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Ayet ve Rivayet Karsilastirmali Bir Calisma:
ibn Abbas’in Ruh Ayetleri Yorumu'

Oz

Ruh, en cok tartisilan kavramlardan biridir. Islam diistince-
sinde ruhun vahiy anlami hakkinda pek problem yoktur, fakat in-
san ruhunun mahiyeti, yaratilmislig: ve 6limlt olup olmadig konu-
sunda farkli goértisler bulunmaktadir. Bu goértslerin, 6zellikle hangi
ayetlere ve sahih rivayetlere dayandigi konusu meraklar: celp etmis-
tir. Bu makalede Ibn Abbas’in (61. 68/687-688), Kur'an'da ruh ifa-
desinin gectigi ayetlere yaptigi yorumlar ve bunun yonetimi ele
alinmistir. Ibn Abbasin konuyla ilgili gériislerini tespit icin farkl
tefsir kaynaklarina basvurulmustur. Clinkt bu miufessirimizin,
kendi eliyle yazdig: bir tefsir kaynagi bulunmamaktadir. Bu nedenle
onun goérislerine topluca bakma ve bunlar1 genis acidan analiz et-
me imkani dogmustur. Ibn Abbas’in tefsir yéntemi, rivayet ve dira-
yetten olusmaktadir. Mufessirimiz, ruhla ilgili 15 ayete vahiy ve
Cebrail anlami vermektedir. 5 ruh tifleme ayetiyle bu kapsama giren
bir ayeti, Allah’in ol emri ile aciklamaktadir. “Sana ruhtan soruyor-
lar.” olayin1 anlatan ruh ayetinin yorumu hakkinda Ibn Abbas’tan 6
gorus gelmistir. Bunlarin analizi sonucu bu ayetteki ruhun, insan
ruhu anlam ile ilim/vahiy anlam1 6n plana cikmaktadir. O, insan
ruhunun yaratildigl gértisindedir. Ondan bu ruhun 61imli oldugu
ve olmadig gibi iki farkli gériis nakledilmistir. Ancak ayetlere da-
yandirdigl bir yorumunda onun, insan ruhunun 6limla oldugu go6-
ristintn baskin oldugu gértlmektedir.

Anahtar Kelimeler: ibn Abbas, Ruh, vahiy, Cebrail, insan
ruhu.

A Comparative Study of Verse and Narration: Ibn ‘Abbas’s

Interpretation of Spirit Verses

Abstract

The soul is one of the most discussed concepts. There is not
much problem in Islamic thought that the soul means revelation,
but there are different opinions about the nature of the human soul,
its creation and whether it is mortal and especially on which verses

1 Bu calismanin hazirlanmasinda kismen devam etmekte olan “Kur’an’a Goére
Hayat, Oliim ve Yeniden Dirilis Stireci” adli doktora tezimizden faydalanilmistir.
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and authentic narrations these views are based on aroused interest.
In this article, Ibn ‘Abbas's interpretation and method of twenty-one
soul concepts in twenty verses about the soul are discussed. Diffe-
rent tafsir sources have been used to determine the views of Ibn
‘Abbas on the subject. Because there is no source of interpretation
written by his own hand. Thus, it was possible to look at his views
collectively and to analyze them from a broad perspective. The in-
terpretation method of Ibn ‘Abbas consists of explaining the verse
by verse as well as narration and wisdom. As a result of the analy-
sis, the meaning of the spirit in this verse comes to the fore with the
meaning of human soul and the meaning of knowledge/revelation.
He is of the opinion that the human soul was created. Two different
points of view are attributed to him: on the one hand the point of
view which consists in thinking that this soul is mortal and the po-
int of view which denies the mortality of the soul. In one of his vi-
ews, Ibn ‘Abbas says that the soul is mortal. He bases this view on
a verse. We think this is the stronger view.

Keywords: [bn ‘Abbas, revalation, soul, spirit, Gabriel

Giris

Kur’an, insanlara ilahi rehberlik icin bir¢cok 6énemli konuyu
cesitli kavramlarla ele alan bir kitaptir. Bu ilahi kelam, insan haya-
tin1 vahiyle bulusturan aydinlatici bir kaynaktir. O, ayetlerin icine
konmus ve kelimelerle 6z olarak aciklanmis zengin bir icerige sahip-
tir. Indigi dénemde verilen mesajlarin anlam kaybina ugramadan
yakin muhataplara dogru bir sekilde iletilmesi mtikemmel bir sekil-
de gerceklesmistir. Bu nedenle Kur’an, 6ncelikle kavramlarinin cer-
cevesini net olarak cizmis ve bunlarin i¢ini kendine 6zgli anlamlarla
doldurmustur. Sonra da hitabin diliyle muhatabin dili arasinda siki
bir iliski kurmustur.2

Kur’anin, hayati éneme sahip olarak sundugu konulardan
biri, ruhtur. Kur’an’da ruh kelimesi, yer aldig: ayetlerde farkl kalip-
larda kullanmilmistir. Mufessirler, ruh kavrami hakkinda genellikle

2 isma_il Cah§kan, Tefsir Usulii (Ankara: Ankara Okulu, 2017), 101; Zekeriya Pak,
Allah-Insan lletisimi (Ankara: Ilahiyat, 2005), 12-16, 54-68.
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ortak yorumlarda bulunmakla beraber bazi ayetlerde birbirinden
farkl: goruisler ileri sirmuslerdir. ittifak ve ihtilaf edilen ruh kelime-
lerini belirlemede Kur’an’in daha iyi anlasilmasi i¢cin “vahiy gelene-
ginin”® énemi buylik oldugundan bu noktada ibn Abbas’in (r.a.)
ozellikle baz1 aciklamalarn kayda degerdir. Zira Ibn Abbas, vahyin
kaynagina en yakin bir mtifessir olmasi avantajiyla bu konuda daha
isabetli yorumlar yapmistir. Ne var ki, ruh konusunda cesitli kay-
naklarda Ibn Abbas’tan farkli yorumlar nakledilmistir. Ondan yapi-
lan nakillerden ancak yliz tanesinin sahih oldugu, digerlerinin c¢o-
gunun sihhatinin stipheli oldugu belirtilmektedir.4 Tefsir tarihinde
onun adina yapilan nakillerin gtivenli olanlariyla giivenli olmayanla-
r1 cesitli dlctilerle tespit edilmeye calisilmistir.5 Bu nedenle ibn Ab-
bas’in, ruh ayetlerine bakisini ona ait oldugu sodylenen nakillerle
belirlemeye calisirken bunlarin Kur’an baglamina ve sahih hadislere
uygunlugunu gézetmek bir zaruret olarak 6ntimutizde durmaktadir.

Kaynak acisindan sdylemek gerekir ki ibn Abbas’in eliyle
yazdigl bir tefsiri bulunmamaktadir. Onun tefsir alanindaki gértisle-
ri, Ozellikle kendi adina sonradan telif edilmis Tenvirti’l-mikbdas’ta
toplanmistir. Yine, s6z konusu goérusleri adi gecen eserin disinda
Taberi (6l. 310/923), Maturidi (6l. 333/944), Kurtubi (6l.
671/1273), Razi (606/1210), Nesefi (61. 710/1310) ve Ibn Kesir (61
774/1374) gibi cesitli mufessirlere ait tefsirlerde serpistirilmis ola-
rak yer almaktadir. Bu kaynaklar: topluca tarayarak ondan yapilan
nakillere daha genis pencereden bakma imkani elde etmeye ve bu
sayede onun gorislerinin si1g bir alanda taranmasi nedeniyle yanlis
cikarimlara diisme riskinden uzak durmaya calistik.

Ibn Abbas ve onun gériisleri hakkinda cesitli calismalar ya-

pilmistir. Fakat onun ruh ayetlerine iliskin gortisleri, Uzerinde pek

3 Mevltit Erten, Nas-Yorum [liskisi (Ankara: Ankara Okulu, 2013), 12.

4 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2015), 85. Béyle bir ifade
Imam Safii'nin rivayetler konusunda gevsek davranmayip titiz bir usul takip ettigi
kanaati vermektedir.

5 Bk. Ismail Lutfi Cakan - Muhammed Eroglu, “Abdullah ibn Abbas”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 1988), 1/76-79.
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calisiimamistir. Bu nedenle bu makalede tartismali ruh konusunu
Ibn Abbas’in nasil aydinlatmaya calistigini ele alacagiz.

Bu calismamizda 6nce ruh kelimesinin kavramsal cercevesi
cizilecek, ardindan da kelimenin Kur’an’da hangi baglamlarda kul-
lanildig: tespit edilecektir. Pek cok tefsirci tarafindan insan hayati-
nin kaynagi sayilan latif veya soyut ruh cevheri anlayisinin bu ayet-
lerden bazilarina dayandirildigi bilinmektedir.6 Bu kapsamda ibn
Abbas’in; ruhun mahiyeti, yaratilmisligi ve 61im sonrasi durumuyla
ilgili farkli gérisleri irdelenerek ruh kavraminin bir nebze de olsa
aydinlatilmasina katki saglanmaya calisilacaktir.

1.Ruh Kelimesinin Kavramsal Cercevesi

Sozlukte r-v-h kékiinden dogan rdaha/ . fiili, temel olarak
aksamustd rtzgarla cikip gitmek, nefes aldirmak, bitkinin yaprak
cikarmas: demektir.? Ik dénemlerde dil ve tefsir alimlerinin, ruh
kelimesi hakkinda birbirine yakin tanimlamalarda bulunduklarn
gortilmektedir. Ornegin ruh; “Bedenin kendisiyle hayat buldugu
nefistir.”®, “Ruh, nefsin/kisinin hayatini saglayan seydir.”?, “Ruh,
insanin soludugu nefesidir. Bu nefes, bedenin her tarafini dolasir ve
tukenince de insan nefes alamaz.”1© ve “Ruh, bedene hayat veren
seydir.”1! seklinde tanimlanmaktadir.

6 Bk. Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, et-Tefsirti’l-kebir (Beyrut: Dari’l-fikr,

1981), 1/2853¢ a.mlf., Kitabii’n-nefs ve’r-rih ve serhu kavvahuma, ¢ev. Hisnu Ay-
deniz (Ankara: Elis Yayinlari, 2019), 45.

7 Ebu Abdirrahman el-Ferahidi el-Halil b. Ahmed, Kitabii’l-‘ayn, thk. Mehdi-
ibrahim (b.y.: Daru Mektebetti’l-Hilal, t.s.), “ruh”, 2/378-379, 3/294¢ Ebl Mansur
Muhammed el-Ezheri, Tehzibii’l-liiga (b.y.: Mevki’ el-Verrak, t.s.), “ruh”, 2/179:¢
Ebu’l-Feyz el-Murtaza ez-Zebidi, Tacti'l-‘arGs min cevahiril-Kamus, thk. Komisyon
(b.y.: Dart’l-Hidaye, t.s.), “ruh”, 4/423, 425.

8 Halil b. Ahmet, Kitabti’l-‘ayn, "ruh”, 3/291¢ Ezheri, Tehzibii’l-Ltiga, “ruh”, 2/177,
4/300¢ Ebti’l-Hasan Ali b. Ismail Ibn Side, el-Muhassas, thk. Halil Ibrahim (Beyrut:
Daru ihyat’t-ttiras, 1996), “ruh”, 2/179.

9 Ebtil-Hasan Ibn Side, el-Muhkem ve'l-muhitil-a'zam, thk. Abdtilhamid (Beyrut:
Dart’l-ktttbi’l-ilmiyye, 2000), “ruh”, 3/511.

10 Ezheri, Tehzibii’l-Liiga, “ruh”, 2/177, 180¢ Ebtil-Kasim er-Ragib el-Isfahani, el
Miifredat fi garibi'l-Kur’an (b.y.: Mevki’ Ya’sub), t.s.), “ruh”, 205¢ Muhammed b.
Mukrim fbn Manzar, Lisanu’l-‘Arab (Misir: Darti’l-afakil-Arabiyye, 2002), “ruh”,
2/455.

11 Abdurrahman b. Ali ibntl-Cevzi, Zddii'l-mesir fi ‘ilmi't-tefsir (b.y.: el-Mektebi’l-
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ibn Abbas, ilgili ayetlerdeki ruhu; vahiy, Cebrail ve ruh tfle-
meyle iliskilendirmektedir. Ibn Abbas’tan, 6zellikle “Sana ruhtan
soruyorlar!”™2 ayetindeki ruhun; ilim/vahiy, Cebrail, bin kanath bir
melek, insan suretinde buiytik yaratilish bir varlik ve bedenin hayat:
oldugu seklinde farkli nakiller bulunmaktadir.13 Hatta onun bu ko-
nuda sustugu da belirtilmistir.14 Bir kisiye isnat edilen bunca farkl
rivayet, bu konunun naklinde belli bir sikintinin yasandigini gos-
termektedir.!5

Ibn Abbas, insanin yaratilisiyla ilgili ayetlere de “Onun icine
ruh koydu.” aciklamasindal® bulunmaktadir; fakat bunun mabhiye-
tini detayli olarak ele almamaktadir.

Islam dustincesinde ruh, zamanla insani ruh ve hayvani ruh
seklinde ikiye ayrilmis ve insani ruhun emir aleminden geldigi, hay-
vani ruhun Uzerinde idrak eden, bilen latif bir varlik oldugu belir-

Islami), 1984), 5/82.

12 e]-Isra 17/85.

13 Ebti’l-Abbas Abdullah b. el-Abbas b. Abdilmuttalib, Tenvirii’l-mikbds min Tefsir-ti
Ibn Abbas (b.y.: Mevki-1’t-tefasir, t.s.), 1/303 ¢ Ebtil-Hasan b. Besir Mukatil b.
Stleyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, thk. Ahmed Ferid (Beyrut: Darti’l-ktittbi’l-
ilmiyye, 2003), 3/303¢ Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu'l-beyan an te'vili ayi'l-
Kur'an, thk. Ahmed Muhammed Sakir (b.y.: Muessesetli’r-risale, 2000), 17/544,
20/152¢ Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiket ve'l-‘uytn, thk.
Seyyid b. Abdulmakstd (Libnan: Darti’l-ktatiabil-ilmiyye, t.s.), 3/269¢ Eba Ca‘fer
en-Nehhas, Meani’l-Kur’an, thk. Muhammed Ali es-Sabuni (Mekke: el-Cami‘atti
Uummi’l-kura, 1988), 4/189-190. Tefsirlerde genellikle bu ruhun mahiyeti hakkinda
da ihtilaf edildigi belirtilmekte ve bunun, “Cebrail”, “cok kanath melek”, “insan gibi
bir yaratik”, “Kur’an”, “Isa” ve “canlilarin hayati” olmak tUzere alti1 farkli gorts
aktarilmaktadir. (Muhammed b. Mahmad EbG Mansur el-Maturidi, Tevilati Ehli’s-
stinne, thk. Mecdi (Beyrut: Dart’l-kttiabi’l-ilmiyye, 2005, 7/105¢ Taberi, Camiu’l-
beyan, 17 /544« Maverdi, en-Ntiket, 3/269-270)

14 Ebul Ishak en-Nisaburi es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l beydn, thk. Ibn Astr (Beyrut: Daru
ihyai’t-ttiras, 2002), 6/130; Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkami’l-
Kur’an, thk. Ahmet Berdtni (Kahire: Darti’l-kiitiibil-ilmiyye, 1964), 10/282.

15 Bu tiir sikintilarin nedenleri, Mehmet Akif Koc'un doktora tezinde Ibn Abbas’in
rivayetlerine israiliyat karismasi, bircok konunun tabiin déneminin ihtiyaclariyla
ilgili olmasi vb. seklinde anlatimaktadir. (Mehmet Akif Koc, Isnat Verileri
Cercevesinden Erken Donem Tefsir Faaliyetleri, -Ibn Ebi Hatim (6. 327/939) Tefsir
Orneginde Bir Literatiir Incelemesi-, Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstittisti, Doktora Tezi, 2001), 161-162.

16 ibn Abbas, Tenvirii’l-mikbds, 1/276, 433, 477¢ Taberi, Camiu’l-beyan, 19/17.
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tilmistir.17 Ruh, bedenle baglantili, latif ve soyut bir cevher olarak
da tanimlanmistir.’® Ibn Kayyim el-Cevziyye (751/1350), Razi’nin
ruh (nefis) tanimini benimseyerek soyle der: “Ruh; nurani, ulvi, se-
refli, latif ve canli bir [manevi] cisim olup mahiyeti itibariyle
hissi/maddi olan bedenden ayrn bir seydir.”1® GUnuUmtuzde ruh,
“Ana rahminde olusmasi sirasinda melek tarafindan insanin bede-
nine Uflenen ve 6limi aninda insan bedeninden cikarilan idrak
edici ve bilici hakikati.”20 seklinde tanimlanmaktadir. Bu tanim da
gostermektedir ki, sonraki dénemlerde artik ruhun diger anlamla-
rindan ziyade onun insan ruhu anlami akillara gelmis ve tanimi da
buna goére yapilir olmustur.

Acaba hicri ilk asirda ruh kavrami latif veya soyut bir cevher
anlaminda kullaniliyor muydu? Yoksa bu kavram, kelime anlamiyla
akil-kalp dahil tiim bedenin canliligi manasinda mi kullanilmaktay-
di1? Bu konuda Ibn Abbas’in, ruh kelimesini sézltik anlamiyla canli-
lik olarak farkli olaylar icin pek cok 6rnekte kullandigini gérmek
mumkinddr. O, bu tiirden olmak tizere s K o “Her canlidan™!
ayetine “Icinde ruh olan varliklardan” anlami vermektedir.2?2 Bura-
daki ruhun canlilik oldugu, karinelerden anlasilmaktadir. Ctnkt
bu canli turlerinin icinde bitki, hayvan ve insan bulunmaktadir.
Bitki ve hayvanin icindeki ruhun canlilik anlaminda olmasi, bu ru-
hun insan icin de benzer tlirden bir canlilik anlamina geldigini gos-
terir. Zira o, Uc¢ varlik icin ortak olarak kullandigi bu ruhu, farkli
sekillerde siniflandirmamaktadir. Ragib  el-Isfahani de (8l

17 Seyyid Serif el-Clrcani, et-Ta’rifat, thk. Ibrahim el-Enbari (Beyrut: Dari’l-
kattbil-ilmiyye, 1985), 1/150.

18 Muhammed A‘la b. Ali el-Faruki et-Tehanevi, Kessdfu' wstilahati’l-funin ve’l-‘ulum
(b.y.: t.s.), “ruh”, 1/1518-1519.

19 Tbn Kayymm Cevziyye, Kitabii’r-ruh, ¢ev. Saban Hakli (istanbul: Iz Yayncilik,
1993), 237-238.

20 Yusuf Sevki Yavuz, “Ruh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yaymnlari, 2018), 35/187-192; Mehmet Dalkili¢, “Ruh Bir Gayp Problemi mi-
dir? Islam Kelamindaki Ruh Gérislerinin Epistemolojik Cercevesi”, Kur’an ve Tefsir
Arastirmalari-VI (Islam Diistincesinde Gayb Problemi), ed. Bedrettin Cetiner (Istan-
bul: Ensar Nesriyat, 2004), 256.

21 fbn Abbas, Tenvirii’l-mikbas, 1/492.

22 ibn Abbas, Tenvirii’l-mikbds, 1/429.
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502/1108) ruhun bu anlamina kismen dikkat cekmektedir.23

ibn Abbas’in, “Yeryiiziinde hareket eden her canlinin/zs 3 JS
Rabbi olan Allah’a hamdolsun!”24 aciklamasindaki “zi rGh”, tim can-
lilar1 kapsadigindan canhlik anlamina gelir. Buzag heykelinden
bahseden ayete “ruhsuz ktictik bir heykel” anlami vermektedir.25 Bu
“ruhsuz” kelimesinin de cansiz anlaminda kullanildig dustntulebi-
lir. “Sanki onlar, duvara dayanmis keresteler gibidir.”?¢ Yani onlar,
hem canliligi (ruh) ve hem de rutubeti olmayan kuru keresteler gibi,
kalpleri nursuz ve hayirsizlardir, demektedir.2? “O, yerytiztinii canli-
lar (en’am) icin yayyp désedi.”?8 ayetindeki canlilar hakkinda “Icine
ruh koydu.” demektedir.29 Bunlardan baska, kesilen hayvanlar
hakkinda da “icinde ruh olmayan” ifadesini kullanmaktadir.3° Dola-

4

yistyla Ibn Abbas’in, “icine ruh koydu.” séztindeki ruhun, ilk asir-
dan sonraki déonemlerde 6lmeyen miistakil ruh seklinde terimlesecek
anlamiyla degil de bunun so6zltik anlaminda canlilik olarak kullan-
digini veya ondan bdyle aktarildigini séylemek mimkUindir.

Ruh kelimesinin ilk asirdan sonraki dénemlerde anlam degi-
simine ugradigini gésteren o6rneklerden birinin, kalp kelimesinin
yerini ruh kelimesinin almasi1 gosterilebilir. Islam kultiirtinde bir
kimsenin imanli ve ihlash oldugunu anlatmak icin ytice ruhlu biri
ifadesi kullanilir. Ancak Kur’an’da bu iman ve duygu eylemleri ruh-
la degil, génil vb. olarak ifade edilir. Bu manada Ibn Abbas da
Kur’an’da anlama, iman, hidayet, tasdik, nifak, inkdar, koruma, seuvgi,
act, tatmin, riza, stikun, yakin olgularinin merkezini hep kalp/génul
olarak ifade eder ve kalbi de sadir, fuad ile ayni1 anlamda kullanir.31
Hatta o, bir ayette gecen ‘nefisler’ kelimesini ‘kalpler’ seklinde acik-

23 [sfahani, Miifredat, 1/205-206.

24 [bn Abbas, Tenvirti’l-mikbas, 1/494.

25 Ibn Abbas, Tenvirii’l-mikbds, 1/331.

26 e]-Munafikan 63/4.

27 ibn Abbas, Tenvirii’l-mikbds, 2/87.

28 er-Rahméan 55/10.

29 Taberi, Camiu’l-beyan, 22/15.

30 fbn Abbas, Tenvirii’l-mikbas, 1/113

31 Ibn Abbas, Tenvirti’l-mikbas, 1/15, 23, 26, 37, 47, 54, 74, 77, 121, 139, 152,
154, 200, 264, 291, 307, 312, 369, 415, 483, 2/31.
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lar.32

Ibn Abbas, kalbe ait bu eylemlerden hicbirini ruhla iliskilen-
dirmez. Vahyin kalbe inmesini ve kalbin muhurlenmesini bildiren
ayetleri yine kalp kelimesini kullanarak aciklar.33 Boyle bir durum,
Kur’an’in kullandig1 kalp vb. kelimelerinin zamanla anlam degismesi
gostererek ruh anlaminda kullanildigini ortaya koymaktadir. Buna
gore Kur’an kavramlarinda 6liimstiz olan ruhun, mistakil soyut ruh
cevheri degil, bilakis kalbi/bilinci ihya eden vahiy ve bunun tUrtint
iman oldugu anlasilmaktadir.

2.Ruh Kelimesinin Kur’an’da Ele Alinis Sekilleri

Ruh kelimesi, Kur’an’da vahiy/Kur’an, Cebrail ve ruh tfleme
gibi birka¢ anlamda kullanilmaktadir. Bunun insan ruhu anlamai ise
yorumlarda tartismali bir sekilde incelenecektir.

2.1. Ruhun Vahiy ve Cebrail Kelimeleriyle iligkisi

Ruh kelimesi, Kur’an’da vahiy ve Cebrail anlamlarinda kulla-
nilmaktadir. Ilgili ayetlerin besinde bu kelime alt1 defa vahiy anla-
minda kullanilmaktadir.3* Bu ayetlerden ikisinde Allah’in, kullarin-
dan diledigine emriyle vahiy/¢s»® gonderdigi,3> birinde emriyle va-
hiy /&) génderdigi,3¢ digerinde ruhun/¢s3 Rabbin emrinden oldugu
ve sonuncusunda kalplerine imani yazdigi kimseleri katindan ruh/
¢ ile destekledigi®” bildirilmektedir. Bu ayetlerde ruh kelimesinin
vahiy anlamina geldigini gosteren karinelerin, ‘emrinden, katindan,
Meleklerle vahyetmesi’ oldugu gérulmektedir. Bazilarinda da “kulla-
rindan diledigine” s6zli, Nebilerine vahyettigini gdstermektedir. An-
cak bunlardan hakkinda soru sorulan ruhun insan ruhu oldugu da
sOylenmistir.

Ruh lafzinin gectigi ayetlerin dokuzunda bu kavram, Cebrail

32 Ibn Abbas, Tenvirii’l-mikbds, 1/234.

33 Ibn Abbas, Tenvirii’l-mikbas, 1/15, 2/6.

34 Bk. en-Nahl 16/2; el-Isra 17/85 (2 adet); el-Mii’'min 40/15; es-Stra 42/52; el-
Mtucadele 58/22.

35 en-Nahl, 16/2; el-M’'min, 40/15.

36 eg-Sura, 42/52.

37 el-Mtuicadele 58/22.
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anlaminda kullanilmaktadir.38 Kur’an’da ruh kelimesi, Cebrail an-
laminda dért ayette “Ruhulkudiis/ "o £55,739 bir ayette “Ruhu’l-
emin/ e £557 40 dort ayette de “rdhana/ts,)”ve “er-ruh/zs ¥ ka-
liplariyla gelmektedir.+2

2.2. Ruhun Ufleme/Nfh Lafziyle Birlikte Yer Almasi

Ruh kelimesi bes ayette tifleme sézctigli ile*3 ve bir ayette de
tfleme kapsaminda kullanilmaktadir.44 Bunlardan cas) &e 48 i85
“Ona ruhumdan tifledigimde™5 seklinde iki ayet, Hz. Adem’in yarati-
lisindan bahsetmektedir. 4s5) (x4 &85 “Ona ruhundan tfledi. ™6 ayeti-
nin Hz. Adem’in yaratilisiyla ilgili oldugu séylenmekle birlikte tiim
insanlarin yaratilisiyla ilgili oldugu da ifade edilmistir.#” Diger g
ayetse Uss) (w48 i “Ona ruhumuzdan ifledik. ™8 ve 4 #5)5 “O’ndan
bir ruhtur.™° seklinde Hz. Isa’nin yaratiisindan bahsetmektedir.50

3. ibn Abbas’in Ruh ile Ilgili Ayetlere Verdigi Anlamlar

Ibn Abbas, ruh ile ilgili ayetlerde gecen ruh kavramini birkac
manada degerlendirmektedir. 51

38 Bk. el-Bakara 2/87, 253; el-Maide 5/110; en-Nahl 16/102; Meryem 19/17; es-
Suara 26/193; el-Mearic 70/4; en-Nebe 78/38; el-Kadr 97/4.

39 el-Bakara 2/87, 253; el-Maide 5/110; en-Nahl 16/102.

40 eg-Suara 26/193.

41 Meryem 19/17; el-Mearic, 70/4; en-Nebe 78/38; el-Kadr 97 /4.

42 Bk. Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu cemu’l-mufehres li-elfazi’l-Kur ani’l-Kerim
(Beyrut: Dart’l-fikr, 1994), “ruh”, 413-414.

43 el-Hicr 15/29; el-Enbiya 21/91; es-Secde 32/9; Sad 38/72; et-Tahrim 66/12.

44 Bk. en-Nisa 4/171.

45 el-Hicr 15/29; Sad 38/72.

46 es-Secde 32/9.

47 Taberi, Camiu’l-beyan, 20/173. Bununla ilgili tartisma ruh uflemeyle ilgili
bolumde gelecektir.

48 el-Enbiya 21/91; et-Tahrim 66/12.

49 en-Nisa, 4/171.

50 Buayetle ilgili bazi farkli yorumlar da bulunmaktadir. Razi, “Isa, O’ndan bir
ruhtur.”ayetindeki ruha rahmet anlami vermekle birlikte kutsal ve ytice ve degerli
ruhlardan bir ruh anlami da vermektedir. Bk. Razi, et-Tefsirti’l-kebir, 1/1594.
Derveze, (6. 1984) bu ruhundan tfleme olayini, ilk insanin toprakta ve Isanin
anne rahminde Allah’in ‘ol’ emri, kudreti ve iradesiyle yaratilip can bulmasi olarak
tefsir etmektedir. Bk. Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiriil-hadis (Kahire: Dart
Ihyail-Kiitiibil-Arabiyye), 1963, 2/354.

51 Ruhun farkli anlamlarn icin bk. Ahmet Oz, Baglam, (Istanbul: Hikmetevi
Yayinlari, 2016), 72-79.
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3.1. Vahiy/Kur’an ve Cebriil Anlami

ibn Abbas, “Allah’in, kullanndan diledigine vahyettigi”s? ru-
hun ‘vahiy/Kur’an’,53 “Allah, onlart katindan bir ruh ile desteklemis-
tir. >4 ayetindeki ruhu “rahmet”,55 “imani kuvvetlendirme”s¢ ve “Bdy-
lece iste biz sana emrimizden bir ruh vahyettik.”57 ayetindeki ruhun
da vahiy oldugunu soéylemektedir.58

ibn Abbas, bes ayette’® gecen Ruhulkudiis ve Rahulemin
kavramlarinin Cebrail’i ifade ettigini vurgulamaktadir.®© Ancak fark-
i bir yorum olarak Ibn Abbas’tan bir nakilde bulunan Razi, Hz.
Isa’ya destek olarak verilen bu Rahulkudiisin Hz. Yahya oldugunu
kaydeder.6!

Ibn Abbas, Hz. Meryem’e insan seklinde goziiken ruh,62
Cebrail oldugunu belirtmektedir. O, Meleklerle beraber elli bin gltin-
de godge yukselen ruh ile Kadir gecesinde meleklerle beraber inen
ruhun,%* Cebrail oldugunu séylemektedir.65

Ibn Abbas’in, “O giin ruh ve melekler, saflar halinde durur-

52 en-Nahl 16/2; el-Mt’min 40/15.

53 fbn Abbas, Tenvirii’l-mikbds, 1/280, 488, 2/8¢ Taberi, Camiu’l-beydn, 17/165¢
Nehhas, Meani’l-Kur’an, 6/208.

54 el-Mticadele 58/22.

55 Ibn Abbas, Tenvirii’l-mikbds, 2/74.

56 [bnit11-Cevzi, Zadi’l-Mesir, 8/20¢ Ebu'l-Fida' Imaduaddin Ismail b.
Sihabiddin Omer Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-azim, thk. Sami b. Muhammed. b.y.:
ed-Dart’t-tayyibe, 1999

9), 8/55. Razi gibi bazi mifessirler de bu ruhu iman olarak aciklamislardir. Razi,
et-Tefsirti’l-kebir, 1/4438. Ayrica bk. Nisaburi, Tefsir, 7/146.

57 es-Sura 42/52.

58 fbn Abbas, bu ruhu “Cebrailin Kur’an1 getirmesi” olarak aciklamaktadir. (ibn
Abbas, Tenvirti’l-mikbds, 2/8)

59 el-Bakara 2/87, 253; el-Maide 5/110; en-Nahl 16/102; es-Suara 26/193.

60 {bn Abbas, Tenvirti’l-mikbds, 1/44, 134, 291, 392¢ Taberi, Camiu’l-beyan, 5/379:
Kurtubi, el-Cami, 2/24, 13/138, 18/281: Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’an, 1/321. Ibn
Abbas, bu ayetlerdeki ruhun Cebrail oldugunu ilgili ayetleri delil gostererek
vurgulamaktadir. Bk. Kurtubi, el-Cami‘, 18/281.

61 Razi, et-Tefsirti’l-kebir, 1/509.

62 Meryem 19/17.

63 el-Mearic 70/4.

64 e]-Kadr 97 /4.

65 Ibn Abbas, Tenvirii’l-mikbds, 2/149.
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lar.”6 ayetindeki kiyamet glini saflar halinde meleklerle beraber
duracak olan ruha “buytk yaratilish bir melek” ve “insanoglunun
ruhu” anlamu verdigi belirtilmektedir. ibn Atiyye, ibn Abbas’a nispet
edilen bu naklin zayif oldugunu, hatta bunun senedinin bulunma-
digini séylemektedir. Ayrica onun, ‘bu konuyu aciklama yoluna git-
medigi’ de nakledilmistir.6? Bu ayetteki ruha cok farkli anlamlar
veren mufessirlerin sunduklar1 seceneklerden biri de Cebrail’dir.c8
Razi de Hasan Basrinin (61. 110/728), ilgili ayetleri delil géstererek
bu ruha Cebrail dedigini séylemektedir.69

3.2. Ruhun Uflenmesi

Sozlukte n-f-h/#é kelimesinin temel anlami, atesi ve benzeri
seyleri agizla Uflemek, bir seyi sisirmek ve yukseltmek anlamina
gelmektedir.70 Ibn Abbas, ilk insanin yaratilisinin anlatildigi, “Ona
ruhumdan tfledim.” ve “Ona ruhundan Ttifledi.””! ayetlerine tesviye-
den sonra ruh uflenmesi olayina “onun icine ruh koydu.” anlami
vermekte ve bu olayin detayina girmemektedir.”?2 “Ona ruhundan
lifledi.” ayeti hakkinda da tflenen bu nefhanin, Adem'’in basindan
girip tiim bedenine yayilmasi sonucu bedenin et ve kan haline gel-
digi aciklamasini1 yapmaktadir.73

ibn Abbas’in, tiflemeyle ilgili bu tic ayeti Hz. Adem’in yaratili-
s1 kapsaminda degerlendirmektedir.’# Uc¢ ctimleden olusan “I. O
Allah, yarattigt her seyi en gtizel bir donanumda var edendir. O, insa-
nt yaratmaya ilkin camur éztinden baslamistir. 2. -Onun neslini de
basit bir swt 6ztinden stirdiirmiistiir.- 3.Sonra onu tesviye etmis ve

66 en-Nebe 78/38.

67 Taberi, Camiu’l-beyan, 21/364, 24/175-177¢ Muhammed b. Yusuf Ebu Hayyan,
el-Bahrii’l-muhit, thk. Sidki Muhammed (Beyrut: Darti’l-Fikr, 2003), 5/459.

68 Taberi, Camiu’l-beyan, 24/176¢ Maverdi, en-Ntiket, 6/189. Maverdi, ayni yerde
bu ruha sekiz farkli anlam verildigini séyler.

69 Razi, et-Tefsirti’l-kebir, 1/2852.

70 Halil b. Ahmed, Kitabii’l-‘ayn, “ruh”, 4/277¢ Ezheri, Tehzibti’l-ltiga, “ruh”, 2/499:
Isfahani, Miifredat, “ruh”, 1/500:¢ Ibn Mtinzir, Lisaniil-Arab, “ruh”, 3/62.

71 el-Hicr 15/29; Sad 38/72. Ayrica bk. es-Secde 32/9.

72 Tbn Abbas, Tenvirii’l-mikbds, 1/276, 433, 477¢ Taberi, Camiu’l-beydn, 19/17.

73 Taberi, Camiu’l-beyan, 17/395.

74 Bk. Ibn Abbas, Tenvirii’l-mikbas, 1/433; Taberi, Camiu’l-beydn, 19/17.
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ona ruhundan tflemistir.”7°> ayeti, birinci ve Giclincti cimlelerinde ilk
insanin ¢camur 6zlinden yaratilisini anlatmaktadir. Anlasildig kada-
riyla ayetin “-Onun neslini de basit bir swt éztinden (stilale) stirdtir-
miistiir.-” seklindeki ikinci ciimlesini bir ara ctimle konumuyla nes-
lin ebeveyn yoluyla devam etmesi olarak degerlendirmektedir. Dola-
yistyla bu ayetteki ruh tifleme olayinin, sadece Hz. Adem’le ilgili ol-
dugu anlasilmaktadir.76

Ibn Abbas, ruh tfleme ayeti hakkindaki maksadinin genis
acilimini ilgili diger ayetlere yaptigr farkli yorumlarinda gérmek
mumkiindur. O, &% (L “Ol der, o da oluverir.””” ayetlerini yorumlar-
ken Hz. Adem’in, annesiz ve babasiz; Hz. Isd’nin da babasiz olarak
ol emri ile yaratildigimi sdéylemektedir.”8 Ayrica Hz. Isa’nin yaratili-
sindan bahseden ayetlerdeki’”® ruh tfleme olayini ‘Cebrail’in, Mer-
yem'’in yakasindan iceri tiflemesiyle onun Hz. Isd’ya hamile kalmas1’
olarak aciklamaktadir.80 Ibn Abbas, “Meryem’e ilka ettigi kelimesi”s!
ayetine Hz. Isd’nin, Allah’tan gelen bu ‘ol kelimesiyle babasiz bir
sekilde yaratildigi’ anlami vermektedir.82 Ayetin devaminda yer alan
“O’ndan bir ruhtur.” ciimlesine de ‘O’ndan bir emirdir.” demektedir.83
Béylece Ibn Abbas, bu ol emri sonunda Hz. Isd’nin, babasiz bir se-
kilde yaratildigini belirtmis olmaktadir.

Gorulduga gibi Ibn Abbas, énemli bir tefsir otoritesi olarak
Hz. Adem ve Hz. Isd’nin yaratilmasini anlatan ruh tfleme ayetlerini
aciklamak icin “Ol der, o da oluverir.” ayetleriyle irtibat kurmakta-
dir. O, bu konuda Hz. Isa’nin yaratilmasini, Hz. Adem’in yaratilma-

75 cLoU.DQJu_wU.oCLLuJJi;:QJ(V)U..b?oULuu\”;91;-|:\;§a.;7.1._>'SMJS;)_;.\>|tS.L_l|
09355 Lo W8 3339Vl sLaVls okl pS) Jo>5 az9) wo A &g olsiw o5 (A) pugo es-

Secde 32/7-9.

76 Bk. Taberi, Camiu’l-beyan, 20/173.

77 el-Bakara 2/117; Al-i imran 3/47, 59; el-En’am 6/73; en-Nahl 16/40; Meryem
19/35; Yasin 36/82; el-Mi’'min 40/68.

78 fbn Abbas, Tenvirti’l-mikbas, 1/19, 59, 61, 320.

79 el-Enbiya 21/91; et-Tahrim 66/12.

80 fbn Abbas, Tenvirti’l-mikbas, 1/343, 2/96.

81 “Stiphesiz ki Meryem oglu Isa Mesih, ancak Allah’in resuliidiir. O, Meryem’e ilka

ettigi kelimesidir ve O’'ndan bir ruhtur.” en-Nisa 4/171.

82 Razi, et-Tefsirti’l-kebir, 1/1139.

83 Ibn Abbas, Tenvirii’l-mikbas, 1/111, 494.
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sina benzeten ve ikisinin de ol emriyle yaratildigini bildiren “Allah
katinda Isa’min durumu, Adem’in durumu gibidir. Adem’i topraktan
yarattt ve ona ‘ol’ dedi, o da derhal olmaya basladt. ™+ ayetini 6rnek
vermektedir.

Boylece ibn Abbas, Hristiyan Necran heyetinin Hz. Isa’nin
(uluhiyetin parcas: oldugu) iddialarina, insanin bu ol emri sonucu
yaratildig1 aciklamasiyla cevap vermektedir.85 Boyle bir irtibatin ku-
ruldugu her iki olaydan 6zellikle Hz. Isa’'nin yaratilmasiyla ilgili bu
ayet grubunda yer alan anahtar kelimelerin ruh, tifleme, ilka, ol, ke-
lime ve Isa’min yaratilmast oldugu gértilmektedir. Buna gére denebi-
lir ki Allah, Isd’y1 Meryem’den babasiz bir sekilde yaratmak icin ke-
limesi ve ruhu demek olan ‘ol’ emrini verdi ve bu emir sonunda Isa
yaratildi. Dolayisiyla béyle bir tiflemenin mahiyetinin, Allahin ag-
zindan insan ruhunun ¢ikmasi gibi hakiki degil, yaratmak istedigi
bir seye ‘ol’ deyip o seyin olmaya baslamasi seklinde mecazi bir an-
lamda oldugu gértilmektedir.86 Bu mecazi anlatimda ‘ol’ emrinin, bir
seyin yaratilmasi icin sebep, bu sebeple o seyin yaratilmasinin da
bir sonug¢ oldugu anlasilmaktadir.

Ruh tifleme ayetlerinin Hz. Adem ve Hz. Isd’nin yaratilmala-
rina ait 6zel bir durum oldugu distnutldtginde, bu tflemenin diger
insanlarin yaratihisinda bulunup bulunmadigi konusuna Ibn Ab-
bas’in nasil baktigi énem arz etmektedir. Ibn Abbas, ebeveyn yoluy-
la yaratilmay: en genis sekilde anlatan iki ayetten biri olan Hac
22/5% aciklarken ruh tifleme olayina deginmemektedir.8” Ote yan-
dan ibn Abbas, yine icinde ruh tifleme olay1 gegmeyen Mii’mintn
23/144 aciklarken onun icine 6lmeyen mustakil bir ruh koymak-

tan bahsetmesess de Al s sl & “Derken onu bambaska bir varlik

84 09500 &S & B o3 wl3S Go @Bl3 o531 JieS alll dic csomse Jio 0| Al-i Imran 3/59.

85 fbn Abbas, Tenviri’l-mikbas, 1/61. )

86 Bk. Ebt'l-Kasim Mahmuid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki’t-tenzil,
thk. Abdurrezzak Mehdi (Beyrut: Daru ihyai’t-ttras. t.s.), 2/276.

87 fbn Abbas, Tenvirii’l-mikbas, 1/346.

88 ibn Abbas, Tenvirii’l-mikbds, 1/364.

~ 358 ~



Ali Riza GUNES

haline getirdik.”® cumlesine bir rivayette “Cansiz halinden sonra
icine ruh koydu.”?° demektedir.

Ayet metnindeki “bambaska bir varlik” haline getirme ifade-
sinde lafzen ruhtan bahsedilmemektedir. Mtifessirimizin, bu riva-
yetteki “cansiz halinden sonra icine ruh koydu.” aciklamasiyla nutfe
ve alakanin canli insan haline gelmeye baslamasini kastettigi disu-
nulebilir. Fakat ceninin ilk haftalarda da zaten canli oldugu ve icine
ruh konmasi icin birkac¢ ay beklemesinin gerekmedigi diistinulirse
bu ruhtan maksadinin canl cenine ayrica farkli bir ruhun konmasi
veya ceninde vahye muhatap kilinacak aklin ve kalbin olusmaya
baslamasi da akla gelmektedir.

Ibn Abbas’tan, “bambaska varlik” haline gelme ayetiyle ilgili
olarak aktarilan farkl rivayetlerde onun, bu ayeti “ona ruh konma-
s1” olarak degil de insanin bebek olarak dogmasi, gen¢ ve yash hale
gelmesi stirecinde halden hale (gelisim) géstermesi olarak yorumla-
dig1 gorulmektedir.9? Bu naklin, ayet metniyle dogrudan uyumlu
oldugu gortlmektedir. Onun, baska bir rivayette insanin, anne
rahminden dlinyaya, kabirden de ahirete ¢cikmasi ve dliinya islerinde
tasarruf etmesi?? seklindeki yorumlarinin da belli oranda ayet cer-
cevesinde yer aldig1 sOylenebilir.

3.3. Ruhun Ilim ve insan Hayati1 Anlami1

Tefsirciler tarafindan, genel olarak “Sana ruhtan soruyorlar.
De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir. Size verilen ilim, ancak az bir
seydir.”93 ayetinde yer alan ruh kelimesi, vahiy ve Cebrail anlamlari

yaninda bir de insan ruhu olarak yorumlanmistir.9% Genel kabul

89 el-MUt’'mintn 23/13-14.

9 Ibn Abbas, Tenvirti’l-mikbds, 1/356¢ Taberi, Camiu’l-beydn, 19/17¢ Kurtubi, el-
Cami‘, 12/1009.

91 Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’an, 5/467.

92 Taberi, Camiu’l-beydn, 19/18¢ Eba Muhammed Ibn Atiyye, el-Muharrarii’l-Veciz,
thk. Abdtsselam (Libnan: Darti’l-kttibil-ilmiyye), 4/169¢ Ebt Hayyan, el-Bahrti’l-
muhit, 7/551.

93 el-Isra 17/85.

94 Taberi, Camiu’l-beyan, 27/153, 542, 545, 593¢ Maturidi, Tevilat, 8/348¢ Kur-
tubi, el-Cami’, 5/325.
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bdyle olmakla birlikte bu ruhun anlamina dair basta ibn Abbas ol-
mak Utzere farkl bir yaklasim da mevcuttur.

ibn Abbas, hakkinda soru sorulan ruh ayetini ayni ayetin
Uclincl cUmlesiyle aciklamakta ve buna “Allah katindaki ilimden
ancak az verildi.” demektedir.?5 O, yine bu ayetteki ruha “Rabbimi-
zin acayip islerindendir.” seklinde acikladiktan sonra “Rabbimin
ilmindendir.” anlamina geldigini “dendi ki” lafziyla belirtmektedir.26
Nesefi de Ibn Abbas’in, buradaki ruh kelimesine “vahyi getiren
Cebrail™7 dedigini aktarmaktadir. Ayrica o, baglam acisindan bir
sonraki ayetin aciklamasinda bununla ilgili olarak Cebrail’in getir-
digi vahiyden bahsetmektedir.9¢ Onun bu yorumunda “verilen az
ilmin”, Allah’in kullarina verdigi ilim oldugu anlasilmaktadir. Buna
gére ayetin aciklamasi, ‘Tevrat, Incil ve Kur’an gibi ilahi kitaplarda
size verilen bilgi, Allah’in sonsuz ilmi yaninda az bir miktar kalir.’
seklinde anlasilmaktadir.99

Ibn Abbasin bu aciklamasi, ilk déneme miifessirlerinden
Mukatil’de (61. 150/767) daha net olarak gérulmektedir. Mukatil bu
konuda so6yle demektedir: “Yahudiler, ‘Size ilimden ancak az bir sey
verilmigtir.” ayetiyle ilgili olarak Hz. Peygambere (s.a.s.), ‘Tevrat’ta
her seyin ilmi var.” dediler. Allah Teala, Yahudilere, ‘Size ilimden
ancak az bir sey verilmistir.’ (s6zlyle) sizin ilminiz, benim ilmim ya-
ninda azdir. Tevrat’taki ilimse size gore coktur, demek istemistir.”100

Bu rivayet, Ibn Abbas’tan baska pek cok tefsirde buna benzer
sekilde yer almaktadir.10! Taberi, “Sana ruhtan soruyorlar.” ayetin-

95 Ibn Abbas, Tenvirii’l-mikbds, 2/303 ¢ Taberi, Camiu’l-beydn, 20/152.

96 fbn Abbas, Tenvirii’l-mikbas, 1/303.

97 Ebu’l-Berekat Abdullah en-Nesefi, Tefsirti’n-Neseft, thk. Mervan Muhammed
(Beyrut: Darti’'n-nefais, /2005), 2/270.

98 Ibn Abbas, Tenvirtil-mikbds, 1/303. Makalenin smmirliligindan dolayr Ibn
Abbas’tan bu ruhla ilgili nakledilen 9sa, ¢ok kanatl bir melek vb.’ gibi diger
gorusleri 6zetle geciyoruz.

99 Bk. Nesefi, Tefsir, 2/270.

100 Mukatil, Tefsir, 2/270.

101 Taberi, Camiu’l-beyan, 17/153, 542 ¢ Maverdi, en-Niiket, 3/271 ¢ Ebu
Muhammed el-Begavi, Mealimii’t-tenzil (b.y.: Dart’t-tayyibe, 1997), 5/126
Zemahseri, Kessdf, 2/646¢ Ibnii1-Cevzi, Zadii’l-mesir, 5/83 ¢ Razi, et-Tefsirii’l-kebir,
1/2863 ¢ Kurtubi, el-Cami‘, 5/325¢ Nesefi, Tefsir, 2/269¢ Ebu Hayyan, el-Bahrii’l-
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deki ruhun, Allah’tan baska hicbir kimsenin ilmi, ne kadar cok
olursa olsun yine de “Allah’in ilmine gbére az sayilacag”102 seklinde
anlasilacagl gortisinu tefsirinde zikretmistir.103 Razi de insanin 6l-
meyen ruh gérisiini savunmasina ragmen ¢ok sayida mufessirin
yaptig1 gibi tefsirinde su gortisti de nakleder: “Bir sey, bazen bir se-
ye nispetle az sayilirken baska bir seye nispetle cok sayilir. Buna
gore insanlarin elde ettigi ilim, Allah’in ilmine ve esyanin hakikatine
gbére gbre cok az bir seydir.”104 Dolayisiyla bu yorumlar, Ibn Ab-
bas’in ruh kelimesinin ilim anlamina geldigi gériisint desteklemek-
tedir.

Ibn Abbas’tan bu ayetteki ruhun ilim/vahiy oldugu gériistii-
nln yani sira bazi kaynaklarda onun, bu ruhun ‘insana hayat veren
ruh’05 oldugu gibi baska anlamlar verdigi de yer almaktadir. ibn
Abbas’tan gelen farkli bir rivayetin icinde sl i (3 7550 Qi S, “Be-
dendeki ruh, nasil azap gériir?” denmektedir. Taberi, bu konuda ibn
Abbas’tan sunu aktarmaktadir:

“Yahudiler, Hz. Peygambere soOyle sordular: ‘Bize ruh
hakkinda bilgi ver! Bedendeki ruh, nasil azap gortr?’ (Oysa)
ruh, Allah katindandir. Hz. Peygambere bu konuda bir sey in-
memisti ve o da bir agciklamada bulunmamisti. Bunun Uizerine
Cebrail, ona (as), ‘Ruh, Rabbimin isindendir ve size ilimden an-
cak az bir sey verilmistir.” ayetini getirdi. Hz. Peygamber de bu
ayeti onlara iletti. Yahudiler, Bu ayeti sana kim getirdi?’ diye
sorunca Hz. Peygamber, onlara, ‘Cebrail getirdi.” dedi. Onlar:
‘Vallahi, bunu sana bizim dlismanimiz getirmistir.” dediler. Bu-

nun Uzerine Allah, ‘De ki: Kim Cibril’e diisman olursa, muhak-

muhit, 6/74 ¢ Ibn Kesir, Tefsirti’l-Kur’an, 5/114-115, 6/349 ¢ Muhammed b.
Ahmed es-Sirbini, es-Sirdcti’l-miinir fi’l-i‘ane (Beyrut: Dart’l-katibi’l-ilmiyye, t.s.),
2/261 ¢ Sehabeddin Mahmud el-Altsi, Ruhul-me‘'ani fi tefsiri'l-Kur dni'l-‘azim
(Beyrut: Dart’l-fikr, 1983), 21/100 ¢ Muhammed et-Tahir bn Astar, et-Tahrir ve’t-
tenvir, (Tunus: Darti Sahntn, 1997), 15/199; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir,
Hak Dini Kur’an Dili, sdl. ismail Karacam, vd. (Istanbul: Azim Dagitim), 5/324.

102 Taberi, Camiu’l-beyan, 17 /545.

103 Taberi, Camiu’l-beyan, 17 /545.

104 Razi, et-Tefsirti’l-kebir, 1/2863.

105 {bni1’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 5/82.
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kak ki o vahyi sana Cibril indirmistir. 196 ayetini indirdi.”107

Bu rivayete iliskin dikkat ceken noktalardan biri, Taberi’den
onceki tefsirlerde bulunmayip da ilk defa burada gecen “Bedendeki
ruh, nasi azap duyar?” sorusunun soruldugu tek naklin bu olma-
sidir. Tespit edebildigimiz kadariyla bu nakil, Taberi, Ibn Kesir,
Suyuti ve Ibn Acibe gibi bazi miifessirler disinda hicbir muifessir
tarafindan aktarilmamistir.

“Bedendeki ruh, nasil azap goériir?” naklindeki ruhun azap
gOérmesi gibi bir olay, hicbir ayette yer almamakla birlikte Taberi'de
ve diger tefsir kaynaklarinda baska sahih rivayetlerle desteklenme-
mektedir. Buna ragmen Taberi’'de goértilen bu rivayetin, “Bedendeki
ruh, nasu azap goriir?” cumlesi disinda kalan kisminin tamama,
baglamin vahyi gosterdigini nakleden kaynaklarlal0® uyum sagladigi
gorulmektedir. Clinkli ayni rivayetin sonunda yer alan “Muhakkak
ki o vahyi sana Cibril indirmistir.”199 ayetinde Cebrailin getirdigi se-
yin insan ruhu degil vahiy oldugu belirtilmektedir. Taberinin, s6z
konusu rivayeti aktarmasindan sonra bu ruhun mahiyetine dair
ilim ehlinin ihtilaf ettigini sOyleyip diger ihtimalleri zikretmesi de bu
ruhun insan ruhu oldugunda i1srar etmedigini ve bunun alternatif-
lerinin bulundugunu ortaya koymaktadir.11© Ibn Kesir, “Size ilim-
den ancak az bir sey verilmistir.” ayetindeki “az verilen seyin”, Al-
lah1in ilmi oldugu ve bir kimsenin O’nun ilmine ancak Allah’in dile-
digi kadarini bilebilecegini séylemektedir.1!! Ibn Kesir’in, bu gori-
stunu “Kullar, O’nun ilminden, ancak O’nun diledigi kadarint kavra-

106 e]-Bakara 2/97.

107 Taberi, Camiu’l-beyan, 17/543 ¢ Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’an, 5/115
Abdurrahman Ebu Bekir es-Suyuti, ed-Diirrii’l-mensur (Misir: Daru Hicr, 1983)
9/432 ¢ Ahmed b. Muhammed Ibn Acibe, el-Bahrii’l-Medid (Beyrut: Dart’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 2002), 4/170.

108Taberi, Camiu’l-beyan, 17/153, 166 ¢ Matuaridi, Te’vilat, 8/348;
Maverdi, en-Niiket, 3/271 ¢ Zemahseri, Kessaf, 2/646 ¢ Razi, et-Tefsirti’l-kebir,
1/2863; Kurtubi, el-Cami‘, 5/325 ¢ Nesefi, Tefsir, 2/269 ¢ Ebu Hayyan, el-Bahrii’l-
muhit, 6/74; Alusi, Rahu'l-me‘dani, 21/100.

109 el-Bakara 2/97.

110 Taberi, Camiu’l-beydn, 17 /543-544.

111 ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dn, 5/116.
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yabilirler.”112 gyetine dayandirdig: gérilmektedir.

Dolayisiyla Ibn Abbas’tan gelen farkli rivayetlerde hakkinda
soru sorulan ruhun, insan ruhu ve vahiy oldugu yoéntinde farklh
goruslerin 6ne suruldugt goértlmektedir. Bunlar, glvenirlilik y6-
nlinden analiz edildiginde konunun baglaminin vahyi goésteriyor
olmas1 gértisinliin vakiaya daha uygun distiga soéylenebilir.

3.3.1. Ruhun Yaratilip Yaratilmadig:

Ibn Abbas, “Ruh, Rabbimin emrindendir.” ayetinin, “Ruh,
Rabbimin yarattigl seylerdendir.”!13 anlamina geldigi gértistindedir.
Alimlerimiz de ruhun yaratilmis oldugu konusunda biiytik oranda
ittifak etmislerdir.114 Ibn Abbas’in, ruhlarin bedenlerden dért bin
sene Once yaratildigini, ruhun Allah’in emrinden olup insan sure-
tinde yaratildigini ve bunun gokten inen her bir melegin yaninda
bulundugunu aktardig: belirtilmektedir.115

ibn Abbas, “Hani Rabbin Ademogullarimin bellerinde ziirriyet-
lerini almisti. 116 ayetindeki s6z alma olayini ‘misak glini’ seklinde
aciklamaktadir.!l?” Ondan yapilan bir rivayette Allah’n, Hz. Adem’i
Arafat’ta yarattiginda onun belini sivazladigi, Hz. Adem’in belinden
kiyamet gintine kadar gelecek zurriyetin zerreler seklinde ciktigi ve
bu =zUrriyetten s6z aldigi Dbelirtilmektedir.11® Ebu’l-Leys es-
Semerkandi (61. 539/1144), ibn Abbas’tan nakledilen bu rivayeti
bazi alimlerin sahih gérmeyerek tenkit ettigini, zira bu rivayetin ki-
mi ravilerinin giivenilmez oldugunu soylemektedir. O, yine s6z ko-
nusu rivayette ziirriyetin “Adem’in belinden” alindigini, oysaki ayet-
te zirriyetin “Ademogullarinin bellerinden” alindigini séyleyerek bu
konuda ayet-rivayet uyusmazligina dikkat cekildigini belirtmektedir.

12 65 Loy VI @nle G sisiin Ughyx Vs el-Bakara 2/255.

113 Maturidi, Te'vilat, 7/105.

114 Alasi, Rajhu'l-me‘dni, 15/156. Ayrica bk. Nesefi, Tefsir, 2/270.

115 fbn Abbas, Tenvirti’l-mikbds, 1/497; Mticahid, Tefsiru Miicdhid, thk. Abdurrah-
man Tahir (Beyrut: Mensurati’l-ilmiyye, 2/277.

116 el-A’raf 7/172.

117 ibn Abbas, Tenvirti’l-mikbds, 1/182.

118 Taberi, Camiu’l-beyan, 13/222, 227 ¢« Abdurrezzak es-San’ani, Tefsirti’l-Kur’an,
thk. Mustafa Muslim (Riyad: Mektebeti'r-rtisd), 1/242.
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Ustelik Allahin, sorumluluk acisindan akilli bir varhg muhatap
alacagini 6nemle vurgulamaktadir.1!9 Bu rivayetlerde ruh kavramai-
nin gecmedigi ve zlrriyet kelimesinin ruh anlamina yorumlandig da
dikkat cekmektedir. Bu durumda misak olayinda ruh konusunun
gecmedigi ve buna ancak yorumla ulasilmaya calisildigr géortilmek-
tedir. Bazi1 alimler, ruhlarin bedenlerden 6nce “Elest bezmi” denen
yerde yaratildigini sdylese de Gazzalimin (61. 505/1111) de icinde
bulundugu alimlere goére ruhlar bedenlerle birlikte yaratilmistir.
Alimlerin cogunluguna gére ruhlarin énceden yaratildigini bildiren
hadisler sahih degildir.120 Gazzali, ruhlarin bedenlerden 6nce yara-
tildigin1 bildiren hadisteki ruhun melekler olarak tevil edilebilecegini
sOylemektedir.121

3.3.2. Ruhun Oliimlii Olup Olmadig:

Ibn Abbas’tan nakledilen gériisler icinde insanin 6liim &tesi
durumuyla ilgili baz1 sézlerinin, bedenin 6limunden sonra ruhun
6lmedigi yoniinde anlasilmaktadir. Ornegin baz ayetlerin yorumuna
iliskin Ibn Abbasn mumin ve kafir ruhlardan bahsettigi aktaril-
maktadir.122 Onun, firavun hanedaninin ruhlarinin atese arz edil-
meleri aciklamasi yapmasi yaninda mimin ruhlarinin iman Utzere
alinip Nebiler ile Salihlerin ruhuna katilmas: dileginde bulundugu
goruilmektedir.123 Kendi adina telif edilmis Tenviru’l-Mikbds*ta ka-
birde hayat olduguna dair sézleri bulunmaktadir.124

Degisik tefsirlerde yedi farkli anlam verilen “lyilerin kitab, II-
liyyindedir.”125 ayetinin anlamini Ibn Abbas’in Ka’b el-Ahbar’a sor-

dugu ve onun da mimin ruhlarinin gégtin yedinci katinda bulun-

119 Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Bahrii’l-Ulim, thk. Mahmtd Mataraci (Beyrut:
Daru’l-fikr, ts.), 1/577. Ayrica bk. Maturidi, Te'vilat, 5/82-85 ¢ Muhammed Resit
Riza, Tefsirul-mendr, nsr. el-Hey’eti’l-Misriyye el-Amme (Misir: Dart’l-Menar,
1990), 9/328.

120 Yavuz, “Ruh”, 35/187-192.

121 Ebt Hamid Muhammed el-Gazzali, Mearicti’l-Kuds (Beyrut: Daru’l-afaki’l-cedide,
1975), 1/112.

122 Taberi, Camiu’l-beydn, 24 /292.

123 ibn Abbas, Tenvirii’l-mikbds, 2/126, 1/492, 2/52, 1/80.

124 bn Abbas, Tenvirii’l-mikbads, 2/124.

125 e]-Mutaffifin 83/18-20.
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dugunu soyledigi nakledilmektedir. Fakat bundan baska pek cok
rivayette Ibn Abbas’in illiyyin kelimesine amellerin yazili bulundugu
yer dedigi ve diger bir rivayette de cennet anlami verdigi belirtilmek-
tedir.126 Baz1 kaynaklarda Suddi (61. 127/745), gbk kapilarinin mu-
min ruhlara acilacagini séylerken ibn Abbas, gék kapilarinin ancak
salih amellere acilacagini belirtmektedir.!2?7 Béylece onun, Kab el-
Ahbar (6l. 32/652) disindaki nakillerde illiyyin kelimesini cogunluk-
la ruhla iliskilendirmedigi, bilakis salih amellerin kayitli bulundugu
yer olarak anlamlandirdigi gortilmektedir. Zaten bdéyle bir anlamin,
illiyyin ayetinde de yoruma ihtiya¢c duymayacak kadar acik oldugu
ve Ibn Abbas’in da bu dogrultuda aciklama yaptigi anlasilmaktadir.
“O Allah ki, sizi yaratti.”128 ayetini Ibn Abbas, insanin annele-
rinin karninda cenin/bebek olarak yaratildigi1 ve diinyaya ruh sahibi
olarak getirildigi seklinde agiklamaktadir.129 Mtfessirimiz, acaba bu
ayette de ruh kavramini bedenin ‘akil/géntil’13° merkezli canlilig
anlaminda mi, yoksa 6lmeyen mustakil ruh manasinda mi kullani-
yordu? Nutfenin icinde canliligin bulunacagi olgusuna bakarak ruh-
tan maksadinin canlilik oldugu sdéylenebilir. Ancak onun bu s6zu-
nun, ceninin 120 gunlik olunca ruh uflenmesiyle ayrica bir ruh
kazanmasini kastetmesi de bir ihtimaldir. Ne var ki bu durumda da
onun, ayni ayetin devamindaki 6ldtkten sonra tekrar dirilmekten
bahsederken 6lmeyen ruhun bedene iadesinden bahsetmemesi, 61-
meyen bir ruhun yeniden yaratilan bedene tekrar iadesi gériisintin
olmadigini hatira getirmektedir. Bu durumda da onun, insanin ye-
niden dirilis olayinda canliligi dahil her seyiyle yeniden yaratilacagi,

ruhun iadesinin de iste bu anlamda kullandigin1 diistindtirmekte-

126 bn Abbas, Tenvirti’l-mikbds, 2: 133; Taberi, Camiu’l-beydn, 24/292 : Maverdi,
en-Niiket, 6/229; Ibni’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 9/57 ¢ Nisaburi, el-Kesf, 10/154.

127 Zemahseri, Kessaf, 3/602 ¢ Razi, et-Tefsirti’l-kebir, 1/1958 ¢ Ebu Hayyan, el-
Bahrii’l-muhit, 4 /299.

128 er-Ram 30/40.

129 ibn Abbas, Tenvirii’l-mikbds, 1/426.

130 e]l-Hac 22/46 ayetinde kalbin akletme 6zelliginden bahsedildiginden akil/kalp
kalibimi kullanmay1 tercih ettik. Benzer konuyla ilgili bk. Ibn Abbas, Tenvirii’l-
mikbas, 1/352.
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dir. Yine de béyle bir cikarimin dogrulugu, Ibn Abbas’in, ruhun 6l-
dugtine dair acik bir ifadesinin bulunmasiyla gtic kazanabilecektir.
ibn Abbas’n, pek cok yerde élen ve dirilecek olan bir ruhtan
bahsettigi de gorilmektedir. Oyle ki ibn Abbas, ruhun éldigiine
dair lafzen “zsM «/ruhun fena bulmasi/ruhun 6luma” ifadesini
kullanmaktadir. Onun bu s6zi, “Yeni bir yaratilis siirecine mi gire-
cegiz?”131 gyetine verdigi aciklamasinda yer almaktadir. Zira tefsir-

[1

cimiz, bu ayete “zsJll slis Csall 2 28)” s6zUyle insanin, 6lmesinden ve
ruhun fena bulmasindan sonra yeniden yaratilacagi anlami vermek-
tedir.132 Buradaki “ruhun fena bulmas1” ifadesinin, insanin canlili-
ginin tamamen bitmesi ve yeniden yaratilista bu canliligin ¢ctrtytp
toprak olmus bedenin yeniden diriltilmesi demek oldugu goértlmek-
tedir.133 Zira Ibn Abbas’in kullandig1 bu “ruhun fena bulmasi” ifade-
sinin insanin 6lmesiyle tim canlihigini yitirmesi anlami, onun
Rahman suresindeki tim canlilarin fena bulacagi ve Allah’tan bas-
ka her seyin helak olacag: ayetlerine!34 verdigi anlamla da pekistigi
gorulmektedir. Tefsircimiz, bu aciklamasinda bizzat “<s«” kelimesini
kullanarak tiim insanlarin 6lecegini, Allah’insa 6limsiiz oldugunu
belirtmektedir.135

Yine bu kabilden olmak Uizere o, “Ondan sonra da ...”136 aye-
tine ‘mahlukatin fena bulmasi’ anlamini vermektedir.137 Dolayisiyla
fena bulan ruh ifadesi, bu Ornekteki ruhun ister canlilik, isterse
buna benzer bir anlamda olsun, sonucta 6ldtigiinii ortaya koymak-
tadir. Benzer bir ayetteki tekrar yaratilma olayini aciklarken o6ltiye
ruhun/canin verileceginden bahsetmesi de 6lmis insanin yeniden
yaratilarak canlanmasi1 kapsaminda anlasilmaktadir. 138

Bazi tefsirlerin de bu konuda dogrudan “mevtii’r-ruh/ruhun

131 er-Ra’d 13/5.

132 fbn Abbas, Tenvirti’l-mikbas, 1/261.

133 Halil b. Ahmed, Kitabti’l-‘ayn, “ruh”, 5/185, 8/376, 451.

134 Er-Rahman 55/26-27; el-Kasas 28/88.

135 Tbn Abbas, Tenvirii’l-mikbds, 2/60 ¢ Razi, et-Tefsirii’l-kebir, 1/1324.
136 er-Ram 30/4.

137 Tbn Abbas, Tenvirti’l-mikbads, 1/422.

138 fbn Abbas, Tenvirii’l-mikbads, 1/446.
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O6ltimii” tabirini kullandiklar1 gérulmektedir. Ancak onlarin, ruhun
Olmesi ifadesini 6limun tam tersi bir ydénde, yani ‘Tuhun 6lmemesi’
anlaminda kullanmalan ilgingtir.139 Zira onlar, 6limlin bedene,
olumstizligliin de ruha ait bir 6zellik oldugunu distinmektedirler.
Fakat onlarin, bu anlamlandirmalarinda ruhun 6lumsutzlugta du-
sUncelerine uygun olarak neden mevtii’l-beden demeleri gerekirken
“mevtti’r-ruh” dedikleri anlasilmaz gézikmektedir.

Matuiridi, batinilerin yerytiziinde bulunan her seyin fena bu-
lacag1 ayetini bedenin nefsiyle sinirlandirip ruhani nefsin ebedi ka-
lacag1 seklinde yorumladiklarini belirtir.140 Batinilerin bu yorumu
ayette baki kalan tek istisnanin Allah oldugu bilgisine aykir1 dis-
mektedir. Kur’an’a goére ‘bir Allah baki, bir de ruh’ denemeyecegine
gore ortaya Allah’tan baska her seyin 6limld oldugu sonucu c¢ik-
maktadir. Dolayisiyla burada Ibn Abbas’in, “ruhun fena bulmas1”
ifadesinin, ruhun 6limld oldugu seklinde anladigi ve bunu da onun
“mahlukatin fena bulmas1” aciklamasiyla pekistirdigi gértilmektedir.

Sonuc¢

Ruh kavrami Kur’an’da cesitli baglamlarda kullanilmaktadir.
Miufessirler de bunun anlamina dair farkli yorumlar yapmaktadir-
lar. Ibn Abbas’in, ruh konusuna nasil baktigi ve bu konudaki yén-
temi 6nemlidir. Cinkt bu mufessirimiz, vahyin inis dénemine en
yakin bir sahabe mufessirdir. O, bodyle bir avantaja sahip olmanin
yaninda bir de dezavantaja sahiptir. Zira onun adina nakledilen
bilgilerin gtivenirlilik sorunun bulundugu bilinmektedir. Bu mana-
da ruh konusunda bazen onun adina nakledilen birden c¢ok rivayet
bulunmaktadir. Bu bir problemdir. ibn Abbas, bazi gériislerini ayet-
le delillendirmektedir. Bu gortslerin dikkate alinmasi, problemin
¢cO6ziimUine yonelik adimlardan biri sayilir.

Ibn Abbas’in, kendi eliyle yazdigi herhangi bir eseri bulun-
mamaktadir. Ona ait gorusler, 6grencileri tarafindan aktarilarak

degisik kaynaklarda yer almistir. Tenviru’l-Mikbas tefsiri, onun adi-

139 Alasi, Ruhu'l-me‘ani, 15/159.
140 Maturidi, Te'vilat, 9/472.
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na sonradan telif edilmistir. O nedenle bu makalede Ibn Abbas’in
gorusleri farkli muelliflere ait tefsirlerden taranarak elde edilmeye
calisilmistir. Bunlar genellikle Taberi, Mattridi, Razi, Kurtubi, Ne-
sefi ve Ibn Kesir’e ait eserlerdir. Zira bircok kaynakta “ibn Abbas’in
bu konudaki goértisti sudur.” denerek onun sadece bir gérisd nak-
ledilmektedir. Bu durum, onun gérisini tespit etmede yaniltici
olabilmektedir. Oysa degisik kaynaklarda onun adina nakledilmis
daha farkli gértsler de bulunmaktadir. Bu sebeple onun yorumlari-
nin farkli kaynaklardan taranmasi, gortislerinin dogru tespitinin
isabetlilik katsayisini artiracaktir.

Bu calismada ibn Abbasin 20 ayette gecen 21 ruh kavrami
hakkindaki gériisleri incelenmistir. Oncelikle ruhun sézltik ve terim
anlamlarina ve Kur’an’da ele alinisina deginilmistir. Ardindan da
Ibn Abbas’in, ruh ayetlerini nasil yorumladigina yer verilmistir. O,
bazi ayetlerin vahiy ve Cebrail anlamina geldigi gériistindedir. Ibn
Abbas, ruh uflemenin mahiyetini, Allah’in insanm1 yaratmasi kapsa-
minda yorumlamaktadir. Bunun mahiyetini “Ol der, o da oluverir.”
ayetiyle aciklamakta ve bu goértisiinu de ayetlere dayandirmaktadir.
O, bu konuda Hz. Isd’nin yaratilmasini, Hz. Adem’in yaratiimasina
benzeten “Allah katinda Isaé’min durumu, Adem’in durumu gibidir.
Adem’i topraktan yaratti ve ona ol dedi, o da derhal olmaya basladi.”
ayetini delil géstermektedir. Béylece Ibn Abbas’n, ruhla ilgili tefsir
calismasinda rivayetler veya kendi gortisti yaninda ayeti ayetle acik-
lama yontemini de kullandig1 gértilmektedir.

Hakkinda soru sorulan ve az ilim verilen ruha dair ibn Ab-
bas’a atfedilen farkli rivayetlerin bulundugu tespit edilmistir. Bun-
lar arasinda vahiy ve insan ruhu yorumu 6ne ¢ikmaktadir. Bu ru-
hun vahiy anlamina geldigi yorumu, ondan gelen rivayetlerde
Kur’an baglamina dayandirilmaktadir. Ancak bu da onun adina ya-
pilan bir rivayettir. Fakat bu rivayetin ayetlere dayanmas: -rivayeti
glclendirmesi bakimindan- dikkate degerdir. Yine ondan gelen bu
rivayetlerde s6z konusu ruhun insan hayati olmas: gériisi de dik-
kat cekmektedir. Onun, ilgili ayetteki ruh kavramini insanin “icine
ruh koyma” olarak acikladigl gortilmektedir. Bu ruhun mabhiyeti de
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canlilik olarak anlasilmakta ve bu konuda daha fazla bir detaya gi-
rilmemektedir. Bu duslncenin, iki sebebe dayandigi séylenebilir.
Birincisi: Ibn Abbas’n, ruh kavramini insan, hayvan ve bitkiler icin
ortak olarak canlilik anlaminda kullandigina dair pek cok 6rnegin
bulunmasidir. Ikincisi de hicri ilk asirda felsefi anlamda “ruh cevhe-
ri” gibi kavramlarin hentiz bulunmayisidir.

Ibn Abbas’tan yapilan nakillerde ruhun yaratildigi bilgisi de
yer almaktadir. Ayrica Ibn Abbas’tan ruhun 6liimlii olup olmadigina
dair iki farkli gértis gelmistir. Bunlardan ruhun 6lmedigini andiran
gortsu genellikle rivayete dayanmaktadir. Ruhun 6ldiga gértistiyse
Allah’tan baska her seyin fena bulacagi ve helak olacagini bildiren
iki ayete dayanmaktadir. Bu cercevede Ibn Abbasin bu yorumu,
insanin mahiyetine dair sorulan sorulara i1sik tutmas: agisindan
énem arz etmektedir. Dolayisiyla Ibn Abbas’n ile ilgili ayetleri
Kur’an’a yakin bir cizgide yorumladigi anlasilmaktadir. Boéyle bir
sonuca onun adina yapilan ¢ok farkl ve birbiriyle celiskili nakillerin
genellikle Kur’an ve sahih stinnetle 6lctilmesi ve bazen de alimlerin
cogunlugunun goruslerine uygunlugunun goézetilmesiyle ulasilmais-
tir.
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A Comparative Study of Verse and Narration: Ibn ‘Abbas’s
Interpretation of Spirit Verses

Summary

The concept of soul is used in various contexts in the Qur’an.
The interpreters also make different interpretations about its mea-
ning. It is important, how Ibn ‘Abbas looks at the soul issue becau-
se he is a commentator closest to the descent period of revelation.
However, having such an advantage, he also has a disadvantage. It
is known that the information transmitted on behalf of Ibn ‘Abbas,
presents a problem of reliability. In this sense, there is more than
one soul narration that is sometimes conveyed on his behalf and
this is a problem. Ibn ‘Abbas proves some of his views in verse. Ta-
king these opinions into account can be one of the steps towards
solving the problem.

There is no work written by Ibn ‘Abbas himself. His views we-
re narrated by his students and took place in various sources.
Tanwir al-Migbas was later compiled in his name. For this reason,
the views of Ibn ‘Abbas were tried to be obtained by scanning from
the commentaries of different authors. These are generally worked
by al-Tabari, al-Maturidi, al-Razi, al-Qurtubi, al-Nasafi and Ibn
Kathir. This, of course, can be misleading in determining his opi-
nion. However, there are different opinions in different sources that
were reported in his name. For this reason, scanning his comments
from different sources may increase the accuracy of the determina-
tion of his views. Such a method is considered a necessity in terms
of being a scientific achievement.

In this study, the views of Ibn ‘Abbas on the concept of
twenty-one kinds of souls mentioned in twenty verses were exami-
ned. First, the dictionary and the meaning of the terms of the soul
and its use in the Qur’an, then secondly the way in which Ibn
‘Abbas interpreted the spiritual verses were mentioned. According
to Ibn ‘Abbas, some verses mean revelation and Gabriel. Ibn ‘Abbas
interprets the nature of "soul blowing" in the context of God's crea-
tion of man. He explains the nature of this with the verse, “He says,
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and it happens.” He bases this view on the verses. He created Adam
from the earth and told him to "be" and it immediately began to
happen. So, he uses the method to explain verse by verse in addi-
tion to narrations or his own opinion in his tafsir work.

There are different narrations about the soul that is asked
about and given little knowledge. Of these, revelation and interpre-
tation of the human spirit stand out. The interpretation that this
soul means revelation is based on the Qur’an context in the narra-
tions coming from it. However, this is also a narrative made in his
name. However, it is noteworthy that this narration is based on the
verses. Again, in these narrations from him, the view that the spirit
in question is a human life draws attention. The concept of soul in
the relevant verse is explained as “putting a soul into a person”. The
nature of this soul is understood as vitality, and no more details are
given. It can be said that this thought is based on two reasons. The
first is that there is an example showing that Ibn ‘Abbas uses the
concept of the soul for humans, animals and plants in the sense of
vitality. The second is that in the first century of the hijra, philosop-
hical concepts such as "soul ore" did not exist yet.

There is also information that the soul was created in the
narrations from Ibn ‘Abbas. In addition, two different views came
from Ibn ‘Abbas regarding whether the soul is mortal or not. The
view that the soul is not dead is generally based on narrations. The
view that the soul does not die is based on two verses stating that
everything but Allah will perish. In this context, this interpretation
of Ibn ‘Abbas is important in terms of shedding light on the ques-
tions asked about human nature.

Keywords: Ibn ‘Abbas, revalation, soul, spirit, Gabriel
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