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Oz

Kur’an’da din kavrami, Yiice Allah’a nispetle
hakimiyet, itaate zorlama, hesap sorma, ceza;
insana nispetle teslimiyet ve itaat anlamlarina
gelmektedir. Bu iki yonli miinasebeti saglayan
ise, ilahi kanunlardir. Sayet toplumda ilahi
hiikiimler icra ediliyorsa, Allah’m dinine tabii
olunmus demektir. Fakat ilahi hiikiimler disinda
baska unsurlarin egemenligi yiiriirliikte ise,
Allah’m dini benimsenmemis manasina gelir.
“Din adamlar1”, klasik [slam{ literatiirde bulun-
mayan bir kavramdir. Tarih boyunca, din ile din
adamlart arasinda oldukga yakin bir iliski oldu-
gu gorlilmektedir. Din adamlari, toplumda dini
gelenegin tesekkiilinde ve egitim-6gretim
yoluyla sonraki nesillere aktarilmasinda baglica
aktér olmuslardir. Ote yandan kimi insanlar,
Yiice Allah’in dinini ve kitabini bir kenara bira-
karak din adamlariin yorumlarini benimsemis-
lerdir. Din adami sinifi genelde menfi bir
cagrisim yapmaktadir. Ancak din adamlari,
dinin 6ziine ve kaynaklarina sadik kaldiklari
oranda dinin yasanmasinda ve sonraki nesillere
aktarilmasinda olumlu katkilar1 olmustur. Cali-
smamizda Kur’an’da din adamlarina yapilan
elestiriler mevzusu islenecegi i¢in, agirlikli
olarak dine menfi etkisi olan din adamlari; bu
etkinin sebep ve sonuglari ele alinmaya ¢alisila-
caktir.

Anahtar Kelimeler: Din, din adami, vahiy,
ahbar, alim.
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Abstract

In the Qur’an, the expression of religion gives authority to Almighty
God, to force obedience, to ask for an account, to punish, and also it requires
surrender and obedience for human beings. It is the divine laws that provide
this two-way relationship. If divine judgments are exercised in society, it
means that the society is subjected to the religion of God. But if the
sovereignty of another element other than the divine judgment is in force, it
means that God’s religion has not been adopted. The concept of “clergy” is a
concept not found in classical Islamic literature. Throughout history, it has
been observed that there was a very close relationship between religion and
the clergy. Clergymen have been the main actors in the formation of religious
tradition in society and in transferring them to the next generations through
education. On the other hand, some people have left the religion and the book
of Almighty aside and adopted the comments of the clergy. The clergyman
class generally makes a negative connotation. Clergymen contributed
positively to the survival of religion and their transfer to the next generations,
as long as they remained true to the divine religion. However, since the
subject of criticism of the clergy in the Qur’an will be covered in our study,
clergy who have a negative effect on religion; we will try to address the
causes and consequences of this effect.

Keywords: Religion, clergy, revelation, ahbar, scholar.

Giris

Bu caligmanin ana temasi, din bilginlerinin temsil ettigi
makama uygun olmayan ve adma konustuklarimi iddia ettikleri dine
ters diisen davranislar1 hakkinda Kur’an’da yer alan elestirileri tespit
ve degerlendirmektir. Calismamiza temel olmasi bakimindan “din” ile
“din adam” kavramlarin1 Kur’an ayetleri baglaminda incelemekte
fayda miilahaza ediyoruz. Kur’an’da elestirilere muhatap olan din
adamlarinin kimler oldugunu, bunlardan ismi sarahaten gecen veya
kendilerine zimnen isaret edilenleri, bunlarin din adami olup
olmadiklarm1 ve hangi yonleriyle elestirildiklerini ele alip
degerlendirmeye ¢alisacagiz.

Araca’da “d-y-n” kokiinden gelen “din” kelimesi liigatte;
“iistiin gelmek, hiikiimran olmak” (Ibn Manzur, ts: XIII, 164); “itaat
etmek, boyun egmek”; “ceza (karsilik) vermek, sorgulamak, hesaba
cekmek” (Ragib, ts: 175; [bn Manzir, ts: XIII, 164; Firdzabadi, 2008:
581-582) maéanalarina gelmektedir. “Din” kelimesi ayrica; “seriat,
kanun, yol, millet, mezhep, adet, durum” gibi manalarda da
kullanilmaktadir (Ibn Manzir, ts. XIII, 164). Istilahi manada ise Islam
diistiniirleri genellikle dini sdyle tarif etmislerdir: “Din, Peygamberin
bildirdigi ve akil sahiplerini kabuliine davet ettigi I1ahi bir kanundur”
(Ciircani, 1993: 92; Akseki, ts: 5).
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“Din” kelimesi, Kur’an’da doksan iki yerde ge¢cmekte olup
genis bir kullanim alanina sahiptir. Arap dilindeki “din” kelimesinin
kullanim alanlariyla Kur’an’daki bu genis kullanimimin birbiriyle
ortiistiigli  anlagilmaktadir. “Din” kelimesi Kur’an’da asagidaki
anlamlarda kullanilmaktadir:

a. Ustiin ve hiikiimran olana itaat etmek, boyun egmek:

“Allah’m dininden baskasin1 mi ariyorlar?” (Al-i Imréan 3/83).
Ayetteki “din” kelimesi hiikiimranlik, boyun egmek anlaminda
kullanilmustir.

“Goklerde ve yerde ne varsa hepsi O’nundur. Din daima
O’nundur” (Nahl 16/52). Buradaki “din” kelimesi itaat manasina
gelmektedir.

b. Sorgulamak, hesaba ¢cekmek, ceza (karsilik) vermek:

“Din gilinlinlin séhibidir” (Fatiha 1/4; ayrica bk. Nar 24/25;
Zariyat 51/6; Infitar 82/17-19; Madn 107/1). “Din” kelimesi burada
ceza, hesaba ¢ekme manalarina gelir.

¢. Seriat, kanun, yol, mezhep, adet, durum:

“Yoksa kralin dinine gore kardesini alikoyamazdi” (Yusuf
12/76). Bu ayetteki “din” kelimesi kanun manasina gelir.

Kur’an’da “din” kelimesi ile iki yonlii mana hedeflendigi
anlagilmaktadir. Yiice Allah’a nispetle hiikiimranlik, itaate zorlama,
hesap sorma, karsilik verme; insana nispetle teslimiyet, itaat ve boyun
egme manalart amaglanmaktadir. Bu iki yonlii miinasebeti saglayan
unsurlar ise ilahi kanunlardir. Zira Yiice Allah, kanunlar1 vaz ederek
insanlarin bunlara uymalarim istemekte, insanlar da bu ilahi kanunlara
uyum saglamaktadirlar.

Yukaridaki maddelerde zikredilen ayetlerde gecen “din”
kelimesinin; itaat etme, sorgulama, seriat, yol ve mezhep gibi
manalara geldigi anlasilmaktadir. Iman, ibadet ve diger konularda
Allah’in  koydugu buyruklar dogrultusunda hareket ediliyorsa,
Allah’1n dinine tabii olunmus demektir. Ancak, ilahi hiikiimler yerine
hanedanligin, ruhban simifinin egemenligi gibi farkli bir hakimiyet s6z
konusu ise bu durumda sozii edilen unsurlarin dini, benimsenmis
olmaktadir (Mevdadi, 2001: 132-133).

“Din adami” kavraminin tanimlamasi, klasik eserlerimizde
pek yapilmamistir. Ancak bu kavram, giiniimiizde yaygin olarak
kullanilmis ve cesitli tanimlar1 yapilmistir. Din adami kavramini su
sekilde tanimlayabiliriz: Din adami; dini konular1 meslek edinmis,
resmi veya gayri resmi dini merasimleri yoneten ve bu hususlarda
uzmanlasmis kimselerdir (Karsli, 2010: 26).

Tarih boyunca, din ile din adamlar1 arasinda olduk¢a yakin bir
iliski oldugu goriilmektedir. Cilinkii din adamlari, toplumda dini
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gelenegin tesekkiilinde 6nemli etken olmuslardir. Dinin olusumunda
ve egitim-0gretim yoluyla sonraki nesillere aktariminda baglica aktor
olmuslardir (Karsl, 2010: 17).

1. Kur’an’da Din Adamlarn i¢in Kullanilan ifadeler

Din adamlarmin her donemde dine olumlu ya da olumsuz
katkilar1 oldugu bilinmektedir. Kur’an’da bunlardan hem olumlu hem
de olumsuz manada s6z edilmektedir. Bunlar, ilahi dine sadik
kaldiklar1 oranda dinin yasanmasinda ve sonraki nesillere
aktarilmasinda olumlu katkilar1 olmustur (Al-i Imran 3/113-115).
Kibre kapilmayan ve dini 6nderlikte saglam durus sergileyen kimseler
de Kur’an’im iltifatina mazhar olmuglardir (Maide 5/82). Kur’an’da,
dinlerini diinya menfaatlerine degismeyerek dogruluk ve hakikatin
onciiliigiinii yapan kimseler dviilmiistiir (Al-i imran 3/199).

Kur’an’da “din adami” veya “din adamlar1” ifadeleri yer
almamaktadir. Bizim konumuzla ilgili hangi ifadelerin kullanildigini
aragtirdigimizda  karsimiza “rabbanilyy(n”, “ruhban”, ‘“ahbar”,
“kissis”, “kahin” kelimeleri ¢ikmaktadir. Ayetlerden bunlarm “din
adam1” fonksiyonunu icra eden kimseler olduklari anlasilmaktadir.
Asagida bu tespitler dogrultusunda ilgili kelimeleri ele alarak konuyu
islemeye calisacagiz.

1.1. Rabbéaniler/Ribbiler

“Rabbani/Ribb1” kelimelerinin ash “rabbi” olup tipki “ilahi”
soziindeki gibi “rabbe (ildha) mansib” olan demektir (Ragib, ts: 184;
Ibn Manzir, ts: I, 388). Cogulu “rabbaniyylin” dur. “Rabbani”, rab
ilmine vakif olup rabbe itaati ile bilinen kisilerdir (Ibn Atiyye, 2001: I,
462; Razi, 1981: VIIL, 122). Ilim ve din hususunda derinlesen, ilimde
yiiksek derece sahibi, ilmiyle amel eden ve muallimlikte bulunan
kimselerdir (Zebidi, ts: II, 461; Heyet, 2012: 1, 616). Rabbanilerin bu
faaliyetlerinin yam sira, idari ve siyasi islerle de mesguliyetleri
olmustur (Razi, 1981: VIII, 123; Karsli, 2010: 98).

“Rabbani/Ribbi” kelimeleri Kur’an’da dort yerde gegmektedir
(Al-i Imran 3/79, 146; Maide 5/44, 63)'. Yiice Allah Kur’an’da, iki
ayette bunlardan 6vgiiyle bahsederek sdyle buyurmaktadir:

' Ancak sunu ifade edelim ki, Al-i imran Siresi 79 ve 146. ayetlerinde gecen
“Rabbani ve Ribbi” kelimelerinin Yahudi din adamlariyla miinhasir olmay1p, biitiin
miitedeyyin insanlar, halis kullar, erenler i¢in s6z konusudur. Nitekim bu ifadeler,
bakabildigimiz tim meallerde erenler/halis kullar diye terclime edilmistir. Yine
ayette gecen “Rabbaniler olun” emrini, nebilerin tiim besere yaptiklari “Yiice
Allah'a halis kullar olun” daveti seklinde algilamak miimkiin oldugu gibi, 6zellikle
ilim ehli veya topluma onderlik yapan sahislarin, insanlara hakikati anlatma,
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“Allah’m, kendisine Kitab’i, hitkmii (hikmeti) ve
peygamberligi verdigi hicbir insanin, Allah’1 birakip bana kullar olun
demesi diisiiniilemez. Fakat soyle ogiit verir: Ogretmekte ve
derinlemesine incelemekte oldugunuz Kitap uyarinca rabbaniler
(rabbe halis kullar) olun” (Al-i imran 3/79).

“Nice peygamber var ki, kendileriyle beraber bir¢ok miicahid
(ribbiyyin) carpigtilar; Allah yolunda baglarma gelenlerden
yilmadilar, zayifik gdstermediler, boyun egmediler. Allah
sabredenleri sever” (Al-i Imran 3/146).

Yukaridaki ayetlerde “rabbaniyy(in / ribbiyy(in” ifadeleriyle,
Yiice Allah’in bildirdigi kitaba, gonderdigi peygambere ihlasli bir
sekilde baghliklarm1 gosteren halis kullardan s6z  edildigi
anlasilmaktadir. Tefsirlerde bunlarin ilahi kelanu bilen, anlayan ve
geregi gibi hareket eden alimler, muttakiler, veliler, dnderler, ziihd ve
takva sahibi insanlar olduklari beyan edilmistir (Maverdi, ts: I, 405;
Zemahseri, 1987: 1, 326; Ibn Cevzi, 2001: I, 298). Rabbaniler, yiiksek
derecede ilim sahibi olmalarinin yan1 sira, i¢inde yasadiklar1 topluma
kars1 sorumluluk hissiyle, sahip olduklari meziyetleri onlara da
aktarmay1 gorev bilen, halka liderlik yapan onder sinifina tekabiil
etmektedir (Taberd, 1988: I1I, 325-327; Ibn Kesir, 1994: 11, 603; Resid
Riza, ts: VI, 398; Elmalili, 2014: III, 249). Yine baz1 tefsirlerde
rabbanilerin, Yahudilerin fikih adamlar1 ya da yonetici tabakasindan
oldugu, peygamberlerin olmadigr zamanlarda veya yerlerde ya da
peygamberlerle birlikte ve onlara destek mahiyetinde Yahudi seriatini
uyguladiklar ifade edilmistir (Taberi, 1988: IV, 249-251; Resid Riz4,
ts: VI, 398).

Kur’an’dan Yahudilerin ihdas ettirdikleri bu imtiyazli din
adamlar1 sinifini, zamanla bir makam ve kuruma doniiserek kutsallik
atfettikleri anlasilmaktadir. iclerinde bazilarmin bilgisizlik ve gevsek
tavirlar nedeniyle sergiledikleri hatali davranislar sonucunda insanlari
aldatmalar1 ve dolayisiyla Allah ile insanlar arasinda araci olarak
kabul edilmeleri gibi olumsuz tavirlarla toplumu yanls
yonlendirmeleri sebebiyle de elestirilmislerdir (Bakara 2/165, 174;
Maide 5/44; Tevbe 9/31).

Yiice Allah’in gorevlendirdigi peygamberlerin, istisnasiz bir
sekilde ilahi kitaba gore hiikiim verdikleri gibi, onlara tabi olan din

onderlik yapma yoniindeki sorumluluk bilincini hatirlatmasi seklinde de anlagilabilir
(Heyet, 2012: 1, 616).

2 Baz1 miifessirler, “Rabbani ” kelimesini, terbiye eden manasindaki “rabb”e, “ribbi”
kelimesini ise cemaat manasindaki “ribb”e nispet etmektedirler. Bu durumda
“ribbiyyun” etba (halk), “rabbaniyyun” vulat (lider tabakasi) olmus olur (Aldsi, ts:
1V, 83; Elmalili, 2014: 11, 440).
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adamlarinin da aymi sekilde davranmalart gerekir. Ciinkii alimler,
peygamberlerin varisleridir. O halde rabbanilerin de tipki nebiler gibi
insanlardan degil, sadece Allah’tan korkmalar1 ve dini hiikiimleri
diinya menfaatlerine degismemeleri gerekir (Kutb, 2003: I, 418-
419). Bu sekilde davranmayan rabbaniler Kur’an’da sdyle
elestirilmislerdir: “Onlardan ¢ogunun giinah, diigmanlik ve haram
yemede birbirleriyle yaristiklarin1 goriirsiin. Yaptiklar sey ne kotiidiir!
Rabbanilerin ve hahamlarin (ahbar), onlar1 giinah s6z sdylemekten,
haram yemekten menetmeleri gerekmez miydi? Yaptiklari sey ne
kotudiir!” (Maide 5/62—63).

Rabbéniler, toplumun alimleri ve nispeten idarecileri olduklar
icin halkin kendilerine itaat ettigi bir ziimredir. Yiice Allah rabbanileri
uyararak, halki sadece Allah’a kulluk yapmaya davet etmeleri ve
Allah’m emrini uygulama hususunda halka 6rnek olmalar1 gerektigini
vurgulamigtir (Réazi, 1981: III, 123). Sayet onlara tabi olan halk, hak
yoldan saparsa, rabbanilerin onlar1 uyarmalar1 ve yaptiklari
katiilikklerden menetmeleri gerekmektedir. Ancak boyle davranmalar
gereken rabbanilerin kendileri hak yoldan saparsa veya giinah islerden
ve haramlardan halki sakindirmaz iseler, ne kadar da kot bir is
yapmus olurlar.

1.2. Ahbér

“Ahbar” kelimesi liigatte pek ¢ok manaya gelmektedir. Bu
kelimenin miifredi, giizel, degerli, begenilen anlamlarinda olan “hibr”;
(Ezheri, ts: II, 105; Ragib, ts: 106) veya alim manasinda bulunan
“habr”dir. Cogulu “ahbar”dir (Ragib, ts: 106; Elmalili, 2014: 111, 249).
“Hibr” kelimesi, miirekkep manasina da gelmektedir (Ibn Manzfr, ts:
IV, 157; Zebidi, ts: X, 502). “Ahbar”; terim olarak fazilet ve
giizelligin en {istlinii ilim oldugu gerekcesiyle yazarak veya anlatarak
ilmi giizellestiren yiiksek alimler manasinda kullanilmistir (Rézi,
1981: XII, 5; Elmalili, 2014: 111, 249).

Tefsirlerde “ahbar” kelimesinin Yahudi din adamlarm ifade
ettigi belirtilmis, her iki grup da Yahudi din adamlarini temsil
ederken, “rabbaniyyun”un miictehid imamlar (fakih); “ahbar”in ise
diger alimler gibi olduklan ifade edilmistir (Réazi, 1981: XII, 5;
Suytti, 2003: V, 320-321). “Ahbar” kelimesi, Kur’an’da hepsi de
cogul olmak {tizere toplam dort yerde gecmektedir (Maide 5/44, 63;
Tevbe 9/31, 34). Bu ayetlerin {iglinde “ahbar” uyarilmig ve
elestirilmislerdir. Kur’an’da, “rabbani” ve “ahbar’in tipki nebiler gibi
Allah’1in indirdikleriyle hiikiimde bulunduklar1 seklinde onlara iltifat
edilirken, yine onlarin peygamberlerin yaptiklar1 gibi insanlardan
degil sadece Allah’tan korkmalar1 gerektigi (Kuttib, 2003: I, 418-419)
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de vurgulanmigtir (Maide 5/44, 63). Bunlarin insanlar tarafindan rab
olarak kabul edildikleri, insanlarin mallarin1 haksiz yere yedikleri ve
azap ehli olduklar1 belirtilmigtir (Tevbe 9/31, 34).

1.3. Ruhbén ve Kissis

“Ruhban”, hem tekil hem de cogul anlaminda kullanilan ve
“bir seyden korkmak” manasina gelen bir kelimedir (Ragib, ts: 204;
Ibn Manzfr, ts: I, 436). Aym kokten gelen “rehbaniyyet” ise, “asiri
korkudan dolay1 ibadet etmede asiriya gitmektir” (Ragib, ts: 204).
“Ruhban”, ahirete olan korkulari sebebiyle, bu diinyadan el etek
cekmek suretiyle kendilerini manastirlara kapatan kimselerdir
(Elmalili, 2014: 111, 325; Cantay, 1993: 1, 251). Bunlar, Yiice Allah’in
korkusu iclerine yerlesmis, dislarina yansimis, kendilerini O’na kulluk
etmeye adamig kisiler manasinda olmak iizere Hristiyan din
adamlaridir (Razi, 1981: XVI, 37; ibn Asir, 1984: X, 170).

Kur’an’da “ruhban/rehbaniyyet” ifadeleri toplam dort yerde
geemektedir (Maide 5/82; Tevbe 9/31, 34; Hadid 57/27). Kur’an’da
bir kisim Hristiyan din adamlar1 hakkinda: ...Inananlara sevgice en
yakinlar1 da biz Hristiyanlariz diyenleri bulursun. Ciinkii onlarn
iclerinde (kissisin)® kesisler ve (ruhban) rahipler vardir ve onlar
biiyiikliik taslamazlar” (Maide 5/82) buyurulmustur. Miifessirlere gore
bunlar, mii’'minlere yakin durduklari, kin ve hased duymadiklari, ilme
onem verdikleri, hakikat karsisinda kibre kapilmadiklar1 (Kéasimi,
2003: 1V, 226), hem Hz. Isa’min hem de daha sonra gelen Islam
seriatine tabi olduklar1 i¢in Yiice Allah’in &vgiisiine mazhar
olmusglardir (Kurtibi, 1985: VIII, 110). Ancak “ruhban”dan
bahsedilen diger bazi ayetlerde ise, insanlar1 Allah’in yolundan
alikoymalar1, onlarin mallarimi haksiz yollardan yemeleri ve diinya
malin1 biriktirip de Allah yolunda harcamamalar1 sebebiyle azaba
ugrayacaklar1 vurgulanmistir (Tevbe 9/34).

Hz. Isa’min teblig ettigi ve daha sonra Hristiyanlk ad1 verilen
dinde “ruhbanlik” diye bir din adamlarn1 smifi veya kurumu
baslangigta mevcut degildi.* Kur’an’da da agikga ifade edildigi iizere

w

Ao AR

“Kissis” kelimesi tipki “ruhban” gibi Hristiyan din adamlar i¢in kullanilan bir
ifadedir. Bir seyi geceleyin takip edip talep etme anlamina gelen “kasse”nin
miibalaga sigasidir. {lim ve dini arastirmalari itibariyle Hristiyan &nderlerinden olan
bilginlere ve ibadetle mesgul olan abidlere “kissis” denilmistir (Ragib, ts: 403;
Elmalili, 2014: III, 325). Kur’an’da sadece Maide Stiresi 82. ayetinde “kissisin”
ifadesi gegmekte ve Yiice Allah tarafindan onlardan 6vgiiyle bahsedilmektedir.

Hristiyanlarda ruhbanlik sinifi, Hz. fsa'dan 200 yil sonrasina kadar mevcut degildi.
Ancak Hristiyanlik, baslangicindan itibaren ruhbanlik gibi bir olusuma yol agacak
bazi 6zellikleri biinyesinde tasiyordu. Ciinkii inzivaya ¢ekilmek, hi¢ evlenmeyerek
aile hayati kurmamak, {istiin ahlak sahibi olmak i¢in ¢abalamak seklindeki

4
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ruhbanlik, sonradan ihdas edilmis, ancak ona sadik kalinmamistir. Bu
sebeple ruhban sinifi, Yiice Allah tarafindan elestirilmistir: “Sonra
bunlarin pesinden ard arda peygamberlerimizi gonderdik. Onlarin
arkasindan da Meryem oglu Isa’y1 gonderdik, ona Incil’i verdik ve
kendisine uyanlarin kalplerine sefkat ve merhamet duygusu koyduk.
(Kendiliklerinden) icat ettikleri ruhbanliga gelince; biz onu onlara farz
kilmamigtik. Allah’in rizasim1 kazanmak i¢in onu kendileri icat
etmislerdi. Fakat ona da geregi gibi uymadilar. Biz de i¢lerinden iman
edenlere miikafatlarim verdik. Fakat onlardan bir¢ogu da fasik
kimselerdir” (Hadid 57/27).

1.4.Kéhin

“Kahin” kelimesi Arapcada, “ge¢miste yasanmis ve
bilinmeyen haberleri zanna dayanarak haber veren” (Ragib, ts: 442)
veya “kainattan, gelecek hususunda haber veren ve gizli ilimleri
bildigini iddia eden” (Ibn Manzir, ts: XIII, 362; Izutsu, ts: 162-163)
kimseler anlaminda kullanilan bir kavramdir. Diger bir ifadeyle
“kéhin”, “bir nevi kendi zanni bilgisine dayanarak gaybdan haber
verene denir” (Elmalili, 2014: VII, 279).

“Kahin” kelimesinin Ibranicedeki karsiligi olan “kohen”
ifadesi; ibadetleri yerine getiren din adami, muallim manalarina
gelmektedir (Mose Farsi, 2020: 1/336; Harman, 2001: XXIV, 170).
Kahin, hem cemaat adina kurbani sunan, ildh katinda cemaati temsil
eden, cemaat ile ildh arasindaki irtibat1 saglayan kimseler, hem de
O’nun emirlerini agiklayan (Tevrat’in yorumculari)) ve meramini
onceden bilme gorevini yliklenmis kimseler i¢in kullanilir. Burada
kehanette bulunan yani “gayb ve gelecekle ilgili haber veren” kahinlik
ile “dini onder, muallim” manasindaki kahinligi birbirinden farkli
seyler oldugu anlasilmaktadir (Harman, 2001: XXIV, 170-171).
Yahudilerde kahin hakkindaki diisiince bdyle iken; Araplarda da
kahinlerin, cinler tarafindan yonetilen, onlarin etkisi ve telkinleriyle
olagan iistii sdzler sdyleyen kimseler olarak goriilmiislerdir (Ibn
Atiyye, 2001: V, 191; izutsu, ts: 162). Bu nedenle putperest Araplar,
kahinler konusunda kendi kafalarinda tasavvur ettikleri vehimlerden
yola c¢ikarak Resulullah’a (sas) bazi itham ve iftiralarda

ruhbanligin temel 6zellikleri, Hristiyanlikta mevcut idi (Mevdadi, 1991: VI1/140).
Samimi mii’minler, Hristiyanligin ilk donemlerinde birtakim siyasi ve sosyal
baskilara marfiz kalmis, bunlarin bir kismi, bdylesi bir ortamda yok olmamak ve
dinlerini muhafaza etmek amaciyla {icra yerlere cekilerek kendilerini ibadete
vermislerdir. Ancak tgiincii asra girerken bu hareket amacindan saptirilarak dinin
istismar araci kurumuna doniistiiriilmiistiir. Bundan sonra ruhbanlik, adeta salgin bir
hastalik seklinde yayilmistir (Mevdadi, 1991: VI/140-147; Heyet, 2012: V/254).
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bulunmuslardir. Kur’an’da da onlarin Hz. Muhammed ile ilgili bu
iddialarinin yersiz oldugu vurgulanmistir: “(Restliim!) Sen 6giit ver.
Rabbinin Litfuyla sen ne bir kahinsin, ne de bir deli” (Tur 52/29).

Kur’an’in dstiin anlatim tarzi ve ciimle yapisi karsisinda
sOyleyecek sozii bulamayan Araplar, kendi ruhlarindaki inkar hastalig
sebebiyle Allah’in kelamini kabullenmek yerine onun insaniistii
kaynagini bazi sebeplere (kehanete) baglamak istedirler (Kuttb, 2003:
VI, 156). Bunu iizerine Yiice Allah soyle buyurmustur: “(Kur’an) Bir
kahinin s6zii de degildir. Ne de az diisiiniiyorsunuz!” (Hakka 69/42).

Yukaridaki agiklamalar neticesinde kahinlerin, gizli ilimleri
ve gayb1 bildiklerini iddia ettikleri, Kur’an’da elestirilen din
adamlarinin bazilarinin kehanette bulunduklar1 ve kahinlerle iletisime
girilmemesi gerektigi anlasilmaktadir.’® Ancak kehanetin din kisvesi
altinda giinlimiize kadar sunuluyor olmasi, olayin vahametini
gostermekte, dinin aslini batil ve hurafelerden muhafaza etme
sorumlulugunun o6nemine isaret etmektedir (Celebi, 2001, XXIV,
171).

1.5.Haman

“Haman”, Firdvun’un sarayindaki oOnemli sahsiyetlerden
birinin ismi olup, Kur’an’da Firavun ismi ile birlikte alti yerde
gecmektedir (Kasas 28/6, 8, 38; Ankeblt 29/39; Mii’min 40/24, 36).
S6z konusu ayetlerden anlagildigi iizere Yiice Allah, Firavun, Himan
ve Karin karsisinda Hz. Musa’yr micize ve baz1 delillerle
desteklerken onlar, Hz. Musa’y1 sihirbazlikla suglayarak tebligini
kabul etmemislerdir: “Andolsun ki biz Miisd’y1 mucizelerimizle ve
apacik bir delille Firavun’a, Hadman’a ve Kartin’a gonderdik. Onlar
ise; Bu ¢ok yalanci bir sihirbazdir dediler” (Mii’min 40/24). Firavun,
daha da ileri giderek ilahlik iddiasinda bulunmus ve ayni zamanda
Haméan’dan da yardim talebinde bulunmustur. “Firavun: Ey ileri
gelenler! Sizin benden bagka bir ildhiniz oldugunu bilmiyorum. Ey
Haman! Tugla pisir de bana bir kule yap ki Misa’nin ilahma ¢ikar
bakarim(!) Aslinda onun yalanci oldugunu (yalan
soyledigini/uydurdugunu) biliyorum” (Kasas 28/38; Ayrica bk.

> Kur’an’da cin ve seytanlarin (istirak-1 sem) gokten haber galma tesebbiislerine
miisaade edilmedigi (Hicr 15/8; Saftat 37/7-10; Cin 72/8-9); yine insan ve cinlerin
birbirlerine yaldizli sézler sdylemelerine izin verilmedigi (En'am 6/112, 121); gayb1
bilenin de sadece Allah oldugu bildirilmistir (Yunus 10/20; Neml 27/65). Ciinkii bu
durumun aksine olan diisiinceler, islam'm tevhid inanci ve nebiivvet anlayisina
aykiridir. Hadislerde de kehanetin yasaklanmis oldugu, kahinlerden bilgi almak
tizere bagvuruda bulunanlarin Hz. Muhammed'e (sas) indirilmis olan vahyi inkar
etmis sayilacag bildirilmistir (hadisler icin bk. Eb Daviid, 1981: Tib, 21; ibn
Mace, 1992: Taharet, 122; Tirmizi, 1992: Taharet, 102).

Van YYU The Journal of Social Sciences Institute - Year: 2020 - Issue: 49~ 503



Kur’an’da Din Adamlarina Yapilan Elestiriler

Mii’min 40/ 36-37). Nihayetinde bunlarin hepsi helak olmuslardir:
“Karin’u, Firavun’u ve Haman’1 da helak ettik...” (Ankeblt 29/39).

Kur’an’da gegen “Haman” ifadesinin, muhtemelen 6zel bir
isim degil, eski Misir dininde “Amon” tanrisinin bagrahiplerine
verilen ad olup “Ha-Amen” unvaninin Arapgalagmis halidir. Hz.
Musa’nin yasadigi donemde Misir’da Amon kiiltii egemen oldugu
icin, bu kiiltiin miimessili olan bagrahibin Firavun’dan sonra
yonetimde ikinci sirada yer almasi tabii bir durumdur. “Amon”
tanrisinin bagrahipleri, Misir piramitleri ve dinl mabedlerin yapiminda
da onderlik etmislerdir (Esed, 1999: 111, 782-783; Kuzgun, 1997: XV,
436). Saraya ve halka dini onderlikte bulunan Haman, Hz. Musa’nin
tevhid inanci davetini reddederek Allah’in gazabina ugramis, Firavun
ve Karun ile helak olmustur.

1.6. Samiri

“Samiri” ifadesi, kisinin soyunu veya kokenini gdsteren bir
sifattir. Bu tabir, Yahudilerin “Samire” kabilesine, daha sonrasi
“Samariler” diye bilinen etnik ve dinsel mensubiyetleri olan sahislara
isaret etmektedir (Taberi, 1988: XVIII, 349). Ancak Hz. Musa
doneminde boylesi bir grubun mevcudiyetinden séz edilemeyecegi
icin “SAmiri”nin, Beni Israil’in Misir’dan kagislarinda onlara katilan
ve Hz. Musa’ya iman edenlerden biri olmas1 miimkiindiir (Razi, 1981:
XXII, 101). Bu durumda “Samiri” ifadesi, Misir eski dilinde “ecnebi”
manasina gelen “sbemer” tabiriyle yakin iligkisi olmas1 muhtemeldir.
Nitekim “Samiri’nin, Misir inancindaki “Apis” figilirliniin bir
yansimasi olarak ise altin buzagiya tapinmayla baslamasi bu goriisii
desteklemektedir. Ayrica “Samariler”in bu sahsin soyundan gelmis
olmalar1 muhtemeldir (Esed, 1999: 11, 635).

Kur’an ifadelerinden, Hz. Misa’min Israilogullariyla birlikte
Yiice Allah’in lLitfuyla Firavun’un zulmiinden kurtulduktan sonra,
Samiri’nin altindan bir buzagi heykeli yaptigi ve halki saptirdig:
anlagilmaktadir. “(Alldh): Ama biz senden sonra kavmini sinadik.
Samiri onlar1 saptirdi dedi” (Taha 20/85; Ayrica bk. Taha 20/88, 95—
96). Samiri, din adina bazi entrikalar ¢evirmek suretiyle halki
saptirmaya calismis ve Yiice Allah’in gazabina ugramistir. Buradan da
anlagilacagi gibi Samiri, bir din adamindan ziyade sanatkdr ya da
sanatini batil yolda icra eden bir saptirici olabilir.

1.7.Bel’am

Kur’an’da Bel’am adindan sarahaten bahsedilmez, ancak ona
isaret ettigi disliniilen bir ayet vardir. Yiice Allah Kur’an’da soyle
buyurmustur: “Onlara su adamin haberini de oku: Kendisine
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ayetlerimizi verdik de onlardan siyrildi, ¢ikti, seytan onu pesine takti,
boylece azginlardan oldu. Dileseydik elbette onu bu ayetler sayesinde
yiikseltirdik. Fakat o, diinyaya saplandi ve hevesinin pesine diistii.
Onun durumu tipki képegin durumuna benzer: Ustiine varsan da dilini
cikarip solur, biraksan da dilini sarkitip solur. Iste ayetlerimizi
yalanlayan kavmin durumu boyledir. Kissay1 anlat; belki diisiintirler”
(A’raf 7/175-176).

Ayette bahsi gecen kisi hayali bir sahsiyet olmayip yasanus
birisidir. Yiice Allah ve Peygamberi (sas), o sahsin adini
anmamuglardir. Zira meselenin anlatilmasindan umulan gaye, o isim
anilmaksizin hésil olmustur.® Ancak yine de tefsirlerde, ayette gecen
sahsin kim oldugu hususunda farkli yorumlar yapilmistir.
Miifessirlerin pek ¢ogu, bu sahsin Isrdilogullari’ndan “Bel’am b.
Ba’tira” oldugu fikrindedir. Yine aym tefsirlerde farkli isimlerden de
bahsedilmis ve her biri hakkinda ¢ok farkli rivayetler zikredilmigtir
(Taberi, 1988: XIII, 252-260; Razi, 1981: XV, 57-58; Kurtubi, 1985:
IX, 383-386; Sabuni, ts: I, 470; Heyet, 2012: 11, 626-627). Kur’an ve
hadiste bu sahis sarahaten agiklanmadigi i¢in ismi hakkinda net bir
ifade kullanmanin imkan1 bulunmamaktadir.

Ayetlerde gecen sahsiyetin kimligi degil, takindigi tutum ve
davraniglar bizim i¢in O6nemlidir. Kotii 6rnek olarak gosterilen bu
sahsa, vahiy ve tevhid inanci hakkinda Yiice Allah bazi malumatlar
vermistir. Haliyle sahip oldugu dini bilgilerin, onu batil oldugunu
bildigi yoldan muhafaza edip hakikat yoluna sevk etmesi gerekirdi.
Boyle hareket etmesi halinde Yiice Allah da onu yiiksek mertebelere
erdirmis olacakti. Fakat o sahis, bu ildhi nimetlerden styrilmis, hiicceti
bir kenara birakmak suretiyle diinya nimetleri, hirs ve menfaate
yonelik seytani arzularin pesine diigmistiir (Razi, 1981: XV, 59).
Boylelikle, ulvi degerleri bir kenara birakarak tiim akll ve ahlaki
terakki yetilerini yitirmistir. Yiice Allah, gercek manada insani
degerlerini ve ayricaligimi yitiren boylesi sahsiyetlerin psikolojik
halini, sicaklik ya da baska bir sikint1 sebebiyle disartya dilini sarkitip
salyas1 akan ve siirekli soluyan, kendi haline birakilsa da kovulsa da
durumu degismeyen kdpegin durumuna benzetmistir (Mevdadi, 1991:
I, 118; Heyet, 2012: II, 628). Dini ilimlerin telkinde bulundugu
seylerin geregini yerine getirmeyip Allah’in ayetlerini yalanlayan,
onlar1 hice sayarak seytanin pesinden giden sahislarin akibetlerinin
boyle olacagini bildirmistir.

¢ Kur’an ve hadislerde, ibret alinmasi igin verilen drneklerde kotii sahsiyetlerin
isimleri pek zikredilmemistir. Bu, Kur’an ve hadislerde takinilan nezih bir ifade
islubudur (Mevdadi, 1991: 11, 118).

Van YYU The Journal of Social Sciences Institute - Year: 2020 - Issue: 49 505



Kur’an’da Din Adamlarina Yapilan Elestiriler

Ayette zikredilen sahsa “ayetler” verildiginden
bahsedilmesiyle, s6z konusu kisinin peygamber olup olmadigi
tartismalarina sebebiyet vermistir. Verilen “ayetler’den maksadin,
tevhid inancma yonelik “delil ve isaretler”, “suhuf’ veya “kitap”
seklinde anlasilmasinin  miimkiin  oldugu ifade edilmis ve
peygamberligi tartisilmistir. Ancak Yiice Allah’in peygamberlik
makamina sectigi bir sahsin ilahi dini terk etmesi miimkiin olmadigina
goére bu tiir rivayetlere itibar edilmemesi gerektigi miifessirlerce
vurgulanmustir (Taberd, 1988: XIII, 255-256; Kurtdbi, 1985: IX, 383—
384). Ayrica Razi, bunun peygamberlik olarak algilanmasinin dogru
olmadigini, ¢iinkii Cenab-1 Hakk’in o makama ehil olmayan bir sahsa,
peygamberligi uygun gormeyecegi: “Allah, elcilik gorevini kime
verecegini ¢ok iyi bilir’ (En’am 6/124) ayetiyle hatirlatmada
bulunmustur.

2. Din Adamlarmin Elestirilen Yonleri

2.1.Tevhid inancina Aykir1 Davranmalari

[1ahi dinlerin ortak hedefi, toplumda tevhid inancim
yerlestirmek ve kul ile Allah arasindaki aracilari kaldirmaktir.
Allah’tan bagka ilah olmadigina goniilden inanmaktir. Ancak din
adamlan tarafindan en basta ve hassasiyetle korunmasi gereken tevhid
inanci, maalesef yine onlarin vasitasiyla tahrif edilmistir. Yiice Allah
kendisine sirk kosulmasini kesin ve agik bir dille yasaklamis (Nisa
4/48), Yahudi ve Hristiyanlarin, kendi din adamlarinin
yonlendirmeleriyle sirke diistiiklerini s0yle buyurmustur:

“Yahudiler, Uzeyr Allah’in ogludur, dediler. Hiristiyanlar da,
Mesih (Isa) Allah’in ogludur dediler. Bu onlarin agizlariyla
geveledikleri sozlerdir... Hahamlarini, rahiplerini ve Meryem oglu
Mesih’i Allah’tan ayri rabler edindiler...” (Tevbe 9/30-31).

Resulullah (sas), Miisliimanlarin ayn1 hataya diismemeleri igin
ashabina su uyarida bulunmustur: “Hristiyanlarin Meryem oglu Isa’y1
asir1 yicelttikleri gibi siz de beni asir1 yiiceltmeyin. Ben sadece ve
sadece bir kulum. O halde bana Allah’in kulu ve elgisi deyin” (Buhari,
1992: Enbiya, 48).

Ehl-i Kitab’in kendi din adamlarimin ydnlendirmeleriyle
diistiikleri bu sirk vahametine Miisliimanlarin da bulagsmamasi igin
Cenab-1 Hakk’in “vahdaniyet” sifatinin saglam bir sekilde bilinip
anlatilmas1  gerekir. Yiice Allah’in zatinda, sifatlarinda ve
yaptiklarinda tek oldugu kabul edilmelidir. Yani O’nun sifat ve
islerine higbir zat1 veya unsuru bulagtirmamali, bu hususun 6nemi din
adamlar tarafindan bilinmeli ve lizerinde hassasiyetle durulmalidir.
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2.2.114ahi Dini Tahrif Etmeleri

Din adamlarinin, ilahi kitap ve resullerinin bildirdiklerine gore
degil, nefsani arzularina goére hareket etmeleri neticesinde ilahi din,
arttk hak olma ozelligini yitirmis, muharref hale gelmistir. Din
adamlari, dinlerini tahrif etmeleri sebebiyle Kur’an’da ciddi sekilde
elestirilmislerdir: “Hakki batilla kanistirnp da bile bile hakki
gizlemeyin” (Bakara 2/42). “Allah, kendilerine kitap verilenlerden,
onu mutlaka insanlara agiklayacaksiniz, onu gizlemeyeceksiniz
diyerek soz almisti. Onlar ise bunu kulak ardi ettiler, onu az bir
diinyaliga degistiler. Yaptiklar1 alig-veris ne kadar kotii!” (Bakara
2/42).

Peygamberler ayni1 zincirin birer halkasi gibi birbirinin devami
ve destekgisi iken, Yahudilik ve Hristiyanlik dinlerinin miintesipleri
hak istikametinden saparak birbirlerini suclar hale geldiler: “Hepsi de
kitab1 (Tevrat ve Incil’i) okumakta olduklar1 halde Yahudiler:
Hiristiyanlar dogru yolda degillerdir, dediler. Hiristiyanlar da:
Yahudiler dogru yolda degillerdir, dediler. (Kitab1) bilmeyenler de
birbirleri hakkinda tipki onlarm sdylediklerini soylediler. Allah,
ihtilafa distiikleri hususlarda kiyamet gilinii onlar hakkinda hiikmiinii
verecektir”’ (Bakara 2/113). Ehl-i Kitap din adamlari, kendi
kitaplarindaki hakikati inkar ederek Resulullah’in (sas) niiblivvetini de
kabul etmediler: “Kendilerine kitap verdiklerimiz onu (Peygamberi)
ogullarini1 tanidiklar1 gibi tanirlar. Boyle iken i¢lerinden birtakimi bile
bile gercegi gizlerler” (Bakara 2/146)’. Bunlar Islam’1
bilmediklerinden ya da kendilerine inandirici gelmediginden degil,
menfaatlerine ve saltanatlarina dokunmasindan korktuklari i¢in ona
kars1 gelmislerdir (KutGb, 2003: 1/205). Yiice Allah’in gonderdigi
ilah1 kelamin hakikatini, diinya menfaati karsiliginda saklayan, inkar
eden, degistiren, geregini yerine getirmeyenler, Cenab-1 Hakk’in
azabina ugrayacaklardir. Bu husus, Kur’an’da soyle ifade edilmistir:
“Indirdigimiz acik delilleri ve hidayeti biz Kitapta insanlara agik¢a
belirttikten sonra gizleyenler (var ya), iste onlara hem Allah la’net
eder, hem biitiin la’net edebilenler la’net eder” (Bakara 2/159).
“Allah’in indirdigi Kitaptan bir sey gizleyip, onu birka¢ paraya
satanlar var ya, iste onlar karmmlarmma atesten baska bir sey
koymuyorlar. Kiydmet giinii Alldh ne onlara konusacak ve ne de
onlar1 temizleyecektir. Onlar i¢in aci bir azab vardir” (Bakara 2/174).

7 Yiice Allah'in, “Kendilerine kitap verdiklerimiz” ifadesi, her ne kadar lafiz
bakimindan umumi olsa da Ehl-i Kitap alimlerine has kilmmistir (Razi, 1981:
1V/141). Yine ayette gegen, “tanima, bilme” ifadesinden anlasildigi kadariyla
kendilerine kitap verilenlerden maksadin, 6zellikle onlarin din alimleridir (Heyet,
2012: 1, 232).
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Kur’an’da, din adamlarmma yapilan uyar1 ve elestirilerin
0zelde Ehl-i Kitap din adamlarina yapildig1 asikér olsa da, hitabin
umumi oldugu ve Miisliiman din adamlarina yapildig1 bilinmektedir.
Ehl-i Kitap din adamlar i¢in kutsal kitaplarini tahrif ederek dinlerini
bozarken, Miisliman din adamlari da Kur’an’daki hakikatlerin
geregini yerine getirmeyerek dindarligi tahrif etmislerdir.

23.Emri bi’l-Ma’rif Nehy-i an’-i’l-Miinkeri Terk
Etmeleri

Peygamberlerin varisleri konumundaki alimlerin asil goérevi,
ildhi emirleri tebli manasma gelen, topluma iyilikleri emretme,
kotiiliikleri sakindirma  vazifesidir. Kur’an’da sdyle buyurulur:
“Icinizden hayra cagiran, iyiligi emredip kotiilikten men’eden bir
topluluk olsun; iste onlar kurtulusa erenlerdir” (Al-i Imran 3/104;
Ayrica bk. Al-i imran 3/110; Tevbe 9/71; Had 11/116). Ayette gegen
“immet” ifadesiyle One gecen, insanlar1 bir araya toplayan,
kendilerine tabi olunan topluluk ki Onciileri imamdir. Boylesi bir
toplulugun ve imametin tesekkiilii Miisliimanlarin imandan sonraki ilk
dini vazifeleridir (Elmalili, 2014: 11/407). Alimlerden olusan (Kurtdbi,
1985: V/253) boyle bir otoritenin tesekkiilii (Kutiib, 2003: 1/444) farz-
1 kifayedir (Alasi, ts: TV/21). Ozellikle din adamlarmin iistlenmesi
gereken bu vazifeler, layikiyla yerine getirmedigi takdirde toplum
bozulmaya mahkim olacaktir. Toplumda bas gosteren kotiliiklere
engel olmadiklar1 gibi birbirlerini dahi uyarmaktan imtina eden din
adamlar1 Kur’an’da ciddi sekilde elestirilmislerdir (Maide 5/63, 79).

Din adamlarmin hakki bilip ona uyarak ve onu oldugu gibi
anlatmalar1 gerekir. Aksi halde dinlerine, kendilerine ve onderlik
yaptiklar topluma kars1 biiyilik haksizlik yapmis olurlar. Boylece hem
kendilerinin hem de toplumun vebalini tistlenmis olurlar.

2.4.Kendilerini ve Miintesiplerini Hak, Bagskalarin1 Delilet
Ehli Gormeleri

Din adamlari, hakikatin Ol¢iiti olarak ildhi kelami ve
peygamberlerin bildirdikleri olmalidir. Aksi takdirde kendilerini dinde
tasarruf sahibi gormeye baglayabilir, kendilerini ve gruplarini hak ehli
ve cennetlik, kendileri gibi olmayanlari ise delalet ehli ve cehennemlik
olarak gorebilirler. Nitekim Yahudi din adamlar1 sadece Yahudi
olanlarn, Hristiyan din adamlar1 da sadece Hristiyanlarin cennet ehli
olduklarini ileri siirmiislerdir. Peki, boyle bir iddiada bulunmalarinin
hakli bir gerekgesi var mudir? Elbette yoktur. Bu iddialarinin bir
kuruntudan ibaret oldugu asikdrdir. Bunun i¢in Kur’an, “(Ehl-i
Kitap:) ‘Yahudiler yahut Hristiyanlar hari¢ hi¢ kimse cennete

508 Van YYU Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi - Yil: 2020 - Say1: 49



Mazhar Diindar

giremeyecek’ dediler. Bu onlarin kuruntusudur. Sen de onlara: ‘Eger
sahiden dogru soyliiyorsaniz delilinizi (burhan) getirin’ de” (Bakara
2/111).

Yahudi din adamlarinin, Yahudiler diginda kimsenin cennete
girmeyecegi, Hristiyan din adamlarmin da Hristiyanlar disinda
kimsenin cennete girmeyecegine dair iddialar1 ¢ok ciddi iddialardir.
Bunun reddi veya kabulii i¢in birtakim kuruntularin degil - tiim
siipheleri giderecek seklide acik ve itiraza mahal birakmayacak
kesinlikte bir delil manasma gelen- burhanin (Ragib, ts: 45) olmasi
gerekir. Onlarin boyle delillerinin olmadigini Kur’an beyan etmistir. O
halde Kur’an, evrensel bir ilke olarak, dini fikirlerin savunulmasinda
taklit veya zanni deliller degil, kesin delillerin sunulmasi1 gerektigini
vurgulamistir (Heyet, 2012: I, 189). Bunun i¢in Yiice Allah, Yahudi
ve Hristiyan din adamlarinin iddialarinin, burhana degil, kuruntuya
dayali oldugunu beyan etmis, hakikatin onlarin dedikleri gibi
olmadigini, cennete “ihsan sahibi” olanlarin® girebileceklerini
buyurmustur: “Hayir, 6yle degil! Kim ihsan derecesine yiikselerek
O0ziinii Allah’a teslim ederse, onun miikafati Rabb’inin katindadir.
Artik onlara korku yoktur, onlar iizilmeyeceklerdir” (Bakara 2/112).

Allah’in peygamberlerinin getirdigi din haktir, onlar vahiy
mahslli  kitaba dayanmislardir. Bu peygamberler, ayni dinin
miibelligi  olarak  birbirlerinin devami  ve  tamamlayicisi
niteligindedirler. Hem peygamberler hem de kitaplar birbirlerini tasdik
etmektedirler. Hepsi de otekinin inkérini kendi inkéar olarak gorecek
kadar biitiinliikk arz etmektedir. Bu gerceklere ragmen Yahudi ve
Hristiyan din adamlar1 kendi dinleri disindaki yani Hz. Muhammed’in
getirdigi Islom’1 kabul etmemislerdir. Bunlarin takindiklar1 tutum,
okuduklar ilahi kitabin muhtevasina da aykiridir. Oysa aklin ve ilmin
icabi, bozulmamis ilahi dinin isteklerine karsi olumlu tavir
sergilemeleriydi. Aksine hareket etmis olmalari, onlarin dinin dogru
bir sekilde anlasilmast karsisindaki en biiylik engel olduklarini
gostermistir.

Kur’an, Ehl-i Kitap din adamlarinin kendi kitaplarindaki
hiikiimleri hakkiyla yerine getirmemelerini elestirmistir: “De ki: Ey
Kitap ehli, siz Tevrat’s, Incil’i ve Rabbi’nizden size indirileni
uygulamadik¢a bir esas iizerinde degilsiniz. (Ey Muhammed),
Rabbinden sana indirilen, onlardan ¢ogunun azginlik ve inkarini
artiracaktir. Sen o kafirler toplumu i¢in lizilme!” (Maide 5/68). Bu
ayetin genel olmakla birlikte Oncelikle ulemayi hedef aldigini

8 Thsan; dinde samimi olmak, tiim benlikle, igtenlikle ve seriatin gerektirdigi sekilde
Allah'a kulluk etmektir (Sadi, 2000: 62; Heyet, 2012: 1, 190).
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soyleyebiliriz (Elmalili, 2014: 111, 285). Ehl-i Kitap din adamlarmin
ilahi kitap karsisindaki bu hatali tutumlarinin Miisliiman din adamlar1
arasinda da zaman zaman tezahiir edebildigi goriilmektedir. Oysa
Kur’an, kurtulus recetesi olan evrensel hakikatini sdyle beyan etmistir:
“Ne sizin kuruntulariniz ne de Ehl-i Kitabin kuruntular1 (gergektir);
kim bir kotiiliik yaparsa onun cezasini goriir ve kendisi i¢in Allah’tan
baska dost da, yardimci da bulamaz” (Nisa 4/123).

Buradaki asil sorun, sadece kendilerinin kurtulus ehli
olduklarin1 iddia eden bazi firka ve cemaatlerin, Kur’an ve sahih
siinneti esas almayarak, kendi goriislerine yakin yorum ve rivayetleri
dogru kabul edip tasdik etmeleri, aykiri1 olanlar1 da reddetmeleridir.
Bunlar, tipki Ehl-i Kitap din adamlar1 gibi, hakikatleri inkar etme,
carpitma, degistirme, sOylememe gibi c¢esitli  yOntemlere
basvurmuslardir.

2.5.Kendi Goriislerinde Mutaassip Olmalari

Gerek dini gerekse de diinyevi olarak halki yonetmeye calisan
ve toplumun 6nderi durumundaki kisiler, olusturduklari sistemlerine
peygamberler dahi olsa kars1i gelenlere, yeniliklere, toplumsal
gelismelere asir1 bir nefret ve tepki gostermislerdir: “Her immet kendi
peygamberini yakalayip cezalandirmaya azmetmisti. Hakki yok etmek
i¢in batil seyler ileri siirerek tartismiglardi” (Mii’min 40/5).

Topluma onciilik eden bu Onderler, kendi olusturduklar
haksiz diizen ve sistemlerinden asla taviz vermeyerek goriislerinde son
derece mutaassip davranmiglardir. Boyle davranmalarina gerekce
olarak: “...Biz oOnceki atalarimizdan boyle bir sey duymadik”
(Mii’minfin 23/24) demeleridir. Onceden benimsedikleri inamslari ve
alisik olduklar1 adetlerini, hakkin karsisinda terk etmek yerine
Oylesine bir hamiyetle savunmuslar ki, bu ugurda o6ldiirmekten ve
kendi canlarin1 vermekten dahi ¢ekinmemislerdir (Nisa 4/155; Maide
5/70). Boyle davranmalarinin sebebi, hakikate ve gergek dine olan
bagliliklar1 ve sadakatleri degil, kendi menfaatleri, makamlari,
toplumda  olusturduklar1  sayginliklarinin  elden  gitmesinden
korkmalaridir. Bu tiir dini 6nderlerin Yiice Allah’in dini karsisindaki
en biiyiik engelleyici olduklar anlasilmaktadir. Onceki toplumlarda
din alaninda goriilen bu zaafiyetin giiniimiizde de devam ettigini
sOyleyebiliriz. Firka ve cemaatlerin, kendilerine gore bir metodoloji
olusturup ona gore hareket ettikleri, oncekileri korii koriine taklit
ettikleri, kendi goriis ve uygulamalarinda mutaassip olduklari, hakl
olsa bile farkli goriis ve amellere acik olmadiklar1 goriilmektedir.
Oysa dinde hakikatin 6lg¢iitii, cemaat veya liderlerinin uygulamalari
degil, ilahi kelam ve sahih siinnettir.
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2.6.Irkc1 ve Mezhepci Olmalan

Yahudiler, ilahi dini 6zellestirip kendilerine has kilmis ve 6zel
irk olduklarini iddia etmislerdir. Hristiyanlar da tipki Yahudiler gibi,
sadece kendilerinin hak din olan Hz. Ibrahim’in (as) dininden
olduklarim1 iddia ederek ayricalik iddiasinda bulunmuslardir.
Kur’an’da, her iki kesim de elestirilerek sdyle buyurulur: “Ibrahim ne
Yahudi, ne de Hristiyan’di; dosdogru bir Miisliiman’di. Miisriklerden
de degildi” (Al-i imran 3/67).

Ibrahim (as), dosdogru bir Miisliman olduguna goére, ne
Yahudilerin ne Hristiyanlarin ve ne de miisriklerin onun dininden
olduklarini sdylemelerinin bir manas1 olur. 11ahi din anlayisina gore
insanlari, birbirlerine baglayan unsur; 1rk, kabile, soy ve toprak degil
ancak inangtir. Toplumda inan¢ saglam bir sekilde yerlestikten sonra,
irkin, soyun, kabilenin veya iilkenin bir anlami kalmaz. Toplumdaki
bireyler, topluluklar ve nesiller arasindaki birlikteligi saglayacak olan
yegane unsur inan¢ bagidir. Bu saglam bir bag olup iradeye bagl bir
durumdur. Sayet toplumsal yapinin temelinin inang degil, irk, millet,
renk gibi unsurlar oldugu kabul edilecek olursa, bunlar toplumsal
yapilanmanin 6niinde birer engel teskil edecektir. Zira insanlar bunlari
degistiremez. Bireysel irade ile degistirilemeyen unsurlar, birlestirici
degil, ayristirict  olmalari  muhakkaktir.  Oyleyse toplumsal
yapilanmanin temeli, insanin bireysel tercihine birakilmasi; rahatlikla
degistirebilecegi, se¢ebilecegi, diisiince ve inan¢ bagi lzerinde
kurulmasiyla mimkiindiir (Kutdb, 2003: I, 412-413). Din
adamlarinin, toplumsal biitiinliigi saglayan ve ildhi dinlerin temel
degerleri olan hak, hukuk, adalet, esitlik ve takva gibi degerleri
savunmalar1 gerekir. Bu degerlerin yerine veya bunlarla birlikte
ayrigtirmayt c¢agristiran 1rk, renk, soy ve iilke gibi degerleri 6ne
sirmeleri, meseleyi ¢O6zmekten ¢ok c¢oOziimsilizliige gotiirmektedir.
Yahudi ve Hristiyan din adamalarinda goriilen bu taassup, maalesef
onlar1 kendi aralarinda c¢esitli firkalara boliinmelerine neden olmustur.
Bu taassubun, irk¢iliga meyilli olan Misliiman din adamlarinda da
yayilldigr goriilmektedir. Oysa Kur’an, bu husustaki evrensel
prensibini sOyle beyan etmistir: “Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir
erkekle bir disiden yarattik. Birbirinizle tanismaniz igin sizi kavimlere
ve kabilelere ayirdik. Muhakkak ki Allah yaninda en degerli olaniniz,
O’ndan en cok korkaninizdir. Siiphesiz Allah bilendir, her seyden
haberdardir” (Huctrat 49/13).

Insanlar, cesitli donemlerde 1rk, renk, soy, dil, vatan ve
milliyet gibi bazi unsurlarin etrafinda kenetlenmis, kendi etrafinda
birtakim daireler ¢izmislerdir. Bu daire kapsamina girenleri
kendilerinden, disinda kalanlar1 da ayr1 kabul etmislerdir. Bu dairenin
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kapsamimi herhangi bir akla, mantiga, dine ve ahlaki degere degil,
yaratilis tesadiifleri {izerine kurmuslardir. Kendilerinden olanlara
sevgi, dayanisma ve yardimlasmada bulunmus; digerlerine karsi ise
kin, nefret, diismanlik, asagilama ve hatta c¢esitli zuliimler reva
gormiislerdir (Mevdadi, 1991: V, 458; Ayrica bk. Kutlib, 2003: VI,
106-107). Iste tam da bu noktada din adamlarina diisen sorumluluk,
bu tilir toplumsal hastaliklar1 koriiklemek degil, bilakis onlar1 tedavi
etme yoniinde caba sarf etmektir. Nitekim Yiice Allah, insanlik sucu
olan irk¢ilik hastaliginin tedavisi igin, insanlarin aslinin bir oldugu
hatirlatmasinda bulunur, milletlere ve soylara ayrilmis olmalarinin
yaratiligin hikmeti oldugunu agiklar, insanlar arasindaki {istiinliigiin de
ancak takva ile oldugunu bildirmistir.

2.7.insanlar Sémiirmeye Cahsmalar:

Basta Yahudi din adamlar1 olmak iizere Yiice Allah’in dinini
istismar ederek haksiz sekilde kazang elde eden ve din adina insanlari
somiirenleri Kur’an sdyle uyarmistir: “Ayetlerimi az bir karsiliga
degismeyin ve bana kars1 gelmekten sakinin” (Bakara 2/41). Yahudi
din adamlar1, verdikleri gesitli din hizmetleri ve fetvalar karsiliginda
milletten maddi menfaatler saglamislardir. Zenginleri ve ileri gelenleri
kayirmak, cesitli cezalardan kurtarmak ic¢in dini hiikiimleri tahrif
etmislerdir (Kutlb, 2003: I, 67). Ancak ayette, Yiice Allah’in dininin
ve mukaddes kitabinin bazi ¢ikarlar ve maddi menfaatler karsiliginda
kullanilarak hatali yorumlanmamasi; helalleri haram, haramlar1 da
helal gibi gostermek suretiyle keyfi  degerlendirmelerde
bulunulmamasi uyarisinda bulunulmustur (Heyet, 2012: I, 115).

Bazi din adamlari, giiya halki din adina bilgilendirmek tizere
degisik fikirler yaymis ve bunlarin dini hakikatler oldugunu ileri
sirmiis ve bu sekilde ¢esitli menfaatler elde etmeye calismislardir.
[1ahi dinin hakikatini bir kenara birakarak kendi goriis ve yorumlari
ildhi kelammis gibi sunarak kutsallastirmislardir. Bu yaptiklariyla
dini, haksiz kazang araci haline getirmislerdir (Heyet, 2012: I, 148).
Kur’an boyle yapanlar1 agir bir dille elestirmistir: “Vay haline o
kimselerin ki, Kitab1 elleriyle yazip, az bir paraya satmak igin, bu
Allah katindandir, derler! Ellerinin yazdigindan otiirii vay haline
onlarin! Kazandiklarindan 6tiirii vay haline onlarin!” (Bakara 2/79).
Onlar, ilahi kelami kendi heva ve heveslerine uydurmak suretiyle
degistirmis, batil inanislarini, uydurma teorilerini ve felsefelerini ona
eklemis ve bunlar1 Allah’in dini diye halka yutturmaya ¢alismislardir
(Mevdadi, 1991: 1, 89).

Bu din adamlarinin tipik karakterlerinden biri de, iléhi
hakikatleri bildikleri halde gizlemeleri, halk arasinda yaygin olan kotii
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davranis ve geleneklere ses ¢ikarmamalari, halkin cehaletinden
istifade ederek aslinda liziicii olan bu durumu kendi kotii duruslari i¢in
firsata ¢cevirmeleridir (Mevdadi, 1991: I, 138). Yiice Allah onlarin bu
davraniglarimi siddetle kinamig, onlar1 azap edecegini beyan etmistir:
“Allah’in indirdigi kitaptan bir sey gizleyip, onu birkag¢ paraya
satanlar var ya, iste onlar karinlarina atesten bagka bir sey
koymuyorlar. Kiyamet giinii Allah ne onlara konusacak ve ne de
onlar1 temizleyecektir. Onlar i¢in aci bir azap vardir” (Bakara 2/174).

Din adamlarina yonelik bu kinamalar, oncelikle Yahudi ve
Hristiyan din adamlarin1 hedef almistir. Fakat Kur’an’in evrensel
mesaj1, bildikleri halde hakikati gizleyerek onun karsiliginda diinya
menfaatini saglayan biitiin din adamlar1 i¢in de gecerlidir (Razi, 1981:
V, 28; Kuttib, 2003: I, 150). Baz1 din adamlar1 da nassa dayanmayan
fetvalar verme, bir takim riigvet ve hediyeler almak suretiyle insanlara
cesitli vaatlerde bulunma, o6lim veya evlenme gibi bazi1 sosyal
faaliyetlere yonelik parali toren ve diizenlemeler icat etme gibi degisik
yollardan halkin mallarim zimmetlerine gecirerek onlar1 dinden
sogutmus ve Allah’in yolundan alikoymuslardir (Taberi, 1988: XIV,
216; Mevdadi, 1991: II, 224). Kur’an’da sOyle buyurulur: “Ey
inananlar, hahamlardan ve rahiplerden birgogu, insanlarin mallarini
haksizlikla yerler ve (insanlar1) Allah yolundan gevirirler” (Tevbe
9/34).

Din adamlarinin, temsil ettikleri dinin temel prensiplerine
hakiki manada inanip itaat etmeleri, kendilerini dinin sahibi degil,
miintesibi olarak gdérmeleri gerekmektedir. Boyle davranmamalari
halinde, kendilerini dinin sahibi gibi gorebilir, dinlerini diinyevi
menfaatlere tebdil edebilirler. Boylece Kur’an’in hakli elestirilerine
maruz kalmig olurlar.

Sonug¢

Kur’an, evrensel mesajiyla biitiin insanlar1 muhatap kabul
etmistir. Farkli dinlerden, kavimlerden, kiiltiirlerden bahsetmis olsa da
hedefi ve muhatabi biitlin insanliktir. Yice Allah’in gonderdigi
peygamberlerin ortak hedefi, toplumda tevhid inancini yerlestirmek ve
kul ile Allah arasindaki aracilar1 kaldirmaktir. Ancak din adamlart
tarafindan hassasiyetle korunmasi gereken tevhid inanci, tarihi siiregte
onlarin eliyle tahrif edilmistir. Dini tekelinde bulundurdugunu iddia
eden bu kimseler, ilahi keldmi tahrif etmis ve peygamberlere karsi
gelmislerdir. Onlar, nefsani arzularina ve diinyevi menfaatlerine gore
hareket etmeleri sebebiyle Kur’an’da siddetle elestirilmislerdir. Yiice
Allah’m gonderdigi kelamin hakikatini, diinya menfaati karsiliginda
saklayan, inkar eden, degistiren, geregini yerine getirmeyenlerin
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Cenab-1 Hakk’in azabina ugrayacaklarn Kur’an’da agik¢a ifade
edilmistir.

Din adamlarimin asli gdrevlerinden biri, ilahi emirleri teblig
manasina gelen, iyilikleri emretme, kotiiliiklerden sakindirma
vazifesidir. Onlar {stlendikleri bu vazifelerini layikiyla yerine
getirmedikleri i¢in toplumun bozulmasina sebep olmuslardir. Yine din
adamlariin toplumsal biitlinliigii saglayan hak, hukuk, adalet, esitlik
ve takva gibi temel degerleri savunmalar1 gerekirken, bunlarin yerine
veya bunlarla birlikte ayristirmay1 ¢agristiran seckincilik, Allah adina
otoriterlik, 1rk, renk, soy ve iilke gibi degerleri 6ne siirmeleri, meseleyi
cozmekten cok karmasaya gotiirmiistir. Yiice Allah, insanlarin
irkeilik ve ayirimcilikta bulunmamalart icin, tiim insanlarin ayni
soydan geldigine dikkat cekmistir. Insanlarin milletlere ve soylara
ayrilmig olmalarinin cinsiyet, 1rk, renk gibi farkliliklar1 kabul etmeleri,
birbirlerinin haklarini tanimalari, insanlar arasindaki istiinliigiin de
ancak takvada oldugu bildirilmistir.

Kur’an’da, Yiice Allah’in dinini istismar ederek haksiz kazang
elde eden, din adina insanlar1 sémiirenler, hele de bunu sahip oldugu
dini bilgiyi kullanarak yapanlar miiteaddit ayetlerde uyarilmislardir.
Din adamlar1, verdikleri ¢esitli din hizmetleri ve fetvalar karsiliginda
maddi menfaatler saglamislardir. Zenginleri ve ileri gelenleri
kayirmak ve cesitli cezalardan kurtarmak igin dini hiikiimleri tahrif
etmislerdir. Din adamlarinin, temsil ettikleri dinin temel prensiplerine
gercek manada ve geregi gibi inanip itaat etmeleri, kendilerini dinin
sahibi degil, miintesibi olarak gormeleri hem onlarm hem dinin
hayrina olacaktir.
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