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“KABILE”NIN “FETA” AHLAKININ “FUTUVVET”IN
“IDEAL INSAN” ANLAYISINA DONUSUMU

Arastirma Makalesi

Aznavur DEMIRPOLAT !

Ozet

Bu calisma, Islam oncesi Arap kabile toplumunda hakim olan feta (geng)
idealinin ve fiittivvet degerlerinin, ideal insan anlayisinin, Islam’in yiikselisi
ile birlikte, ozellikle 9. ytizyilda Horasan'da yiikselen Melamet okulu ile
birlikte nasil doniisime ugradigini, irfani anlamda “kamil insan”a nasil
donustiiguni agiklamaktadir. Pek ¢ok calismada fuittivvet degerleri, ahlaki
degerler olarak diistniilmiis ve insanlarin giinlitk uygulamalarimi yatay
(dunyevi) bir diizlemde sekillendirdigi gosterilmeye calisilmistir. Ancak
Horasan Melametiliginin feta kavramsallastirmas: ve Fiittivvet ideallerini
yeniden formiile etmesiyle, giinliik pratiklere iliskin tiim degerler, hatta insan
eyleminin kendisi dikey eksenle iliskili hale gelmistir. Ciinkii, tipk: diger sufi
anlayislarda, 6zellikle Ibn Arabi'nin “fiittivvet” anlayisinda goriilecegi tizere,
Melamilik, feta’y1 ve ona iligkin sifatlari ve degerleri (fiitiivvet) kamil insanin
Tanri ile yakin ve samimi iliskisi olarak tasarlamistir. Diger stfi anlayislar
gibi, Melamatilik de feta’y1 peygamberlerden sonra Tanr1 ile en yakin ve i¢sel
bir iliskisi olan gen¢ (miikemmel) bir adam olarak tasarladi. Fiittivvet
degerleri, dikey eksende Tanri ile yakin iliski icinde olan bu “ideal insan”n
temel degerleri ve ahlaki ilkeleridir. Bu nedenle feta iki eksenin biittinlugiinti
ve uyumunu temsil eden bir geng olarak diistintilebilir: dikey ve yatay eksen.
Yine de, Tirk Fiittivvet orgiitlerinin gelisimi ve ahlaki degerleri ile ilgili pek
cok calisma, fiitiivvet ilkelerinin bu yatay boyutunu dikkate almistir; ancak,
futtuvvet etiginin, dikey eksende askin Varlik (Tanri) ile feta'nin sahip oldugu
iliski dtizeyiyle yakindan ilgili olan askin boyutunu agiklamadilar.
Dolayisiyla bu calisma, fiitivvetnamelerde ortaya konan temel ahlaki deger
ve ilkelerin, yatay diizlemdeki tiretim ve ttiketim dahil her tiirli insan
eylemini dikey eksenle iligkili hale getirmeyi amacladigini gostermeye
calismaktadir.
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THE TRANSFORMATION OF TRIBAL ETHICS OF FATA
(YOUTH) INTO THE “FUTUWWAH"” CONCEPTION OF
“PERFECT MAN"” (AL-INSAN AL-KAMIL)

Research Article
Aznavur DEMIRPOLAT
Abstract

This study aims to explain how the ideal of fata (youth) and futuwwah values,
which prevailed in the pre-Islamic Arab tribal society, were transformed into
the concept of the Perfect Man (Al-Insan al-Kamil) with the rise of Islam,
especially with the development of Malamatiyya movement in Khorasan in
the 9th century. In many studies, the values of futuwwah are considered as
moral values, aiming to shape daily practices of human beings on a horizontal
(worldly) dimension; however, with the conceptualization of fata and the
formulation of futuwwah ideals by Khorasan Malamatis, all values of daily
practices, even human action itself, have been associated with the vertical
dimension because, just as other sufi understandings, especially seen in Ibn
Arabi’s understanding of futuwwah, Malamatiyya has conceived fata and its
attributes and values (futuwwah) as a close and intimate relationship of the
perfect man with God. Fata was seen as a youthful (perfect) manhood having
the closest and inner relationship with God after the prophets. Futuwwah
values are the basic values and moral principles of this ideal man, who is in
close relationship with God on the vertical dimension. Therefore, fata can be
thought as youth representing the integrity and harmony of the two
dimensions, namely the vertical and the horizontal dimensions. While many
studies on the development and moral values of the Turkish Futuwwah
organizations have evaluated this horizontal dimension of futuwwah
principles, they fail to explain the transcendent dimension of the futuwwah
ethics, which is closely related to the level of relationship that transcendent
Being (God) and feta have on the vertical dimension. To sum up, this study
attempts to show that the basic moral values and principles set forth in
futuvvetnames aim to make all kinds of human actions in the horizantal
dimension including production and consumption related to the vertical
dimension.

Keywords: Fata, Malamatiyya, Futuwwa, Turkish Futuwwa.
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GIRIS

Bu calismada, Horasandan itibaren tasavvufi bir gortinim ve mahiyet
kazanan futtivvet ahlak ve dusiincesinin idealize ettigi ve kavramsallastirdig1
“ideal insan” anlayisi ortaya konmaya calisilacaktir. Fiittivvet ideali ve feta'lik
degerleri, cogu zaman, yatay eksende insanin kendisini kusatan maddi gerceklik
ve sosyal gevresi arsinda kurmus oldugu iliski bigimi ve bu iliskileri diizenleyici
ahlaki, dini kural ve ilkeler olarak agiklanmaya calisilmistir. Oysa, yatay eksende
gerceklesen tiim insan eylemleri ve bu eylemleri diizenleyici davranis kodlar1 ve
ahlaki prensipler, Horasan Melamet okuluyla birlikte, tasavvufi anlamda dikey
eksende Tanri-insan iligkilerini diizenleyen fiitiivvet degerlerinin bir parcasi
haline gelmistir. Bu calismanin temel tezi, Horasan Melametiliginin etkisiyle
birlikte kabileci bir 6zellik gosteren feta (delikanli) anlayisinin ve feta kavramina
yiiklenen anlamimn tamamen degistigi ve ideal insan kavraminin biiytk olgtide
kisinin dikey eksende miiteal ve askin varlik olan Allah ile kurdugu iliski diizeyine
dayandig1 ve bu dikey eksende kurulan iliskinin mahiyetinin insanin yatay
diizlemdeki her tiirlii iliski ve eylemini kusattig1 ve belirleyici oldugudur. Pek ¢ok
calismada, futtivvetin dikey eksene iliskin gondermelerinin gormezden
gelindigini ya da genel olarak Islam benlik tasavvurundaki etkisinin goz ardi
edildigini soyleyebiliriz. Genellikle, futiivvet degerlerine, yatay diizlemde insan
eylemini sekillendiren temel ahlaki ilkeler olarak bakilmistir. Oysa, yatay eksende
insan eylemini ve yapip etmelerini sekillendiren tim bu fiittivvet degerleri biiytik
olctide kisinin dikey eksende askin varlik olan Tanri ile kurmus oldugu iliski
diizeyi ile yakindan alakalidir.

1. “Fiitiivvet” Anlayisimin Tarihsel Gelisimi: islam Oncesi Arap
Kableciliginin “Feta” (Delikanli) Anlayis1

Weber, Din Sosyolojisi adl1 eserinde monoteistik dinlerin ortaya c¢ikisini
Yahudilikle baslatir; ona gore, Yahudilikle birlikte insanlik biiytiisel (enchanted)
bir diinyadan rasyonel ve etik bir dindarlik bicimine gecis yapmustir. Weber’e gore,
dini degerler alaninda yasanmaya baslanan bu rasyonellesme siireciyle birlikte
“kadiri mutlak” bir Tanr1 anlayis1 insanlarin zihinlerinde yer etmeye baslamistir.
Onun yaklasiminda, Yahudilikle baslayan dini degerler alanindaki rasyonellesme,
Puritenlerin Tanr ile insan arasindaki her ttirlti aractyr yadsimasi ve bdylece
insanin Tanri ile olan metafizik geriliminin ¢6ztimstiz bir hal almasiyla en tist
diizeyine ulagsmistir. Weber’in yaklasiminda, Islam 6zellikle Mekke’de ilk ortaya
ciktig bigimiyle en az Yahudilik kadar rasyonel ve etik bir dindarlik bi¢imine ve
kadiri mutlak bir Tanr1 anlayisina sahip olmustur (1968: 415).

Muhammed’in i¢ine dogdugu diinya, Mekke’de pagan inanglarinin ve kabile
asabiyesinin oldukca yaygin ve yerlesik hale geldigi bir diinyadir. Toplumsal yap1
acisindan bakildiginda, Mekke’de yasayan halk ile cevresi arasinda ve yine
ticaretle ugrasan ailelerle digerleri arasinda sinifsal farkliliklar olusmasina (Turner
1974: 30) ragmen Arap yarimadasinda hakim yapi, [bn Halduncu anlamda, kabile
asabiyesine dayanmaktaydi. Muhammed zuhur ettigi zaman Arap kabileciligi ve
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kabile asabiyesi varligini ve etkisini korumaktaydi. Kabilecilik ve kabile asabiyesi
hem sehrin hem de ¢oliin temel belirleyici degeriydi. Coltin zor kosullar1 goz
oniinde bulunduruldugunda, kisinin kendi basmma var olmasi miimkiin degildi;
varligini ve emniyetini biytik 6l¢tide ait oldugu klan ve kabileye borcluydu. Boyle
bir diinyada Ibni Halduncu anlamda, insanlar1 bir arada tutan tek sey asabiye
(ortak kandaslik lktisti) dir. Kabileciligin ve kabile asabiyesinin bu kadar
belirleyici oldugu bir diinyada kisi icin en tehlikeli durum, herhangi bir klan ya da
kabilenin koruyuculugunun disinda kalmakti. Kisi hem varligini hem de sahip
oldugu zenginlik ve miilkiyeti ancak kabilenin semsiyesi altindan koruyabilirdi.
Bir kimsenin kabile ya da klanin disinda kalmasi, adeta o kimsenin ¢élde bir basma
birakilmasi ve olume terk edilmesiyle ayni anlama gelmekteydi. Kabilenin ve
kabile asabiyesinin bu kadar belirleyici oldugu bir diinyada, kabilenin yticelttigi
feta (genglik) ideali ve ona iliskin degerler (flittivvet ve miirtivvet) de biiytik dlctide
hakim kabilecilik anlayisinin bir yansimasiydi. Goldziher'e (1971: 22) gore,
Araplar icin mirtivvet, bir kimsenin “hem kendisinin hem de ait oldugu kabilenin
sohretini, aile baglari, koruma ve misafirperverlik iliskileri ve biiyiik kan intikam
yasasinin yerine getirilmesi ile baglantili gorevlerin yerine getirilmesini” igeren
gelenek olarak algilanmaktaydi. Dolayisiyla, kabile toplumunda idealize edilen
feta’lik anlayisi, kisinin sahip oldugu tiim varlig1 ve zenginligi, hatta kendi varligini
kabileye adamasini zorunlu kilmaktaydi. Herhangi bir kabile {iyesinin ait oldugu
kabile icin yapmis oldugu tim fedakarliklar karsiliginda elde edecegi yegane
kazang, kabilenin korumasi ve ardinda birakacagi iin ve serefti:

“Bunda, eski Arab, Fata istilahiyle, ideal olarak zihninde
yasattif1 «asil ve tam manasiyle insan»1 kasdetmekteydi. Eski Arab
diistincesine gore Fata'yi birisi misafirperverlik ve sahavet, digeri
secaat olmak {tizere her seyden evvel iki fazilet temaytiz ettirirdi.
Sahavet ve secaat sonralar1 da daima Futuvva'nin istilzam ettigi iki bas
fazilet telakki olunmustur. Bu arada, esas bakimindan Fata'min sahsi
kabiliyetinde miindemic¢ hi¢ bir hudud makbul addedilmiyordu:
Fata'min misafirperverligi ve eliagiklig1 sonuna, yani kendisinin hig bir
seyi kalmayimcaya ve tamamiyla fakir diistinceye kadar devam eder;
miicadelede de o arkadaslari1 icin hayatim1 ortaya koyar. Taskin
sahavetin, misafirperverligin ve miicadelede kendini feda etmenin bu
neviden misalleridir ki insanligin en yiiksek mertebesi, yani Futuvva
olarak her zaman goklere ¢ikarilmistir” (Teaschner, 1953: 5).

2. Kabile Asabiyesi Versus “Hilm”

Kabile degerlerinin ve kabile asabiyesinin bu denli hakim oldugu bir
diinyada Kur'an'm ilk ayetleri inmeye basladiginda Mekkeli miisrikler
Muhammed’e gelen ayetleri anlamakta oldukga guigliik cektiler. Izutsu'ya gore
(1984) bu durum, Kur'a'nin semantigi ile yakindan alakaliydi;, zira kabile
degerlerinin bu denli belirleyici oldugu bir diinyada inen ayetlerin semantigini
belirleyen en temel kavram, “ Allah” kavramiydi. Bu yiizden, bedevi Araplar kendi
dillerinde inen ayetleri anlamakta zorlanmaktaydi. Ayrica. Muhammed’e inen
ayetlerle birlikte kabilenin yerini kadiri mutlak bir Tanr1 anlayis1 almisti. Diger
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taraftan Kur'anin vazettigi degerler ve peygamberin sozleri, bedevi asabiyesi
tarafindan sekillenmis “feta” anlayis1 ve futiivvet degerleri karsistna “hilm”
anlayisin1 ve zihniyetini ¢ikartmaktaydi. Bu bir anlamda, kabilenin varligina bir
tehdit olusturmaktayds; zira, kabilenin ytcelttigi “feta” ideali ve fiitivvet
degerlerinin tam karsisina hilm (agirbasl, halim selim) sahibi bir insan figtirii
yerlestirilmisti (Goldziher 1971). Muhammed’in sahsinda dinin idealize ettigi bu
yeni insan figuriiniin en ©onemli o©zelligi, hilm sahibi olmasi ve kabilenin
varligindan daha cok dikey eksende Allah ile olan hukukunu ve iliskisini
gozetmesidir.

Fittivvete iliskin pek ¢ok calisma, fiitivvetnamelerin ideal insan figtirti
olarak nitelendirilen “feta” delikanlilik anlayisinin ve “miirtivvet” degerlerinin
kokenlerinin Arap kabile geleneginde yer ettigini ve daha sonra islam diinyasinda
9. ytizyilldan itibaren yiikselmeye baslayan safi geleneklerle, Ciineyd-i
Bagdadi'nin temsil ettigi Bagdat ekolii ve Horasan Melametiligi ile tasavvufi bir
mahiyet kazandigini belirtirler. Hallac-1 Mansur sonras1 donemde, Tasavvufun iki
ana merkezde ytikseldigini beyan eden Gibb ve Bowen’a (1957: 180) gore, bu iki
ekol, Bagdat ve Horasan ekolleri, arasinda itikadi anlamda farkliliklar soz
konusuydu: Ciineydi Bagdadi'nin temsilcisi oldugu ekol, daha stinni bir gortintim
arz ederken Islam tasavvufunun ikinci merkezi olan Horasan ekolii “daha asir1
tutumlara yonelmisti.” Gibb ve Bowen'in yapmis olduklar1 bu ayrim, tarihsel
olarak iki ekol arasindaki etkilesimleri ve iliskiyi goz ardi etmektedir. Oysa en
basta Sulemi ve onun damadi olan Kuseyri'nin risalelerinde goriilecegi tizere bu
iki ekol arasinda cok yakin bir iliski ve temas soz konusudur. Ancak, fiittivvet
degerleri, Horasan Melametiligi tarafindan tamamen tasavvufi bir mahiyete
dontistiirtilmeden once, ilk stfi olarak nitelendirilen Hasan Basri’den itibaren pek
ok safi tistadin fiitiivvete dair farkli tanimla ve tariflerde bulundugunu
gormekteyiz:

“.. fiittivvet, Cafer Sadik’a gére yemek ve cok¢a mal vermek, giiler yiizliiliik, iyi iffet ve
bagkalarina eziyet etmemek; Ebu Hafs Haddad'a gére giizel ahlak sahibi olmak, insaf etmek fakat
insaf beklememek... Kuseyri'ye gore kisinin baskasvmun isi i¢in calismasy;, Ebu Bekir Verrak’a gore
hasim sahibi olmamak; Ruveym’e gére dostlarinda gériilecek her tiirlii kusuru mazur gérmek ve
onlara kendisinden dilemeye ihtiyag duyurmayacak sekilde muamele etmek; Ebu Abdullah el-
Mukrii'ye gére diismanlarina bile giizel muamele etmek, hoslanmadigi kimseye bol bol vermek,
tabiat geregi nefret ettigi kimseyle oturup giizel giizel sohbet etmek ve onunla iyi gecinmek... Hakim
Tirmizi’ye gére kimsenin yakasina yapismamak, evinde bulunan misafir ile mukimin nazarinda egit
olmasi, Allah i¢in nefsine hasum olmak... Sibli'ye gére, baskasinin hakkini kendi hakkina tercih
etmek, diinyay: terk edip Allah’a yénelmek ve Ebu Bekir Verrak'a gére gtizel ahlak sahibi olmak
seklinde ortaya konulan gériisler ve bu konuda yapilan tamumlar: daha da uzatilabilecek cercevede
ele alinmigtir” (Bolat 2003: 286-287).

Ideal “feta” anlayis1 ve fiitiivvet degerleri Horasan Melametiligi tarafindan
Melami anlayisin bir parcas1 haline getirilmeden ve yine Abbasi Halifesi Nasir li-
Dinillah zamaninda tasavvufi ve askeri ve politik bir gortintim kazanmadan 6nce,
kendilerini geleneksel Arap kabileciliginin “feta” anlayus1 ve fuitiivvet degerleriyle
iliskilendiren kesimlerin “Emevilerin doneminin ortalarina dogru... bilhassa eski
fran kiiltiiriniin hakim oldugu Irak ve iran topraklarinda, sehirde yasayan
topluluklar arasinda yaygmn” oldugu goriilmektedir (Ktigtik 2000: 141). Emeviler
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ve Abbasiler déoneminde Ortadogu sehirlerinde goriilen bu tiir gencglik gruplar:
kendilerini ayyarun ya da suttarun olarak isimlendirilmekteydi (Omar 1989: 204-
211). Ayyarun ya da suttarun olarak nitelendirilen bu sehirli gruplarin biiyiik
olctide kokenleri islam 6ncesi déneme ait Arap kabileciliginin “feta” anlayisini ve
futtivvet degerlerini temsil ettiklerini sdyleyebiliriz. Her ne kadar bu sehirli
kesimler, kabile ve asiret baglarindan kopmus sehirli ztimreler olsalar da
sergilemis olduklar1 dayanismaci tutumlar ve yasam bicimi, geleneksel Arap
kabile anlayisinin “feta” ideali ve Ortagag toplumlarinda yaygin olan sovalyelik
degerleriyle orttismekteydi. Ortadogu sehirlerinde devlet otoritesinin etkin oldugu
donemlerde, asiret ve kabile baglarmni asan sehirli topluluklar olusturmus olan
ayyarun ve suttarun, kendi aralarinda dayanisma tireten ve zamanlarmi biiyiik
kismini eglence ve askeri faaliyetlere teksif eden kesimlerdi. Ancak, savasci ve
feodal degerlere sahip bu tiir topluluklar, iktidarin sehirler tizerindeki denetim ve
otoritelerini yitirdigi zamanlarda sehirleri kendi denetimlerine almaya, sehirlerde
diizensizlik ve karmasa ¢ikarmaya yoneldiklerini ve iktidar gtigleriyle catismaya
girdiklerini gérmekteyiz. Lombart (2002: 213) ise, Emevi iktidariyla kars: karsiya
gelen ve zaman zaman ¢atisan bu ttir gruplart donemin batini hareketi olan Sii-
Karmati hareketiyle baglantili oldugunu gostermeye calisir. Ayrica, bu tiir
yapilarin heterodoks inang gruplar ile, hatta Fatimi Devleti ve onun destekledigi
Sii gruplarla iligkili oldugunu ve ilk esnaf ztimrelerinin bu yiizden Fatimiler
doneminde, Kahire’de ortaya ¢iktig1 diistintilmektedir (Stern 1970: 37-38). Sonucta,
[slam diinyasinin pek ¢ok yerinde, 6zellikle sehirlerde var olan bu tiir ayyarun ya
da suttarun gibi bas1 bozuk gruplar, Abbasiler désneminde, kendisinin de Ismaili
egilimler tasidigi soylenen Nasir li- Dinillah'm (1180-1220) zamaninda kontrol
altina alinmaya, hatta Abbasi iktiranin bir parcas1 haline getirilmeye calistimistir.
Halife Nasir li-Dinillah bu tiir kesimleri bir taraftan kendi halifeligine bagl
toplumsal ve askeri giicler haline getirmeye calisirken, aynit zamanda, fuitiivvet
degerlerine daha tasavvufi bir mahiyet kazandirmaya ¢alismistir. O bu amacla,
“saltanatinin baslangicinda...Seyh Abdiilccabbar adli bir sufinin onderliginde
futtivvete” (Kayaoglu 1981: 222) giris yapmustir. bizzat kendisi dénemin 6nemli
Stinni sufi tistatlarindan biri olarak goriilen Omer Siihreverdi’ye bu tiir gruplarin
temel ideallerini olusturacak fiittivvet degerlerini diizenleyen bir eser yazmasini
kendisinden istemistir. Halife Nasir li-Dinillah’in bu istedigi tizerine Omer
Stihreverdi, fiittivvete dair Risaletii’l -Fiitiivve isimli bir eser kale almistir. Boylece,
geleneksel sovalyelik kiiltiir ve degerlerinin tasavvufi bir zihniyet ve anlayisiyla
biittinlesmesini amaglamustir. Nasir li-Dinillah sadece bu tiir kentli gruplar1 kendi
hilafet ¢atist altindan toplamaya amaclamamis, ayn1 zamanda, Abbasi hilafetinin
[slam Diinyasinda fiitiivvet aracilifiyla mesrulugunu temin etmeye calismustir. Bu
amagla seyh Omer Stihreverdi'yi donemin Selguklu Sultan1 Alaeddin Keykubat'a
“Hil'at1 Hilafet” giydirmesi ve futiivvet $eddi kusatmasi i¢in Konya'ya
gondermistir. Bu esnada, Ibni Bibi'nin aktardigi iizere “Sultan, ileri gelenler ve
basta Celaleddin Karatayi olmak tizere diger emirler, kendi istekleri ve goniil
rizalariyla Seyhin tarikatine girerek ona baglandilar” (Bibi 1996: 251).
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3. Horasan Melametiliginin Fiitiivvet Anlayis1

Arap kabile anlayisinin bir yansimasi olarak ortaya ¢ikan “feta” (delikanlilik)
anlayisi ve futtivvet degerleri, 9. ytiizyildan itibaren, Bagdat ve Horasan merkezli
iki stfi ekoltin ytikselmesiyle - Horasan Melametiligi ve Bagdat ekolii- tasavvufi
bir mahiyet kazanmistir (Golpmarli 1950: 6). Ancak, bu stirecte Ciineydi
Bagdadi'nin temsil ettigi Bagdat ekoliiniin, fiittivvet degerlerinin gelisimi
tizerindeki etkisi yadsinamaz. Kimilerine gore, fiitivvet degerleri tasavvuf
literatiirtinde ilk stfi olarak goriilen Hasan Basri ile baslatilir. Ancak, tasavvuf
tarihi acisindan bakildiginda, tasavvufun bir doktrin ya da okul olarak Islam
diinyasinda ytikselisi biiytik olctide hicri ikinci ytizyilda Ciineyd-i Bagdadi'nin
temsil ettigi Bagdat Ekolti ve Horasan Melamilerinin temsil ettigi Horasan ekoliiyle
baslamistir denilebilir. Dolayisiyla, geleneksel Arap kabile toplumuna ait olan feta
anlayis ve fiitiivvet degerlerinin tasavvufi bir karakter kazanmasi Horasan
Melametiligi ile baslamistir. Dolayisiyla, feta idealinin ve fiitiivvet degerlerinin
Horasan Melametiligi ile gecirmis oldugu doniisimin anlasilabilmesi icin
Horasan Melamet okulunun temel o6zelliklerinin ve tarihsel gelisiminin ortaya
konmas: gerekmektedir.

Modern zamanlara degin, sufi geleneklere yonelik ortaya cikan elestirel
tutum ve hareketler biiyiik dlgtide icsel bir elestiri 6zelligi tasimaktaydi. Imam
Birgivi orneginde goriilecegi tizere, onun yazmus oldugu Tarikat-i Muhammediyye
isimli eseri Birgivi'nin kendi doneminin sufi anlayislarina kars: irfani gelenek
icerisinden yiikselen bir elestiri bicimiydi. Modern zamanlara gelindiginde,
tasavvufa ve sufi ekollere yonelik elestiriler 19. ytizyilda ytikselmeye baslayan
gelenek karsiti modern islami diistince ve anlayislardan kaynaklanmustir. Leom
(kinama) anlayis1 temelinde 9. ytizyildan itibaren Horasan bolgesinde, 6zellikle
Nisabur ve Belh sehirlerinde yiikselen bu anlayis biiyiik o6lctide, Melamilik
oncesinde yerlesik hale gelmis sufi anlayis ve ekollere bir tepki olarak dogmustur.
Hasan-1 Basri ve Haris-i Muhasibi gibi ilk buiytik stfiler, dini hayatin yasanmasi
icin, dinin salt zahiri ilkelerine uymanin yeterli olmadigini, bunun yaninda, igsel
bir “arinmanin” ya da kalp hayatmin gerekli oldugunu diistinmiislerdir. Bu tiir bir
anlayis sonucunda, zaman igerisinde, pek ¢ok tasavvufi ekolde zahitlik ve
tasavvufi yasanti arasmnda bir ayrim yapilmaya baslandigini gormekteyiz.
Fuzuli'nin (1993) kaleme aldig1 Rinde ile Zahid isimli eseri bu tiir bir ayrmmin tipik
orneklerinden biridir. Horasan bolgesinde, 6zellikle Nisabur ve Belh sehirlerinde
yiikselen Melametilik anlayisi, sufiligin icsel bir yasantidan daha ¢ok zahiri bir
aidiyete dontismesine kars1 bir tepki olarak dogmustur. Bu durumu Kara (1987:
561-562) su sekilde ifade etmistir:

“Ziihd hayatt Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikip yayildiktan sonra bazi davrams bigimleri
ve sekilleri de beraberinde geldi. Tasavouf tarihinde buna «ddab-erkin» adi verilmektedir. Zdhidlere
has bir kiyafet, siifilere has ibadet-zikir cesitleri, onlara ait yapilar, dergdhlar vs. Bu unsurlarin
zamanla ¢ogalmas ve biinyelesmesi neticesinde -¢ikig itibariyle ruhani ve mistik bir hiiviyete sahip
olan- tasavouf cereyam hizla miiesseselesmeye dogru kaymaya basladi. Tdc, hirka gibi kiyafetlerin
yarmnda ddib-erkin bash altida seyr u siiliik icin pek cok kaide ve prensip ortaya ¢ikti ve tasavoufi
hayat bunlarla yiiriir hale geldi. Disa vuran bu sekil ve davramglar giderek riya ve gdsteris icin
miisait bir zemin hazirladi. Diger taraftan sonu gelmeyen halvet ve uzlet hayati insanlari cemiyetin
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disina itmeye, hattd dilenerek gecinmeye siiriikledi, pek cok insan da calismadan tekke ve zaviyelerin
gelirleriyle hayatim devam ettirme yollarimi aramaya baslads. Hicri II1. asirda tasavouf muhitinin
biiyiik bir boliimiinde genel manzara boyle idi. Biitiin bunlarla beraber «keramet gdstermek»te
odaklasan bir rol ve gdsteri hareketi de tekke muhitlerini derinden etkilemeye baglamisti. Iste
meldmetiye bu tarz tavir ve fikirlere karsi, yine tasavoufi muhitin icinden dogan bir hareket olarak
karsumiza ctkmaktadir.”

[k donem Melamet yolunun tstatlar1 arasinda zikredilen Hamdun Kassar,
Ebu Hafs Haddad ve Ebu Osman El-Hiri gibi sonraki donemlerde Celaleddin
Rumi ve Hact Bayrami Veli gibi “Melamet” nesvesine sahip pek cok sufi ustat,
zaman zaman dervisligin diinyaya kars1 sufi bir tavirdan ziyade icerisinde riya ve
gosteris tehlikesi bulunan sekli bir tavra ve davranisa doniismesinden, hatta
diinyevi bir gecim araci haline gelmesinden rahatsiz olmuslardir. Bu ytizden
Melamet ehli, ortaya ciktig1 ilk donemden itibaren pek cok stfi tarikatta gortilen
ve belli bir tarikata aidiyeti ya da dervisligi temsil eden kiyafetleri, 6zellikle aba,
hirka, ciippe ve salvar giymekten bilingli bir sekilde kacinmuslardir. Hatta, Knysh'in
(2018:107) gosterdigi tizere Melamet ehli, “Yamali bir hirka ya da ytin libas giyme
dahil ztihdiin herhangi bir zahiri tezahtiri de siradan miiminleri etkileme

anlamini tastyan kibir alametleri olarak kianmuislardir.”

[lk defa 9. yiizyilda Horasan bolgesinde ortaya ¢ikan Melamilik anlayisinin
“kokeninde yer alan ‘levm’ kavrami, ‘zemmetmek, kotiilemek, azarlamak,
bulunmak, takbih etmek” anlamma gelir” (Kara 1987: 561). Golpinarli'ya gore, levm
(kinama) anlayisini benimsemis bu stfi ekoliin ilk bilinen temsilcisi Sulemi’nin
Tabakat kitabinda belirttigi Hamdun Kassar degildir. Ona gore, Horasan'da
Melamilik, Hamdun Kassar'dan 6nce Ebu Hafs Haddad ile baslamistir; ancak
Horasan’da Melametilik anlayisini benimseyen kimselerin ilk reisi ve bu anlayist
gelisip yayilmasina hizmet eden Hamdun Kassar’dir (Golpinarh 1931: 5) Ondan
sonra, Golpinarli'ya gore, Horasan Melamiliginin énemli tistatlarindan biri Ebu
Hafs'in talebelerinden biri olan Osman el-Hiri (6.910) dir. Her ne kadar, Ciineydi
Bagdadi, pek ¢ok kimse tarafindan Melamet yolunun iistad1 olarak goriilmese de,
Golpmnarli'ya gore, onu da ilk biiyiik Melami tistatlar1 arasinda zikretmek
gerekmektedir; zira, Clineydi Bagdadi déneminde pek cok Melamet ehli kimse
onun terbiyesinde yetismistir (Golpmarli 1931: 7). Sonucta, Horasan
Melametiliginin ilk bilinen ve sufi tabakat kitaplarinda isimleri zikredilen tistatlar
Hamdun Kassar, Ebu Hafs Haddad ve Ebu Osman El-Hiri’dir. Ancak tasavvuf
tarihinde, kimin stfi, kimin Melamet ehli goriilecegi konusunda farkli yaklasimlar
vardir, hatta Ehl-i Tasavvuf ve Ehl-i Melamet arasinda ilk ayrimda bulunanlar
arasinda Melamilige ve fiittivvete dair ilk risaleleri yazan ve kendisini bu taifeden
goren Stilemi ve yine Abbasi Halifesi Nasir li-Dinillah'in istegi tizerine fuittivvet
tizerine bir risale kaleme almis alan Omer Suhreverdi bulunmaktadir. Ayrica,
Melametiligin diger tasavvufi ekoller gibi bir tarikat olarak goriliip
goriilemeyecegi konusunda da farkli yaklasimlar bulunmaktadir: Bazilari
Melamiligi diger bilinen sufi mektepler gibi tasavvufi bir yol olarak
degerlendirirken, ibni Arabi ve Esrefoglu Rumi gibi baz1 biiyiik stfi tistatlar
Melamiligi tasavvufi tecriibede (seyr-ii sulukta) ulasilan en {ist mertebe ve bir
duyus ve zevk bigimi (nesve) olarak degerlendirmislerdir (Golpinarli 1969: 244)
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Fiittivvet ve Melamilik hakkinda ilk risaleleri yazan ve aile btiytikleri gibi
kendisi de bir Melami olan Stilemi’dir. Sviri (2003: 448) Stilemi'nin Melamilik tarihi
agisindan onemini su sekilde ifade etmistir: Stilemi'nin Risale'si gercekte, bircok
alimin, Melametiyye tarih ve tipolojisini yeniden kurarlarken dayandiklar: tek
kaynaktir.”

Melamilere gore, bir insan ya da bir sufi i¢in en biiytik tehlike kisinin hem
kendisini hem de yapip etmelerini begenmesidir. O yiizden, hemen hemen tiim
sufi ekollerin nefsin temel hastaliklar1 olarak gordiikleri “kibir, ucup ve riya” gibi
temel kalp hastaliklardan uzak kalabilmek i¢in Melamet ehli, Ebu Hafs 6rneginde
goriilecegi tizere, zahirde her ttirlti dervis gortinumiinden uzak durmustur:

“Miilkstiz oldugunu ketmekmek icin sifi kostiimii tasimaz. Ebii Hafs eve geldigi zaman
murakkaasini ¢ikarir ve ziimresine ait isareti hamil bulunurdu. Fakat harice ¢iktig, insanlarla temas
ettigi zaman isgi elbisesini giyiyordu; zira insanlar arasinda siifi elbisesi giymekte riya veya riyaya
miimasil bir sey veya yapmacik goriir idi. Meldmeti kendisine hizmet edilmesinden, takdis
edilmesinden pek hoslanmaz” (Hartman 2013: 344).

Hatta, bu ytizden, zaman zaman, zahir ehlinin kinamasina neden olacak
fiilleri yapmaktan cekinmemislerdir. Kara'nin (1987: 562) da belirttigi {izere
Melametilik iki temel prensibe dayanmaktaydi: “1. Nefisten kaynaklanan fiil ve
davranislara karst mukavemet gostermek, onlari yapmamak veya aksini yapmak,
2. Ruhi hayattan kaynaklanan halleri ise gizlemek.” Melamet diistincesi, “levm®
anlayismi ve bu anlayisin 6ztinti olusturan iki ilkeyi temellendirirken, pek ¢ok dini
ve sufi yapilarda oldugu gibi dinin temel kaynaklarina, yani kutsal kitabin bazi
ayetlerine referansta bulunmuslardir, 6zellikle insan nefsine (benligine) iliskin
olarak referansta bulunduklar1 Kur’an ayeti, Nisa Suresi 79. ayettir. Bu ayette
gecen, “Sana giizellikten her ne ererse bil ki Allah’tandir, kétiiliikten da basina her
ne gelirse anla ki sendendir...” (Elmal1 2002: 89) ifadesini esas alan Melamet ehli,
insan benligini, 6zellikle diger sufilerin de insan benliginin olumsuzluklarinin
kaynagi olarak gordiikleri “kibir, ucup, riya ve hased” gibi olumsuz 6zelliklerini,
insan1 giinah ve kotiiltiklere sevk eden temel ozellikleri olarak gormiislerdir.
Sulemi’'nin Tabakat'inda aktardigi tizere, Ahmet el-Busenci, insan nefsini kast
ederek, “Bizden sadir olan iyilik bir hatadir. Ctinkii bizim mutlak sifatimiz serdir”
demistir (Sulemi 2018: 297). Melamet ehli insan benligine (nefse) kars1 yonelttikleri
genel kimayici (levin etmeyi) tavri sadece igsel bir tutum olarak stirdiirmenin
yaninda, toplumsal hayatta kinanmay1 ve elestirilmeyi her zaman hitisn-u kabule
tstlin tutmuslardir. O ytizden de, toplum igerisinde zaman zaman Kalenderi
dervislerinin sergiledikleri asiriliklara benzer, baskalar1 tarafindan olumsuz
sayilabilecek bazi tutum ve davranislar1 sergilemekten kacinmamuslardir. Diger
insanlarin levm etmesine (kmmamasina) karsi, Melamet ehlinin gondermede
bulundugu ayetlerden bir digeri ise, Maide suresi, 54. ayettir. Onlar bu ayetteki
“Allah onlar1 sever, onlarda Allah’t severler...higbir kinayicinin kinamasimndan da
korkmazlar...” (Elmali 2002: 116) ifadesini kendilerine referans alarak,
baskalarmin kendilerine yonelik yapmis oldugu elestiri ve kinamalardan
cekinmemislerdir; tersine, zaman zaman kimanmaya neden olabilecek davranis,
soz ve fiillerde bulunmaktan kaginmamuaslardir:
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“batinen Hak ile miinasebetlerinde her zamanki hissiyatlar1 (evkdt) tizerine miiteyakkiz
bulunurlar ve derunen esrarlarini muhafazaya o derece itina ederler ki kurbiyet-i ildhiye ve hizmet-
i ilahiye ait herhangi bir hallerini ifsa ettiklerinden dolay: kendi kendilerini levm ederler ve insanlara
yalmz fena taraflarim gostererek iyi cihetlerini Qizlerler. Bunda o kadar ileri vanirlar ki insanlar
bunlar: fena hdllerinden dolay: levm ettikleri gibi kendileri de bizzat batinlarmdan insanlar
haberdar ettikleri icin saluslarina karsi tanda bulunurlar” (Hartman 2013: 332).

Nisabur Melametiligi tizerine yapilan ¢alismalarda, Melamet ehlinin sehirli
orta smiflara mensup olduklar1 ve gecimlerini buiytik ¢lglide zanaat ve ticaretle
sagladiklar1 soylenir (Knysh 2018:106). Bu durum, Melamet ehlinin genellikle
fittivvet degerlerini benimsemis sehirli gruplarla, 6zellikle zanaatkarlarla olan
yakinligin1 gostermesi agisindan onemlidir. Ancak, ilk donemden itibaren
Melamet ehlinin, gecimlerini genellikle, calisma ve zanaatkarlik tizerinden temin
etme nedenlerinden biri, biiyiik 6l¢tide modern 6ncesi geleneksel toplumlarda, el
emegine dayali pek cok is ve meslegin, hatta ¢alismanin kendisine olumsuz
bakilmasiydy; zira esnaf ve zanaatkarlar Islam diinyasinda da toplumsal
hiyerarsinin en alt katmaninda yer almaktaydi. Her ne kadar, Melamet ehlinin
eserlerinde calisma, kazang ve kesbi olumlayici ifadelere yer alsa da, onlarin bu
anlayis1, Ulgener in Melameti nesveye sahip kimselerde var oldugunu gostermeye
calistigi (modern) calisma ahlaki ve “pitiriten” degerlerden oldukca farklidir.
Basindan itibaren, Melamet ehlinin, 6zellikle bu yolun tistatlarindan pek ¢ogunun
zanaatkar ya da elinin emegiyle gecinen kimseler olmasi biiytik l¢tide bu yolun
miintesiplerinin pek ¢ogunun, Nisabur'da oldugu tizere, toplumsal sinif olarak
sehirli ztimrelere mensup olmalar1 ve Melamet ahlakinin bir sonucu olarak,
kendilerinin zahirde, yani toplum igerisinde gizlemek istemelerinden
kaynaklanmaktadir: “

“Melametilerin talimi uyarmca ziihd ve takva, toplum hayatinda tek bir vazifeye
indirgenmemeli, bilakis onun her cihetine tesir etmelidir. Bu amagla Melametiyye miimessilleri,
kendilerini takip edenlere batinlarindaki manevi halleri gizlemelerini ve gecimlerini alinteriyle
kazanmalarim tavsiye etmislerdir. Aym zamanda Kerramiler ve diger zahidler tarafindan yaygin
olarak uygulanan dilenmeyi de hos gormemislerdir. Yamal bir hirka ya da yiin libas giyme dahil

ziihdiin herhangi bir zahiri tezahiirii de siradan miiminleri etkileme anlamuni tasiyan kibir
alametleri olarak kinanmglardir” (Knysh 2018: 107).

Melamet ehlinin c¢alisma ve kazanca yonelik tutumunun, “ptriten”
degerlerden ziyade Melamet ehlinin “levm” anlayisindan kaynaklandigini
gostermesi acisindan Sulemi'nin (1950: 117) asagidaki ifadeleri oldukca
aydinlaticidir:

Ceddimin soyle dedigini isittim: Ebu Hafsin arkadaslarindan olan Ebu Muhammed EI - Cuni
soyle derdi: Carsida bulun ve kazan! Fakat kazancindan bir seyi yemekten sakin, onu fakirlere harcet.
Kendi yiyecedini ise herkesten iste! Onun igin nafakami herkesten istedikce “Su tamahkar obur
adama bakin. Biitiin giin calistyor da sonra herkese el uzatiyor?” Ebu Hafsin bana bu emri verdigini
anlamalarina kadar hal boyle devam etti. Ondan sonra her diledigini veriyorlardi. Bunun tizerine
Ebu Hafs, kazanct da, istemeyi de birak! dedi. Ben de biraktim.”

Kisinin kendi benligini kinamasini (levm etmeyi) temel bir sufi metod olarak
kabul eden ilk dénem Melamiler, islam 6ncesi Arap kabilelerinde yaygin olan feta
anlayisin1 ve fiitiivvet degerlerini ve yine kadim Fars kiiltiirtinde var olan
sovalyelik anlayisini (Civanmertlik) ve miirtivvet degerlerini benimsemisler, hatta
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dontistime ugratmuslardir. Aslinda geleneksel dtinyada, sadece dogu
toplumlarinda degil Bati1 feodalizminde de hiyerarsik bir toplum yapis1 s6z
konusuydu: Bir tarafta yonetici sinif1 teskil eden Aristokrasi diger tarafta ise biiyiik
halk yiginlar1 yer almaktaydi. Geleneksel Osmanli - Turk toplumunun iktisat
ahlakini ve iktisat zihniyetini aciklamaya calisan Ulgener’e (1981) gore, islam
diinyasinda, 6zellikle Osmanli toplumunda, ikili hiyerarsik bir toplum yapis1 ve
bu ikili toplumsal yapiya tekabiil eden zihniyet bigimlerinin hakim oldugunu
soyler. Ona gore, hem toplumsal ¢rgiitlenme hem de zihniyet bicimi olarak bu ikili
yap1 sadece askeriyye smufi ile smirh kalmayip diger toplumsal gruplara, hatta
tasavvufi cevrelere de sirayet etmisti. 16. Yiizyilda Osmanli devletinin
merkezilesmesiyle birlikte, o zamana degin ikili bir yapiyr ve esnaf ve
zanaatkarlarin yaninda farkli toplumsal kesimleri btinyesinde bulunduran Tiirk
Futuvvet gruplar1 (Ahiler) lonca catisi altinda salt tiretimle ugrasan kesimlere
dontisttiler. Ancak, oncesinde yari mistik stfi karakterini ve ortacaga 6zgii
sovalyelik degerlerini btinyesinde bulundurmaya devam ettiler. Ahilerin
kendilerini “seyfi” (kili¢ sahibi) ve surbi (tuzlu su igenler) olarak tasnif etmeleri
btinyelerindeki bu ikili yapinin gostergelerinden biridir. Aslinda fiittivvet catisi
altinda sovalyelik degerleri olarak addedebilecegimiz “feta”lig1 ve civanmertligi
stafi karakterli fuitiivvet idealleriyle birlestiren halife Nasir li-Dinillah’tir.
Konumuz agisindan denilebilir ki, ilk zuhurundan itibaren Melamilik, Ortagag
Arap ve Fars kiilttirtinde yerlesik hale gelmis olan “feta”lik ve “civanmertlik”
idealini ve bu anlayisa ait flitivvet ve miiriivvet degerlerini benimsemekle
kalmamis, tim bu degerleri biitiintiyle doniistime ugratmislardir. Bir baska
deyisle, Melamilikle birlikte, geleneksel “feta” anlayist sufi cevrelerin basindan
itibaren formiile etmeye calistiklar: “insan-1 kamil” idealine dontism{isttir.

Melamet ehlinin feta idealini benimsemesinde ve fiitiivvet degerlerini
“levm” anlayis1 gercevesinden yeniden sekillendirmesinde ve tim bu degerlere
tasavvufi bir mahiyet kazandirmasinda zuhurundan itibaren ilk Melamet ehlinin
esnaf, zanaatkar ve tiiccar gibi orta sinf sehirli gruplara mensup olmasmnin etkisi
yadsmamaz. Horasan bolgesi gibi farkli etnik gruplarin var oldugu bir cografyada,
ozellikle her ttirlti ticari ve iktisadi faaliyetin gelismis oldugu ve kabile degerlerinin
yerini topluluk baglarinin almaya basladigi Nisabur ve Belh gibi sehirlerde feta
idelinin fuitiivvet degerlerinin 6zlinti olusturan “isar” (digergamlik) diistincesi
esnaf ve zanaatkar topluluklarmin i¢ dayanismasi ve toplumsal orguitlenmesi
agisindan oldukga islevseldir. Siilemi'nin yazmis oldugu ve tasavvuf tarihinde
futtivvete dair ilk eser olma ozelligi tasiyan Fiitiivvet Risalesi, isar (digergamlik)
diistincesi temelinde sekillenmis ve biiyiik 6lctide bireysel fedakarlig: gerektiren
topluluk ici dayanisma degerleri oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Siilemi'nin
(1977: 25-34) risalesinde zikrettigi degerlerin bir kismi eserinde sirasiyla su sekilde
siralanmuasgtur:

“...dostlarla sakalagma, kétiiliige iyilik, baskalarimin kusurunu aramamak,
dostun evine davetsiz gitmek, yemekte kusur bulmamak, giizel ahldk sahibi olmak,

tilfet etmek, comertlik, baskalarim sevmek, yemekte edeb, dostlarla iyi gecinmek,
bagkalarima yardim, kendinden dnce baskalarini diigiinmek, baskalarina sayg
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gostermek, sefkat etmek, Allah icin sevmek, dogru sozlii olmak, distan dnce ici
diizeltmek, konukseverlik, sadaka vermek, dostlarin sevincine katilmak, yaptigi iyilige
karsilik beklememek, teybe etmek, Allah dostlarini sevmek, kimsenin kusurunu
yliziine vurmamak, c¢alismak: inancim diizeltmek, Allah'in yasaklarina saygi,
baskalarma iyi davranmak, Allah'a yénelmek, Allah, Resulii ve evliya ile sohbet,
baskalarimin kusuruyla ugrasmamak...”

Dolayisiyla, Horasan Melamet okulunun {istatlarinin ve miintesiplerinin
zanaat ve ticaretle ugrasan sehirli ztimreler olmas1 “isar” (digergamlik) anlayis1
tizerine temellenmis fiitiivvet degerlerinin Melamet ehli kesimler tarafindan
benimsenmesini kolaylagtirmistir. Isar diisiincesinin yaninda fiivvetnamelerde
diger 6n plana ¢ikan futtivvet ilkelerinden bir digeri de “hilm”dir:

Ali kerremellahu vechehu.. Fiitiivvetin erkani, dorttiir. Kudreti varken af
etmek. Hiddetli iken hilmiyet gostermek. Diismana karsi hayirhahlik etmek.
Ihtiyac1 var iken baskasini nefsine tercih eylemektir; diye, bu dort riiknii beyan
buyurmustur (Hemedani 2020: 71).

Hilm kavrami “sabirli ve temkinli, akilli ve agir bashi olmak” anlamina gelir.
Hilm kavraminin “tanimi yapilirken “sefeh ve cehl kavramlarmin karsiti olarak”
kullanilmistir ve “cehl (cahillik)... zultim, serkeslik, saldirganlik, barbarlik gibi
Cahiliye donemindeki hakim zihniyetin karakteristik yapisini olusturan
kavramlar: ifade ettigini sdylemek gerekir.” (Cagrict 1998: 33) Muhammed’in
Mekke doneminde kabile asabiyyet'inin karsisina koydugu “hilm” anlayisinn,
pek cok futtivvetnamede, 6zellikle yukarida Hemadani'nin fiittivvet erkani olarak
siraladig ilkeler arasinda ikinci sirada yer almasi oldukca onemlidir. Hilm
kavraminin “zultim, saldirganlik ve barbarlik” anlamlarini iceren cehl kavraminin
karsiti olarak tamimlanmasi, hem islamiyet'in dogusundan itibaren vazettigi
degerlerin sehirli ve medeni karakterini hem de bu anlayis1 benimseyen melamet
ve futtivvet ehlinin sehirli ve “kozmopolit” topluluklar olduklarmi ve geleneksel
“feta” anlayisii daha sehirli ve medeni bir anlayis cercevesinde yeniden formiile
ettiklerini gostermesi acisindan oldukga 6nemlidir. Hartman'mn da (2013: 332)
gosterdigi tizere, Siilemi fitlivvet degerlerini dile getirirken hilm anlayisini
“Kendilerini tazyik edenlere kars1 hilm, sabur, tevazu, 6ziir ve iyilik ile mukabele
ederler” seklinde ortaya koymustur.

Sulemi'nin hem melameti'lige hem de fiittivvete dair ilk risaleleri yazmis
olmas1 Melamilik ve Fuitiivvet arasindaki yakin iliskiyi gozler ontine sermektedir.
Sulemi’nin Melamilige ve fiittivvete dair her iki risalesi karsilastirildiginda pek ¢ok
ilkenin ortak oldugu gortilmektedir: “Futtivvet ile melamet arasindaki...ilisiki,
kanaatimizce safilik ile fiittivvet arasindaki miinasebetten daha gticludiir.
Stileminin melametiyye risalesinde melamet ehlinin niteliklerini sayarken
dogrudan fuittivvet ilkelerini zikretmesi bu iliskiyi agiklama konusunda yeterlidir
(Bolat 2003: 290).

4. “Feta” dan Insan-1 Kamile

[slam tasavvuf gelenegi sayesinde, ozellikle 9. yiizyilda Horasan'da
yiikselen Melamet okulu ile birlikte, cahiliyye Arap toplumuna ait “feta” ideali ve
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fittivvet anlayis1 zaman igerisinde doniistime ugramistir: kabilesi ve ait oldugu
topluluk icin her turla fedakarliktan kaginmayan, hatta yeri geldiginde
korkusuzca kendi hayatmi ortaya koyan “feta” (delikanli) anlayisi, irfani anlamda
“kamil insana” déniismiistiir. Islam tarihinde ortaya ¢ikan pek cok irfani mektep,
“insan1 kamili” dikey eksende Allah’a kars1 kurbiyyet/ yakin (closeness) sahibi
kimse olarak nitelendirmistir. Melamet ehli dahil olmak {iizere Islam tasavvuf
geleneginde Insanin Allah’la olan yakin ve igsel deruni iliskisi (yakin/kurbiyyet)
biiytik dl¢tide “ihsan” kavramai ile formiilize edilmistir. Sufi geleneklerin pek cogu,
ehli melamette dahil olmak tizere velayet yolu olarak nitelendirdikleri tasavvufun
mesruiyetini ve tarihsel kokenini Hz Peygamberin Cibril hadisine dayandirarak
ortaya koymaya calisirlar. Bu hadiste, miisliiman, mii"'min ve muhsin kavramlar:
gecmektedir. Melamet ehlinin “fiittivvet” anlayisindaki ideal insan tasviri biiytik
olctide bu hadiste gecen ihsan kavramu ile alakalidir. Cibril hadisinde gegtigi tizere
Islam, insanlar1 miisliiman, mii’'min ve muhsin olmak tizere {ic kesime ayirmakta,
Tanri ile samimi ve icten yakin bir iliskinin ancak Tanr1’'nin daim huzurunda olma
bilinciyle miimkiin oldugunu insanlara vazetmekteydi (Chittick 2018: 23-24)

Islam tasavvuf tarihindeki pek cok {iistad- Gazali, Ibni Arabi ve Mevlana-
gibi Stilemi de “ilim ve hal sahipleri” {i¢ kisma ayirmistir; ancak onun ayrimi su
sekildedir: Seriat ulemasi, “Marifet” ehli (sufiler) ve “Melameti”lerdir. Burada
Sulemi'nin sufiler ve Melamet ehli arasinda yapmis oldugu ayrimi ele almak
gerekmektedir. Stilemi (1950: 98) ikici grupta yer alan sufilerin temel 6zelliklerini
su sekilde aciklamastir:

“Allah’in, kendini tanimak meziyetini onlara bahgetmistir... Biitiin isleri Allah’tir ve biitiin
istekleri O’dur. Bunlarmn kendilerini diinyaya baglayan halk yéniinde bir nasipleri yoktur ve
diinyanmn hicbir cihetile alakalr degillerdir... Halk ile igleri giicleri yoktur ve Tanri’dan gayr bir yol
tutmazlar. Bunlar havasin havasidir. Tanrt onlar: her tiirlii kerametle miimtaz kilnistir ve sirlarim
(i¢ yiizlerini) her kirli alakadan kesmistir. Bu yiizden Tanri icindirler, Tanr1 iledirler ve gidisleri
yalmz Tanri'yadir. ...Azalary ibadet siisile siisliidiir. Dis yiizlerinde seriat yoluna aykirt bir sey
goriinmez...Bunlar Allaha karst Marifet ehlidir.”

Diger taraftan, Stilemi ti¢lincti grupta yer alan Melamet ehli kimselerin
hallerini ve onlarin marifet ehli olan sufilerle aralarindaki benzerlikleri ve
farkliliklar1 su sekilde agiklar:

“Hak teala kurbiyet (yakinlik) ve vuslat kerrametlerile i¢ yiizlerini zenginlestirmis; ve bunlar
sirrin sirrinda, (candan iceru can icinde) cemi’ (Hak ile Hak ol ... sirrinda, (candan iceru can icinde)
cemi’ (Hak ile Hak olmak) manalarini gerceklestirmiglerdir...Batinin zahire tesir etmemesi ise en
yiiksek hallerdendir. Ve bu hal Hazreti peygamberin en yiiksek mertebeye vararak “Kaabe Kavseyni
ev edna” makamina erdigi halde geri dondiigii zaman zahir haller iizerinde konusmas: gibidir. Onun
kazandig yakinlik, zahir hali iizerinde hicbir vechile tesir etmemistir. Demin anlattigimiz hal, Musa
aleyhisselamin hali gibidir. Ciinkii Musa Allah’in hitabina erdikten sonra hicbir kimse kendisile
konusmaga takat getirememistir. Sofi’lerin de hali béyledir. Bunlar, ikinci dereceyi teskil ederler.
Bunlar o kimselerdir ki sirlarinin nuru dis yiizlerinde belli olur. Melameti’lerse boyle degildirler ...
her hal ve karlarinda, i¢ ve dis hallerinde edep ve erkana gerektiren tarzda hareketi tavsiye ederler.”

Dolayisiyla Siilemi'nin yaklasiminda her iki grup, Musa ve Muhammed
orneginde goruldiigli tizere marifet ve Hakk’a kurbiyyet (yakinlik) noktasinda

113



Aznavur Demirpolat Kabilenin Feta Ahlakimin Fiitiivvetin Ideal Insan Anlayisina Doniigiimii

birbirlerine benzerler. Ancak ona gore, Sufiler ve Melamet ehli arasindaki en temel
ayrim, Melamet ehli kimselerin, stfilerin aksine, tipki Muhammed’in Mirag
hadisesinde oldugu gibi, batinlarmi ve Hak ile yakinliklarina ait herhangi bir hali
ve tecriibeyi zahirde ifsa etmemeleridir. Melamet ehlinin tersine, stfi kimseler,
Musa gibi, “sirlarim1” ve Hak ile yakinliklarmi zahirde ifsa etmekten, hatta keramet
gostermekten ¢ekinmezler. Hartman’a gore, Sulemi’'nin sufiler ve melamet ehli
arasinda yapmis oldugu en temel ayrimlardan birisi, baz1 “miiptedi” sufilerin
manevi hal ve durumlarini, 6zellikle keramet gibi bir takim olagantistt halleri
halka gostermeleri, Melamet ehli kimselerin ise, batinlarim1 ve Hak ile olan
yakinliklarma toplum icerisinde ifsa etmeyip gizlemeleridir (Hartman 2013: 331-
332). Sulemi’'nin ve Ibni Arabi'nin Melamilik anlayisinda melamet ehlini halk
nazarindan gizleyen ve onlarin i¢ hallerinin toplum icerisinde ortaya ¢tkmamasini
ve kurbiyyet/yakin sirlarmin fas olmamasini isteyen bizzat Tanri'nin kendisidir.
Melamilikte, Muhammed’in bizzat kendisi ve Mirac¢ hadisesi, dikey eksende,
Tanri-insan iligkisinin dtizeyini temsil etmesi noktasinda oldukca ©nemlidir.
Stlemi'nin melamet ehline iliskin gorisleriyle oldukca benzerlik gosteren bir
yaklagimu Ibni Arabi'nin melamet ehline dair Futuhat-1 Mekkiye isimli eserindeki
agiklamalarinda da gérmek miimkiindiir. ibni Arabi’ye gore, “Melamet ehli, Tanri
yolunun biiytik tistatlar1 ve liderleridir. Biitiin kozmosun yegane efendisi olan
(Muhammed) onlarin arasindadir.” (Arabi 1971:191) Ibni Arabi’'nin bu yaklagimini
Siilemi'nin Melamilige dair goriisleriyle karsilastiran Afifi'ye gore, Ibni Arabi'nin
Melamilik ve Melamet ehline dair yaklasimi Stilemi'nin yaklasimindan ¢ok daha
kusaticidir. Ona gore, Ibni Arabi Melamet ehlini, belli bir dénem ve belli bir kesim
ve tasavvufi ziimre ve stfi toplulukla smirlandirmaz; ibni Arabi, Ebu Yezid el-
Bistami, Sibli, Abdulkadir Geylani gibi biiytik stfi tistatlari, hatta bizzat kendisini,
Hamdun Kassar, Ebu Hafs ve Ebu Osman al- Hiri gibi Melamet yolunun
biiyiiklerinden addeder. (Afifi 2000: 144-145) Diger taraftan, Ibni Arabi, Siilemi'nin
“ilim ve hal sahipleri”’ne iliskin tasnifinin bir benzerini kendisi de yapar: “abidler,
sufiler ve melameti”ler. Onun, abidler olarak tasnif ettigi kimseler zahir ehlidir;
“bunlarda, ziihd hali, iyi filler ve nefsi kotii amellerden temizlemek gibi
davranislar hakimdir”; ancak bu kimselerin stfilere ve melamet ehline 6zgii olan
“haller, makamlar, lediinni ilimler ve sirlar hakkinda hic bir bilgileri yoktur.”
Ikinci grupta yer alan sufiler ise; “biittin fillerin Allah’a ait oldugunu
[bilirler]...takvada, ztihdde ve tevekkiildeki abidler gibi ahlak ve futiivvet
mensuplaridir. [Baskalarmin] ...onlarin Allah katindaki derecelerini bilmelerine
sebep olacak herhangi bir seyi izhar etmekten gekinmezler...melamilere nispetle,
nefis ve arzu sahipleridir.” Afinin belirttigi iizere, Ibni Arabi son taifeyi, melamet
ehlini su sekilde tasvir eder: “Bunlar, Allah’in kendisine yonelttigi bir siniftir.
Allah, onlar1 kendilerine bir goz ilisir de, kendisinden alikoyar kiskancligiyla
muhafaza etmistir... derinlesmis bir halde sadece Allah ile beraberdirler, bir an bile
onun ibadetinden geri durmazlar....Bunlarin disinda, Allah’a kars1 fuittivvet ve
ahlak sahibi olan baska kimseler yoktur.” (Afifi 2000: 145-146). Yukaridaki
agiklamalardan anlagilacag: {izere Ibni Arabi ve Siilemi'nin ayrimlar1 ve bu iig
ziimreye dair yaptiklar1 aciklamalar1 biiyiik olctide birbirleriyle ortiismektedir.
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Hem Ibni Arabi hem de Siilemi'nin melamet ehlini marifet ve kurbiyyet (yakin)
ehli arasinda peygamberler ve nebilerden sonra en ist mertebeye yerlestirilmesi
ve Tanr’'nin en seckin ziimresi olarak goriilmesi, Nasir li-Dinillah’mn istegiyle
futtivvet ehline dair bir fuittivvetname kaleme alan ve kendisi de Siihreverdiyye
ekoliiniin kurucusu olan Omer Siihreverdi tarafindan elestirilmistir. Ona gore,
Stlemi'nin yaklasiminin tersine, sufiler manevi hayat ve tecriibe acisindan
melamilerden daha tisttin bir diizeydedir; Zira, melamet ehli her ne kadar samimi
ve kurbiyet (yakin) sahibi olsalar da, zahiri diizlemde, yani halk arasinda manevi
hallerini gizlemeye calistiklar1 icin benliklerinden (nefs) tamamen kurtulmus
degillerdir. Oysa sufiler, kendi benlikleri de dahil olmak {izere her seyi terk edip
Allah’in zatinda fani olduklar icin giindelik hayatlarinda ve dinsel pratiklerinde
(ibadet vs) ihlasli olup olmamaya dair bir kaygi yasamazlar (Stihreverdi 1990: 91-
95) Dolayisiyla Suhreverdi'nin yaklasgiminda, kisinin kendisini kinamasi ve
nefsiyle miicadele icerisinde olmasmda da yine bir benlik durumu s6z konusudur.
Oysa, sufi nefsiyle ugrasan degil, tiim eylem ve fiillerinin Allah"in iradesiyle zuhur
ettigi kimsedir. Ayrica, melamet ehlinin Ogretilerini temellendirdikleri levm
(kinama) anlayist1 zaman zaman baska sufi tstat ve anlayislar tarafindan
elestirilmistir. Ozellikle, ilk melamet tistatlarindan biri olarak goériilen Ebu Osman
ile cagdas olan Hakimi Tirmizi'nin melamet ehlinin “levm” anlayisini elestirdigi
ve bu anlayisa olumlu yaklasmadigini Ebu Osman’la aralarindaki yazismalarda
gormek miimkiindiir. Melamet ehlinin levrn anlayisinin tersine tasavvufi yontem
olarak “Allah’ bilme (el-ilm billah)” yi bir yontem olarak benimseyen Tirmizi'ye
gore, Siviri'nin ifadesiyle;

“Eger kisi, dikkatini nefs ilmine odaklandirirsa...o asla nefsinin elinden kurtulamaz. Sayet
kul nefsin kusurlarimi dgrenmeyle kendini mesqul ederse, o biitiin hayatini nefsin elinden
kurtulmaya harcar, yorumunu yapar. Diger taraftan, kul biitiin dikkatini Allah'in marifetine
yogunlastirirsa, Kalb kuvvetlenir ve onun ilahi kesifleri temagsasi daha net hale gelir. Bu kesifler
kalbi diriltir.”

Hakimi Tirmizi ve Suhreverdi'nin Melamet ehline yonelik elestirilerine
ragmen basta Muhasibi olmak tizere Mevlana ve Esrefoglu Rumi gibi pek ¢ok stfi
tistad nefsin halleri, diizeyi ve nefse uymanin igerdigi tehlikeler, 6zellikle riya
konusunda uyarida bulunmaktan geri durmamuslardir. Dolayisiyla, nefsi levm
etme (kmama) anlayisinin tasavvuf tarihindeki pek ¢ok stfi ekolde ickin olarak
mevcut oldugunu soyleyebiliriz; ancak levm’i, yani nefsi kinamay bir 6greti ve
tasavvufi bir yontem haline getirenler Melamilerdir. Sonugta, insan-1 kamil
konusunda her iki yaklasim arasinda farkliliklar gortilse de, her iki yaklasimin
ideal insan kavramsallastirmasi buiyiik ol¢tide benzerdir; zira, her iki anlayis
“insan-1 kamili” dikey eksende Allah ile yakin/kurbiyyet sahibi kimseler olarak
formiile etmislerdir.

Pek cok calismada, Turk futtivvet gruplarinin (Ahiler) sahip oldugu fiitivvet
degerleri, yatay (diinyevi) diizlemde, insan eylemlerini diizenleyen ahlaki ilkeler
olarak anlasilmaya calisilmistir. Oysa, Horasan melametiligi'nin ideal insan (feta)
anlayis1 ve Fitiivvet ideallerinin formiile edilmesiyle, giinliik pratiklere iliskin
tum degerler, hatta insan eyleminin kendisi dikey eksenle iliskili hale getirilmistir.
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Futuvvet degerleri, dikey eksende Tanri ile yakin iliski i¢inde olan bu “ideal
insan”1n temel degerleri ve ahlaki ilkeleridir. Boylece, “feta” iki eksenin (dikey ve
yatay) biitlinliiglinti ve uyumunu temsil ideal insana (insan-1 kamile) doniistir.
Stilemi ve Ibni Arabi'nin anlayisinda melamet ehli kimseler insan-1 kamili temsil
eder ve insan-1 kamilin sahip oldugu tim (fiittivvet) degerleri hem dikey hem de
yatay (diinyevi) ekseni diizenleyen ve uyumlu hale getiren degerlerdir. Ancak bu
fitttivvet degerleri igerisinde en belirleyici olan ise, ibni Arabi'nin vurguladigi ve
ihsan anlayisinin temsil ettigi , “Allah’a kars: futiivvet ve ahlak” sahibi olmaktir.
Bu anlamda ahlak, dikey eksende kulun Tanri ile olan yakin iligskisinin yatay
(dtinyevi) diizlemde zuhur edisidir. Dolayisiyla, futiivvet, dikey eksende Tanri ile
yakin iligski icinde olan “ideal insan”in temel degerleri ve ahlaki ilkeleridir.
Boylece, insan-1kamil, tiim nefsani sifatlardan arinarak yaptig1 ve isledigi her fiilde
ve her aninda yiiztinti Tanr1'ya geviren ve basta Tanr1nin hukuku olmak tizere
tim varligin hukuk ve haklarmi koruyup gozeten insandir.

SONUC YERINE
SONUC YERINE

Bir sosyo-ekonomik dayanisma teskilat: olan Ahilik temel dini ve ahlaki
motiflerini, yani zihniyetini biiyiik 6lctide Horasan da neset eden Tiirk tasavvuf
gelenegi (Melamilik) ve bu ekoliin benimsedigi melamet ve fiittivvet ideal ve
ilkelerinden almaktadir. Zira basta bu teskilatin kurucusu olan Ahi Evren ve onun
kaympederi Evhadiiddin-i Kirmani melamet ekoliine mensuptur; ayrica ytizyillar
boyu Selcuklu ve Osmanli esnaf kesimlerinin temel nizamnameleri olan
Fitiivvetnameler, Horasan melamilerinin benimsedigi melamet anlayis1 ve
futtvvet degerleri ile biiytik olgtide ortiismektedir. Melameti ehlinin benimsemis
oldugu feta idealinin Islam 6ncesi bedevi Arap kabilelilerinin sahip oldugu feta
anlayis1 ve fuitiivvet degerleri ile aralarinda benzerlikten ziyade farkliliklar soz
konusudur. Melamet ehline ve diger stfi ekollere gore, feta (geng) Tanri'ya
yakinligin (kurbiyyet) en iist noktasimna peygamberlerden sonra ulasmis olan
insani-1 kamili temsil eder. Bu anlayista, ideal insan, tiim hayvani, nefsani ve
seytani sifatlardan armarak yaptig1 ve isledigi her fiilde ve her aninda ¢nce
Tanrr'ya karst hukukunu, sonrada tiim varliga ve nesneye karsi hukukunu
koruyan ve gozeten insandir. Boylece, yatay eksendeki her bir eylem ve iliski dikey
eksende Tanri ile irtibatli hale gelmis olur. Ancak, Turk Futitivvet teskilatinin
gelisimi ve ahlaki degerleri ile ilgili pek ¢ok calisma, fiittivvet ilkelerinin dikey
(askin, miiteal) boyutunu dikkate almamistir. Bu c¢alismada ise,
futtivvetnamelerde ortaya konana temel ahlaki deger ve ilkelerin yatay
dtizlemdeki tiretim ve tiiketim dahil her tiirlii insan eylemini dikey eksenle iligkili
hale getirmeyi amacladig1 gosterilmeye calisilmistir. Ayni zamanda, melamet ehli
hakikati uzlette ya da toplumun disinda aramamustir; tersine Tanr1'ya, Mira¢'ta
vasil olan Muhammed’in yaptig1 gibi “halkin arasinda Tanr1 ile beraber olmaya”
calismislardir. Bu anlayis ve diistur onlar1 miskinlige degil insanlar arasimnda bir
isle ugrasarak, elinin emegi ile helal lokma yemeye ve bizzat diinyevi bir eylem
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olarak gortiilen calisma ve emegin kisinin olgunlasmasinda ve manevi terakkisinde
bir vasita olarak anlasilmasini saglamistir.
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