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Siihreverdi Diigiincesinde Bilginin Imkéani ve Degeri

Oz: Bu makalede israki filozof Siihreverdi’nin bilginin mahiyeti, kay-
naklar1 ve metodolojisi hakkindaki gériisleri ve Messal diisiinceye
yonelik elestirileri irdelenmektedir. Ontolojisini nur metafizigi tize-
rine kuran Sithreverd, bilgiyle nur arasinda iliski kurar. Ona gére
her sey nurunu ve yetkinligini Nuru'l-Envar’dan alir. Nur, aydinlatma
dzelliginden dolay1 karanlikta olan her seyi apacik yapar. Bilinmeye-
nin bilgisine ulasmak i¢cin duyular ve akli ¢ikarimla baslayan bilme
stireci nurlar 4lemini aracisiz miisdhede ile tamamlanmalidir, Dola-
yistyla bilme, zihnin duyular araciligiyla tiimel kavramlara ulasmak
icin gerceklestirdigi diisiinme faaliyeti olmayip varliklarin ardindaki
hakikati bilebilecek yetkinligi kazanma stirecidir. Bu yéniiyle filozof,
Messal filozoflarin epistemoloji anlayislarina kars: gikar. Stihreverd?
onlarin metodunu bir konu hakkinda sonuca ulasmak igin 6nermeler
aras1 mantiksal baglar kurma ve kiyasa dayali akil yiiriitme yolu ola-
rak goriir. Salt akil ve duyu araciligiyla elde edilen bu bilgi eksiktir.
Siihreverdi esyanin hakikatine ulasmada objeyle aracisiz iliski kurma-
y1 hedefleyen israki bilgi metodolojisini gerekli goriir. Ona gore gergek
bilgi akil ve duyu organlariyla degil, Tanri’dan gelen bir nur ve ig ay-
dinlanmaya dayanan sezgiyle elde edilir.

Anahtar Kelimeler: [slam Felsefesi, Sithreverd?, Epistemoloji, israk, Nur
The Possibility and Value of Knowledge in al-Suhrawardi’s Thought

Abstract: This article examines the views of the Ishraqi philosopher
al-Suhrawardi on the nature, sources and methodology of knowledge
and his criticisms of Peripatetic (Mashshai) thought. al-Suhraward;,
who built his ontology on light metaphysics, establishes a relation-
ship between knowledge and light. According to him, everything
gets its light and competence from Nar al-Anwar. Due to the lighting
feature of the light, it makes everything in the dark obvious. In or-
der to reach the knowledge of the unknown, the process of knowing,
which begins with senses and rational inference, must be completed
with the unmediated observation of the realm of lights. Therefore,
knowing is not the thinking activity that the mind performs to reach
universal concepts through the senses, but the process of gaining the
competence to know the truth behind beings. In this respect, the phi-
losopher opposes the understanding of the epistemology of Peripa-
tetic philosophers. al-Suhrawardi sees their method as a way of mak-
ing logical connections between propositions and reasoning based on
analogy to reach a conclusion on a subject. This information obtained
through pure mind and sense is incomplete. al-Suhrawardi sees the
necessity of the Ishraqi knowledge methodology aiming to establish
an unmediated relationship with the object in achieving the truth of
the thing. According to him, real knowledge is obtained not with the
mind and sense organs, but with an intuition based on light coming
from God and inner enlightenment.

Keywords: islamic Philosophy, al-Suhrawardi, Epistemology, [llumina-
tion (Ishraq), Light
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Giris
ilginin mabhiyeti, kaynag, kesinligi, bilgiye ulasmanin imkani,

B nasil ve hangi yollarla elde edildigi gibi sorular bilgi felsefesinin
temel meselelerini olusturur. Bilgi, bilen 6zne (suje) ile bilinen nesne
(obje) arasindaki bag' olarak tarif edilmektedir. Eylemleri ve islevleri olan
insan ile insanin baglantili oldugu nesneler diinyas: arasindaki iliskinin
sonucunda bilginin ortaya ¢iktig1 kabul edilmekle birlikte, ortaya ¢ikma
keyfiyeti hakkinda ¢esitli yorumlarin oldugu bilinen bir gergektir. Zira
fitrat geregi bilmek isteyen’ insanin bilgiye ulasma ¢abasi ayn1 zamanda
dogruyu bulma gayreti anlamina gelip bu durum “dogrunun/bilginin” ne
oldugu/mahiyeti sorununu beraberinde getirmektedir. Bu ¢aba insan igin
esyanin hakikatini bildirecek yéntem konusunda farkli yorum ve yakla-
simlarin ortaya ¢itkmasina sebep olmustur.

Bu makalenin amaci {slam diisiince gelenegi igerisinde énemli bir yere
sahip olan Israki felsefe geleneginin miiessisi SihAbeddin Yahya b. Habes
b. Emirek Siihreverdi'ye (61. 587/1191) gore bilginin mahiyeti, kaynaklar
ve bilgiye ulagsma metodolojisi hakkinda ileri stirdiigii goriisleri irdeleyip
bilgi felsefesi agisindan Messal diistinceye getirdigi elestirileri, kendi agti-
g1 cigirda bilgiye ulasmanin yontemi konusunda sundugu alternatif yak-
lasimi ortaya koymaktir. Zira Siihreverdi tarafindan kurulmus israkilik,
Messal diislincenin 6nemini yitirmeye basladigi dénemlerde 6ne ¢ikan
Messailik’le tasavvuf arasinda nitelendirilebilecek farkl bir yapiya sahip,
varliga dair farkli yorumlarinin yaninda bilgi felsefesini de yeniden insa
etmis kendinden sonraki diisiince geleneklerine etki diizeyi yiiksek bir
ekoldiir.

Bu gelenegin mimari Sithreverdi, israki gelenegi koklerini eski Misir ve
fran hikmeti ve Grek felsefesine kadar giden ve islam siifilerinin bir kismi-
ni kapsayan Dogu’dan Bat1’ya pek ¢ok felsefi diisiinceden beslenen kadim
bir hikmet gelenegi olarak takdim eder. Sithreverdi Hermes, Pythagoras,
Platon (8. M.O. 348), Aristo (6. M.O. 348), Keyhiisrev, Feridun, Hallac-1
Mansur (8. 309/922), Bayezid-i Bistimi (61. 261/874), Ziinn{in-i Misr1 (8.
245/859) gibi diistintirlerin goriisleriyle Hermetizm, Sabiilik, Zerdiistliik,
Messailik gibi cesitli akimlara atifta bulunarak felsefesini insa etmistir.’

! Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1992), 47-48.

? Aristoteles, Metafizik, gev. Ahmet Arslan (istanbul: Sosyal Yayinlari, 1996), 75.

Mahmut Kaya, “israkiyye” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2001), 22/436.
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Sithreverdi’'nin Messal felsefeden farkli bir yol ¢izmesinde onun egitim
hayat1 boyunca Messai gelenek disinda felsefeden tasavvufa bir¢ok ilim
halkasina dhil olmasinin etkili oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu
sekilde farkli geleneklerden beslenen israki diisiincenin yéntem olarak
ayirict ozelliklerinin basinda bilgiye ulasmada akil yiiriitmenin (istidlal)
yaninda mistik tecriibe ve sezgisel bilgiye (kesf, zevk, hads) ayr1 bir deger
vermesi gelir. Israkiler ileri siirdiigii bu yontemle Aristoteles’in dnciilii-
glinde gelistirilen Messai dustincenin bilgiye ulasmada akli merkeze alan
yontemine dnemli elestiriler getirmislerdir.*

1. Varlik-Bilgi liskisi

Sithreverdi’nin ontolojiden epistemolojiye kozmolojiden psikolojiye
felsefesi bir biitiinliik arz etmekte olup onun bilgiye dair yaklasimini di-
ger alanlardan bagimsiz yorumlamak miimkiin degildir. Ozellikle bilgiye
sahip olmanin niteligini belirleyen insani nefsin yapisi ve onun varlik hi-
yerarsisindeki konumunun tespiti filozofun bilgi kuramini anlamay1 sag-
layacak 6nemli parametrelerdendir. Bu baglam cergevesinde ilk olarak
Sithreverdi’nin tesis ettigi nur metafizigini ve onun bilgi edinme siireciy-
le iliskisini belirlemek gerekmektedir. Filozofa gore varlikta nurdan daha
acik bir sey bulunmadigindan “nur” apriori bir kavram gibi tanima gerek
duymaz. Nur, apagiklik (zuhtir) bakimindan kendinden daha az agik olan
tarafindan idrak edilemez, aksine kendinden baskasini apagik eder (muz-
hir). Zira kendi gercekliginde nur olmayan bir sey, kendinde nurun bu-
lunmasiyla apagik olur.” Nurdan baska bir sey olmayan, israki ve nurunun
parlakligi giiclii ve sonsuz olan en yiice ve biiyiik nur Nuru’l-Envar ise
kendi disinda her seye hitkmeder her sey nurunu ve yetkinligini O'ndan
alir. Nuru’l-Envar’a kadar uzanan Stihreverdi'nin nurlar hiyerarsisi kahr-
muhabbet, israk-miisihede olmak iizere iki temel kural {izerine bina edil-
mistir, Nurlar hiyerarsisinde tist mertebedeki her bir nurun altinda bulu-
nan nurla etkilesimi kahr, alt mertebedeki her bir nurun ise kendi tistiin-
deki nura olan bagliligi muhabbetle ifade edilir. Kahr hakimiyet anlamin-
da, muhabbet ise daha iisttekine boyun egme manasindadir. Dolayisiyla
tistteki her nur asagidaki nura hakimdir, asagida olan her nur da yukarda

Eyiip Bekiryazici, “Israk Felsefesinin Olusumunda fbn Sind’nin Etkisi ($. Sithreverd? Ornegin-
de)”, Ekev Akademi Dergisi 12/36 (2008), 147.

Siihreverdi, “Hikmetii'l-israk”, Mecmudtu musannefdti Seyh-i Israk, nsr. Henry Corbin (Tahran:
Miiessese-i Mutalaat ve Tahkikat-1 Ferhengi, 1993), 81.
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olana muhabbet halindedir. Yine tistte bulunan her bir nur mertebesi
Nuru’l-Envar’dan feyz yoluyla aldigi nuru alt mertebedekine yansitmak
suretiyle israk ederken alt mertebede bulunan her nur da hem dogrudan
hem de tistteki nur tizerinden Nuru’l-Envar’t miisdhede etmektedir.®

Sithreverdi’nin ontoloji kurami ve onun dayandig1 nur metafizigi ki-
saca bu sekildedir. Onun bu yaklasimi ayni zamanda bilgi felsefesini de
belirlemektedir. Zira ona gére nurun kendine apacik olmasi kendini id-
rak eden (derrik) anlaminda olup kendinden baskasini kendine apagik
yapma yani baskasini idrak anlamindadir. Bu durumda varliga ait mutlak
yetkinlik” olan bilmek, esyay: nura indirgemektir. Ciinkii kendisi apagik
(zahir) olan nur, aydinlatma dzelliginden dolayi baskasini da apagik ya-
pandir (muzhir).® Karanlikta (zulmet) olan nura ihtiya¢ duydugu gibi,
bilinmeyen de bilinmeye yani apacik olmaya ihtiyag duyar. israk ise me-
tafizik dlemden gelen ve gercekligin bilinmesini saglayan bir aydinlanma
olup diistinme ve sezgi ile elde edilen bilginin hakiki kaynag: Faal Akl'in
israkidir.’

Seyhil-israk’in diisiince diinyasinda dogu ve batiya yiikledigi sembo-
lik anlam varlik ve bilgi felsefesinde 6nemli bir yere sahiptir. Bu sembolik
yaklasim metot agisindan farkliliga isaret ettigi gibi bilginin kaynag a¢1-
sindan da felsefeye yeni bir boyut kazandirmistir. Buna gére dogu, bilgi-
nin ve varolusun kaynagini; bati ise nurlar dlemine gore karanlik maddi
varliklar alemini ve bilginin yoklugunu ifade eder. Var olan nurdur ve
“varolus israk1”, dogunun en dogusundan yani Nuru’l-Envar’dan feyezin
edip kademe kademe en asag1 derece olan en batiya yani varolus israkinin
battigi madde 4leminin karanlig1 icine inerek kaybolur. Varliklar dlemi
ayni zamanda nurlar hiyerarsisinin goriindiigii sahadir." Bundan dolayz,
varliklar derece bakimindan iistteki hakikate isaret ederek ona gére misal
(gdlge) mesabesindedir.

Sithreverdi’nin anlam diinyasinda varlik hakkinda konusabilmek bilgi-
sel bir temellendirme yapmay:1 gerektirir. Ona gére varligin hakikati olan

¢ Siihreverdi, “Hikmetii’l-israk”, 135-140.

Siihreverdi, “Kitabii’-Mesari* ve’l-mutirahat”, Mecmudtu musannefdti Seyh-i Israk, nsr. Henry

Corbin (Tahran: Milessese-i Mutalat ve Tahkikat-1 Ferhengi, 1993), 486-487.

Halide Yenen, Siihreverdi Felsefesinde Epistemoloji (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilim-

ler Enstitiisii, Doktora Tezi, Istanbul, 2007), 74.

Muhammed Ali EbQi ReyyAn, Usilii'l-Felsefeti'l-israkiyye inde Sihabeddin es-Siihreverds (iskenderi-

ye: Daru’l-Ma'rifeti’l-CAmiiyye, 1987), 326-327.

1 Seyyid Hiiseyin Nasr, “Sihabeddin Siihreverdi Maktdl”, isldm Diisiincesi Tarihi, ed. M. M. Serif
(Istanbul: Insan Yayinlar1 1990), 1/417.
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nurun en belirgin 6zelligi, kendi 6ziinden kaynaklanmas: ve kendi disin-
daki diger varliklar1 15181 ile agiga ¢ikarmasidir. Bu nedenle var olma nur-
dan pay alma 6lgiisiindedir. Karanlik (zulmet) ise nurdan pay almamak ve
bu nedenle varligin olmamast, bir nevi yokluk (adem) anlamindadir. Ger-
cek bilgi ise biitiin mitkemmellikleri kendinde barindiran Nuru’l-Envar
hakkinda kesif ve suhtd araciligiyla elde edilen bilgidir." Israki huztrd
bilgi seklinde isimlendirilen bu bilme eylemi, Nuru’l-Envar’dan feyezan
eden varliklarin ardindaki hakikati miisahede etmek suretiyle yetkinli-
gi kazanmadir. Bu bilme eyleminin ayiric1 6zelligi varolanin israkla bu-
lundugu hal iizere bilinmesidir. israk bilme iliskisinin gerceklesmesi icin
bilen ve bilinen arasindaki bilfiil bilme islemine isaret eder."” Arapga’da
“15181n yiikselmesi, giinesin dogmasi, aydinlanma ve dogu” gibi anlamlar:
olan “sark” kelimesinden tiireyen “israk” goriildiigii tizere bu ekoliin var-
lik ve bilgi yaklasiminin ana kavrami olmustur. Epistemolojik yontiyle de,
bilginin ice dogmasi ve i¢ aydinlanma ile olusan bilgi anlaminda kullani-
lir. Ayni zamanda nefsin ilahi nurun tecellisiyle aydinlanip kemale ermesi
israkin bir neticesidir.

Biitiin felsefesini bu sekilde “nur” kavrami tizerine insa eden Seyhii’l-
israk, insan nefsinin Nurlar Nuru’nun nurlarindan biri kabul eder; onu
kendi gercekliginde soyut (miicerret) nur oldugundan dolay1 kendini bil-
mesinin dogrudan olacagini iddia eder. Bu idrak bizzat nefsin kendisiy-
le olup bu farkindalik suurla agiklanir. insanin diger uzuvlar1 bedeninin
parcalaridir. Bedenine ait bilgi bedeninin parcalarini bilmeye baglidir.
Ancak nefsin bilinmesinde béyle bir durum s6z konusu degildir. Bedenin
organlar siirekli degisse de nefs hep ayni kalir ve kisideki “benlik” tasav-
vuru siirekli olur.” Insani tiiriin ilkesi olan kahir nurun kendi karanhigini
idrak etmesinden beden, nurunu idrak etmesinden de nefs meydana ge-
lir. insanin bedenini idare eden bu nura nur-u isfehbed (komutan nur)
denir."* Onun nurlar hiyerarsisine gére her bir nur kendisinden tistteki

Ebi’l-Fiituh Sihabeddin Yahy4 b. Habes b. Emircek Stthreverdi, “Hikmetii’l-israk”, The Philo-
sophy of lllumination, ed. John Walbridge - Hossein Ziyai (Utah: Birigham Young University
Press, 1999), 26-28.

Yenen, Siihreverdi Felsefesinde Epistemoloji, 90.

Sithreverdi, “Hikmetii’l-israk”, 80; Siihreverdi, “Bustdnu’l-kulb”, Mecmudtu musannefati
Seyh-i Isrdk, nsr. Henry Corbin (Tahran: Miiessese-i Mutaladt ve Tahkikat-1 Ferhengf, 1993),
364; Siihreverdi, “Pertevnime”, Mecmudtu musannefati Seyh-i Isrdk, nsr. Henry Corbin (Tahran:
Miiessese-i Mutalaat ve Tahkikat-1 Ferhengt, 1993), 23.

A. Kamil Cihan, “Sithreverd? ve israkilik”, Islam Felsefesi, ed. M. Ciineyt Kaya (istanbul: isam
Yayinlari, 2013), 415.

ISy
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nuru miisahede ettigi gibi alttaki nuru da aydinlatmaktadir. Dolayisiyla
her biri birbirini idrak etme ve aydinlatma gibi 6zelliklere sahiptir. Bir
nur kendisinden asagida olan nuru aydinlattiginda arada bir engel kal-
mamakta, dogrudan idrak gerceklesmektedir. Bu durumda nurlar hiye-
rarsisinde idrak ve aydinlatma siireci ayni zamanda bilgiye ulasma siireci
olarak da anilabilir.

Nuru’l-Envar'dan dogan bir nur olan nefs ile Nuru'l-Envar arasinda
gliclii bir bag kuran Sithreverdi bilgide ulasilmak istenen nihai gayenin
mdrifetullah olduguna vurgu yapar.

Marifet, kalbe atilan bir nurla i¢ aydinliga kavusma hali, akil ve naklin
disinda vasitasiz elde edilen bilgidir.”” Bu bilgi sayesinde ¢okluktan bir
olana, 4riz nurlardan soyut (miicerret) nurlara ve nihayet Nur'ul-Envar’a
yiikselmek miimkiindiir. Nur'ul-Envar’a yiikselmenin yani Tanri'y1 ta-
nimanin ilk basamag nefsi tanimaktir. Dolayisiyla Sithreverd? ilk adim
olarak nefsi tanimanin gerekliligine vurgu yapmaktadir. Nefs ve onun
sonradan var oldugu bilindikten (marifet) sonra Zorunlu Varlik'in var-
ligina dair burhan getirilmis olur. Bu nedenle eski sézde (kelamii’l-atik)
denilmistir ki “Ey insan! Kendini tani, Rabbini tanirsin.”*® Dolayisiyla
marifet Allah, insan ve alemle ilgili kapsamli bir bilgi olmakla beraber,
alem ve nefs hakkindaki marifet yalnizca Allah’t tanimanin araci olma-
s1 bakimindan degerlidir.”” Goriildiigii tizere filozofun bilgi anlayis: ki-
sinin kendini (6zne) tanimaktan baslamak tizere varliklar 4lemini (nes-
ne) Nuru'l-Envari tanimanin araci olarak bilmesinden ibarettir. Bdyle bir
yaklasim onun psikoloji, ontoloji, kozmoloji ve epistemoloji anlayisinin
icice oldugunu gostermektedir.

2. Messai Bilgi Teorisi Elegtirisi

Bilginin olusma stirecinde bilen, bilinen ve bilgi olmak tizere ig temel
unsur bulunmaktadir. Diisiince sistemlerinin bilgiye ulasma siirecinde
hakikati/gercek bilgiyi elde ederken metodolojisini belirleyen temel so-
rular vardir. Bilginin ne oldugu, nasil elde edildigi, dogrulugunun 6l¢iitii
belirleyen ilkelerin neler oldugu gibi sorulara verilen cevaplar metodo-
lojiye dair bilgiler vermesinin yaninda hakikatin mahiyeti hakkinda da

 Siileyman Uludag, “Marifet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 28/54-55.

'e Siihreverdi, “Kitabii’-Mesari ve’l-mutarahat”, 403.

7 Uludag, “Marifet”, 28/55.
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ipucu vermektedir. Bilginin neligi hakkinda degerlendirme yaparken ilk
olarak bilen ve bilinenin mahiyeti ve bu ikisi arasindaki iliskinin dogru
tesis edilmesi 6nem arzetmektedir. Ciinkii bilgi, bilen 6znenin elde ettigi
bir seyin bilgisidir. Bilinen seye iliskin bilginin dogrulugunu ve kesinligini
bildirecek olan ise 6zne ile nesne arasindaki iliskinin niteligidir.

Seyhii'l-israk Siihreverdl bu iliskinin niteligini belirleyen bahsi/
hustili/istidlali ve zevki/huztri/kesfi bilgi olmak iizere metodolojisi ve
kaynaklar itibariyle farkli olan iki tiir bilgiden bahseder. Ona gore Messal
filozoflarin yontem olarak benimsedigi bahs? (arastirmaya dayali/for-
mel) bilgi idrak edende idrak ettigi sey hakkinda bir suretin olusmas ve
o suretin isaret ettigi seyle uygunluk gostermesidir (mutabaka). Bdyle bir
bilme eyleminde zihin, dis diinyadaki nesneler hakkinda elde edilen duyu
verilerinden tiiriin biitiin fertlerine uygulanabilecek tiimel bir sureti so-
yutlayarak “kavram”a, kavramlar araciligiyla da yargilara ulasarak yeni
bilgiler edinir.”®

Bahst bilgi metodolojisindeki mantiki diisiinme kavramsal soyutlama
ile hakikati, zihnin yapisina gore yeniden diizenlemektir. Bu bilginin dog-
rulugunu belirleyen sey, zihinde olusan tasavvurun dis diinyadaki gercek-
likle uyusmasidir, Farabi'nin ifadesiyle “dogru hiikiim, zihinde var oldugu
kabul edilen sey ile dis diinyadaki varligin birbirine mutabik olmasidir.””
Sithreverdi bdyle bir yaklasima karsi ¢ikarak hakikatin zihindeki tasav-
vurunun dis diinyadakini tam olarak karsilamayacagini iddia eder. Ciinkii
“bilinen” diye ifade edilen, varligin hakikatinin bizzat kendisi degil, onun
zihindeki suretidir. Biz, apagik bir sekilde miisdhede olmaksizin suretin,
idrak ettigimiz nesneye iliskin oldugunu kesin olarak bilemeyiz. Zihinde
olusan suret dis diinyadaki gerceklige uyusmadiginda idrakimizde bulunan
nesnenin dyle oldugunu, hatta biitiin bilgilerimizi iizerine koyacagimiz ilk
bilginin kesinligini bize bildirecek sey nedir? Sithreverdi, formel bilginin ilk
bilinen vasitasiyla kazanildigina, ancak bu bilginin temelindeki ilk bilginin
dogruluk ve kesinligi hakkinda bilgi vermedigine dikkat ¢eker.”

Sithreverdi’nin Messal bilgi teorisine diger bir elestirisi de “tiimel”
kavramina yoneliktir. Zira bilgiye ulasmak tiiriin biitiin fertlerini idrakle

' Siihreverdi, “Kitabii’l-Mesari‘ ve’l-Mutarahat”, 489.

¥ Eb{i Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan el-FArabi, el-Mantik inde’l-Farabi: Kitabii'l-
Burhan: Serditu’l-Yakin, nsr. Macid Fahri (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1987), 20.

» Siihreverdi, “Hikmetii’'l-israk”, 6, 50; Halide Yenen, “Siihreverdi Uzerine Arastirmalar I-Huz{ir?
Bilgi”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalar, 15 (Mart 2009), 116.
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miimkiindiir. Tiirtin biitiin fertlerini idrak etmek imkansiz oldugundan
dolay1 esyanin hakikatine dair kesin bilgiye ve esyanin tam bir tanimina
ulagsmak miimkiin degildir.* Sithreverdi’ye gére bir¢ok seyin dyle olmasi
tamaminin dyle oldugunu géstermez. Ciinkii tamaminin 6yle olduguna
hitkmetmek igin biitiinii gérmek gerekir. Goriilmeyen bir seyin hitkmii
goriilen bir seyin hitkmiine aykir1 olabilir. Bu nedenle tiimevarima dayali
bir ¢ikarim her zaman dogru sonuglar vermeyebilir.”’ Dolayisiyla duyu
verileriyle ve akli ¢ikarimlarla baslayan bilme siireci varligin ve bilgi-
nin asil kaynagi olan nurlar aleminin araci olmaksizin miisahedesiyle
tamamlanmalidir.”” Messailer, bir seyin algilanabilmesi i¢in onun madde-
den soyutlanmis olmasini sart kosarlar. Sithreverdi Messailer’in iddiasi-
nin dogrulugu halinde heytilanin dogrudan algilanmasi gerektigini, fakat
heyla ancak form (sliret) kazandiktan sonra algilanabildiginden bu yak-
lasimin yanlis oldugunu iddia eder. Zira Stihreverdi’ye gore alginin sebebi
nur olup her seyin sadir oldugu ve yine déndiigi yer nurdur. Ayni zaman-
da bir seyin algilanmasini miimkiin kilan sey ondaki nurun kemalidir. Ay-
rica Messailer algilayanla (6zne) algilanan seyin (nesne) siiretinin algila-
ma esnasinda birlesip ayni sey haline geldigini sdyler. Stihreverdi'ye gére
bu yanlis bir iddiadir. Ciinkii algi dncesinden algi gergeklestikten sonraya
kadar nefsle stiret (algilayan-algilanan) farkli seylerdir. Algilanan sey ¢ok
ve cesitli olsa da nefste herhangi bir degisme ya da yenilenme olmaz, o
daima sabit bir glictiir. Sithreverdi’nin deyisiyle, “Alg1 olsun veya olmasin

daima sen sensin”*

3. Huziiri Bilgi

Sithreverdi insanin bilme siirecini beden karanligina diisen nefsin asli
vatani olan doguya yolculugu seklinde degerlendirir. Hak Teala'nin biiyiik
kelimelerinden Cebrail’in kanadinin cisim alemine diisen bir sul, kiigiik
bir kelimesi olan insan nefsinin kendi alemine yiikselisi yine Cebrail’in
kanat sesi olarak nitelenen bilgiye tutunmakla miimkiindiir. insan nefsi-

2

Yenen, “Sithreverdi Uzerine Arastirmalar I - Huz(iri Bilgi”, 116.

Ebii'l-Fiituh Sihabeddin Yahya b. Habes b. Emircek Siihreverdi, el-Elvahii'l-imddiyye Hikmet Lev-
halart, cev. Ahmet Kamil Cihan vd. (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayin-
lar1, 2017), 42.

Sithreverd, “Kitabii'l-Mesari‘ ve’l-mutarahat”, 199; Sithreverdi, “Kitabii't-Telvihati’l-levhiyye
ve'l-‘arsiyye”, Mecmudtu musannefdti Seyh-i Isrdk, nsr. Henry Corbin (Tahran: Miiessese-i
Mutala4t ve Tahkikat-1 Ferheng, 1993), 74.

Siihreverdi, “Kitabii'l-Mesari‘ ve’l-Mutarahat”, 475; Mahmut Kaya, “Israkiyye”, 22/437.
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nin madde diinyasinin karanliklarinda oldugunu fark etmesiyle bu siireg
baslayacaktir.”

Sithreverdi'ye gore bilgi elde edilisi itibariyle ikiye ayrilir. Bunlardan
biri gergekligin vasitasiz idrak edilmesiyle kazanilan huzir? bilgi, digeri
ise gercekligin suretlerle idrak edildigi formel bilgidir.” Stihreverdi suret-
ler araciligiyla idrak edilen formel bilginin mutlak hakikate ulastirmaya-
cagini, hakikate ve gergek bilgiye israk, yani bir i¢ aydinlanmayla ulasila-
bilecegini savunmaktadir. Buna gore akil sayesinde insan belli bir noktaya
ulasabilir, ancak akil gergek hakikati kavratamaz. Glinkii aklin kavramlar:
sinirlt olup insan bununla her zaman gecerli dogrular elde edemez. Bu
dogrulara sezgi, kesf ve ilham sayesinde ulasilabilir.”” Siihreverdibu yakla-
simiyla bahse (salt akil yiiriitme) dayanan formel bilgiye elestiri getirerek
esyanin hakikatine ulasmada en dogru metot olarak zevki metodu teklif
etmektedir. Kesf/sezgiye dayanan bu metodun ana kavramlar: miikasefe
ve miisahededir. Bu metot gergek bilgi ve mutlak hakikate ancak derin bir
sezis ve giiclii bir ilham neticesinde ulasilacagini ve béylelikle hakikatin
bir “nur” olarak insanin génliine dogacagini iddia eder. Hakikat bilgisine
bu sekilde ulasmak israkla yani i¢ aydinlanmayla miimkiindiir. Kesfi bil-
giyi israk ile ifade eden Siihreverdi, israki dogus esnasinda hakikatlerin
kavranmasini miimkiin kilan vasita, ilahi dlemden insana/talibine gon-
derilen zevk ve huzur veren bir nur olarak goriir.”®

Sithreverd? bu sekilde elde edilen bilgiyi “fikir ve talep olmaksizin
bir emr-i aklinin bir anda ilham ile hus@il bulmasi, hatta uyku ile uya-
niklik arasinda perdenin kaldirilmasiyla hakikatin siipheden uzak bir se-

1129

kilde ortaya ¢ikmasi”* gecmis ve gelecekteki tekil bir isle aldkali gaybi
bir dogus/sezgi ile karanliktan nura yiikselerek insan ruhunda olusan
bilgi* seklinde tarif eder. Yiice olan nurdan asagida olana dogru aydin-

lanma olan israk epistemolojik agidan miidrik zat ile idrak edilen ara-

2

&

Siihreverdi, “Avaz Per-i Cebrail”, Mecmudtu musanneféti Seyh-i Israk, nsr. Henry Corbin (Tah-
ran: Milessese-i Mutalat ve Tahkikat-1 Ferhengi, 2001), 207-223.

Sithreverdi, “el-Mesari’ ve’l-mutarahat”, 489.

ismail Erdogan, “Israkiligin islam Felsefesi igerisindeki Yeri ve Kaynaklari”, Firat Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (2003), 164.

Sithreverd, “As-Suhrawardi Yahya b. Habash”, Note of Simurgh, Islamic Philosophy, ed. Fuad Sez-
gin (Frankfurt, 2000), 164.

Yusuf Ziya Yériikan, Sihabeddin Siihreverdf ve Nur Heykelleri, gev. A.X. Cihan (istanbul: insan
Yayinlari, 1998), 37.

Suhrawardi, “Lemehat”, Three Treatises, ed. Necefkull Habibi (Tahran, 1977), 126; Eyiip Bekir-
yazici, Sthabeddin Siihreverdi'nin Felsefesi’nde Ontoloji Problemi” (Erzurum: Sosyal Bilimler Ensti-
tiisii, Doktora Tezi, 2005), 73-74.
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sindaki huzuri bir izafetten ibarettir. Bu bilgi tiiriiniin en temel kavrami
ise miisdhededir. Misahede ytice olani idrak etmeyi ifade ederken israk
mertebece asagida olana yoneliktir. Sithreverdi mertebece asagida olani
bilme i¢in huzhri israki bilgi (el-ilmi’l-huzlriyyt’l-israkiyyt) kavramini,
yiice olani bilme i¢in huzlrd ittisali suhtdi bilgi (el-ilmi’l-huziriyyt’l-
ittisaliyyt’'l-suh{idiyye) kavramini kullanir.™

Bu bilgi tiirinde (huz(iri bilgi), nefisle obje arasinda 6zel bir hazir bu-
lunus iliskisi bulunmaktadir. Aralarinda 6nceden olmayan bir israki izafet
olustugu icin bahsi bilgide oldugu gibi mutabakata/zihinde suret olusma-
sina ihtiyag yoktur. Bu bilgide idrak i¢in engeller kalkip nefs bilgiyi alma-
ya hazir hale geldiginde obje nasilsa 6yle bilinir.”* Huz{iri bilginin anahtar
kavramlarindan biri olan miisdhede i¢in karsilikli bulunma (mukabele)
gerekli olsa da bu, aralarinda idrake engel bir durum olmaksizin 6zne ile
nesnenin karsilikli bulunmasi anlamindadir. Aralarinda engel olmadi-
ginda idrak tamamlanmis® vehim neticesinde olusan ¢eliskileri ortadan
kaldiracak sekilde nurlar ruhu aydinlatmis olur.* Bu bilgide idrak edilen
hakkinda kesinligi veren o seyin miisdhede edilmesi neticesinde ortaya
ctkan sezgidir.

Sithreverdi her ne kadar miisahedeyi gérme eylemi {izerinden tarif
etse de bu iki gérme seklinin birbirinden farkli oldugunu ifade eder. Ni-
tekim gérme aydinlanan bir nesne ile saglikli goziin engel olmadan kar-
silikli bulunmasidir (mukéabele). Gérme eyleminde karsilikli bulunma
gerekli iken, miisAhedede idrake engel olan perdelerin ortadan kaldiril-
mas1 gereklidir. Gérme eyleminde gorenin de goriilenin de 15181 (nuru)
olmalidir. Gorenin 15181 kendinden degilse 1511n ana kaynagi ile arasinda
fazla yakinlik olmasi onun 151k kaynagini gérmesini engelleyecek perde
olur. Fazla uzak olmasi da géziimiizii kapattigimizda disardanS gelen 151k
olmadigi yani aydinlanmadigindan dolay1 géremememiz gibi karsilikli
bulunmanin (mukabele) azlif1 sebebiyle perde olur. Bu durumda gérme
eyleminin olabilmesi i¢in géren ve goriilen arasinda perdenin yoklugu
yeterlidir, G6z aydinlanmis nesneyle karsi karsiya geldiginde goriilen

*! Sithreverd?, “Hikmetii’'l-israk”, 140; Siihreverd, “Kitabii'l-Mesari’ ve’l-mutarahat”, 487.

%2 Siihreverdi, “Kitabii’'l-Mesari‘ ve’l-Mutarahat”, 489; Yenen, “Siihreverdi Uzerine Arastirmalar
I: HuzGrd Bilgi”, 122.

¥ Siihreverdi, “Hikmetii’l-israk”, 134.

* Fatih Aydin, “israkilik, Sithreverd? ve Takipgileri”, Islam Felsefesi, ed. ismail Erdogan, Enver
Demirpolat (Istanbul: Lisans Yayincilik, 2018), 182.
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nesneye dair israki huziri bilgi olusmaktadir.’® Gérme eylemi goz saye-
sinde olsa da aslinda géren soyut (miicerret) nur olan nefstir. Nefs gérme
glicti istiinde israki vasitasiyla goriilen nesnelerin suretlerini degil, g6-
ren goziin karsisinda goriilen nesneyi idrak eder ki bu huziiri israki bilme
eylemidir.* Dolayisiyla kendisiyle bilineni gosterecek bir surete ihtiyag
olmaz. Zira bilgi ile bilginin nesnesi aynidir. Boyle bir bilme eyleminde
bilinen tekildir. Bu nedenle huziiri israki bilme duyu verileri ile ulagilan
bilme etkinligi neticesinde tiimel kavramlara ulasma faaliyeti olan nazar?
arastirma (bahs) ile ulasilabilecek bir yetkinlik olmayip, esyay1 bulundu-
gu hal tizere bilip varolussal israkta feyezan eden varliklarin ardindaki
hakikati miisahede edebilecek yetkinligi kazanma siirecidir.””

Sithreverd? felsefesinin temel kavramlarindan biri olan soyut (mii-
cerred) nur onun bilgi diisiincesini temellendirme agisindan énemlidir.
Soyut nur kendisinde bir yon bulunmayan, cisme mahal olmayip cisme
iliskin hicbir niteligi olmayan zati nurdur. O, kendi gercekliginde apagik-
tir (zahir). Kendisi igin apagik zat1 olan her sey, kendi zatini idrak eder.
Glinesin 15181m1in glinesle bulunmasinda oldugu gibi 151k verenle 15181 alan
arasinda perde kalktiginda aydinlanma meydana gelir.*® Bu sekilde alem
Nuruwl-Envar'in israki ve feyzi neticesinde ortaya ¢ikmakta, nefste de
teyizlenme neticesinde sekine olusur. Ciinkii insan riyazi bir armmayla,
bedeni lezzetlerden uzaklastiginda akil ve nazarla ulasilamayacak olan
hakikatin bilgisine ulasir ve ilahi nur kendinde tecelli etmeye baslar. So-
yut nurlardan biri olan nefsin (ruhun) Allah’t miisdhedesi, O'ndan bilgi
almasi miimkiindtir.”” Bunu “barika” kavramiyla agiklayan Siithreverdi
israki nurun parlamasi olarak kabul ettigi bu kavramla insanin biitiin
ilimlerle iliskisinin kesildiginde ortaya ¢ikan soyut, kusatici ve devamli
akan bir nuru kasteder.”

Sithreverd? her ne kadar kesfi bilgiyi epistemolojisinin ana unsuru ola-
rak belirlese de nazar ve istidlale dayanan Messailer’in metodunu biitiin
biitiin inkar etmez. Ona gdre bahst ve zevki (teellith) yontemler birlikte

3

&

Siihreverdi, “Hikmetii’l-israk”, 96-97, 150; Sithreverdi, “Kitabii’l-Mesari‘ ve’l-Mutarahat”, 486-
487.

Sithreverdi, “Hikmeti’l-israk”, 139-140.

Yenen, “Sithreverd? Uzerine Arastirmalar I: Huz{r Bilgi”, 115.

Siihreverdi, “Hikmetii’l-israk”, 79-83, 91-92.

Eyiip Bekiryazici, “Burhandan Kesf’e Yonelis ya da Sithreverdi’de Bilginin Kaynag1 Problemi”,
Ekev Akademi Dergisi 13/38 (2009), 103-114.

“ Adem Gatak, “Yahya b. Habes es-Siithreverdi’de Marifet Anlayis1”, Turkish Studies 10 (2015),
303.
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kullanilmalidir. Ancak nazar ve kesf yoluyla ulasilan bilgilerin kiymetleri-
ni dogru belirlemek gerekir. Zevki hikmeti (teellith) esas alan kimse bahs
gliclinii elde etmedigi takdirde eksik oldugu gibi bahs? hikmete sahip olup
damtisahede yoluyla varligin hakikatini idrak etmemek de bir eksikliktir.”
Esyayi1 bilmek icin arastirma/bahs? bilgi gerekli olsa da varhigi biitiin y6n-
leriyle tanimak i¢in yeterli degildir. Bu nedenle bahs? bilginin evrensel
gecerliligi sorgulanmalidir.*” Ciinkii bir seyi bilmek onu bulundugu hal
tizere bilmektir. Bu idrak ise nefsin arinma ve tecerriidii/soyutlanmasi
suretiyle suhtdi ilmi kazanip kendini ve dolayisiyla bilineni hazir kilmak-
la miimkiindiir.” Zira aslolan israka dayali bilgidir. Ciinkii bu bilgi gerce-
gin tam bilgisine ulasmay ifade eder. Siihreverdi'ye gore israka dayali, ig
aydinlanmayla bilgiye ulasan kimse bahsi nazar ve istidlal yoluyla bilgiye
ulasan kimseye oranla hakikate daha yakin bilgilere sahiptir. Bu agidan
bakildiginda filozofumuza gére nazar ve istidlal yoluyla hakikate ulasma
metodunu benimsemis Aristoteles bile, kesfi bilgiye yani gercek bilgiye
ulasamamustir.* Bununla birlikte her ne kadar bahsi metotla elde edil-
mis bilgiler tizerine kurulan felsefi yaklagimlar hakikati kavratamazsa da,
felsefi egitim yonii eksik olan mistik tecriibe de zamanla yozlasabilir.*
Sehrez(irl tistad1 Sithreverdi’'nin zevki ve bahsi hikmet tasnifine su
sekilde aciklik getirmektedir. Zevki hikmet yiice olanin himmet ve yar-
dimiyla karanlik (zulmani) 4lemden uzak durup yiice (ruhéni) alemleri
miisahedeyi arzulayan, nefsini miicahede ve ulvi diisiincelerle terbiye
eden ilahi yolun yolcusunun sahit oldugu hikmettir. Bu hikmet sayesinde
insan kendini taniyip Rabbini akliyla idrak edecektir. Boyle bir makama
erisen insanlar az olup, onlar “rasih” olarak isimlendirilir. Bahsi hikmet
ise Stihreverdi’nin el-Mesari’ ve'l-Mutarahdt'ta veciz ifadelerle esaslarini
saglamlastirdig1 6nceki ve sonrakilerin arastirmalarindan yararlanarak
kadim bilgelerin inanglarini kuvvetlendirdigi hikmettir. Onu anlamak ve
sirlarina vakif olmak, onun belirledigi yola girmeyenler i¢in zordur, zira
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Siihreverdi, “Kitabii’'l-Mesari’ ve’l-mutirahat”, 361.

Halide Yenen, “Sithreverd? Uzerine Arastirmalar II - Formel Bilgi”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim
Arastirmalart 16 (Ekim 2009), 80.

Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, cev. Hiiseyin Hatemi (istanbul: iletisim Yaymlari, 1986),
206-207

Sithreverdi, “Kitabi’'t-Telvihati’l-levhiyye ve’l-’arsiyye”, 10-11; Semseddin es-Sehrez{iri,
Tarthu'l-hitkemd Niizhetii'l-ervah ve ravzatii'l-efrdh, thk. Abdiilkerim Eb( Siiveyrib (Trablus:
Cem'iyyetii’d-da‘veti'l-islam1, 1988), 375-376.

Yenen, Siihreverdi Felsefesinde Epistemoloji, 9.
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o, hikmetini, kesif {izerine kurmustur. (...) Onun kitabini ve rumuzlarini
anlama da nefsi bilmeye bagldir.*

Sonug olarak ilm{ hayatinin ilk dénemlerinde Messai felsefeye ve me-
toduna biiyiik 6nem veren ve hatta onlarin yontemlerine gére eserler
kaleme aldigini ifade eden”” Sithreverdi bahsi metodun israk felsefesinin
anlasilmast i¢in zihinsel bir hazirlik olusturmasini hedeflemekte; ancak
bilginin kaynag1 ve mahiyeti konusunda Messai filozoflarin goriislerine
kars1 gikmaktadir. Filozofa gére Messailer’in bilgiye ulasmada en giiveni-
lir yol olarak nitelendirdigi bahs? hikmet bir konunun mahiyetini belir-
lemek i¢in ya da sonuca ulasmak igin 6nermeler arasi mantiksal baglar
kurmak ve kiyasa dayali akil yiiriitme yoludur. Zira Messai diistincede bil-
gi, duyu yoluyla zihinde tiimel bir sureti elde edilen verilerin tasavvur ve
tasdik gibi mantik siireclerinden gecerek tiimevarim ve burhan yoluyla
gergekligine dair hiikiim verilen bilgidir. Stihreverd? hakikatin nazar ve
istidlal yoluyla bilinebilecegi seklindeki bu yaklasima kars: ¢ikarak bilgi-
ye ulasmada akil ve duyu yoluyla edinilen bilgileri eksik gormektedir. Zira
nazar ve istidlal yoluyla ancak esyanin vasiflar1 bilinebilir, bu bilgi bize
esyanin ne oldugunu vermez. Esyanin hakikatini anlamanin yolu ancak
miikasefe, yani kesfe dayanan bilgidir. Bu durumda gergek bilgi akil ve
duyu organlariyla degil, Tanri’dan gelen bir nur, i¢ aydinlanmayla (israk)
elde edilen bilgidir.

4. Huziri Bilgiye Ulasmanin Pratik Yonii Olarak Riyazet

Sithreverdi diisiincesinde bilgiye ulasmada akil ve duyulardan ziyade
zevk (kesf) ve sezgi esastir. Boyle bir bilgiye ulasma siirecinde filozof ruh
egitimine biiylik 6nem vermistir. Zira gercek/huziiri bilgiye ulasma sii-
recinin ana unsurlarindan biri ahlak olup, bu da nefsi egitmek ve ahlaki
kazanimlarla donanmakla miimkiindiir. Bu yaklasimin temel parametre-
lerinden biri de riyazettir. Riyazet, insan nefsinin bedeni giiclerini terbi-
ye etmesi sonucu erdemleri kazanmasi ve nurlar alemini miisAhedeye ha-
zir hale gelmesi anlamina gelir. Nefsin bedeni baglardan siyrilmasi ayni
zamanda kendini ve Rabbini tanima siirecinin baslamasini beraberinde
getirmektedir. insan riyazet yoluyla yetkinlesmeye basladiginda bilgi dii-
zeyi (mArifeti) de artmus olacaktir. BSyle bir ahlaki arinma siireci mérifeti

* Semseddin Muhammed es-Sehrez(ri, Tdrihu’l-hitkemd Niizhetii’l-ervdh ve ravzatii'l-efrah, thk.
Abdiilkerim Eb{ Siiveyrib (Trablus: Cem'iyyetii’d-da‘veti'l-islam1, 1988), 375-376.
7 Siihreverdi, “Hikmetii'l-israk”, 10; Aydin, “Israkilik, Sithreverd? ve Takipgileri”, 179.
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kazanma siireci olarak degerlendirilebilir. Zira hakikate ulasma yolculu-
gunun gayesi insanin kendini ve Rabbini tanimasidir. (ma'rifetullah) An-
cak insan kendini tanima gabasi 6l¢iistinde Rabbini taniyabilir. Stihreverd?
bir kimsenin kendini tanimadan Rabbini tanima ¢abasini yiiksek bir yere
vasitasiz ¢ikmaya ¢aligmasi gibi neticesi imkansiz bir ¢aba olarak goriir.*®
Nefs ancak bedeni baglardan kurtulmasiyla nurlar dlemine yonelip, israka
hazir hale gelir ve boylece esyanin sirrina vakif olur.”

Sithreverd? kesfl bilgiye hazir hale gelme siirecinde gerekli gérdiigii
riyazetle birlikte bahsi bilginin elde edilmesi gerektigini diisiinmektedir.
Nitekim insan akli ve duyu organlariyla birlikte bilgiyi elde edebilmekte-
dir. Ancak insan gercek bilgiye ulasmak i¢in bedeni ve maddi unsurlardan
soyutlanmasi gerekmektedir. Dolayisiyla Sithreverdi’ye gore insan sadece
duyusal ve akli bilgilerle yetinmemeli, bedeni ve diinyevi baglarla ilgisi-
ni kesmeli, kendisini semavi sirlara ulastirmalidir. Ona gore kesf bilgiye
ulagmak isteyen kimse Allah’1 husi ile zikrederek, yiice (kudsi) dlemi dii-
slinerek yemegi azaltmali, sehevi isteklerden uzak durmali seher vakitle-
rinde Allah’a ihlasla yonelmelidir. Bunlara dikkat eden kimse simsek gibi
parlayan bir nurla sezgisel bilgiye ulasabilecek, kendini bedent baglardan
soyutlamak suretiyle yiice 4lemlerde ulvi lezzetleri tadarak hakikatin bil-
gisine ulasacak® elde ettigi bu bilgi ayni zamanda gercek mutluluga ulas-
masini da saglayacaktir.

Sithreverdi insanin nurlanip aydinlanmasini su sekilde 6rneklendi-
rir: Kizgin demir atesin etkisiyle atese benzer. Nefs de boyle bir kuds?
cevher olup aydinlanma elbisesini giydiginde onunla tesirlenir ve fiil-
ler yapar. Onun isaretiyle isaret ettigi sey meydana gelir.' Ancak nefsin
nurlar alemini idrak edebilmesi i¢in kendisiyle nurlar alemi arasindaki
cismani baglardan kurtulmas: gerekir. Riyazet yoluyla kendini ve diger
nurlar1 idrak etmeye hazirlayan komutan nur (nur-u isfehbed) hazirligin
derecesi nispetinde nurlari idrak eder. Hazirlik ise bilen znenin kendi-
ni bedent iliskilerden arindirmasi yani tecerriit yoluyla olur. Tecerriit ise
nefsin beden{ iliskileri birakmasiyla gerceklesir.” Zira nefs bedeni baglar
ve mesguliyetleri terkettiginde Rabbini ve ruhani gerceklikleri miisahede

* Siithreverd?, “Bustanu’l-kultib”, 374-377.

* Siihreverdi, “Kitabii't-Telvihati’l-levhiyye ve’l-"arsiyye”, 135.

Bekiryazici, “Burhandan Kesf’e Yonelis ya da Sithreverdi’de Bilginin Kaynag1 Problemi”, 106.
*! Sithreverd?, “Hikmetii’'l-israk”, 3; Siihreverdi, “Kitabii’l-Mesari’ ve’l-mutarahat”, 504.

°2 Siihreverdi, “Kitabii't-Telvihati’l-levhiyye ve’l-"arsiyye”, 113.
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etmeye baslar.>® Bunun igin riyazet yoluyla yetkinlesme siirecinde insan
ahlaki olarak sehvet ve 6fke giiciinii kontrol altinda tutmas: gerekir. Nefs-
te muhabbetin bedendeki yansimasi sehvet, kahrin yansimasi da 6fke gii-
ciidiir. Nefs, muhabbetini cismani lezzetler yerine akli lezzetlere ulasmak
icin nur dlemine yoneltmeli, 6fke giiclinii de kendini nurlar dleminden
uzaklastiran beden giiglerine yoneltmelidir. Zira gercek lezzetlerin im-
gesi mesabesinde olan duyulara ait lezzetler, nurlar alemini miisdhedeyi
engeller.™

Akil ve duyularin yaninda ruh egitiminin 6nemini 6zellikle vurgu-
layan Siihreverdi bilgiye ulasmanin adimlarindan biri olarak nefsin
ve bedenin terbiye edilmesini isaret eder. Sithreverdi tecerriit, zikir ve
riyazetle melekit alemine yonelen talibe simsegin ¢cakmasi gibi nurun
ulastig, glinesin parlamasindan daha ¢ok aydinlandigini belirtir. Bu sim-
sekler (buriik) ve nurlar kudst dlemden gelen miicerred kudsi sualardir
ve ruhlar1 aydinlanmis kimselerde istedikleri zaman nurlar dlemine yiik-
selecekleri bir meleke olusturur. Kendisi de nurlar 4leminden olan nefse
gelen ilaht simsekler (barik-i 14hi) ona surik elbisesi giydirmektedir.”®

Sithreverdl Hikmetii'l-israk’'ta kesfl bilginin elde edilme siirecin-
de riyazetin ilkelerini de verir. Buna gore bilgide yetkinlesmek isteyen
kimse, kendini siifll dleme ceken faydasiz seylerle bagini kesmelidir.
Hikmetii'l-Israk’1 okumadan dnce yemegi azaltmali, kirk giin hayvan eti ye-
memeli, ilmi ve amelf hikmeti tahkik etmeli, Allah’in nurunu diistiinmeli-
dir. Riyazet uslii soyle olmalidir: Kirk giin riyazete girmek isteyen kisi ilk
olarak bedenindeki ihtiyag fazlasini atmali, ondan sonra halveti tek amaci
yapana kadar dis diinya ile bagini kesmeli; karanlik kiigiik bir odada, ses-
ten ve mesguliyetlerden uzak bir sekilde az ama besleyici gidalarla bes-
lenmeli, aksama kadar orug tutmalidir. Geceleri riyazetine uygun olarak
yiyeceklerinden bir lokma azaltmali, hos kokular kullanmali; gece ve giin-
diiz kalp ve dille Allah" zikretmelidir. Boylelikle kiside “Berk”, “Tams”, ve
“Hark” gibi haller ortaya ¢ikar, kirk giinliik riyazetin sonunda kendisine
bazi nurlar ve sirlar goriiniir. Bu adimlar uygulandiktan sonra Hikmetii'l-
Israk’in sirlarini bilmek ve remizlerini ¢zmek gerekir.”® Boyle zahmetli

> Siihreverdi, “Kitabii’l-Mesari’ ve’l-mutarahit”, 426.

** Siihreverdi, “Hikmetii’l-israk”, 133-134, 145-146.

% Yenen, “Sithreverdi Uzerine Arastirmalar I Huz(ri Bilgi”, 127.

% semseddin Muhammed Sehrez{irl, Serhu Hikmeti'l-Isrdk, thk. Hiiseyin Ziyai (Tahran: Miiessese-i
Mutalaat ve Tahkikat-1 Ferhengi, 1993), 600-601; Fatih Aydin, “Sehrez(irf Diisiincesinde insani
Nefsin Yetkinligi”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 3/4 (Aralik 2014), 788.
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bir riyAzetin sonunda kisi, bedeni kirlerden armip giizel vasiflarla donan-
mak suretiyle marifetullah makamlarini asar. Builkelere riayet edenler bu
kitaba baslayabilir 6nceki ve sonraki filozoflarin bilgilerinin olmadig1 pek
cok seyi 6grenir. Goriinen o ki Sithreverdf’ye gére burhani bilgi hakikate
ulagsma konusunda yetersiz olup, gergek bilgi ancak ice dogusla ulasilan
bilgidir. Bunun i¢in de riyazete dayali terbiye ile bedeni baglardan siyrila-
rak nurlar dlemine ulasmak gerekir. Zira Misliiman siifiler ve bedenlerin-
den tecerriit edenler hikmet ehlinin yolunu tutup nurun aslina ulasms,
miiteellih bilgenin ulastig1 bilgilere erismislerdir. Bunu onlara kolaylasti-
ran yontem stirekli zikir, hareket ve duyu algilarini terk, zaviyede otur-
ma, bu aleme ¢ekecek biitiin diisiincelerden arinma, ibadet, 6zellikle gece
namazina/ibadetine devam etme ve orugtur. Bu yolda, geceleri Kur’an
okumak, nur dlemine miinasip fikirleri diistinmek, hos nagmeleri ve zeki
bir vaizin sohbetini dinlemek de fayda veren seylerdendir.”

Sehrez(iri Niizhetii'l-ervdh isimli eserinde iistadi Siihreverdi'nin
riyazetini s6yle anlatir: “O, filozoflarin makamlarinin zirvesine, velilerin
miikasefelerinin son noktasina ulagmistir. Amell hikmet bakimindan ilk-
lerdendir (es-sabikune’l-evvel(in). Onun riyazetini uygulama noktasinda
kendi déneminin insanlar1 iciz kalmiglardir. Haftada bir kez iftar eder,
yiyecegi elli dirhemi ge¢mezdi. Diinyaya ehemmiyet vermeyip iltifat et-
mez, yiyecegine ve giyecegine dnem vermezdi. Bazen ceket giyinir, bagli-
g1 uzun ve kirmizi olur, bazen de basina yamali bir hirka pargasi orterdi.
Saff kiyafetine girdigi zamanlar da olurdu. Cogu zaman ag kalarak sabaha
kadar ibadetle ve ilaht alemleri tefekkiirle vaktini gegirirdi. Halkin ken-
disine ilgisine iltifat etmez, cogu zaman susmay: tercih ederek kendi nef-
siyle mesgul olurdu.”*®

Sithreverdi'ye gore gercek bilge ulvi gerceklikler hakkinda zevki hik-
mete ve teellithe sahip olan kimsedir.”” Teelliih, cile ve ahlaki arinmada
en yiiksek diizeye ulasma® anlamlarina gelip marifetullaha ulagma stire-
cini ifade eder. Miiteellih filozof ise duyusal dlemden yola ¢ikarak metafi-
ziksel 4leme dair bilgisi olan kimsedir. Boyle bir makama erisen kimseye
“hakim-i i1ah1” denir. Stihreverdi esyanin hakikatine ulasmada nazar ve

57

Siihreverdi, “Kitabii't-Telvihati’l-levhiyye ve’l-'arsiyye”, 113; Cihan, “Siihreverdi ve israkilik”;
406.

Sehrez{iri, Niizhetii’l-ervah, 378.

Sithreverdi, Kitabii'l-MesAri’ ve’l-mutérahit, 199; “Kitabii't-Telvihati’l-levhiyye ve’l-‘arsiyye”,
74.

Kaya, “Israkiyye”, 435.
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arastirmaya dayanan “bahs”, ile kulluk, ¢ile gekme ve ahlaki arinmada
en yliksek diizeye ulasmayi ifade eden “teellith”tin birbirini tamamlamasi
gerektigini vurgular. Nitekim o, kavramsal soyutlamayla ulasilan bahsi
bilgiye dayanan felsefenin esyanin hakikatinin kavranmasinda yetersiz
kalacagina dikkat cekerken diger taraftan felsefeyle temellendirilmeyen
sezginin yozlasabilecegini vurgular. Dolayisiyla asil bilge bahs ve teellith-
te derinleserek tistat olan kisidir.”

Sithreverdi bahs ve teellith acisindan bilge kimseleri siiflandirir:
Bunlardan birincisi teellithte derinlesmis olmakla birlikte bahse dayali
arastirmaya sahip olmayan ilah1 bilge (hakim-i ilah?); ikincisi bahs? aras-
tirmada yetkin ancak teelliihe sahip olmayan bilge (hakim); ti¢iinciisii her
iki alanda derinlesmis olan ilahi bilge; dordiinciisti teellithte derinlesmis
ama bahsi arastirmada orta seviyede olan ilah bilge; besincisi bahsi aras-
tirmada derinlesmekle birlikte teellithte orta ya da zayif seviyedeki bilge.
2 Ayni sekilde hakikati arayanlari de tige ayirir: Birincisi teellithii esas
alip bahse 6nem vermeyenler; ikincisi bahsi 6nemseyip teellithii ihmal
edenler; tigiinciisti her iki yolu takip edenler. Bunlardan ilki “miiteellih”
ibn Sin&’nin yer aldigi “hakim”, tiglinciisii de “miiteellih hakim” seklin-
de isimlendirilen bahs ve zevk yolunu kendinde birlestiren kendisinin de
icinde bulundugu sayica az olan gruptur. Sithreverdi bdyle bir siniflandir-
ma yaparak israka dayanan bilgi anlaysi ile FArabi ve ibn Sind’nin Messal
anlayislari arasindaki farki 6zellikle vurgulamis olmaktadir. Goriildigii
tizere Siihreverdi filozoflarin en tistiinii olarak bahs ve teelliih acisindan
yetkin olani goriir. Sadece bahsi metodu 6grenmek isteyen kimse icin
bahsi felsefe giizel ve saglam bir yol olsa da teeellithe dayanan yontemi
ihmal etmek siiphelerle ugrasmay: ve hakikatin bilgisine ulasamamay1
netice verir. Teellith ve bahste derinlesmis diger bir ifadeyle felsefi bilgi
ve Israki tecriibeyi kendisinde birlestiren bilge Allah’in yeryiiziinde hali-
fesi olarak “riyaset” makamina sahip olur. Béyle bir kisi bulunmadig: tak-
dirde teelliihte derinlesmis ama nazari arastirmada orta veya zayif sevi-
yede olan; eger o da yoksa sadece teellithte derinlesen bilge hiikiimdarlig
hak eder.” Dolayisiyla Stihreverdi, sadece nazari arastirmada derinlesip
teellithten nasibi olmayanlar1 “ilahi bilge” olarak kabul etmez. Ona gore

°' Yenen, Sithreverdi Felsefesinde Epistemoloji, 9.
¢ Sithreverd?, “Hikmetii’l-israk”, 3.
@ Kutluer, Felsefe Tasavvuru, 109-110.
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asil bilgelik i¢in 4lemde hig¢ kesilmeyen bir “maya” (hamira) vardir. Bu
nedenle yerytizii higcbir zaman ilah1 bilgesiz kalmamistir. Bu mukaddes
mayaya (el-hamiratu’l-mukaddese) muttali olan aydinlanma makaminda
olan miiteellih bilge bedenle iliskisi tamamen kesilmeksizin yani cisimler
dleminde yasarken bedent iliskilerden, karanliklardan soyutlanarak (te-
cerriit) nurlar alemine yiikselir.**

Sonug

Gergek bilginin ne oldugu, mahiyeti, ulasma yollar: islam diisiiniirle-
ri tarafindan tartisilan 6nemli meselelerden biri olmustur. Zira onlarin
epistemolojik yaklasimlari varlik anlayislarindan deger anlayisina kadar
biitiin felsefelerini etkileyen dneme sahiptir. Ontolojik agidan felsefesini
nur metafizigi {izerine bina eden Sithreverdi’nin bilgi felsefesinin ayirici
ozelligi miikasefe ve miisdhedeye dayal olmasidir. Zira ona gore sadece
gozleme dayali nazari arastirmayla bilgiye ulasilmaz. Duyular ve aklf ¢1-
karimlarla baslayan bilgi edinme siireci nurlar dlemini aracisiz miisahede
ile tamamlanmalidir. Bu yoniiyle filozof, Messal filozoflarin epistemoloji
anlayislarinin hakikati tam olarak yansitmadigini ileri siirerek bu anla-
yisa karsi ¢ikar. Onlarin bilgiye ulasmada en giivenilir yol olarak nitelen-
dirdigi metodu bahsi metot olarak isimlendiren Siihreverdi bu metodun
ancak bir konunun mabhiyetini belirlemede ya da sonuca ulasmak icin
onermeler arasi mantiksal baglar kurma ve kiyasa dayali akil yiirtitme
yolu olarak tanimlar. Béyle bir bilgi edinme etkinliginde bilgi tasavvur ve
tasdik stireglerini isleterek tiimevarim yoluyla elde edilen zihinde tiimel
bir suret olarak bulunan bilgidir. Salt akil ve duyu yoluyla bu sekilde elde
edilen bilgi Stihreverdi’ye gore eksiktir. Ciinkii nazar ve istidlal bize sade-
ce esyanin bazi vasiflarini gosterir, esyanin ne oldugu bilgisini vermez.
Kesfe dayanan huziri bilgide objeyle dogrudan/aracisiz iliski kurmak ve
objenin kendini bizzat idrak s6z konusudur. Dogrudan kurulan iliski i¢in
ise herhangi bir delile ve tanima ihtiyag duyulmamaktadir.

Messal bilgi teorisine bu sekilde elestiri getiren Siithreverdi bahsi bil-
ginin yaninda kesfe dayanan huz{iri bilgiyi esyanin hakikatine ulagsmada
metodolojik bir gereklilik olarak goriir. Zira esyanin hakikatini anlama-
nin yolu miikasefe, yani kesfe dayanan bilgidir. Bu durumda gergek bilgi
akil ve duyu organlariyla degil, Tanri’dan gelen bir nur, i¢ aydinlanmay-

 Yenen, Sithreverdi Felsefesinde Epistemoloji, 10.
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la (isrék) elde edilen bilgidir. Dolayisiyla hakikate nefsi arindirma yani
riyazetin neticesinde sezgi ve i¢ aydinlanmayla ulasilir. Bu nedenle akil
yiirlitme ve bahs yontemini esas edinenler hatalara diismiisler ve birbir-
leriyle ihtilaf etmislerdir.

Sithreverdj, ileri siirdiigii bu metodolojinin Messal felsefe ve kelam
gibi metodolojisi akla dayanan ekollerden {istiin oldugunu iddia eder,
kendisini de savundugu ekoliin en yetkin temsilcisi olarak kabul eder.
Onun diislince diinyasinda miikasefe ve miisahede yoluyla ulasilan bilgi,
i¢sel ve ruhsal bir olaydan ziyade objektif ve dogrulugu kesin bir bilgidir.
Bilginin dogrudan ice dogmas: demek olan ve sezgiye dayanan bu yon-
tem giinesin parlamasi gibi esyanin goriinmesini saglamaktadir. Netice
itibariyle riyazet, kesif ve miisahede gibi yontemlerle belirli bir egitim
stirecinden gegerek kalbe dogdugu kabul edilen bu bilgiye ulasmak her-
kese tesmil edilemeyecek olsa da Sithreverdj, istidlali bilginin bu bilgiyle
tamamlanmas: gerektigini distinerek bilgiyi kazanma siirecine yeni bir
boyut kazandirmustir.
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