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Kur'dn ve Hadislerde Fitrat Kavramimn Anlan Uzerine

Oz

Kavramlar dogru anlamlandirilmadig: takdirde meselelerin anlasiimasi
noktasimnda yanlis sonuglara varmanin kaginilmaz oldugu bir hakikattir. Fitrat
kavrami bu manada insanin mahiyeti baglaminda basat kavram olarak hala
onemini korumaktadir. Insanin, gerek kendisini var eden Allah ile olan iliskisi
gerekse hemcinsleriyle ve icerisinde yasadig1 alemle iliskisi cercevesinde bu
kavramim anlam alaninin tespiti yine ait oldugu diinya tizerinden yapildig:
zaman konu hakkinda dogru sonuglarin elde edilmesine imkéan taniyacaktir.
[slam ilim geleneginde s6z konusu kavram hakkinda -cogu zaman dénemin
daha cok itikadi tartismalarinin da etkisiyle- farkli degerlendirmeler s6z ko-
nusu olabilmistir. Calismada amaglanan; bugiin de bircok vesileyle kullanilan
fitrat kavrammnin tarihsel stirecte hangi anlamlarda ele alindig1 ve ne tiir tar-
tismalara yol acti1 vb. konularda bir durum tespiti yapmak ve gelinen nokta-
da nasil anlasildig1 ve yorumlandiginin goriilmesini saglamaktir. Kur’an ve
hadislerde yerini bulan fitrat kavraminin anlamina yonelik bir ¢calismada s6z
konusu kavramin, gerek yer aldig1 Kur’an ayetinin gerekse hadis metinlerinin,
kendi i¢ biittinltikleri ve birbirleriyle olan iliskileri baglaminda ele alinmasi en
saglikli yol olacaktir. Bu diistinceden hareketle bu calismada s6z konusu kav-
ramun once sozlitk anlamu, tiirevleri iizerinden ele alinmis daha sonra Kur’an
ve hadislerde gectigi durumlari, belirtilen usil tizerinden degerlendirmeye
tabi tutulmustur. Bu yapilirken tefsir literattirtinden, hadis musannefatindan,
serh geleneginden, garibii'l hadis edebiyatindan ve konu ile ilgili calismalar-
dan miimkiin oldugunca istifade edilmistir.

Sonu¢ olarak sozlitk anlami da dikkate alinarak fitrat kavrami ile
Kur’an’da; insanin Allah’la iliskisine, hadislerde ise -Kur’an’daki anlamindan
tamamen bagimsiz diistintilmeksizin- insanin dogasindaki safiyete ve bu yo-
niiyle hak din Islam’1 kabullenmeye yatkin olduguna ve ayrica onun insanlar-
la olan iliskisindeki etkilesim yoniine vurgu yapildig1 ortaya konulmaya cali-
silmustir.

Bu calisma 04/11/2013 tarihinde sundugumuz “Hadis teknigi agisindan fitrat hadisin
insas1” baslikli yiiksek lisans tezi esas almarak hazirlanmistir. / This article is extracted
from my master thesis entitled “The Building of fitrath hadis in the viewpoints hadis
technics”, (Master’s Thesis, Cumhuriyet University, Sivas/2013).
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Abstract

It is a proven fact that if not ascribed the proper meaning to concepts,
reaching wrong conclusions is inevitable in terms of understanding subject
matters. Qua principal concept within the context of the whatness of (hu)man,
in that sense, the concept of fitra [from the Arabic s_k¥instinct, creation; natu-
ral, primordial purity’] has still maintained its importance. Ascertaining the
semantic vicinity of this concept —within the frame of man’s relationship both
with his creator and with the fellow creature of the same kind and the uni-
verse alike, wherein he lives— when done, again, through the world he is part
of could allow yielding correct conclusions as to this subject. In the tradition
of Islamic scholarship, on the concept in question —mostly due to the prevail-
ing discussions of the time vis-a-vis the creedal religious persuasion—, there
could be multifarious assessments. What is aimed in this study is to ascertain
the questions of in what sense the concept fitra, which is often used even to-
day because of various reasons, has, in the course of history, been addressed
and to what kind of discussions it has led, etc.; to present how it is understood
and interpreted at present. For a research into the meaning of the concept fitra
that finds its place in The Quran [Arabic: ¢/, Romanised: al-Qur’'an] and
Ahadith [Arabic: <ws’hadiz, pl. ¢, apadir], it would be the healthiest way
to treat the concept at issue within the context of the inner integrity of the
texts, both of the Quranic verses and Hadith, as well as the relationship be-
tween them. Moving forward with this thought in mind, in this study, first the
lexical meaning of the concept via derivatives thereof was addressed and lat-
er, by way of the mentioned method, the cases within which it passes in The
Quran and Ahadith were elevated. Whilst being done so, drawn upon were,
so far as possible, exegesis literature, Hadith Musannafat, gloss tradition,
gharib al-hadith literature and works pertaining to the subject. As a consequence,
with its lexical meaning having also been taken into account, it was sought to
be presented that by the concept of fitra in The Quran, man’s relationship with
Allah is emphasised and, as far as Ahadith are concerned —absent considera-
tion of it being entirely free from the meaning thereof in The Quran—, the
purity in nature of man and, with this aspect, his innate propensity for Islam,
the true religion and also the interaction aspect in his relationship with men.
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Kur'dn ve Hadislerde Fitrat Kavramimn Anlan Uzerine
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Giris
Insan, var oldugu giinden bu yana siirekli olarak icinde yasadig1 diinyay1
ve evreni tanimaya ve anlamaya ¢alismis ancak bu ¢abasi icinde en az taniya-
bildigi varlik yine kendisi olmustur.! En gelismis canli olan insanin yine ken-
disi tarafindan incelenmis olmasi, bunun baslica nedeni olsa gerektir.2 Alexis
Carrel’in de ifade ettigi sekliyle; “modern bilimlere dayali olarak maddi alan-
da muazzam ilerlemeler kaydedilmesine ragmen, insan kendi olusturdugu
alemde bir yabancidir. Bu diinyay1 kendi tabiatina uygun olarak tesis etmeyi
bilememistir, ¢tinkii kendi yapisina dair miispet bilgisi yoktur. Sirf akla dayali
olarak kurulan diinyada insan bedbahttir, ahldken ve dimagen dejenere ol-

maktadir”.3

Insanin kendisine has yaradilis1 olarak nitelenebilecek “fitrat” kavramu,
onun anlasilmasinda kilit rolii tistlenecektir denilebilir. Asagida incelenecegi
tizere bu kavramin ilk defa Kur’an’da gectigine dair bilgiler ve hadis musan-
nefatinda yer alan rivayetlerde gectigi durumlar ve Islam ilim ve diisiince
geleneginde bunlara verilen manalarin tespiti ¢calismamizin ana eksenini olus-
turacaktir.

I. Fitrat Kelimesinin Kavramsal Cercevesi

“Fitrat” kelimesinin anlammnin saglikli bir sekilde ortaya konabilmesi ait
oldugu diinyanin referanslarma basvurarak saglanabilir. Bu basvuru islemin-
de oncelikle kelimenin aslinin hangi anlam alanin1 muhtevi oldugunu 6gren-
mek gerekmektedir.

I.1. Sozliik Anlam

1 Ahmet Nedim Serinsu, “Kur’an ve Insamin Anlam Arayis1”, Din Ogretiminde Yeni
Yaklasimlar (Istanbul: 2000), 5.

2 Engin Gegtan, Insan Olmak (Istanbul: 1989), 5.

3 Alexis Carrel, Insan Denen Mechul (istanbul: 1973), 47-8.
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Arapga’da¢ f-t-r harf grubunun bir araya gelmesi ile olusan “Fatr” ve bu-
nun isim mastar1 olan “fitrat” kelimeleri i¢cin Arap dili ltigatlerinde muhtelif
anlamlar soz konusudur. Burada tespit edilen anlamlar1 sunarken “fatr” keli-
me grubunun cesitli tiirevlerini de “fatr” olarak ifade ettigimizi belirtelim.

“Fatr” kelimesi, sozliikte, bir seyi yarmak anlaminda kullanilir. Buradaki
yarilmanin boyuna/uzunlamasma olduguna dikkat ¢ekilir.5 Bunun yaninda
baslangicta yarmak, yarilmak, yarip ¢ikarmak gibi anlamlar1 da zikredilir.¢

“Fatr” sozctgli devenin azi disinin damagm etini yarip gorundugt ilk
hali i¢in de kullanmilir.” Araplarin, devenin disinin ilk ¢ikisi esnasinda dis, eti
yarip ¢iktiginda “devenin disi fatretti/ilk defa ¢ikt1” s6zii buna delil getirilebi-
lir.8 Burada “fatr”, ilk defa ortaya ¢ikisin ifadesidir.

4 “Fatara”nin asliin Arapca olmadigi, onun Habes dilinden Arap diline gecen kelimelerden
biri oldugu ve daha sonra muarrepleserek Arap diline dahil oldugu iddiasi icin bkz:, D. B.
Macdonald, cev. Adnan Adivar ve arkadaslari, MEB. Islam Ansiklopedisi (Istanbul: 1964), 4:
627. Bu goristin tenkidi ve kelimenin Arapga olduguna dair analizi i¢in bkz: Ayhan
Nisanci. Kur'an-1 Kerim’'de Fitrat-Misak Miindsebeti (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1997), 7-10.

5 Ebu'l-Kasim er-Ragib el-isfehani, Miifredatii Elfazi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan Davadi (Bey-
rut ve Dimesk: 1418/1997), 640; es-Seyh Ahmed b. Yusuf es-Semin, Umdeti’'l-Huffdz fi Tefsiri
Esrafi’l-Elfaz, thk: Muhammed et-Tanci (Beyrut: 1993), 3: 284.

6 Ismail b.Hammad el-Cevheri, Tacu'l-Lugati ve’s-Sihdhi’l-Arabiyye, thk. A. Abdulgafur Attar
(Misir: trs.), 2: 781; Ebu’l-Fadl Cemaluddin Ibn Manzur, Lisinu’l-Arab (Beyrut: trs.), 5: 55;
Mecduddin Muhammed b. Yakup el-Firtzabadi, el-Kamiisu'l-Muhit (Beyrut: trs.), 2: 114; es-
Seyh Ahmet Riza, Mu‘cemu Metni'l-Luga (Beyrut: 1960/1379, 4, 426; Ebu Ubeyde Ma'mer b.
Miisenna et-Teymi, Mecdzu'l-Kur’dn, thk. Muhammed Fuad Sezgin (Beyrut: 1981), 1: 187;
Yasar Nuri Oztiirk, Kur'an'in Temel Kavramlar: (istanbul: 1990), 130.

7 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-Ayn, 4: 417; Mahmud b. Omer Zemahseri, Esisu’l-Beldga, (Beyrut:
1992), 476; a.mlf. el-Faik fi Garibi’l-Hadis, thk. Ali Muhammed el-Becavi, Muahmmed Ebu’l-
Fadl ibrahim, 3:128; Firtizabadi, el-Kamiisu'l-Muhit, 2: 114; a.mlf., Besdiru Zevi't-Temyiz fi
Letdifi'l-Kitabi'l-Aziz, thk. Muhammed Ali en-Neccar (Beyrut: trs.), 4, 200; ibn Manzur,
Lisdnu’l-Arab, 5: 55; Ebu Bekr Muhammed b. Hasan el-Ezdi ibn Dureyd, Cembheretii’l-Luga
(Beyrut: trs.), 2: 370; el-Cevheri, es-Sihdh, 2: 781.

8  Murtaza Mutahhari, Fitrat Uzerine, cev. Omer Cicek (istanbul: 1992), 16.
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Memeden parmakla siit sagmak,® hamuru mayalandirmadan pisirmek,0
deriyi tabaklamadan hazirlamak!! ve kuyuyu ilk defa kazmak, agmak?2 mana-
larmi da ifade icin “fatr” kullanilir.

“Fatr” kelimesi, herhangi bir seyin -otun, mantarin- toprag: yarip disari
¢ikmasi ani i¢in de kullanilir.’® Toprakta biten seylerin, toprag: yarip ilk defa
disar1 ¢iktiklar: anda toprak “fatredildi” denir. Ayrica agacin yapraklandigy,
yapraklarla yarildig1 ve stislendigi ilk durumu# ve tiztimiin bas vermeye bas-
ladigr ilk ami’5 ifade etmek igin de “fatr” kullanilir. Bunu yaninda “fatr” s6z-
cligti bir seyi baslangicinda ¢rneksiz yaratmak ve ilk defa yoktan var etmek?®
manalarina da gelir. Burada “fatr” kelimesi ilk defa ortaya ¢ikisin, varolusun
ve yaradilisin ilk olma hélini ifade eder.

Simdi de “fatr” kelime grubunun isim tiirevlerine gtz atilacaktir. Bu ya-
pilirken de yine her bir isim tiirevine ytiklenen anlami verilecek ve isim olarak
da “fatr” formu kullanilacaktir. Bunlar soyle siralanabilir:

Orucun acilmasi1?” ve orucun kendisiyle acildig1 yiyecek!® “fatr” olarak
isimlendirilirken, yirtilmus elbise,’® agz1 catlamis kilig? icin de “fatr” kullani-
lir. Burada yarmak, yarilmak anlamlar1 vardir.

9 Ragib, Miifredatii Elfizi’l-Kur'an, 640; ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, 5: 55; Firtizabadi, el-
Kamisu’l-Muhit, 2: 114; Cevheri, Ticu’'l-Lugati ve’s-Sihdhi’l-Arabiyye, 2: 782.

10 Ragib, Miifreddtii Elfazi’l-Kur'dn, 640; Zemahseri, Esdsu’l-Beliga, 476; Firtizabadi, el-Kamiisu'l-
Muhit, 2: 114; ibn Dureyd, Cembheretu’l-Luga, 2: 370; Cevheri, Tdcu'l-Lugati ve’s-Sthihi’l-
Arabiyye, 2: 782.

11 Fir(izabadi, el-Kamiisu I-Muhit, 2: 114; Oztiirk, Kur’an’in Temel Kavramlart, 130.

12 Firtizabadi, Besdiru Zevi't-Temyiz, 4: 200.

13 Ragib, Miifredatii Elfizi’l-Kur’an, 640, Zemahseri, Esdsu’l-Beliga, 476; Besdiru Zevi't-Temyiz, 4:
200; Oztiirk, Kur'an’in Temel Kavramlari, 130.

14 Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, 476; Oztiirk, Kur'an'n Temel Kavramlari, 130.

15 {bn Manzur, Lisdnu’l -Arab, 5: 55; Firtzabadi, el-Kamiisu'l-Muhit, 2: 114.

16 Zemahseri, Esisu’l-Beldga, 476; Ragib, Miifreditii Elfizi’l-Kur’an, 640; Firtizabadi, el-Kamiisu'l-
Muhit, 2: 114; Ibn Dureyd, Cembheretu’l-Luga (Beyrut: trs.), 2: 370; el-Cevheri, es-Sihih, 2: 781;
Mustafa Ocal, Din E§itimi ve Ogretiminde Metotlar (Ankara: 1990), 65; Oztiirk, Kur'an'in Temel
Kavramlar1, 130.

17 Ahmed Riza, Mu’cemu Metni’l-Luga, 4: 426; Semin, Umdetu’l-Huffiz, 3: 285.

18 [bn Manzur, Lisdnu’l-Arab, 5: 56; Firtizabadi, el-Kamiisu'lI-Muhit, 2: 112.

19 {bn Manzur, Lisdnu’l-Arab, 5: 56.

20 el-Cevheri, es-Sthih, 2: 781; Ahmed Riza, Mu'cemu Metni’l-Luga, 4, 426.
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Meziye ilk olusu ve cikistaki azlig1 sebebiyle?! “fatr” denilirken; hayvan-
dan siit sagilirken stitiin ilk ¢cikan kismu2? ve gogiisten cikan ilk siite de? “fatr”
ismi verilir. Bununla ilgili olarak Ebu Basir diyor ki: ‘Hz. Imam ile beraber-
dim. Deve etinden yapilmis bir yemek getirdiler, yedik. Sonra stite benzer bir
sey getirdiler. Imam ondan icti ve benim de icmemi emretti, ben de i¢tim. Onu
degisik bir tatta buldum. Ve ona, onun ne oldugunu sordum. O da; “Fatr”dir
dedi ve ekledi: ‘O, yeni dogurmus devenin koyulasmis siittidiir.”2* Burada
“fatr” ismi, ilk olusu ve baslangici ifade eder.

Ekilmeden ve kul emegi karismadan hiiday: nabit yeri yarip ¢ikan?> man-
tara/dolamana;? mayalanmadan 6nceki yogrulmus hamura? ve firinda ol-
gunlasmadan -pismeden- alinan ekmege2 “fatr” isminin kullanilmasi oldukca
dikkat cekicidir. Burada ise “fatr”in, benzersiz bir varolusun ve bunun sekil
verilmeksizin ki ilk durumunun ifadesi olarak kullanildigmi gérmek miim-
kiindtir.

Tespit edilebilen cesitli fiil ve isim tiirevlerine ait anlam alaninin ifadesini
buldugu “fatr” kelime grubuna dahil “fitrat” kelimesine gelince, kelimenin
cogulu “Fitar, fitarat veya fatirat” sekillerinde olup “yaradilis, tiynet, tabiat ve

2l Ebt Ubeyd, Kasim b. Sellam el-Herevi, Garibu'l-Hadis, thk. Ali Muhammed el-Becavi ve
Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, 3: 128; ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b.
Muhammed b. Cafer, Garibu’l-Hadis, thk. Abdulmuti Emin Kal’aci (Beyrut: 1985), 2: 200;
bnii’l-Esir Mecdii’d-Din Ebii’s-Seadat el-Miibarek, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis, thc. ve tlk.
Ebta Abdurrahman Salah (Beyrat: 2002), 3: 408; ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, 5: 56.

2 {bn Manzur, Lisanu’l-Arab, 5: 56.

23 Mutahhari, Fitrat Uzerine, 16; ibn Kayyim'in su ifadeleri oldukca dikkat ¢ekicidir; ‘Siitiin en
kaliteli zamam sagildigi zamandir. Sonra giderek degeri azalir’. Bkz. ibn Kayyim el-
Cevziyye, Zadu'l-Medd, cev. Mehmet Erdogan (Istanbul: 1990), 5: 99.

24 Mutahhari, Fitrat Uzerine, 16.

%5 Zebidi, Zeynuddin Ahmed b. Ahmed b. Abdullatif, Tecrid-i Sarih, terctime ve serh, Kamil
Miras (Ankara: 1980), 11: 163.

2% Semin, Umdetu’l-Huffaz, 3: 285; Ahmed Riza, Mu’cem, 4: 426.

27 {bn Manzur, Lisdnu’l-Arab, 5: 55; Ahmed Riza, Mu’cemu Metni 'I-Luga, 4: 426; Muhammed b.
Ebi Bekr Abdu’l-Kadir er-Razi, Muhtdru’s-Sihah, (Beyrut: 1995), 212.

28 Firtizabadi, el-Kdmiisu’'l-Muhit, 2: 114; ibn Dureyd, Cembheretu’l-Luga (Beyrut: trs.), 2: 370; el-
Cevheri, es-Sthah, 2: 782.
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huy manalarina gelir.?? “Fitrat” miienneslik ta’s1 ildve edilen bir isim veya
nev-i mastardir.30 Tbnii’l-Esir (6. 606/1210), “fitrat”in vezin itibari ile cilse ve
rikbe gibi olup “fatr”dan ttiretilmis bir hal oldugunu yani yaratma ve yaradi-
lis bicimi, hali manasini ifade ettigini sdyler.3! Buna gore “fitrat”in anlama, bir
tlir yaratma, bir cesit yaratma ve yaradilis hali, bigcimi demek olur. Mastarlarin
yerine gore malim ve mechtil manasi ifade edecegi goz dniinde bulundurula-
rak buradaki anlami yaradilis seklinde olacag: kabul edilmektedir. Nitekim
Muhammed Hamdi Yazir (1878-1942), “fitrat”in yaradilisin ilk tarz ve
hey’etini ifade ettigini soylemistir.32

Ayrica “fitrat”m; hicbir kusurun/ayibin olmadig1 selim bir tabiat® olarak
isimlendirilmesi ve Allah'm bir seyi var etmesi, herhangi bir fiile yat-
kin/adapte olabilecek bir durum/tarz tizerine benzersiz bir sekilde yaratma-
s134 icin de kullamilmasi oldukga dikkat ¢ekicidir.

“Fitrat” kelimesi bundan baska sadaka-i fitr,3% din, millet3¢ anlamina da
gelmekte olup; sonralar1 bu kelime 6zellikle hak dini kabullenecek yaratilis
tarzina isim olarak kullanilmastir.3”

I.2. Terim Anlami

29 {bn Manzur, Lisdnu’l-Arab, 5: 56; Firtizabady, el-Kamiisu'I-Muhit, 2: 114; Razi, Muhtdru’s-Sihdh,
212; Ebt Abdullah Muhammed b. Ebu’l-Feth el-Ba’li, el-Matla’ ala Ebvibi’l-Mukanna’, thk. M.
Besir el-Edlebi (Beyrut: 1981), 1: 137; Ebu Ubeyd, Garibu'l-Hadis, 1: 184; Ebu Ceyb Sa’dj, el-
Kéamiisu'l-Fikhi, (Dimegsk: 1988), 288.

30  Zemabhseri, el-Fdik fi Garibi’l-Hadis, 3: 127.

31 fbnii'l-Esir, en-Nihdye, 3: 409; Ebu’l-Feth Burhanuddin Nasir b. Abdu’s-Seyyid b. Ali b. el-
Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertibi’l-Mu’rib, thk. Mahmud Fahtiri ve Abdu’l-Hamit Muhtar
(Halep: 1979), 2: 143-144.

32 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (istanbul: trs.), 4: 3822.

3 Ebu Ceyb, el-Kdmiisu'l-Fikhi, 288.

34 Ragib, Miifreditii Elfazi’l-Kur'an, 640; Semin, Umdetu’l-Huffdz, 3: 285.

% Firtizabadi, Kamiisu'l-Muhit, 2: 114; Ebt Ceyb, el-Kamiisu’l-Fikhi, 288; Muhammed b. Ali es-
Sevkani, Neylu'l-Evtar (Beyrut: 1973), 8: 14; ibn Kudame Ebu Muhammed Abdullah b.
Ahmed el-Makdisi, el-Mugni fi Fikhi'l-fmam Ahmed b. Hanbel (Beyrut: 1405), 2: 351.

%  Ahmed Riza, Mu’cemu Metni’l-Luga, 4: 426; Ebu’l-Feyz Muhammed Murtaza b. Muhammed
Zebidi, Tdcu'l-Ariis min Cevihiri’l-Kamiis (Serhu’l-Kdmiis) (Beyrut: trs.), “ftr” md,; Asim
Efendi, Kamils Tercemesi, (Istanbul: 1304-1305), “ftr” md.

37 Mutarrizi, el-Mugrib, 2: 144.
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1.2.1. Kur’an’1-Kerim’de Fitrat Kavrami

Tarihin belli bir noktasinda baslayan Kur’an vahyi aslinda kendinden 6n-
ce gelen vahiylerin bir devamu niteligindedir.3® Ancak onun bir ayricalig: var-
dir ki, bu vahiy stireci Kur’an ile kesilmis ve Allah ile haberlesme artik formel
olarak Kur’an vasitasi ile devam edecektir. Kendinden 6nceki vahiy ile ayni
icerigi paylasmak?® ve Allah ile insanin, yerytizii ile 6telerin haberlesmesi bag-
laminda vahyin tamamlanmas: ve miikemmellesmesi gibi 6zelliklere sahip
olmakla# birlikte Kur’an'm dili, hitap ettigi cevre ve kiiltiirel ortam itibari ile
farkhidir. Kur’anm kendisine muhatap sectigi insanlarla anlasilir, anlamh ve
etkili bir haberlesmeyi kurabilmek i¢in ilk hitap gevresinin dilini kullanmak-
tan baska bir yolu se¢mesi miimkiin degildi.#* Yani bu son derece mantikli ve
zorunlu bir secimdi.4?

Bir bagka ifade ile Kur’an'm vahyedilmesinden 6nce de bolge insanlar1
Arapca konusuyorlardi. Dogal olarak onlarin konustuklar: dilde kavramlar da
yer almaktaydi. Kur’an'm bu kavramlar1 kullandig1 olmustur.4* Fakat s6z ko-
nusu fitrat kelimesinin kavramsal (isim) seklinin ilk defa Kur’an’da yer aldi-
g1 soylemek yanlis olmaz. Zira lugatlerde fitrat kavraminin tanimi
Kur'an'daki kullanimina dayandirilmistir. Sadece “yeni olmaya baslamis
tizim taneleri” igin “el-fitr” denildigi yolunda Kur’an dis1 bir istishad vardir
ki bu, kavramsal tanimlama icin bir ipucu verebilir. Bu da gosteriyor ki “fit-
rat”, vahiy oncesi donemde en azindan Kur’an’daki anlamimda kullanilma-
mistir. [bn Abbas’in (6. 68/687-88); “Ben daha once “fatr”in anlamini bilmi-
yordum. Ne zaman ki, iki bedevi yanima gelip bir kuyu hakkinda tartisip da
biri digerine onu ben yaptim (fatartitha) yani ilk 6nce ben basladim (be-
de’titha) deyince kelimenin manasmi anladim” sozii** kelimenin ilk defa

38 Nisa 4/163; Nahl 16/123; Stira 42/13.

% Stra 42/3; Nahl 16/43; Enbiya 21/7, 25.

% Maide 5/3.

41 Kur’an'in Arapca olusu hakkinda bkz. Ytsuf 12/2; Suara 26/195; Ztimer 39/28.

42 {smail Caliskan, Kur'an’da Din Kavram (Ankara: 2002), 41.

43 Omer Ozsoy, Siinnetullah (Ankara: 1999), 45.

4 Ebt Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu'l-Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur'an (Beyrut: 1405),
7: 139; Ebu’l-Ferec ibnu’l-Cevzi, Zddii'l-Mesir fi Ilmi ‘t-Tefsir (Beyrut: 1404), 3: 11; Ebu
Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Camiu [li-Ahkiami’l-Kur’an, thk. Ahmed
Abdu’l-Alim (Kahire: 1372, 1: 44; Ebu’l-Fida fsmail Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim,
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Kur’an tarafindan kullanildigimin veya halk arasinda pek yaygmn olmadig-
nin delilidir.4

Kur’an’da bir defa ve Allah’a izéafetle kullanilmasi; kelimenin -6zellikle
Kur’an biittiinltigti icerisinde- ne anlam ifade ettiginin anlasilabilmesi igin ait
oldugu kelime grubu -“fatr” koku ve miistaklarinin- Kur’an’daki kullanimla-
rini kisaca tahlil etmemizi gerektirmektedir.

Kur’an’da “fatr” koki, miistaklariyla beraber yirmi yerde kullanilmakta-
dir.#7 Bu da “Fa-T1-Ra” maddesinin Kur’an’da c¢ok fazla zikrolunan kavram-
lardan biri olmadigmi gostermektedir. Bu kokten tiiretilen sifat, isim ve fiil
sekillerinin tamami1 Mekki ayetlerde yer almaktadur. 48

Kur’an “fatara” fiilini sadece Allah hakkinda kullanmistir.4% Bir baska
deyisle yaratmak manasina gelen “fatara” fiilinin faili her defasina Allah,
mef'ali ise gokler, yer ve insanlardir.50 Bu meftller icerisinde, konumuz aci-
sindan onem arz etmesi sebebiyle insani/insanlig1 ilgilendiren kullanimlarina
deginmek yerinde olacaktir. Bunlar1 da iki grupta incelemek mtumkiindyir.

Bunlardan birincisi “fatarakiim”,5! “fatarani” ve “fatarana” fiil formlari-
dir.52 Bunlarm kullanildig1 yerlerde, kars: tarafa bir meydan okuma vardir.

(Beyrut: 1401), 3: 544; Abdullah b. Omer el-Beydavi, Tefsiru'l-Beydavi, thk. Abdulkadir
Arafat (Beyrut: 1996), 2: 396; Muhammed Bahadir ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur'dn,
thk. Muhammed Ebu-Fadl Ibrahim (Beyrut: 1391), 1: 293); Celaleddin Abdurrahman es-
Suytti, ed-Diirrii’l-Mensiir (Beyrut: 1993), 3: 255; Ebussutd Efendi, [rsddu’l-Akli’s-Selim [la
Meziya'l-Kur'dni’l-Kerim (Beyrut: trs.), 3: 116; Abdurrahman b. Muhammed es-Seélibi, el-
Cevdhiru’l-Hasan fi Tefsiri’l-Kur’an, (Beyrut: trs.), 1: 115, Muhammed b. Ali es-Sevkani,
Fethu’I-Kadir (Beyrut: trs,), 2: 106; Sihabuddin es-Seyyid Mahmad el-Alasi, Rihu’'l-Medni
(Beyrut: 1985), 7: 110.

45 Mutahhari, Fitrat Uzerine, 7.

46 Caliskan, Kur’an’da Din Kavramz, 115.

47 Bkz. Muhammet Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemii’l-Miifehres li-Elfazi’l-Kur'éni’l-Kerim (Istanbul:
1990), 522-523.

48 Suat Yildirim, Kur’dn’da Ulihiyyet (istanbul: 1987), 205.

49 Veli Ulutiirk, Kur’an’da Yaratma Kavram (istanbul 1987), 31.

50 Yildrim, Kur’dn’da Ulithiyyet, 205.

51 {sra 17/51. Bu ayet-i kerime’de kullanilan “fatarakiim evvele merra” ifadesindeki “evvele
merra” mef'tlu, “fatara” fiilinin anlamsal yapisini daha agik bir sekilde vermektedir.
Nitekim bu ayetin tefsirinde Ebussutid; “Ornek alabilece§i (meyledebilecegi) bir tarz (uslub)
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Ayetler iman etmeyenlerin kendi elleriyle yaptiklari, zarar ve fayda vermeyen
bir takim diizmece ilahlarin bir posadan ibaret oldugunu beyan ettikten sonra,
gercekten ibadete layik olani da diyalogun hemen arkasindan zihinlere yerles-
tirmektedir. Biitiin bu cevap ctimlelerinde, iman etmeyenlere ait bir diistince-
nin aczini haber verdikten sonra, kendileri ve biitiin insanlar icin Allah
Tealanin rubtibiyyetinin stimliine bir isaret vardir. 5

“Fatr” kokiiniin insani/insanlig1 ilgilendiren ikinci tip kullanimi olan
“fitrat” formudur. Kelimenin Kur’an’da sadece bir defa ve tamlama seklinde
Allah’a izafe edilerek (fitratullah seklinde) kullanilmasi ona 6zel bir anlam
yiiklerken, marife formunda (el-fitrat) yer almamasi da dikkat gekicidir. [bn
Abbas’tan rivayet edilen ve yukarida alintisin1 yaptigimiz haberle de destek-
lenerek agiklandigina gore Allah, mahltkati daha 6nce hicbir 6rnegi olmaksi-
zin yeni haliyle veya tekraren yaratmaktadir. Kelimenin bdyle bir anlam cer-
cevesini kazanmasi ile “fitrat”; evren ve evrendeki biittin varliklarin yaradili-
sindaki stirekli bir olus ve orijinallik’* ve baska bir seyden taklit edilmemis
ozel bir yaradilis®®> oldugunu gostermektedir. Zaten Allah’in yaratmasi eksik-
siz, kusursuz ve planlidir.5

Kavram olarak “fitrat”, Allah ismiyle tamlama seklinde (fitratullah) asa-
g1daki ayette yer almaktadir:

“[Bdylece sen], batil olan her seyden uzaklasarak yiiziinii kararl
bir sekilde [hak olan] dine cevir ve Allah'in insan biinyesine nak-
settigi fitrata uygqun davran [ki,] Allah"in yarattiginda bir bozulma

olmadan ve herhangi bir drnegin birine uygun olmaksizin sizi ilk once yaratan O’dur”; Sabani;
“Sizi ilk kez yoktan yaratip gelistiren”; Stileyman Ates; “Insanlart ilk defa yaratmg olan”; Hatip
es- Sirbini ise; “Sizi ilk olarak O yaratti”, seklinde yorumlar yapmuslardir. Bkz. Ebussutid,
Irsadu’l1-Akli’s-Selim, 5: 177; Muhammed Ali es-Sab0ni, Saffetu’t-Tefdsir (Beyrut, trs.), 2: 259;
Siileyman Ates, Kur'an't-Kerim Tefsiri (Istanbul: 1995); Hatip es-Sirbini, es-Sirdcu’l-Miinir
(Beyrut: trs.), 2: 474.

52 Bkz. Yasin 36/22; Zuhruf 43/27; Had 11/51; Taha 20/77.

53 eg-Sirbini, es-Sirdcii’l-Miinir, 2: 474.

54 Mutahhari, Fitrat Uzerine, 14; Yasar Nuri Oztiirk, Din ve Fitrat (istanbul: 1992), 44-45.

55  Mutahhari, Fitrat Uzerine, 15, 24.

56 Caliskan, Kur’an’da Din Kavrami, 115.
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ve ¢iiriimeye meydan verilmesin: Bu, sahih[bir] dinfin] gayesidir;
ama ¢ogu insanlar onu bilmezler.” 57

Cogunlukla fitratullah: Islam, millet,3 dinullah, yaradilis, dini ve tevhidi

kabullenmeye yatkin bir yaradilis, hakki kabul ve anlama imkani, ayetin de-
vaminda gelen “halkullah” da; Allah’m dini, iman ve kiifiir tizere yaradilma
ile yorumlanmustir.? Biittin bunlar1 din ile yorumlamanin altinda; Zariyat
51/56. ayetinin gosterdigi gibi; insan, din i¢in yaradildigindan fitrata din
denmistir, diistincesi yatmaktadir. Ayrica ilerde de ele alacagimiz “fitrat hadi-
si"ne getirilen yorumlarin da bu diistincenin olusmasma etki ettigi dile geti-
rilmigtir.60

Maturidi (6. 333/944), “fitratullah” igin su tig ihtimali sayar:
1-Allah’t bilme suuru (ma‘rifetullah)
2-Allah’in vahdaniyetine delil olacak saf yaradilis.

3- Imtihan edilmeyi yiiklenmek. 6!

57

58

59

60
61

Ram 30/30. Ayette gecen fitrat kavraminin kalsik tefsirlerde hangi agilardan ele alindiginm
tespit edilmeye calisildig1 ve bu hususta yapilan yorumlarin irdelendigi bir calisma igin bk.
Adil Bor, “Din Ile iliskisi Baglaminda Fitratin Mahiyeti”, CUID 21, s. 3 (Aralik 2017): 1671-
1704.

Ozellikle Tabatabai, buradaki fitratin din olmadigina; bununla “millet”in kastedildigine
dikkat ¢eker. Bkz. Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, (Beyrut: 1991),
16: 185-186.

Bkz. Abdurrezzak ibn Hemmam San’ani, Tefsiru’l-Kur'dn, thk M. Miislim Muhammed
(Riyad: 1989), 3: 103; Taberi, Cimiu’l-Beyin an Te'vili Ayi’l-Kur’tm, 11: 40; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’'l-Azim, 3: 432; M. Hiiseyin b. Mahmud el-Begavi, et-Tefsir, thk. Heyet (y.y.: trs.), 6:
268; Nehhas, Ebu Cafer, [‘ribu’l-Kur’dn, thk., Zitheyr Gazi Zahit (Beyrut: 1983), 3: 271; Ebu
Hasan Ali Maverdji, en-Niiket ve’l-Uyiin, thk., es-Seyyid b. Abdulmansur (Beyrut: trs.), 4: 312;
Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed en-Neysabtri, el-Vasit fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Mecid (Beyrut: 1994), 3:
433; Ebu’l-Kasim Mahmtd b Omer ez-Zemahseri, el-Kessif (Beyrut: 1977), 3: 222; es-Sevkani,
Fethu’l-Kadir, 1V, 277; Abdulkadir Mahmud el-Bekkar, el-Esds fi't-Tefsir (yy.: 1989), 8: 4272;
Mahmud Hafi, el-Cedvel fi I'rabi’l-Kur'dn ve Sarfihi ve Beyanihi (Dimegk: 1995), 21: 42-43;
Tahir fbn Astr, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir (yy.: trs.), 21: 90-93; Ebu Ishak [brahim ez-Zeccac,
Medni’l-Kur’an ve I'rdbuhii (Beyrut: 1988), 184-185.

Bk. Caligskan, Kur’an’da Din Kavrami, 118.

el-Mataridi, Ebu Manstr, Te'vilitu Ehli’s-Siinne (yazma), H. Selim Aga Ktp.,No.40, vr.
564’a’dan naklen Caliskan, Kur’an’da Din Kavrami, 118.

1452



1453

tasavour, c. 6 sy. 2 (Aralik 2020) | Muhammet Ali TEKIN

Muhammed Hamdi Yazir'in (1878-1942) konu ile alakali degerlendirme-
leri de soyledir: “Fitrat” ilk yaratmak demek olan “fatr”dan mastar bina-i nev’
olarak yaradilisin ilk tarz ve hey’etini ifade eder. Burada “en-Nasu aleyha”
kaydindan da anlasildigmma gore murad; her ferdin kendine mahsts fitrat-1
cliz’'iyyesi degil, biitiin insanlarin insan olmak haysiyetiyle yaradilislarinda
esas olan, hepsinde miisterek bulunan fitrat-1 kiilliyedir. Harici tesir ve kesb-ii
adet gibi derece-i saniyede vaki olan avarizdan kat'1 nazarla miildhaza olun-
masi lazim gelen fitrat-1 (il ve fitrat-1 asliye dahi denilen asil fitrattir. Insan
tabiati(duir).” 62

Ahmed Mustafa el-Meragi (1883-1952) de fitrattan bahseden bu ayet-i ke-
rimenin tefsirini yaparken, ayetin haber ctimlesi olmasi ile insa -dilek, istek-
ifade eder mahiyette oldugunu belirttikten sonra soyle der: “Burada bir baki-
ma “Allah’m dinini sirke degistirmeyiniz” denilmistir. Ctink{i bunun izahi su-
dur: ‘Insanin fitrati beyaz bir sayfa gibidir. Kendisine islenecek nakiglar1 kabu-
le uygun ve hazirdir. Tipk: ekilen bir toprak gibi... O kendisine ne ekilirse
onu kabul eder. Bunun igindir ki; hem Ebt Cehil karpuzu bitirir hem de lez-
zetli meyveler; hem sifa olacak seyler, hem de zehir... Ayni sekilde insan ru-
huna da pek ¢ok inanclar ve bilgiler sunulur, o da onlar1 kabul eder; fakat ona
sunulanlar hayr ise, bu onun tizerinde ser ve kéttiliikten daha etkilidir.” 63

Fitrat kavrami hakkinda Meragi'nin bu tefsiri, insanin ilk durumunu arz
etmesi; -lizerine yazilip ¢izilmemis olmasi/defolu olmamasi- tertemiz olusu
yoniiyle beyaz bir sayfaya;** miidahale edilebilirligi ve neticede iyi bir sonug
almabilmesi veya kotti bir sonugla karsilasilabilmesi bakimindan ekilen bir
tarlaya; etkilenebilirligi acisindan da inang yapisma dikkat ¢ceken bir aciklama

62 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’'an Dili, 4: 3822-3823.

6 Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Merigi, the. Basil Aytn es-Sad (Liibnan: 2006), 19-20-21:
276.

64 Kimi yaklasimlara gore insandaki fitrat insanin adeta bir bos levha (tabula- rasa) olarak
yaradilmasi anlamina gelmektedir. Bkz. Sadik Kilig, Fitratin Dirilisi (istanbul: 1991), 17.
Ancak bu yaklasim fitrat gercegini anlamaktan uzak bir bakis agisinin uzantisidir. Ciinki
“tabula- rasa”, bilginin kaynag1 konusundaki tartismalardan ortaya ¢tkmus bir kavramdar. J.
Locke’a gore insan zihni diinyaya adeta bos bir sayfa; levha olarak gelmektedir. Ona gore
biitiin bilgilerimizin kaynagi; temeli duyu ve deneydir. Buradan anlasilan “tabula-rasa”
kavranu ile fitrat arasinda dogrudan bir iliski kurmanimn imkansiz oldugudur. Daha fazla
bilgi i¢in bkz. Biilent, Sonmez, Peygamber ve Filozof (Ankara: 2002), 61.



Kur'dn ve Hadislerde Fitrat Kavramimn Anlan Uzerine

olarak kabul edilmelidir. Ayrica buraya kadar edindigimiz kanaatimize gore
meseleyi agikliga kavusturacak nitelikteki bu aciklama, kavramin -rahmeti ve
sefkati kendisine ilke edinmis-¢5 Allah’a izafetle tamlama geklinde® kullanilis
tarzi ve yine kavramin gerek icerisinde bulundugu ayetin stre igindeki bag-
lami, gerek yer aldig1 ayetin icerisindeki kendi baglamu itibariyle fitratin hay-
ra, hakka, iyilige, gtizellie daha bir aciliml1 yapry1/yaradilis: ifade ettigi soy-
lenebilir.

Sunu hemen belirtelim ki, ayetteki fitrat (ve halk) kavram/larmn din
olarak yorumlanmasi, ne Kur’an siydki ne de Arapga’nin beldgatina uymakta-
dir. Zira kisa bir ayette dinin dort defa pes pese tekrar edilmesinin mantiki bir
izah1 yoktur.6” Isaret ettigimiz gibi burada fitrat, yaradilis olup onunla din
kastedilmemis,® aksine insanin 6zel yaradilisi, Allah’in nazarinda kabul edi-
lecek bir din ile irtibati1® ve i¢ ice olusu vurgulanmaistir.”

Muhammed Esed (1900-1992) de buradaki “fitrat” kelimesinin kullanildi-
&1 baglama dikkat cekerek; “Fitrat terimi, bu baglamda, insanin dogru ile yan-
lis1, gercek ile sahte/diizmece arasinda ayirim yapabilmesine ve boylece Al-

6 En’am6/12.

66  Fitratin “Allah’in fitrat1” (fitratullah) bi¢ciminde Allah’a nispeti, “sibgatuillah” 6rneginde
oldugu gibi, ytice bir fitrat oldugunu belirtmek, ona bir tiir seref vermektir. Aslinda biittin
yaradilmislar Allah’in eseri olduguna gore, bir kismini Allah’a nispet etmekten biitiin amag
onlara bir seref verdigini imadir. Bkz. ibn Asur, Tahir, Islém Insan ve Toplum Felsefesi, cev.
Vecdi Akyiiz (Istanbul: 2000), 26.

67 Caligskan, Kur’an’da Din Kavrami, 119

68 Tabatabai, Tefsiru'l-Mizdin, 16: 183.

69 Mutahhari, Fitrat Uzerine, 14.

70 Caliskan, Kur'an’da Din Kavrami, 119. Ayet-i kerimedeki “din”den maksat, hi¢ stiphesiz
Islam dinidir. Ciinkii hitab, Hz. Peygamber’edir. O ise gonderildigi dine ytiziinii cevirmekle
gorevlidir. Yiiztinii ¢evirmenin (ikdmetii’l-vech) anlami, ona yonelmek ve bu konuda ¢aba
gostermektir. “Yiiz kelimesinden kasit da, biittin varligidir. “Yiiz” 6zellikle zikredilmistir.
Cinki o, biittin hislerin ve idrak vasitalarinin toplayicisidir. “Hanifen” kelimesi, ctimledeki
gorevi bakimindan “yiiztinii” kelimesinden haldir (durum zarfidir). “Hanif” meyleden
demektir. Bu ayetteki “hanif”ten kastedilen sirk tiirti yabanci seylerden dine meyletmektir.
Bk. ibn A§ﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, 20-21: 89-90; a.mlf., Islam Hukuk Felsefesi (istanbul:
1999), 82.; Islam’mn fitrat olarak nitelendirilmis olduguna dair bkz. A.mlf. Isldm Insan ve
Toplum Felsefesi, 23-33.
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lah’in varlig1 ve birligini kavrayabilmesine imkan veren, dogustan edindigi
sezgisel yetenegi ifade eder.” der.”

Kanaatimize gore Kur’an, bu ayeti ile Hz. Peygamber’in sahsinda biitiin
mubhataplarina; igerisinde yasadiklar1 toplumun yeniden tevhidi bir insési igin
ilk ve vazgecilemez merkez-hareket noktasmna vurguda bulunmustur. Bir bas-
ka ifade ile insanin zamana ve mekana gore degismeyen yonii, diger varlikla-
ra benzemeyen yaradilisi olarak da tanimlanabilecek “fitrat” kavramina dik-
kat cekmistir.

“Fitrat” kavrami burada adeta bir istikamet agisidir. Ayette gecen “hanif”
kavrami da bu agmin korunmas: noktasinda bir durusu/bititiin sapmalara
kars1 bir tavir alis1 ifade etmelidir. Sonucta ise ancak bu sekilde “fe-Ekim Vec-
heke li’d-Din” ifadesi miicibince insan, Allah’m benimsenmesini istedigi dine,
biittin benligi ile yonelebilir.

Sonug olarak ifadde etmek gerekirse: Kur’an’da fitrat, yonii kendisini var
eden/yaradan Allah’a olan istikdmet agis1 olarak insanin yaradilisini niteleyen
bir kavram; bu kavramin ifddesini buldugu din de Islam’dur.

1.2.2. Hadislerde Fitrat Kavrami

Bu baslik altinda, hadis-stinnet kaynaklarinda “fitrat” kelimesinin hangi
anlamlara geldigi tespit edilmeye calisilacaktir. Bu yapilirken de fitrat kelime-
sinin yer aldig rivayetler dort baslik altinda degerlendirilecektir. Bunlar:

1-“Fitrat”1n siitle sembolize edilisi.

2-“Fitrat” tan kabul edilen 6zellikleri iceren hadisler.
3-“Fitrat”in Hz. Peygamber’e nispet edildigi rivayet.
4- Fitrat hadisi.

1.2.2.1.Fitratin siitle sembolize edilisi

Ebt Hiireyre (6. 58/678) ve Enes b. Malik’ten (6. 93/711-12) rivayet edi-
len ve Hz. Peygamber’in Isra ve Mirac olaymdan bahseden bir kisim rivayet-
lerde Rastlullah’a, iginde siit ve sarabin bulundugu iki kadeh, baska bir riva-

71 Bk. Esed, Muhammed, Kur’dn Mesdj (istanbul: 2000), 826.
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yette de siit, bal ve sarap bulunan ti¢ kadeh sunulmustur. Hz. Peygamber de
stit dolu kab1 almis ve i¢mistir. Bunun tizerine Cebrail (farkhi rivayetlerde
farkl lafizlarla) soyle buyurmustur: “Fitrat: sectin.” 72, “O senin ve timmetinin
tizerinde bulundugun fitrattir.” 73, “ Seni fitrata sevkeden Allah’a hamdolsun.” 74

Bu rivayetlerdeki “fitrat”, serhlerde “Islam ve Istikdimet”, “Islam’in
alameti/sembolii” ve “hak dine yonelmek (istikdmet)” olarak yorumlanmis-
tir.7

Kurtubi'ye (6. 671/1273) gore stittin “fitrat” olarak isimlendirilmesi, (ye-
ni) dogan cocugun karnma ilk giren ve bagirsaklarmi ilk yaran/delen sey ol-
mast sebebiyledir. Peygamber’in siite yonelmesindeki sir da ona iilfetin-
den/asinaligindan ve siittin kendisinden bir kétti sonucun meydana gelmeye-
cegin(i bilmesin)dendir.76

Kirmani (6. 786/1384) de bu hadislerdeki “fitrat”in; “Islam ve istikAmet”
oldugunu zikrettikten sonra, Hz. Peygamberin siitti tercih etmesinin sebebini
Allah Teédld'nin bu timmetin muvaffakiyetini istemesine baglamistir. Stittin
alamet olusunun/sembolize edilisinin, onun saf, temiz, leziz, icenlere lezzet
ve ferahlik veren,”” (onunla) selamete ulasilmasi sebebiyledir.”s

Muhammed Esed (1900-1992), “O, senin ve timmetinin iizerinde bulundugu
fitrattir.” ifadesini: “Bu hayatta tabii olan her seye temaytliin bir semboliidiir
ve bu seni ve timmetini temsil ediyor.” seklinde ¢evirdikten sonra soyle der:
“Arapga “fitrat” terimini Ingilizce’'ye terciime etmek son derece zordur. O,
hayatta kazanilan o6zellikler ve yatkinliklarin aksine bir ¢ocugun diinyaya
kendisiyle donanmus olarak geldigi asli yap1 ya da diizeni anlatir; bunun yani

72 el-Buhari, Muhammed b. ismail Ebt Abdillah, el-Cimiu’s-Sahih, (istanbul: 1992), “Enbiya”,
24; Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri, el-Camiu’s-Sahih, (Istanbul: 1992), “Iman”, 259.

73 Buhari, “Menakibu’l-Ensar”, 42.

74 Buhari, “Esribe”, 1; “Tefsiru’s-Sure”, 17,3; Miislim, Esribe, 92.

75 Bk. en-Nevevi, Ebu Zekeriyya b. Seref, Sahihu Miislim bi-Serhi’n-Nevevi (Beyrut, trs.), 2: 212;
ibn Hacer Ebu’l-Fadl Sihabbuddin Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu’I-Béri bi-Serhi Sahihi’l-
Buhari (yy.: 1378/1959), 12: 130; Bedruddin Ebu Muhammed Mahmud b. Ahmed Ayni,
Umdetu’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhdri (yy.,1392/1972), 21: 164.

76 {bn Hacer, Fethu’'l-Bari, 7: 215; Ayni, Umdetu'l-Kari, 17: 27.

77 Nahl 16/ 66.

78 Muhammed b. Yasuf Kirmani, el-Buhari bi-Serhi’l-Kirmani (Beyrut: 1981), 20: 139.
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sira, bozulmamuis haldeki insanda miindemi¢ manevi egilime atifta bulunmak-
tadir”.7

Burada stit, temiz, ak-pak yaratilis;; sarapsa onun bozulmus, dejenere
olmus seklini sembolize etmektedir. Gergekten sarap hazirlanis itibariyle tatl
bir varligin insan eliyle ac1 ve tiksindirici bir hale getirilisini ¢ok gtizel ortaya
koymaktadir.80

1.2.2.2. Fitrattan kabul edilen 6zellikleri iceren hadisler

Fitrat hadisleri olarak tabir edebilecegimiz rivayetlerde genel olarak;
stinnet olmak, etek tirasi olmak, koltuk altlarin1 yolmak, bryiklar1 kisaltmak,
tirnak kesmek, parmaklarin arasmi yikamak, sakali birakmak, misvak kul-
lanmak, agza su almak, buruna su cekmek, taharetlendikten sonra cinsel or-
gana su serpmek, istibra ve itsinca yapmak gibi ifadeler yer alir. Bunlar cesitli
rivayetlerde muhtelif formlarda soyle zikredilir: “Fitrat, bestir.”81, “Bes sey fit-
rattandir.” 82, “ On gey fitrattandir.” 83, “ . . fitrattandir.” 8

Buradaki “fitrat” kavramina verilen anlamlari su sekilde siralamak
miimkin goziikmektedir: Stinnet,® fitratin stinneti, 8 nebilerin stinneti, kendi-
lerine uymakla emrolundugumuz peygamberlerin stinneti, din ve ilk yaradi-
listir.87

79 Esed, Muhammed, Sahih-i Buhdri Islim’mn [lk Yillari, cev. Mustafa Armagan (Istanbul: 2000),
192.

80 QOgztiirk, Din ve Fitrat, 62.

81 Buhari, Istizan, 51; ibn Mace, Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen,
(istanbul: 1992), “Taharet”, 8; Miislim, “Taharet”, 50.

82 Buhari, “Libas”, 63; Ibn Mace, “Taharet”, 8.

8 Nesai, Ebu Abdirrahman Ahmed b. Suayb, es-Siinenti’l-Kiibrd (istanbul: 1992), “Zinet”, 1; ibn
Mace “Taharet”, 8; Miislim, “Taharet”, 56; Ebu Davud, Siileyman b. El-Es’as es-Sicistani, es-
Siinen (Istanbul: 1992), “Taharet”, 29.

84 Jbn Mace, “Taharet”, 8; Buhari, “Libas”, 63-64.

8 Asagida zikredecegimiz kaynaklarin hemen hepsinin kaydettigi, Hattabi; “Ulemanin cogu
burada fitrattan murat siinnettir’ demistir séziine istinaden nakledilmistir.

86 {bn Hacer, ibnu’s-Salah’in Hattabinin yukarida zikrettigimiz soziintiin boyle olabilecegini
soyledigini nakletmistir. Bkz. Fethu’l-Bdri, 10: 339.

87 Nevevi, Sahihu Miislim bi-Serhi'n-Nevevi, 3: 148; ibn Hacer, Fethu'l-Bdri, 10: 339; Ayni,
Umdetii'1-Kéri, 22: 45; Ahmed Davutoglu, Sahihi Miislim Terceme ve Serhi (Istanbul: 1979), 2,
355-356.
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Ayrica adeta biittin bu verilen manalari bir araya getirerek buradaki fitrat
kavramina; ‘Peygamberlerin benimsedigi ve seriatin ittifakla kabul ettigi eski
bir stinnettir.” anlammm uygun goriildtigii de tespit edilmistir. &

Oyle anlasiliyor ki Islam alimlerinin cogu bu hadislerdeki fitrat kavrami-
n1 genis manaya alarak zikredilen biitiin bu hususlar1 peygamberlerin yerine
getirdigi bir stinnet/uyguladiklar: bir davrans sekli olarak kabul etmislerdir.

1.2.2.3. Fitratin Hz. Peygamber’e Nispet Edildigi Rivayetler

Nakledildigine gore ashdb-1 kiramdan Huzeyfe b. Yeman (6. 36/656)
mescide girmis orada namazin riik(i ve secdesini dogru diiriist yapmayan bir
adam gormiis ve ona ne zamandan beri boyle namaz kildigimi sormus, adam
da “kirk seneden beri” diye cevap vermis, bunun {izerine Huzeyfe ona soyle
demistir: “Sen gercekte namaz kilmamissin, eger bu durumda oliirsen Al-
lah’in, Muhammed’i yaratmis oldugu fitratin disinda bir hal tizere 6lmiis
olursun.”#

Ibm’if 1-Esir (6. 606/1210), en-Nihaye’sinde® Huzeyfe'nin burada, menstibu
oldugu Islam dinini kastettigini soylemistir. Suyati (6. 911/1505) de
Hattabi’ den (388/998) aktarimla buradaki “fitrat”in, millet anlamina geldigini
dile getirmistir.

1.2.2.4. Fitrat Hadisi

Burada fitrat hadisinden kastedilen, cocugun fitrat tizere dogdugunu ifa-
de eden; “Her dogan cocuk fitrat tizere dogar. Sonra anne babas: onu ya Yahidilesti-

88 [bn Hacer, Fethu'l-Bari, 10: 359.

89 Buhari, “Ezan”, 119; Ahmed, 5: 384; Nesai, “Sehiv”, 66; Ebu Bekir Abdurrezzak b. Hemmam
es-San’ani, el-Musannef, thk. Habibu'r-Rahman el-A’zami (Beyrut: 1403), 2: 368, (H. No:
3732).

9% fbnu’l-Esir, en-Nihiye, 3: 409.

9 Suyuti, Celaleddin Abdurrahman, Serhu’s-Suyiiti ald Siinen-i Nesdi, thk. Abdulfettah Ebt
Gudde (Haleb: 1986,/1406), 3: 58.
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rir ya Hiristiyanlastinir veyahut da Mectisilestirir. (Bu) Hayvanin yavrulatiimas:
gibidir. Siz onda bir kusur goriir miisiiniiz?”? rivayettir.

Soz konusu rivayette gecen “fitrat” kavraminin manasi hakkinda ihtilaf
edilmistir. Ibn Abdiilber (463/1070), bu hadis baglaminda “fitrat”a verilen
manalari su sekilde siralamistir:

1) Cocugun, Rabbini ma‘rifet/bilme kabiliyeti ve mahareti tizerine yara-
dilis.

2) Yukaridaki manay1 destekler ve tamamlayict mahiyette selamet ve is-
tikdmet tizere yaradilis.

3) Islam tizere yaradilis.

4) Hayat, oltim, saddet ve sekavete dair, baslangicta belirlenmis ana ilke-
ler tizerine yaradilis.

5) Elest bezminde, Allah’in Rabligini, insanlardan saadet ehlinin isteyerek
kabul etmesi; sekavet ehlinin ise istemeyerek, zorla kabullenmesi anlaminda
ma’rifet ve inkar; iman ve kiifiir tizere yaradilis.

6) Allah'in Adem’in ziirriyetinden, onlar1 diinyaya cikarmadan once,
Adem’in sirtindan cikararak, muhatap alip da: “Ben sizin Rabbiniz degil mi-
yim” demesi ve onlarin da elbette diyerek cevap vermesi anlaminda Allah’in
Rabligin1 ma’rifet ve ikrar {izere yaradilis

7) Allah Teéald'nin kullarmn kalplerini istedigine ¢evirmesi. Kiiftir de iman
da Allah’in takdiridir. Yani insanlarin bu haller tizere yaradilisidir.%

Takiytiddin es-Siibki (6. 683/1285) ise; “Alimlerin nezdinde (s6z konusu
hadisteki) “fitrat” kelimesi hakkinda dort gortis vardir.” diyerek bunlar1 su
sekilde siralar:

92  Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2: 233. S6z konusu fitrat hadisinin derli toplu bir sekilde
sunumu ve anlam ve yorumuna dair bir ¢alisma i¢in bk. Muhammet Ali Tekin, Hadis Teknigi
Acistndan Fitrat Hadisinin Ingdsi, (Sivas: Cumbhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti,
Yiiksek Lisans Tezi, Sivas: 2003).

9 Bkz. Ebtt Omer Yasuf Ibn Abdiilber, et-Temhid lima fi'l-Muvattd mine’l-Medni ve’l-Mesinid,
thk. Said Ahmed A’rab, 28: 56-97.
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1) Dini kabul etmeye yatkin selim bir yap tizere yaradilis.
2) Allah Teala’y1 ma‘rifet ve ikrar tizerine yaradilis.

3) Baslangig, saddet ve sekavet seklinde insanlarmn haklarinda verilen hii-
kiim tizere yaradilis.

4) Islam tizere yaradilis.%

Rif’at Fevzi Abdulmuttalib de “Sahifetu Hemmam b. Miinebbih”e yaptig1
tahkik, tahrig ve serh galismasinda “fitrat”a verilen manalar: sdylece siralar:

1) Fatrat, Islam’dur.

2) Fitrat, Allah’in insanlarin kimini cennetlik, kimini de cehennemlik ola-
rak yaratmasidir.

3) Fitrat, yaradilistir. Yani cocuk iman veya kiifrti bilmeksizin salim ola-
rak dogar.

4) Anne-babanin fitratidir.
5) Fitrat, Allah’m insanlar1 ma‘rifet ve inkar tizere yaratmasidir.%

S6z konusu hadisteki fitrat kelimesine verilmis bu anlamlarin birbirleriy-
le olan baglantilar1 da goz ontinde bulundurularak dort ara bashk altinda ir-
delenebilir. Bunlar:

1- Baslangicta iman veya kiifiir, ma‘rifet veya inkar, saddet ya da sekavet
(sonucta cennetlik yada cehennemlik olmak) tizere yaradilis.

2- Elest bezminde Allah’a iman tizere yaradilis.
3- Islam tizere yaradilis.
4- Selim bir yapr ile dini kabullenebilecek bir yapi tizere yaradilis.

Burada konu ile ilgili goriislerin, ileri siiriilen delillerin ve yapilan deger-
lendirmelerin kisaca verilmesi faydali olacaktur.

94 Takiyytiddin es-Subki, Kiillii Mevlidin Yiledii ale’l-Fitra, nsr. ve thk. Ebd Muhammed es-
Seyyid Ibrahim b. Ebi Amme (Tanta: 1990/1410), 16-21.

%  Abdulmuttalib, Rifat Fevzi, Sahifetii Hemmdm b. Miinebbih an Ebi Hureyre, (Kahire:
1975/1406), 261-266.
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a. Baglangicta Iman veya Kiifiir, Ma‘rifet veya Inkar, Saidet ya da
Sekavet Uzere Yaradilis.

Islam alimlerinin bir kism1 “fitrat”1 “Insanlarin yaradilisindaki ana ilke-
ler”% olarak yorumlamislar ve bununla da insanlarin iman veya kifiir,
ma‘rifet veya inkar, saddet veya sekavet {izere yaradilisini kastetmislerdir.

Abdullah b Miibarek (6. 181/797), Ishak b Rahuye (6. 283/853), Abdullah
Muhammed b. Nasr el-Mervezi (6. 294/906) bu gortiste olanlardan bazilari-
dir.9” Bir rivayete gore Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) kendisine; “Her ¢ocuk
fitrat iizere dogar.” hadisiyle ne kastedildigi sorulunca o; “Saadet veya sekavet
tizere dogar” diye cevap vermistir. Ancak Muhammed b. Nasr el- Mervezi,
Ahmed b. Hanbel'den goriisti olarak farkl: iki rivayetin bulundugunu, onun
onceleri, fitratin saadet ve sekavet tizere ilk yaradilis anlamma geldigini, fakat
daha sonra bu goriistinii terk edip? fitratin, Islam olduguna dair bir kanaati
benimsedigini kaydeder.%

Ibn Abdiilber (6. 463/1070), bir gurubun hadisteki; “Her dogan cocuk fitrat
tizere dogar.” Ifadesini: “Baslangicta ne tizere yaratilmissa o halde olmasidir.”
seklinde anladigini aktarir.20 Bu, cocuklarin bulug caginda ebeveynlerinden
ve inanglarindan ayrilarak olmasi gerekene yonelmeleridir. Bu durum, Al-
lah’in kendilerini {izerine yaratti1, kendisine yonelecekleri kaciilmaz olan
bir durumdur. “Fitrat”, Arap dilinde “el-Bed’e” /baslangi¢, “fatir” da basla-
yandir, baslatandir. Boyle olunca Nebi (s) soyle soylemis gibidir; Her dogan
cocuk Allah’mn, kendisini, sonucta ne olacaksa baslangicta o hal tizere yarat-
mustir. Bu ya said ya da saki olmaktir.101

9% Akcay, Mustafa, Cagdas Diinyada Insan ve Dini Sorumlulugu (Fetret Ehli Ornegi) (Istanbul:
2002), 77.

97 Taktyytiddin Ibn Teymiyye, Der’ii Tearuzi’l-Akl ve’n-Nakl, nsr. Muhammed Rasid Salim (yy.:
trs.), 8: 417-419.

% Ibn Abdiilber, et-Temhid, 18: 79; es Subki, Kiillii Mevlidin, 18.

9 {bn Teymiyye Der’ii Tedruzi’l-Akl ve’n-Nakl 8: 390, 395-396.

100 {bn Abdiilber, et-Temhid, 18: 78.

101 {bn Abdiilber, et-Temhid, 18: 78.
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Bu goriiste olanlar Ibn Abbas’tan rivayet edilen kuyu meselesil®? ile Al-
lah’mn su ayetini delil getirdiler: 'Os3x aShy L& “Baglangicta nasil sizi yaratan
O’ysa doneceginiz kimse de O’dur...” 10 Muhammed b. Ka'b el-Kurazi (?) bu ayet
hakkinda sunlar1 soylemistir: “‘Allah her kimi dalalet i¢in yaratmigsa onun
sonu sapikliktir. O kisi salih ameller islese bile bu boyledir. Her kimi de
hidayet tizere yaratmissa -o kisi sapikga isler yapsa da- sonu hidayettir. Ayni
sekilde sihirbazlarin!® yaradilisinda da bu durum s6z konusudur. Aslinda
onlar hidayet tizere yaratilmislardir. Hayatlar1 boyunca sapikca davranislarda
bulunsalar da sonucta hidayete ermislerdir.105

Ebt Abdillah el-Mervezi (6. 294/906); “Bu gortis EbG Ubeyd'in (6.
224/838) Abdullah b Miibarek (6. 181/797) ten aktardig: su habere benziyor.”,
demistir: “Ona “Her dogan cocuk fitrat iizere dogar.” hadisi sorulunca, o da: ‘Ha-
disin sonunda miisrik ¢ocuklarmin durumu soruldugunda, Hz. Peygamber:
“Allah (c.c.) onlarin ne yapiyor olduklarini en iyi bilendir.” diyerek cevap vermis-
tir.” 106

Bu gortiste olanlar su rivayeti de gtindeme getirirler:10”

“Ademogullan kisim kisim yaratilmislardir. Onlardan bir kism
mii'min dogar, mii'min yasar ve mii'min 6liir. Bir kism da kafir
dogar, kifir yasar ve kdfir 6liir. Diger bir kismi da mii’min dogar,
mii'min yagar, kafir oliir. Bir diger kisim ise kdfir dogar kafir yasar
ve mii'min 6liir.” 108

102 et-Taberi, Camiu’l-Beydin Te'vilu Ayi'l-Kur’dn, 7: 139; ibnu’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir fi Ilmi 't-Tefsir,
3: 11; el-Kurtubi, el-Camiu li-Ahkdmi’l-Kur'dn, 1: 44; Tbn Kesir, Tefstru’l-Kur’ani’l-Azim, 3: 544;
el-Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi, 2: 396; ez-Zerkesi, el-Burhin fi Ullimi’l-Kur’dn, 1: 293; es-Suyti,
ed-Diirrii’l-Menstir, 3: 255; Ebussutd Efendi, Irsidu’l-Akli’s-Selim 13 Mezaya’l-Kur’dn'i’l-Kerim,
3: 116; es-Sealibi, el-Cevihiru’l- Hasan fi Tefsiri’l-Kur'dn, 1: 115; es-Sevkani, Fethu'l-Kadir, 2:
106; el-Alasi, Rihu’l-Medni, 7: 110.

103 A’raf 7/29.

104 Burada kastedilen Taha 20/56-73. ayeti kerimeler arasinda zikredilen &nceleri Firavun'un
emrinde olup da daha sonra hakikati goriip Hz. Musa’ya ve Allah' a iman eden sihirbazlar
olsa gerektir.

105 fbn Abdiilber, et-Temhid, 18: 80.

106 Tbn Abdiilber, et-Temhid, 18: 79.

107 Siibki, Kiillti Mevliidin, 18.

108 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3: 19.
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Sonugta ayn: mananin kastedildigi bir baska goriis de “Her dogan ¢ocu-
gun inkar ya da ma‘rifet, iman ya da kiiftir tizere yaratildigidir.” 1% Bu gortiste
olanlar soyle devam ederler; Allah Ademin ziirriyetinden onlar1 yarattiginda
onlardan soz ald1. Allah:

- Ben sizin Rabbiniz degil miyim? dedi. Onlar da hep birlikte:

- Beld/elbette, sen bizim Rabbimizsin!, dediler. Fakat saddet ehli kalpten
isteyerek ve Allah’1t ma‘rifet tizere evet derken; sekavet ehli isteksiz bir sekil-
de, zorla evet!?, dediler. Bu olaym olabilirliginin delili su ayettir: (= alud 4
Osmaonadls b _Ssle s (¥ & sedl “Goklerde ve yeryiiziinde olan her sey isteyerek
ya da istemeyerek O’na boyun eger, ciinkii her sey (sonunda) O’na dénecektir” 110

Ayni sekilde su ayetler de bu goriisti destekler: “Baslangicta nasil sizi yara-
tan O’ysa doneceiniz kimse de O’dur. O sizden bazilarim dogru yola yonelterek
onurlandiracak; ama bazilarimiz igin de yoldan sapmak kag¢imilmaz olacak...” 1M

Muhammed b. Nasr el-Mervezi (6. 294/906): “Ben Ishak b. Ibrahim’in (6.
283/853) bu manadaki bir soziinii isittim.” demistir.12 Ishak, Eba Hiirey-
re’nin, isterseniz okuyun dedigi Ram 30/30. ayetteki “Allah’in yaratisinda de-
gisme olmaz” boliimiinde de Ademoglunun inkar veya ma'rifet, ya da iman
veya kiiftir tizere yaradildiginin kastedilmis oldugunu dile getirir.13 O, aym
zamanda misak ayetini!* de bdyle anlamistir.115

Buraya kadar delilleri ile beraber sundugumuz “fitrat”1; cocugun ma’rifet
veya kiiftir, ya da saddet veya sekavet {izere dogmak olarak yorumlayan gru-
ba gore Allah’in ezeli ilmiyle Miisltiman olacagini bildigi kisi fitrat tizere; kafir
olacagini bildigi kisi de fitrat dis1 bir halde yani kafir olarak dogar.11¢ Buradan,

109 fbn Abdiilber, et-Temhid, 18: 83-84.

110 Al-j fmran 3/83.

1 A’raf 7/29-30.

12 fbn Abdiilber, et-Temhid, 18: 84.

13 {bn Abdiilber, et-Temhid, 18: 84.

114 A’'raf 7/172.

115 fbn Abdiilber, et-Temhid, 18: 84.

116 Muhyiddin Yahya b. Serif en-Nevevi,, el-Minhic Serhu ald Sahihi Miislim, (frgﬁdii’s-Szﬁrf
kenarinda) (yy.trs.), 10: 97; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b.Ebti Bekr Kastallani,
Irsadii’s-Sari li Serhi Sahihi’l-Buhdri (yy. trs.), 7: 225.
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fitrat hadisinin, umum ifdde etmemekte oldugu ve soz konusu peygamberi
beyanin diinyaya gelen biitiin ¢ocuklarin fitrat tizere bulundugu anlamina
gelmedigi anlasilmaktadir. Bilakis kéfir ebeveynin evladi, Allah ezelde onun
mii'min olacagmi bildigi icin mii'min olarak fitrat tizere, Miisliiman ebevey-
nin ¢ocugu da (Hizir'in 6ldtirdiigii cocuk misalinde oldugu gibi) Allah ezelde
onun kafir olacagmi bildigi icin fitrat dis1 olarak kiifiir tizere dogabilmektedir.
Ancak huktiki acidan daha sonra cocuga, biiltag cagina kadar ebeveynin hiik-
mi, bulGga erip kendi diislince ve kanaatini bizzat beyan ettikten sonra ise
kendine has bir hiikiim verilir.117

I[bn Teymiyye (6. 728/1328) ve Ibn Kayymm el-Cevziyye'nin (6. 751/1350)
de dikkat cektikleri gibi'!® baz1 selef alimlerinin fitrat1 bu sekilde yorumlama-
lar1, Kaderiyye'nin'? fitrat hadisiyle istidlal edislerini red amacini tasir. Kade-
riyye'ye gore biitiin insanlar “Islam fitrat1” tizere dogdugundan, kiifiir ve
ma’siyet Allah’m takdiriyle degil insanlarin kendi fiilleri ile meydana gelir.
Yani Kaderiyye'ye gore Allah, insanlar1 “Islam fitrat1” iizere yaratmis, onlar
icin kuifrti ve ma’siyeti asla yaratmamustir. Kiifrii ve ma’siyeti insanlar kendi-
leri yaratarak kafir ve asi olmuslardur.

Ehl-i Stinnet ulemasindan bazilar1 Kaderiyye'nin bu itirazindan kurtul-
mak icin bu “fitrat”in “Islam fitrat1” olmadigimi soylemislerse de Kaderiy-

17 Ayni, Umdetu’l-Kdri, 8: 178.

118 fbn Teymiyye, Der’ii Tedruzi’l-Akl ve'n-Nakl, 8: 362,377; fbn Kayyim el-Cevziyye Ebi
Abdillah Semseddin Muhammed b. Ebi Bekr, Sifiu’l-Alil fi Mesdili’l-Kadd ve’l-Kader ve’l-
Hikmeti ve’t-Ta'lil, nsr. El-Hassani Hasan Abdullah (Kahire, trs.), 600-601

119 Spzlitkte Kaderiyye “kadere mensup olan, kader taraftar1” manasindaki kaderiden gelmekle
kaderi reddedenleri ifide etmek tizere kullanilmigtir. Kelimenin bu kullanilist hususunda
cesitli gortisler ileri stirtilmiistiir. Bazilari, s6z konusu gurubun ilahi kaderi inkar etmekle
birlikte her seyi insanin irdde ve kudretine baglayarak bir bakima kaderi kula nisbet ettigi
icin bu isimle anildiklarini sdylerken bir kismi da dildeki kullanimlarda baz: seylerin karsitt
ile adlandirilmasinin s6z konusu olabilecegini belirtmistir. Bir diger goriis ise bu grubun
kader meselesi tizerinde yogunlasip kendini nihal dogruya ulasmis gormesi ve diger
gruplar yanlis bulmasma dayanmaktadir; bunlara kaderiyye denilmesi kader konusunu
merkeze almalari sebebiyledir. Bkz. Eba Zehre, Tarihu'l-Mezéhibi'l-Islamiyye (Kahire:
1394/1974), 112; W. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, trc.E. Rihi Figlah
(Ankara 1981), 143-144’den naklen Hyas Uziim, “Kaderiyye”, Tiirkiye Diyanet Ansiklopedisi
(Istanbul: 2001), 24: 64.

1464



1465

tasavour, c. 6 sy. 2 (Aralik 2020) | Muhammet Ali TEKIN

ye'nin fikri tutarsizliklarini ispat igin boyle bir te’vile hig ihtiyag yoktur. Ciin-
kii seleften gelen rivayetlerin hepsi de buradaki fitrattan maksadin Islam fitra-
t1 olduguna delalet etmektedir. Bu fitratin Islam fitrati oldugunu kabul etmek
Kaderiyye'yi tasdik etmek anlamma gelmez. Ciinkii metinde gecen “anne-
babasi onu Yahiidi ve Hiristiyan yapar” ctimlesi “Allah’in takdiri ve yaratmasiyla
onu ya Yahtdi ya da Hiristiyan yapar” demektir. Nitekim Malik b. Enes’e (6.
179/795) Kaderiyye'nin fitrat hadisiyle istidlal ettigi sdylenince o: ‘Oyleyse siz
de onlara karsi hadisin sonu olan “Allah onlarin ne yapacaklarin en iyi bilen-
dir,” 120 ifadesini delil getirin” seklinde cevap vermistir.12!

Yukaridaki aciklamalardan da anlasildig1 {izere hadisin ele alindig1 do-
nemdeki sosyo-kiiltiirel ortamin fitrat kelimesine verilen anlam ve getirilen
yorumlar {izerinde oldukca etkili oldugu gortiliir. Tamamen tepkisel icerikli
oldugu kanaatine vardigimiz bu gériis Ibn Kuteybe (6. 276/889), ibn Abdiil-
ber (6. 463/1070), Nevevi (6. 676/1277), Ibn Teymiyye (6. 728/1328), Ibn Kay-
yim el-Cevziyye (6. 751/1350), ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1448), Ayni (5.
855/1451) gibi ciddi alimler tarafindan elestirilerek zayif gortilmistr.

Ibn Abdiilber, fikih ve nazar ehlinden bir gurubun, ¢cocugun kiifiir, iman,
ma’rifet ve inkar tizere yaratildigini kabul etmediklerini belirterek, bu gortise
yonelik tenkitlerini sdylece siralar: Kiiftir veya iman bultg cagindan sonra soz
konusudur. Bu, hadisteki su benzetmeye benzer; “Hayvamn derli-toplu/ her
tiirlii kusurdan salim olarak dogurdugu gibi. Siz hi¢ anne ve yavrusunda bir kusur
goriiyor musunuz?” Ademogullarinin kalbi de -6rnekte verilen salim- hayvan-
lar gibidir. Su var ki bu hayvanlar tam bir sekilde dogar da sonra kulag: kesi-
lir, burnu kesilir. Bundan sonra da hayvanlar hakkinda; ‘bunlar behair, sunlar
sevaib’dir.”122 denilir. Cocuklarmn kalpleri i¢in de ayni durum s6z konusudur.

120 Ebt Davad, “Siinne”, 17.

121 {bn Kayyim el-Cevziyye, Sifau’l-Alil, 602; Ibn Hacer, Fethu'l-Béri, 3: 298; Ebti Tayyib Semsu'l-
Hak el-Azimabadi, Avnu’l-Ma’biid Serhu Stineni Ebi Daviid, 12: 489-490.

122 Bu isimler “bahira” ve “sdibe” kelimelerinin ¢ogul sekilleridir. Zikrettigimiz sekilleriyle
Kur’an’da Maide stiresinin 103. ayet-i kerimesinde de yer almaktadir. Muhammed Esed bu
ayete diistiigii dipnotta sdyle der: “Bu ifadeler (bahira, saibe, vasile ve ham), Islam oncesi
Araplarin, meralara salarak ve kullamilmalarini veya kesilmelerini yasaklayarak muhtelif
tanrilarma adamay: adet edindikleri bazi evcil hayvan cinslerini gosterir. Bu hayvanlar
sayilarina, cinsiyetlerine ve soylarna gore secilirlerdi: ama ltigatciler ve miifessirler,
bunlarin taniminda higbir sekilde anlasamamuislardir. Bkz. Muhammed Esed, Kur’an Mesiji,



Kur'dn ve Hadislerde Fitrat Kavramimn Anlan Uzerine

Onlar dogduklarinda kendileri i¢in ne bir kiiftir s6z konusudur, ne iman, ne
ma’rifet ve ne de inkar. Salim hayvanlar gibi!. Bu cocuklar miikellefiyet cagina
geldikleri zaman seytanlar onlar1 ayartir, bastan ¢ikartir. Onlarin cogu kiifre-
der, Allah onlarin azini korumus olur.123

Ayrica cocuklar daha isin basinda kiifiir veya imén tizere yaradilmuis olsa-
lardi, o durumdan asla, ebedi cevrilemezlerdi. Yine cocuklarin dogduklar:
anda kiifrii veya iman1 akletmeleri gerceklere aykiridir. Kesinlikle Allah onlar:
hicbir sey anlayamaz bir durumda yaratmastir. Allah (c.c): “Ve sizi analarinizin
karmndan hicbir sey bilmez bir halde gikarip size, siikredesiniz diye isitme duyusu,
gorme duyusu, duyma-diisiinme yetisi bahseden Allah’tir.”12¢ buyurmustur.

Ibn Teymiyye (6. 728/1328) de bu goriisii tenkit etmistir. O, bu goriis sa-
hiplerinin, her cocugun Allah’in ezeli ilmine gore ileride olacag: hal {izere
diinyaya gelmekte oldugunu soylediklerine dikkat ceker. Halbuki ona gore
sadece insan icin degil buitiin mahlakat icin Allah'in ezeli ilmine tabi olma
agisindan bu durum so6z konusudur. Bu sebeple fitrati, insanin 6zellikle diin-
yaya gelis anina has kilmanin mantikli bir gerekgesi de yoktur. Yine ona gore
fitratin bundan ibaret oldugu stylenecek olursa, Hz. Peygamber’in, anne ba-
banin, ¢ocuklar: kendi dinlerine inandirdiklarini dile getirmesine gerek kal-
mazdi. Ciinkii anne baba bdyle yapmakla cocugun fitrat1 yani kaderi olan seyi
yapmis olmaktadirlar.125

Kanaatimizce burada “fitrat” kavramina verilen, daha isin basinda iman
veya kiifiir {izere yaratilmak gibi bir anlamin, sahih Islam diisiincesi ile uzak-
tan yakindan alakasi olamaz. Yukarida zikrettigimiz, Ibn Teymiyye ve Ibn
Kayyim el-Cevziyye'nin dikkat ¢ektikleri mesele olduk¢a 6nemlidir. Ele aldi-
gimiz hadisin bu derece yanlis anlasilmasi ve yorumlanmasina sebep “mez-
hep taassubu” olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mesela burada oldugu gibi “Ka-
deriyye”, bir hakikati bile dile getirmis olsa, sirf onlar dedi diye farkli hatta
miimkiin olabildigi kadar zitt1 yorumlar yapmaya calismak meseleyi mecrasi-

216. Ayrica benzer agiklamalar igin bkz. Ishak Yazici, “Bahire”, Tiirkiye Diyanet Ansiklopedisi
(Istanbul: 1991), 4: 486.

123 fbn Abdiilber, et-Temhid, 18: 69-70.

124 Nahl 16/78.

125 {bn Teymiyye, Der’ii Tedriizi'l-Akl ve'n-Nakl, 8: 387-388.
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nin disina tasimakla sonuglanabilmektedir. Burada adeta cebri'?¢ yorumlar
yapilmustir. Kaderiyye ile ayni kanaatte olmamak igin cabalanirken, Cebriyye
ile ayn saflar1 paylasmaktan kurtulunamamistir. Sayet bu goriis dogru olsa
idi Allah’mn hicbir kitap ile hicbir Peygamberi gondermesine gerek kalmaz ve
Cennet ile Cehennemin yaratilislari abes olurdu. Katil ile maktul, Ebti Bekir ile
Ebt Cehil arasinda bir fark kalmazdi. Ciinkii iddialarina gore her ikisi de ilahi
iradeye alet olmuslardir.12

Bu goriise delil olarak sik sik giindeme getirilen A'raf 7/29. ve 30. ayetle-
rin bahsi gecen goriise delil olamayacaklarini bu ayetlerin tamamin1 vermek
yeterli olacaktir:

“De ki: Benim Rabbim [yalnizca] dogru olamin yapilmasini emretmistir ve [ O
sizden] kullugunuzu gdstermek tizere giristiginiz her tiirlii eylemde biitiin varli§inizi
ortaya koymamizi ve igten bir inangla yalmz ve sadece O’'na baglanarak kendisine
yalvarip yakarmamzi [ister]. Baslangicta nasil sizi yaratan oysa, doneceginiz kimse de
odur... O, [sizden] bazilarint dogru yola yonelterek onurlandiracak; ama bazilar: [mz
icin de] dogru yoldan sapmak kagimilmaz olacak: Ciinkii, bakin, onlar Allah’t birakip
[kendi] kétii diirtiilerini kendilerine dost edinecekler, hem de béylelikle dogru yolu
bulmus olduklarini sanarak!”128

126 Sozliikte “bozuk olan bir seyi 1slah edip diizeltmek, birine zor kullanarak is yaptirmak” gibi
anlamlara gelen “cebr” kelimesine nispet ekinin ilave edilmesiyle meydana gelen bir terim
olup zorlayict hakimiyeti fikrini benimseyenler i¢in kullanilmistir. Biitiin kelamcilarn kabul
ettigi bir tarifi bulunmamakla birlikte genellikle “insanlarin kendilerine has bir iradeye sa-
hip olmadigini, zihni ve ameli biitiin fiillerinin ilahi giictin zorlayic tesiriyle meydana gel-
digini savunanlar” diye tanimlanabilmektedir. Bununla beraber Mu'tezile mensuplariyla
Ehl-i stinnet kelamcilarinin Cebriyye kavramina yiikledikleri anlamlar énemli 6l¢tide birbi-
rinden farklidir. Mu'tezile’ye gore Cebriyye, kullara ait biittin fiillerin énceden belirlenmis
bir plan (kader) dahilinde gerceklestigini ve bu tiir fiillerin, kulun kismi tesiri s6z konusu
olsa bile ilahi kudretten bagimsiz olarak meydana gelmesinin miimkiin olmadigimi kabul
eden guruplarin adidir. Buna gore kadere inanan ve kullara ait fiillerin Allah’in yaratmasiy-
la olustugunu savunan biitiin Stinni ekoller Cebriyye’ye déhildir. Ehl-i stinnet kelamcilari-
nin ¢ogunluguna gore ise insanlara ait fiillerin, kendilerinin higbir etkisi olmaksizin yalniz
ilahi irdde ve kudretin tesiriyle gerceklestigini ve insanlarin gercek anlamda herhangi bir fiil
sahibi olmadiklarini iddia edenlere Cebriyye denilir. Bkz. frfan Abdulhamid Fettah, “Ceb-
riyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: 1993), 7: 205.

127 Bkz. Abdiilcelil Candan, “Kur’an’t Yanlis Anlamada Taassub Faktorii”, Diyanet Ilmi Dergi, c.
39,sy.1,s.27.

128 A’raf 7/29-30.
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Ibrahim Coskun’un, “Islim Diisiincesinde Inkdr Problemi” isimli calisma-
sinda bu konuda soyledikleri, oldukca dikkate deger ve ayrica, meseleyi 6zet-
ler mahiyettedir: “Insan fitrat, imana ve kiifre aym seviyede kabiliyetlidir.
Insan bu iki fiilden her birini secebilme kudretinde yaratilmistir. Allah (cc)
insanin kendi hiir tercihine gore sonucu yaratmaktadir. Boyle olunca kiifriin
meydana gelmesinde irade ve yaratma olmak tizere iki yon vardir; O yaratil-
ma yonii ile Allah’a, irade edebilme yénii ile de kula baghdir. Iman veya kiif-
ri tercih soz konusu degildir. Allah hidayeti ihtiyar edene hidayet, daléleti
ihtiyar edene de dalaleti vermektedir. Ancak Allah'in koydugu bu yasaya
mecbur veya mahktim oldugu da sayilmamalidir. Allah ezeli ilmi ile kulunun
miimin veya kafir olacagini bilir, fakat bu onun hiirriyetinin kisitlanmasi,
inkdra veya imana mecbur olmasi anlamma gelmez. Ctinkii ilim maltima
tabidir.”12

b. Bezmi Elest’te’® iman ve Ma‘rifet Uzere Yaradilis

Ibn Abdiilber, fitrat hadisindeki “fitrat” kelimesine su sekilde aciklamala-
rin oldugunu haber verir: Allah Teala, Adem’in zurriyetinden, -Adem’i ve
ziirriyetini daha diinyaya c¢ikarmadan- onun sirtindan, kendilerini ¢ikardig:
glin onlara soyle hitap etmisti: “Ben sizin Rabbiniz degil miyim? Onlar da:
elbette (Sen bizim Rabbimizsin) demislerdi. Su var ki onlarin hepsi Allah’in
rubtbiyetini ikrar ettiler. Bundan sonra da Allah Teéld onlar1 babalarimin
sulblerinden bu ma’rifet ve ikrar tizerine yaradilmislar olarak ¢ikarmistir.13!

129 fbrahim Coskun, Islém Diisiincesinde Inkdr Problemi (Konya: trs.), 250.

130 Farsca’da “sohbet meclisi” anlamina gelen bezm kelimesiyle Arapca’da “ben degil miyim”
manasinda ¢ekimli bir fiil olan elestii den olusan bezm-i elest terkibi, “Ben sizin Rabbiniz
degil miyim” hitabimin yapildig1 ve ruhlarin da “evet” diye cevap verdikleri meclis anlamini
ifade eder. Bu tabirdeki “elest” kelimesi A'raf suresinin 172. ayetinden alinmustir. Bu ayette,
gecmiste Allah'(c.c.) n Ademogullarindan yani onlarin sirtlarindan (veya sulplerinden) ziir-
riyetlerini ¢ikardigi, kendilerini nefislerine sahit tuttugu ve onlara, “Ben sizin Rabbiniz degil
miyim” diye hitap ettigi, onlarin da “evet” dediklerini belirtmistir. Allah'la insanlar arasin-
da vuku bulan bu sozlesmeye “misak”, “kalu bela”, “ahid”, “bela ahdi”, rtiz-i elest”,
“bezm-i ezel” ve “bezm-i elest” gibi ¢esitli adlar verilmistir. Bunlardan en ¢ok kullanilans,
ozellikle dini-tasavvufi edebiyatinda meshur olani “bezm-i elest” terkibidir. Bkz. Yunus
Sevki Yavuz, “Bezm-i Elest”, Tiirkiye Diyanet Ansiklopedisi (Istanbul: 1992), 6: 106-108.

131 {bn Abdiilber, et-Temhid, 18: 90.
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Bu goriisti savunanlar ayn: zamanda sunlar1 da ifade etmislerdir: Bu
ma‘rifet bir iman degildir, bu ikrar da bir iméan degildir. Fakat o, Rabbi, tabiat
itibariyle bir kabullenistir. Fitrat, Allah’in onlarin kalplerine yerlestirdigi bir
seydir. Allah Teala da sonra onlara Peygamberler gondermistir. Bu Peygam-
berler, insanlar1 Allah'mn rubtbiyetini itirafa ve kendilerinin getirdikleri haki-
katleri tasdik ederek O'na saygiya davet etmislerdir. Davet edilen insanlardan
kimisi bilerek O'nu inkar etmistir. Ciinkii Allah kendisini tanitmadan insanla-
r1 imana davet etmis degildir. Sayet boyle olacak olsaydi onlara hi¢ bilmedik-
leri bir seyi teklif etmis olurdu.?3 “Fitrat”1, ‘elest’teki ma'rifet ve ikrér tizere
yaradilis olarak kabul edenler, Allah Azze ve Celle'nin su ayetini delil getir-
mislerdir: “Eger onlara, [Allah'tan baska varliklara tapanlara,] kendilerini kimin
yarattigin sorsan hig tereddiitsiiz “Allah’ derler. Peki, neden bu apacik gercekten
sapwyorlar!”13 Yine bu goriis sahiplerinin giindeme getirdiklerinden biri de
Ebu’l-Aliye'nin (6. 90/709) Ubey b. Ka’b’dan (6. 33/654?) aktardiklaridir. O,
““Hani Rabbin Adem ogullarindan, onlarmn soylarmdan soz aldi.... Oyleyse batil
ihdas edenlerin islediklerinden dolay: bizi mi helak edeceksin?”13* ayetine kadar olan
Allah Teala’nin bu sozleri hakkinda soyle demistir: Onlarin hepsini bir araya
topladi. Oyle ki onlar1 ruh halinde yaratmisti. Sonra onlara sekil verdi ve ko-
nustu. “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” Onlar da “elbette” dediler. Yani
sunu demislerdi: Biz senin, Rabbimiz ve Ilahimiz olduguna sehadet ediyoruz.
Bizim icin senden baska ne bir Rab ne de bir Ilah var. Sensin bizim tek rabbi-
miz ve ildhimiz. Allah da soyle demistir: “Muhakkak ki ben size Peygamber-
ler gonderecegim, kitaplar indirecegim. Aman ha! Peygamberlerimi yalanla-
mayin vaadimi tasdik edin. Gercekten ben bana ortak kosandan ve bana iman
etmeyenden intikam alirrm. Ubey b. Ka’b soyle devam etmistir: Allah onlar-
dan ahd ve misak ald1. Babalar1 Adem’i kaldird1 ve onlara gosterdi. Oyle ki o,
insanlardan fakirini de zenginini de; giizeli ve digerlerini de gormiistii. Adem
(Bu manzara karsisinda) sdyle dedi: “Ya Rabbi kullarin tek tip halinde yarat-
saydin ya! Allah da ben lutfetmeyi severim dedi.’13>

1
1
1
1

@

2 fbn Abdiilber, et-Temhid, 18: 90-91; ibn Teymiyye, Der'ti Tedruzi'I-Akl ve'n-Nakl, 8: 438.
3 Zuhraf 43/87.

4 A'raf 7/172-173.

5 {bn Abdiilber, et-Temhid, 18: 91-93.
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Hammad b. Seleme’ye (6. 167/784) Hz. Peygamber'in: “Her dogan cocuk
fitrat tizere dogar.” hadisi sorulunca O: ‘Bize gore bu hadis Allah'in, babalarmin
sulblerinde onlardan s6z almasidir/aldigidir.” demistir.13¢ Hattabi (6. 388/998)
bu rivayet hakkinda sunlar1 dile getirmistir: ‘Hammad'in sozii bu konuda,
bize gore en giizelidir. Sanki o diinyevi hiikiimlerde fitri imanin bir énemi
yoktur. Bu konuda dikkate alinacak olan irade ve fiille kazanilmis ser’i iman-
dir. Gormiiyor musun? Hz. Peygamber’in burada ¢ocugun Yahudilestirilme-
sinden ve Hiristiyanlastirilmasindan bahsetmis olmasi, onda fitri imanin bu-
lunmasina ragmen ¢ocugu diinyevi hiikiim agisindan anne-babasmin hitkmii
verilmektedir.’ 157

Bu goriiste olan bilginlerin imani; fitri iman ve miiktesep iman seklinde
algiladiklarina dikkat ¢cekmek gerekir. Boyle bir ayrimi Gaylan ed-Dimeski (6.
120/738)'de yapmistir. O, Allah suurunun insanda dogusta bulundugunu
belirterek ona “ma’rife-i ila” demis ancak buna, insana sorumluluk yiikleyen
gercek iman denilemeyecegini, asil imanin insanmn kendi irade ve kesbiyle
elde ettigi iman oldugunu belirtmistir.13 Gazali (6. 505/1111) ilimleri siuf-
landirirken inancy; “Fitri ve miiktesep inan¢” olarak ikiye ayirmistir.’3® Mu-
hammed Hamdi Yazir (1878-1942) da; ‘Dinin iki kaynag1 vardir: Biri fitrat biri
kesbdir.”140 demek suretiyle boyle bir ayrimi kabul etmistir. Bugiin egitimciler
cocukta biri kendiliginden gelisen biri de cevrenin yardimiyla gelisen dinin
varligindan bahsederek ayni noktaya gelmis bulunmaktadir.14!

c. Islam Uzere Yaratilis

136 Ebt Daviad, “Stinne”, 17; ibn Abdiilber et-Temhid, 18: 93; Ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 3: 296-297;
Azimabadi, Avnu’l-Ma'bild, 12: 490; Halil Ahmed b. Mecid es-Seharenftri, Bezlu'l-Mechiid fi
Halli Ebi Davud, tlk. Zekeriyya b. Yahya el-Kandehlevi (Misir, 1408 /1988), 18: 249.

137 Seharenfiri, Bezlu'l-Mechiid, 18: 250.

138 el-Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed et-Teymi, el-Fark beyne’l-Firik,
nsr. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut, 1411/1990), 206.

139 Bkz. Cubukcu, Ibrahim Agah, “Islam Miitefekkirlerine Gore ilimlerin Taksimi ve Bunlar
Arasinda Gazali’'nin Yeri”, AUIFD. (Ankara: 1958-1959), 126.

140 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 5: 3824

141 Mualla Selguk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, (Ankara: 1990), 25.
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[bn Abdiilber (6. 463/1070), miifessirlerden selefin gogunlugunun soz
konusu hadisteki “fitrat”1 Islam olarak yorumladiklarini haber vermistir.142 Bu
goriis 6zellikle Ebai Hiireyre'ye (6. 58/678) ve Ibn Sihab ez-Ziihri'ye (6. 123-
5/741-3) nispet edilir.1#3 Bunlardan baska Miicahid (6. 103/722), Dahhak (6.
105/724), Tkrime (6. 107/726), Hasan-1 Basri (6. 110/728), Katade (5. 118/736)
gibi sahabe ve tabiin ile selef alimlerinin biiyiik cogunlugu tarafindan benim-
senen bir goristiir. 144

Bu goriiste olanlar Ebti Hiireyre nin; “Isterseniz, ...Allah’in insanlari tize-
rine yarattigr fitratr ki Allah'in yaratmasinda bir degisiklik yoktur”145 (ayetini) oku-
yuverin.”146 soziinti delil getirmislerdir. Yukarida isimlerini zikrettiklerimiz-
den Ikrime, Miicahid, Hasan-1 Basri, Ibrahim, Dahhak ve Katade, Allah
Teala'nin, syké " "o LUl ld Al & ayetindeki, “fitrat” igin “Allah’in dini
Islam”; “4 alal Jas Y7 icin de “Allah’in dini” oldugunu zikretmislerdir.

“Fitrat, Islam’dir” goriisiinde olanlar su rivayeti de delil getirmislerdir:
Muhammed b. Ishak > Sevr b.Yezid > Yahya b. Cabir > Abdurrahman b. Aiz
El-Ezdi > Iyad b. Hammar El-Miicasii’den; Rastllullah bir giin insanlara soyle
buyurdular: “Bakiniz! Size Allah'in bana kitapta bahsettigini anlatiyorum. Siiphesiz
ki Allah Tedld Adem’i ve cocuklarini hanif Miisliimanlar olarak yaratt.” Aym sekil-
de Bekir b. Muhécir, Sevr b. Yezid'den ayni senedle hadisi “hunafae miis-
limin” olarak rivayet etmistir.147

Ibn Abdiilber burada sunlar1 kaydetmistir: Bu hadisi, Katade, Mutarrif b.
Es-Sihhir'den, O’da Iyad b. Hammar'dan nakletmistir. Soyle ki; Hemmam b.
Yahya, Katade'nin soyle dedigini rivayet etmistir. Ben onu Mutarrif'ten isit-
medim; fakat bana ti¢ kisi hadis rivayetinde bulunmuslardir. Onlarda Ukde b.
Abdulgafir, Yezid b. Abdillah b. es-Sihhir ve el-A’la b. Ziyad'dir. Bu saydikla-

142 fbn Abdiilber, et-Temhid, 18: 72; Ibn Hacer, Fethu’l-Bdri, 3: 296; Azimabadi, Avnu’l-Ma’biid,
12: 487; Muhammed Abdurrahman el-Miibarekfari, Tuhfetu’l-Ahvezi, nesr. Muhammed Ab-
du’l-Hasan el-Kurtabi (Endiiliis: trs.), 5: 573.

143 es-Siibki, Kiillii Mevliidin, 19.

144 Bkz. Taberi, Cimiu’l-Beydin, 21: 40, ibn Abdiilber, et-Temhid, 18: 72, Ayni, Umdetii’l-Kdri, 8:
179; 19: 111.

145 Rum 30/30.

146 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2: 275.

147 {bn Abdiilber, et-Temhid, 18: 73
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rimin her biri de soyle der: “Bana Mutarrif b. es-Githhir rivayet etti. O da Iyad
b. Hammar’in, Peygamber’den bu hadisini rivayet etti. O, bu hadiste Miislii-
manlar1 soylemeyerek; (Yiice Allah’tan nakille) “Siiphesiz ki ben kullarimn ta-
manunt hanifler olarak yarattim.” demistir.148

Ayni sekilde bu hadisi Avfu’l-A’rabi > Hakim el-Esrem >Hasan > Mutar-
rif > Iyad b Himar, Allah Rastlii'nden hadisi ; “Siiphesiz ben kullarimin tama-
mun hanifler olarak yarattim. Sonra onlara seytanlar musallat oldu ve kendilerini
dinlerinden cevirdi...” olarak rivayet etmis ve Miislimanlar1 séylemeyerek sa-
dece “hanifler” demistir.

Hasan-1 Basri (6. 110/728) nin “hanefiyye”; evin haccedilmesidir, dedig;;
Miicahid’in de “Hunefa” icin; Miittebi’ Musltimanlar manasmi verdigi rivayet
edilmistir.#> Biitiin bunlar “hanefiyye”nin Islam oldugunu gostermektedir.
Allah Teala'nin su ayetleri buna sahitlik eder. “Ibrahim ne Yahidi idi ne de Hi-
ristiyan. Fakat o hanif bir Miisliiman’d1.150 “O sizi Miisliimanlar olarak isimlendir-
di.”15! Igte biittin bunlar gostermektedir ki “hanif Miislimanlar” (formunda)
rivayet edeni inkar edenin inkari icin higbir sebep yok.

Oyleyse biitiin bunlar gostermektedir ki “hanefiyye”, “Islam” olarak va-
siflandirilmistir. Boyle olmasi oldukca acik bir durum arz eder. Bunda higbir
kapalilik da yoktur. “Hanif”: [brahim’in dininden olan kimseye denir. Sonra-
lar1 cahiliyyede hacca giden ve stinnet olan, “Hanif” olarak isimlendirilmistir.
Bugiin “Hanif”, Miisltiman olan kimsedir.152

Ayrica bu konuda sunlar da soylenmistir. “Hanif” olarak isimlendirilen
“Ibrahim”dir. Bunun boyle olmasinin sebebi de; O'nun, babasi ve kavminin
ibadet ettigi ilahlardan ytiz cevirerek Allah’a ibadete meyletmesi, yonelmesi-
dir. Yani o, onlardan ytiz cevirmis ve Allah’a ibadete meyletmistir.153

'S

148 Tbn Abdiilber, et-Temhid, 18: 74
149 fbn Abdiilber, et-Temhid, 18: 75
150 Al-i imran 3/67.

151 Hac 22/78.

152 fbn Abdiilber, et-Temhid, 18: 76.
153 {bn Abdiilber, et-Temhid, 18: 76.
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“Fitrat”, “Islam”dir goriisiinde olanlarm delil olarak gosterdiklerinden
biri de Hz. Peygamber’in (s); “Bes sey fitrattandir.” hadisidir'>* ki bunlar, Is-
lam’in stinnetlerindendir (demislerdir).15

Ibn Abdiilber bu goriisti dile getirirken son olarak sunlar1 kaydeder: Ebt
Hiireyre ve Ibn Sihab ez-Ziihri bu hadiste kastedilen “fitrat”in Islam oldugu
goruisiinde olanlardir.15¢ Evzai (6. 157/773), Ziihri'ye, mii'mine bir kadin kole-
si olan adamin o ¢ocugu daha emerken bile olsa onu 4zad ederek ayirabilir mi
diye sordum, dedi. Ziihri de; ‘Evet. Cuinkii o fitrat tizere yani Islam iizere
dogmustur.”1” Bu goriise gore hadisteki; “Derli toplu bir hayvandan (ancak derli
toplu/azalart tam bir hayvan dogar) sen onda higbir kusur goriiyor musun?” soziin-
den sunu kastediyor: Cocuk kiiftirden salim olarak Allah’in Adem’in ziirriye-
tinden onlari, onun sulbiinden cikarttig1 ve onlar1 kendileri hakkinda sahit
tuttugu zaman onlara (Allah): Ben sizin Rabbiniz degil miyim? dediginde on-
larin da elbette (sen bizim Rabbimizsin) dedikleri misdklasma?>® tizerine Miis-
ltiman bir mii’min olarak yaradilmustir. 15

“Fitrat”1, “Islam” olarak kabul eden goriis sahipleri bir de namazin riikt
ve secdesini gerektigi gibi yapmayan bir adam1 mescidde gordugtinde ona:
“Sen, gercekte namaz kilmamissin. Eger bu durumda oliirsen, Allah'in, Mu-
hammed’i yaratmis oldugu fitratin disinda bir hal tizere 6lmiis olursun” diyen
Huzeyfe b. Yeman (6. 36/ 656) rivayetini delil getirirler.160

Ibn Teymiyye yukarida zikretti§imiz bu goriise getirilen delillerden ha-
reketle, “fitrat”in Islam oldugunu soylemistir.1e? O, daha once kaydedilen
Miislim’in tespit ettigi “fitrat hadisinin” farkl tarikindeki lafiz farkliliklarinin

154 Burada kastedilen fitrat hadisleri olsa gerektir. Bu hadisler cesitli rivayetlerde muhtelif
formlarda zikredilir: “Fitrat, bestir.”, “Bes sey fitrattandir.”, “On gsey fitrattandir.”,
“.. fitrattandir...”. Bkz. Buhari, “Isti’zan”, 51; “Libas”, 63-64; Miislim, “Taharet”, 50; Ebu
Davud, “Taharet”, 29; Nesai, “Zinet”, 1. ibn Mace, “Taharet”, 8.

155 Tbn Abdiilber, et-Temhid, 18: 77.

156 {bn Abdiilber, et-Temhid, 18: 77.

157 Tbn Abdiilber, et-Temhid, 18: 77.

1588 A’raf 7/172.

159 {bn Abdiilber, et-Temhid, 18: 77; es-Siibki, Kiillii Mevliidin, 19.

160 Ahmet b. Hanbel, V,384; Buhari, “Ezan”, 119; Nesai, “Sehiv”, 66.

161 {bn Teymiyye, Der’ii Tedruzi'l-Akl ve'n-Nakl, 8: 371-372.
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bu manaya delalet ettigini “fitrat hadisini” rivayet eden Ebti Hiireyrenin “fit-
rat”in ne olduguna dair delil getirmesinden ve bu hadis izah edilirken orada
bulunan bazi ashabin Hz. Peygamber’e, ebeveynleri kendi dinlerine inandir-
madan ¢nce 6len ¢ocuklarmn durumunun ne oldugunu sormalarindan Ebt
Hiireyre gibi diger ashabin da “fitrat”1 “Islam” olarak anlamis olduklarini
gosterdigini ifade etmistir. Ona gore hadiste her cocugun fitrat tizere dogdu-
gunu bildiren ifadeler bir birine uygundur. Zira her iki nas (fitrat ayeti ile ha-
disi) de biittin insanlar1 ihata etmektedir.162 Nitekim miifessirlerin cogu fitrat
ayetinin geneli ifade ettigini buradaki “en-nads” kaydinin biitiin insanlar1 kap-
sadigin1 belirtmistir.163 Keza ibn Teymiyye; ‘Allah’in mezkr ayette “fitratal-
lah”164 tarzinda “fitrat”1 kendi zatina nispet etmis olmasi bir 6vgi ifadesidir.
Bindenaleyh bu “fitrat” oviilmiis olup, kmnanmis degildir. Ustelik Allah'in
“fitrat”a tutunmaya tesvikine ragmen “fitrat”a nispetle iman ve kiiftir nasil
esit olabilir? diyerek “fitrat”in “Islam” oldugunu’ dile getirmistir.165

Ibn Abdiilber Hz. Peygamber’in: “Her dogan cocuk fitrat iizere dogar.” hadi-
sinde zikredilen “fitrat’mn, “Islam” olmas: imkansizdir, der ve su ifadelerle
devam eder: ‘Ciinkii Islam ve iman, dil ile gerceklestirilen bir soz; kalp ile
yerine getirilen bir itikdd/inang ve organlarla yapilan bir ameldir. Bu da ¢o-
cuk icin olmayacak bir seydir. Bunu akili her insan bilir."1¢6

Halimi'nin (6. 403/1012) “fitrat” hakkindaki agiklamalari ise konuya da-
ha bir aciklik getirmektedir. O soyle demektedir. “Hz. Peygamber’in; “Ebe-
veyni onu Yahtidi veya Hiristiyan yapar.” dedigi halde evebeyni onu Miislii-
man yapar dememis olmast fitrattan maksadin Islam olduguna delildir. Sayet
“fitrat tizere dogmak”, buittin dinlerden hali olarak dogmak ve “ebeveyni onu
Yahudi, Hiristiyan veya Mecusi yapar.” demek; diinyevi hiikiimler bakimindan
dinde ana-babaya tabi kilinir; ¢tinkii cocugun zati itibariyle herhangi bir dini
yoktur, demek olsaydi elbette Hz. Peygamber bazi batil dinleri acikca zikretti-
gi gibi; ebeveyni onu Miisliiman yapar, diye de acikca soylerdi. Biitiin bunlar
gostermektedir ki insanlarin din konusunda asli yaradilis halleri iman {izere

162 {bn Teymiyye, Der’ti Tedruzi'l-Akl ve'n-Nakl, 8: 365-366, 426.
163 Altisi, Rithu'l-Medni, 21: 40.

164 Bkz. Ram 30/30.

165 {bn Teymiyye, Der’ti Tedruzi'l-Akl ve’'n-Nakl, 8: 371-372, 426.
166 Tbn Abdiilber, et-Temhid, 18: 77.
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olmaktir. Onlar bu konuda kendisine necis bir sey karismadi8: siirece asli iti-
bariyle temiz olan su ve toprak mesabesindedir.” 16”7

“Her cocuk fitrat iizere dogar” hadisindeki “fitrat”1, Islam olarak yorumla-
yanlar1 ve delillerini zikrettikten sonra deginilmesi gereken 6nemli bir mesele
de buradaki “Islam”m bizim inandigimiz miiesses -Peygamberi, peygambe-
rimiz Hz. Muhammed; kitabi, kitabimiz Kur’an-1 Kerim olan- Islam dini mi
oldugudur.

[bn Abdiilber, yukarida da zikrettigimiz gibi hadisteki “fitrat”m, Islam
olmasinin imkansiz olmasindan bahsetmektedir.168 Fakat bu sozlerinden sonra
zikrettikleri gostermektedir ki, hadisteki “fitrat” icin kastedilmesini imkansiz
olarak gordiigii; “Islam”m, bizim inandigimiz belli bir hukukunun/seriatimin
s6z konusu oldugu miiesses Islam dini oldugudur. Fakat bu da cocuk dog-
duktan sonra s6z konusu olabilecek hukuki durumlarda devreye girecek bir
mesele olarak goriilmektedir. [bn Abdiilber’i boyle anlamaya iten de bu ko-
nudaki gortistint dile getirmeden onceki Evzai'den aktardigr haberdir. Bu
haberde fikhi bir mesele giindeme getirilerek cevabinda “fitrat”in, Islam ola-
rak yorumlanmasi s6z konusudur.

Yine aym sekilde Sahihu’-Buhdri’de gecen Ibn Sihab Ez Ziihri'ye (0.
124/742) ait su rivayet de “fitrat”in miiesses Islam dini olarak ele alindigin
gostermektedir: “Her ¢len cocuga, zind mahsulii olsa bile namaz kilinir. Su-
nun icindir ki; o cocuk Islam fitrat: iizere dogmustur. Onun annesi ile babasi
yahut annesi gayri-miislim olsa bile bilhassa babasi Miisliiman olduklarmi
iddia etmislerse, o cocuk dogum sirasinda aglayarak dogmus ise ona namaz
kilinir. Boyle emare-i hayat izhar ederek dogmayan ¢ocuga, eksik ve miiddet-i
hamil tamam olmadan dogdugu icin namaz kilinmaz. Ciinkii Ebti Hiireyre su
hadisi rivayet etmistir: “Dogan her bir cocuk ancak fitrat iizere dogmustur. Sonra
anne babast onu ya yahiidilestirir ya hiristiyanlastirir veyahut da mecisilegtirir.”169
Gortildugi tizere fikhi bir meselenin ¢oziimlenmesinde fitrat hadisi gitindeme
getirilerek buradaki “fitrat”, din manasinda kavramlasmuistir. Islam’a izafe

167 Eb Abdullah Hiiseyn b Hasan Halimi, el-Minhdc fi Suabil-Imdn, nsr. Hilmi Muhammed
Fade (y.y.: 1979), 1: 152-153.

168 [bn Abdiilber, et-Temhid, 18: 77.

169 Buhari, “Cenaiz”, 80.
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edilerek de miiesses Islam dini kastedilmis olmaktadir. Kanaatimizce “fit-
rat”in “Islam oldugu gortustintin bu sekilde anlasilmasi yanlistir. Cocugun
Islam dinini bilerek dogmas1 imkansizdir.

Takiyytuddin es-Stibki (6. 683/1284) “Kiillii mevliidin yilledii ale’l-Fitra”
isimli risalesinde bu gortisii ele alirken sunlar1 ifade eder. ‘Bu goriis sahipleri-
nin, dogan ¢ocugun Islam dinine inanarak dogdugunu soyleyeceklerine inani-
lamaz. Bunu akilli birisi soyleyemez..”170

Ibn Kayyim el-Cevziyye ise bu konuda sunlari ifade etmistir: ““Cocuk fit-
rat tizere dogar” veya “bu millet {izere dogar” veyahut da “hanif olarak yara-
tild1”, denildigi zaman bilinmesi gereken sudur: Burada kastedilen; cocugun,
annesinin karnindan diinyaya geldigi zaman bu dini bilerek ve isteyerek cik-
mis olmasi degildir. Su var ki Allah Teala: “Ve sizi analarinizin karmindan, hicbir
seyi bilmez bir halde ¢ikarip size siikredesiniz diye isitme duyusu, gérme duyusu,
duyma-diisiinme yetisi bahseden Allah’tir”171 seklinde buyurmustur. Fakat ¢ocu-
gun fitrati, Islam dininin kendisine yakinligindan dolay1 onu kabullenmeyi
gerektirir. “Fitrat”mn kendisi yaradanini kabullenmeyi onu sevmeyi ve onun

icin dine 6zden tutunmay gerekli kilar.”172

[bnu’l-Kayyim bu konudaki sézlerine soyle devam eder: ‘Ve yine “fit-
rat”in biittin bu yukarida saydiklarimizi kabullenmesi miicerred bir kabulle-
nis degildir. Burada kastedilen her dogan ¢ocugun fatirina/yaradanina olan
muhabbetini, onun rubtbiyyetini kabullenme ve onun icin ubtdiyyete ¢agi-
rilmast tizere dogmasidir. Oyle ki bu fitrata sahip cocuk, yalniz kalir ve her
turlti arizadan uzak olursa onun disinda baska hi¢ bir seye yonelmez. Bu, o
¢ocugun icecek ve yiyeceklerden bedenine uygun olan seylere karsi sevgi tize-
re dogmas: gibidir. Kendisine uygun ve kendisini doyuran stite istahli olmasi
gibidir. Bu, Allah Tedla’nin su sozlerinden anlagilandir: “..Bizim rabbimiz var
olan her seye gercek Oziinii ve bigimini veren ve sonra da her seyi kendi dogasinin
gerektirdigi yola yonelten varliktir.”173 “O ki her seyi yaratmakta ve amacina uygun
sekiller vermektedir. O ki biitiin mevcudatin tabiatim belirlemekte ve onu hedefine

170 es-Siibki, Kiillti Mevliidin, 20.

171 Nahl 16/78

172 {bn Kayyim el-Cevziyye, Sifdi'l-Alil, 602-603.
173 Taha 20/50
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dogru yoneltmektedir.”174 Iste bunun icin “fitrat” siite benzetilmis/ siitle sembo-
lize edilmistir. 175

Buradaki “fitrat”in Islam oldugu goriisii kimileri tarafindan cocugun an-
ne ve babasindan herhangi biri Miisliiman oldugu zaman bile cocuga Islam’la
hiikmedilemezken; kéfirin cocugunu kole olarak almay1 uygun bulmamasi ile
elestirilmistir.176 Fakat bu tenkit Ibn Hacer tarafindan su sozler ile reddedil-
mistir: “Su bir gercgektir ki bu hadis, isin aslina dair (insanin dogasma yonelik)
bir hakikati beyan icin soylenmistir. Diinyaya dair hiikiimlerin beyani igin
degil 177

Kanaatimizce ‘fitrat, Islam’dir.” denilirken; Her dogan cocuk Miislii-
man/miiesses Islam dinini kabul etmis birisi olarak dogar, kastediliyorsa bu
kesinlikle kabul edilemez. Ibn Abdiilber ve Takiytiddin es-Stibki de bu goriisii
elestirirken meselenin bu sekilde olamayacagini vurgulamislardir.

Insan dindar dogamaz. Bir insanin dogustan bir imana sahip olmast dii-
stintilemeyecegi gibi bir dine mensup olarak dogmasi da diistintilemez.178 Bir
sonraki goriiste de belirtilecegi tizere “Her dogan cocugun fitrat tizere dog-
dugu” seklinde ele aldigimiz hadisin, din olarak Islam’in insan tabiatina daha
uygun oldugu ve gocugun zihni olgunluga ulaginca diger dinlere gore Islam’t
daha makbul ve daha tutarli bulacag: anlaminda anlasilmasi belki daha isa-
betli olacaktir.1”

d. Selim Bir Yap1 Ile Dini Kabullenebilecek Bir Yap1 Uzere Yaradilis

Bir baska goriise gore s6z konusu hadiste zikredilen “fitrat” ile kastedi-
len, cocugun Rabbini bilmesi seklinde yaradilistir. Hz. Peygamber soyle demis
gibidir: Her dogan cocuk kendisi ile Rabbini -bilme tanima ¢agina geldigi za-

174 A’la 87/2-3

175 Buhari, “Esribe”,12; Enbiya, 24; “Menakibu’l-Ensar”, 42; “Tefsiru’s-Sure”, 17, 3; Miislim,
“Iman”, 259; “Esribe”, 92. Yukaridaki agiklamalar icin bk. ibn Kayyim el-Cevziyye, Sifaii’l-
Alil, 603.

176 Bkz. Rif'at Fevzi Abdulmuttalib, Sahifetii Hemmdm b. Miinebbih, 262.

177 {bn Hacer, Fethul-Bari, 3: 296-297.

178 Hanifi Ozcan, Epistemolojik Acidan Iman (Istanbul: 2002), 23.

179 Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, 23.
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man- O'nu bilebilecek bir yaradilis tizere dogar.180 Ibn Abdiilber (6. 463/1071);
‘Bu goriis, insanlarin tizerine yaradildig: “fitrat’m manas1 hakkinda soylenilen-
lerin en dogrusu olsa gerektir’, dedigi, fikihcilardan ve kelamcilardan bir gu-
rubun da katildigini ifade ettigi gortistinti aktarir.181

O, Hz. Peygamber’in Rabbi'nden sunlar1 aktardigini rivayet etmistir:
“Muhakkak ki ben kullarimi hanifler olarak yarattim. Yani “istikdmet ve
selamet tizere” yarattim. “Hanif”, Arap dilinde “el-Miistekim es-Salim” de-
mektir. Sanki Allah -kendisi daha iyi bilir- (hanifler derken) her tiirlii eksiklik-
lerden ve ilavelerden, isyanlardan ve itdatlerden uzak olanlar1 kastetmistir.
Oyle ki (cocuklarda) ne bir itaat ne de bir isyan soz konusu olabilir. Baksana!
Hizir'in ¢ocuk hakkindaki Hz Misa’'nin soyledigine: “Tertemiz/ masum bir cana
kiydin 6yle mi?!”182 O cocuk amel ¢agina ulasmamuisti ki, nasil gtinahkar olsun!
Yine bu gortise delil olarak Allah Teédla'nin su sozleri var: “...Siz yalnizca yap-
mis oldugunuzun karsiligini goriiyorsunuz.”183; “Hesap giinii her insan yapnus ol-
dugu [kotii] filleri icin rehin olarak tutulacaktir.'* Iste boyle amel/miikellefiyet
¢agma ulasmamis olan, ne ile rehin tutulacak ki? Ayrica Allah Azze ve Celle
soyle buyurmustur: “Biz (kendilerine) elci gondermeden (yaptigr haksizliklardan
otiirii highir topluma) azdp etmeyiz.” 185

Ibn Abdiilber “fitrat”mn selamet ve istikamet oldugu goriisiine su ifadele-
riyle devam eder: Rastlullah’in; “Devenin derli-toplu yavru dogurmas: gibidir.
Onda bir kusur goriiyor musun?” soziine gelince burada sunlar soylenebilir: “el-
Behimetii’l-cem’ae”: kusursuz bir sekilde tam bir yaradilisa sahip olan derli-
toplu bir hayvan demektir. Nasil ki hayvanda kusur eksiklik sonralar1 stz
konusu oluyorsa, ayn1 sekilde salim olarak dogan ¢ocukta da iman ve kiifiir

daha sonralar1 s6z konusudur.186

Takiyytiddin es-Stibki (6. 756/1355) de yukarida zikrettigimiz [bn Ab-
diilber’in goriisti ile beraber degerlendirecegimiz bu konudaki gortisiinii su

180 fbn Abdiilber, et-Temhid, 18: 69.

181 Bkz. Ibn Abdiilber, et-Temhid, 18: 69-71.
182 Kehf 18/74.

18 Tar 52/16.

184 Miiddessir 74/38.

185 fsra 17/15.

186 {bn Abdiilber, et-Temhid, 18: 72.
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ifadelerle ortaya koyar: Alimlerin cogunun kabul ettikleri sekliyle bizim de
tercih ettigimiz; “fitrat”tan kastedilen dini kabullenmeye yatkin tabiattir.18”
Sanki Peygamber ‘Her dogan cocuk bi'l-kuvve/potansiyel bir sekilde Miislii-
man olarak dogar,” demistir.18 Ciinkii dinin kendisi Islam’dir. O da akla uzak
olmayan, en yakin hakikattir. O halde her dogan cocuk bu (islam dinini) ka-
bullenis tizere dogar. Cocuk yalmiz basina birakilsa ondan ayrilmaksizin bu
[slam dinini kabullenebilecek selim yapinin geregince devam eder. Bundan
kopmasi ancak beseri afetlerden, meseld; taklid sebebiyle olur. Bu Yahudji,
Hiristiyan ve Mectisi gocuklarinin babalarinin kendilerine olan talimi ve kiifrii
telkini ile ytiz ¢evirmeleri, yoldan c¢ikmalar1 seklinde olabilmektedir. Biitiin
bunlardan sonra babalarina tdbi olmus ve onlarla beraber, Allah’in kendileri-
ni, lizerine yarattif1 ve kendilerine nimet olarak verdigi dosdogru yoldan
sapmus olurlar. 18

Ibn Kuteybe (6. 276/889), Ibn Atiyye (6. 383/993), Zemahseri (o.
538/1144), Kurtubi (6. 671/1273), en-Nevevi (6. 676/1277), Beyzavi (0.
685/1286), Tibi (6. 743/1342), Kirmani (6. 786/1384) ve Kastallani (0.
851/1451), es-Seharenftri (6. 1346/1927) gibi miifessir ve sarihler bu goriist
benimsemislerdir.19

Bu goriise gore diinyaya gelen gocuk kiiftir veya iman, ma’rifet veya
inkar vasfina dogustan sahip degildir Zira her insan yap1 olarak sadece selim
bir yapiya sahip bir halde yani nétr olarak dogmaktadir. Ne var ki o kisa bir
zamanda ebeveynine tdbi olmakta ve onlarin dinine inandirilabilmektedir.
Insan, iman veya kiifre ancak temyiz gagna ulastiktan sonra sahip olur.!!
Buna gore fitrat hadisinde adeta soyle soylenmis gibidir: Her dogan gocuk

187 es-Siibki, Kiillii Mevliidin, 16.

188 eg-Siibki, Kiillii Mevliidin, 16-17.

189 es-Siibki, Kiillii Mevliidin, 17.

19 Bkz. ibn Kuteybe, Ebtc Muhammed Abdullah b. Miislim, Tefsiru Garibi’l-Kur'an, nsr. es-
Seyyid Ahmed (Beyrut: 1978), 341; Zemahseri, el-Kessif, 3: 204; Beydavi, Enviru’t-Tenzil, 5:
44-45; Ayni, Umdetu’l-Kdri, 8: 177; Kastallani, Irsidii’s-Sari, 2: 438; 9: 332. es-Seharenfiri,
Bezlu’l-Mechiid, 18: 247-248.

191 Halimi, el-Minhdc, 1: 152; ibn Teymiyye, Der’ii Tedruzi’l-Akl ve'n-Nakl, 8: 442; Ayni, Umdetii’l-
Kairi, 8:178.
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ma‘rifet elde edebilecek yani aklim1 kullanabilecegi bir caga ulastiginda Rab-
bini bilebilecegi bir yaradilis tizere dogar.192

Buraya kadar 4 ara baslik altinda fitrat hadisndeki “fitrat” avramina veri-
len anlamlar, bunlar icin ileri stiriilen delilleri, gortis sahipleri ve yapilan ten-
kitler verilmeye calisilmustir. Ayrica yeri geldikce goriisler hakkindaki kanaa-
timiz de dile getirilmistir. Sonug olarak “fitrat” hakkinda ileri stiriilen gortisler
icinde -kabul edilmesi zor goriinen birincisi haric- farkl iki temel yaklasimin
ortaya ciktig1 anlasilmaktadir. Bunlardan biri alimlerin ¢ogunlugu tarafindan
benimsenen, temelini elest bezmindeki s6zlesmede bulan, Allah'in varlig: ve
birligi esasina dayali fitratin islam oldugunu kabul eden goriis. Digeri ise her
turlt inanca esit uzaklikta bulunan genel anlamda inanma kabiliyeti ve tevhi-
de meyilli dini istidat oldugunu benimseyen goriisttir.

Nitekim Islam alimlerinin bir kismmin yani sira bazi gagdas bilginler ve
batil1 psikologlarin yaklasimi da bu sonuncu goriis dogrultusundadir. Mesela
Omer Nastihi Bilmen (1883-1971), ‘iman istidadr’,1% Izutsu (1914-1993) ‘biitiin
insanlara has dogal dini egilim’,1%* Malik b. Bedri, ‘insani, cocuklugunun ilk
yillarindan itibaren, Allah'm birligini tanimaya ve iyilik yapmaya veya eger
ahlaksiz ya da ateist (dinsiz) bir ana-baba tarafindan yetistirilmisse onu kot
yola sevk edebilen dini ve ahlaki bir icgtidii’,’% Cevdet Said, “bi-l-istidat Miis-
liiman olarak dogmak’,% Mehmet Emin Ay, ‘Insanin dogustan, tabii olarak
Allah'a inanmaya yetenekli ve dini inanci kabul etmeye elverisli bir yaradi-
l1s5"197 seklinde tanimlamislardir.

E. Spranger, Vogel, Gemelli, Von Monakow gibi baz: psikologlar cocukta
diger bazi i¢gtidiilerin yani sira i¢gtidiisel dini duygu ve diistincenin varliginm

192 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkdmi’l-Kur'an, 14: 26; ibn Teymiyye, Der’ti Tedruzi’l-Akl ve'n-Nakl, 8:
384. Bu yorumun genis sekilde bir degerlendirilmesi icin bkz. Ibn Teymiyye, Der’ii Tedruzi’l-
Akl ve'n-Nakl, 8: 387, 445-447.

198 Omer Nastihi Bilmen, Muvazzah [lm-i Kelam (istanbul: 1955), 78.

194 Toshihiko Izutsu, Isldm Diisiincesinde Iman Kavram, trc. Selahattin Ayaz (istanbul: 1984), 274.

195 Malik, b. Bedri, Miisliiman Psikologlarin Cikmazi, cev. Harun Sencan (Istanbul: 1984), 60.

19 Cevdet Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalar: (Istanbul: 1998), 46.

197 Mehmet Emin Ay, Cocuklarimiza Allah't Nasil Anlatalim (istanbul: 2002), 75. Dinin dogustan
bi’l-fiil varligindan ziyade bi'l-kuvve varlig1 tizerinde durulan bir calisma icin bkz. Ali
Kusat, “Bilissel Gelisim Acisindan Din-Fitrat Iliskisi”, ERUIFD, s. 15 (2012/2): 35-53.
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kabul ederek!® bir yerde “fitrat”in dini i¢gtidti oldugunu ifade etmis bulun-
maktadirlar. Psikologlar bizim “fitrat” diye isimlendirdigimiz bu durumu
zaman zaman ‘¢ocuktaki kolay inanirlik’, ‘inanma gticii ve egilimi’, ‘dini ha-
zirlik veya dine hazir olus” olarak da ifadde etmisler ve onu kisaca ‘dini kabili-
yet ve istidat’ olarak tanimlamislardir.1%

Mustafa Akcay’'in su ifadeleri 6zellikle “hadisteki fitrat” hakkindaki ka-
naatimizi ortaya koymamizda oldukg¢a yardimci olacaktir: “Fitrat”t mutlak
inanma kabiliyeti veya fitri tevhid temayiilii olarak tanimlayanlar onun zuhu-
ru icin ifsat edici engellerin bulunmamasini sart kosmuslardir. Zaten kabiliyet
veya istidat kavraminin ifade ettigi manaya dikkat edildiginde bu kelimenin
boyle bir sart1 kendi icinde tasidig1 gortilecektir. Nitekim istidat; “baz1 sebep
ve sartlarin gerceklesmesi ve engellerin ortadan kalkmasiyla hasil olan sey’
olarak tanimlanmistir.200 Mesela ‘nutfe, kuvve halinde insandir” denilir, yani
insanin meydana gelmesi spermin 6zelligindendir. Engellerin ortadan kalk-
mas1 ve sartlarin olusmas: halinde insan igin hazirlanmis keyfiyet, nutfede
hasil olur. Iste bu keyfiyet “istidat” olarak isimlendirilmistir.20!

S6z konusu hadisteki fitrat kavrami hakkinda yapilan degerlendirmeler
daha ¢ok Kur’an’da gegen “fitrat” kavrami merkeze alinarak yapilmistir. Hal-
buki “fitrat” kavrami, inceledigimiz hadiste, Kur'an’da zikredilen202 -Allah
lafzina izafetle kullanilmig- “fitrat”tan vurgu yoniiyle farklilik arz etmektedir.
“Fitrat hadisi"nde “fitrat”, 1stilahi anlamdan tamamen ayr1 olmayarak, daha
cok liigavi anlam igeriklidir, denilebilir. Mutahhari, felsefenin tizerinde dur-
dugu ti¢ meselenin varligina dikkat cekerek bunlarin; dlem, Allah ve insan
oldugunu dile getirir. Bu yontiyle o, fitratin bir agidan felsefi bir konu oldu-

19 Bkz. Kerim Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi (Ankara: 1983); Akgay,
Cagdas Diinyada Insan ve Dini Sorumlulugu, 85.

199 Bkz. Yavuz Cocukta Dini Duygu ve Diistincenin Gelismesi, 40-43, 107-109.

20 Muhammed A’la b. Ali Tehanevi, Kessdfii Istildhdti’l-Fiiniin (istanbul: 1404/1984), 2: 952.

201 Akcay, Cagdas Diinyada Insan ve Dini Sorumlulugu, 86. Daha genis degerlendirmeler icin bk.
Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: 1993), 131; Akcay, Cagdas Diinyada Insan ve Dini
Sorumlulugu, 87-88.

202 Bkz. Rum 30/30.
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gunu; onun, bir yoniiyle insanla, diger yoniiyle de Allah'la ilgili bir konu ol-
dugunu savunmustur.203

Meselenin bir boyutunun insan diger boyutunun Allah oldugu bizim
acimizdan kiymetlidir. Yani bir nevi, hadiste kullanilan “fitrat”, insan ve ha-
yatma dair bir kavram niteliginde iken, Kur’an’da zikri gecen “fitrat” ise insa-
nin yaradilisi itibariyla Allah’la olan iligkisine yapilan bir vurgu ile 6n plana
cikmaktadir. Birbiri ile tamamen ayr1 diistintilmeksizin aradaki bu inceligi goz
ontinde bulundurmak gerektigi kanatindeyiz.

Fitrat hadisinde zikri gecen fitrat kavrammin Kur’an’daki fitrat kavra-
miyla elbetteki yakin bir iliskisi vardir. Fakat tespit edilebildigi kadariyla s6z
konusu hadisle ilgili yapilan su degerlendirmeler de gtz 6niinde bulundu-
rulmalidir:

1) Hadisin higbir tarikinde Allah lafzina izafetle kullanilmamuistur.
2) Yine s6z konusu hadisin higbir tarikinde din kelimesi yer almamustir.
3) Kimi tariklerde “fitrat” yerine “millet” kelimesi kullanilmistir.

4) Farkli rivayetlerde “fitrat”m Islam’a izafeti?® ravi tasarrufu olup yara-
tilisin ona yakiligindan, onu kolay kabullenebilecek yapisindan dolayidir.205

Bu maddelerden anladigimiz kadariyla hadisteki “fitrat” kavrami, keli-
menin kavramsal gercevesi adiyla actigimiz boliimde 6zellikle sozlik anlami
baslig1 altinda tespit ettiklerimize ¢cok yakin durmaktadir. Orada ‘ilk defa or-
taya ¢ikmak’, “yaratilisin ilk tarz ve heyeti’, ‘hicbir kusurun, ayibin olmadig:
selim bir tabiat’" ve ‘insanin herhangi bir fiile yatkin, adapte olabilecek bir
durum, tarz tizerine benzersiz bir sekilde yaratilmasi” seklindeki manalara
dikkat cekilmistir. Bu tespit edilen manalarin da insan ic¢in kullanilan beser,
Adem ve insan kavramlari ve Kur'an-1 Kerim’'de insanin yaratilisi ile ilgili
bilgilerle olduk¢a mutabakat igerisinde oldugu bir gercektir.206

203 Mutahhari, Fitrat Uzerine, 7.

204 Konu ile alakali bir calisma igin bk. Abdulkadir Evgin, “Hadislerde Fitrat Kavrami ve
“Islam Fatrat” Soyleminin Tenkidi”, Kahramanmaras Stitcii Tmam Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, c.1,s.1,s. 93-110.

25 Bkz. Tekin, Hadis Teknigi A¢isindan Fitrat Hadisinin Insasi, 87.

206 Bkz. Tekin, Hadis Teknigi Ag¢isindan Fitrat Hadisinin Insasi, 5-14.
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Sonug¢

Insan dogasini anlamaya yonelik yapilacak en sahih ve salim yolculugun
gerceklestirilebilmesinde en 6nemli adim, Kur’an"mn insanin yaradilisini ifade
icin acik bir sekilde kullandig1 ve hadislerde de farkli baglamlarda yer alan
fitrat kavraminin anlam ve yorumunun dogru bir sekilde tespiti, olacaktir. Bu
kavramin, Islam ilim geleneginde -muhtelif goriislerin de birbirleriyle olan
cekismelerinin etkisiyle- farkli anlama ve yorumlamalara muhatap olmus
dikkat geken bir kavram oldugu tespit edilmistir.

Fitrat kavrami Kur’an’da bir defa ve Alldh’a izafetle kullanilmistir. Bu,
insanin Allah ile olan iliskisine ve yaradilisindaki degere atif olarak diistintil-
melidir. Hadislerde ise durum bundan tamamen ayri1 degerlendirilmemek
kaydiyla din, millet, stinnet gibi manalar ile birlikte kavramin anlam ve yo-
rumuna dair tartismalarin merkezinde olan fitrat hadisinde -s6zliik anlamini
de icine alacak sekilde- insanin benzersiz, kusursuz, saf ve temiz haline bir
dikkat cekis vardir. Biitliin bunlari, 6zellikle bu hadiste tespit edilebilen ri-
vayet formlarindan da yardim alarak soz konusu hadisteki fitrat kavrami
hakkinda da sonug olarak sunlar ifade edilebilir: Hz. Peygamber bu hadiste
insanin yakin cevresi basta olmak tizere herkesten ve her seyden etkilenebilir
ozelligine fitrat kavrami ile dikkat cekmektedir. Hadiste cocugun anne babasi
tarafindan Yahtdilestirilmesinden, Hiristiyanlastirilmasindan ve Mectsilesti-
rilmesinden bahsedilip de Islamlastirlmasindan s6z edilmemesi bu kavramin
[slam manasina geldigi degil; korundugu takdirde bu dinin ¢cok daha kolay -
ozel bir gayret sarf etmeksizin- insanin yaradilis1 itibariyla onun tarafindan
kabullenilebilecegine dair bizzat Hz. Peygamber tarafindan dikkatimizin ce-
kildigi bir hakikat olarak degerlendirilmelidir.
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