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Cihat izci-Mehmet Demirtas
Cabir Bin Hayyan Metafiziginde “Olus” Diigiincesi

Oz: Varhg bir tiir izah girisimi olarak metafizigin ilgilendigi temel
konulardan birisi de hig siiphesiz varolus problemidir. Bu problem bir
ydniiyle lk Cag felsefesi cercevesinde varligin arkasinda bulunan te-
mel ilkeleri tespit calismasi, diger ySniiyle de varlik Aleminde karsilas-
tigimiz cesitliligi ve degisimi anlama girisimidir. Bu anlam arayisina
klasik dsnem Miisliiman felsefecileri de ilkesel anlamda yaklagmis ve
birtakim 8zgiin fikirler ortaya koymustur. islam felsefe geleneginin
olusumunun hemen basinda karsilastigimiz diisiiniirlerden biri olan
Cabir, metafizige dair goriislerinde “olus” problemine deginmistir.
0, flk¢ag felsefe geleneginin diisiincelerine uyarak “arke” sorunu ile
ilgilenmis; cevher, heyila, kuvve, fiil gibi Aristotelesci kavramlari
kullanarak varolus problemini islam felsefesi gelenegi icerisine dahil
etmistir. Cabir, bunun yani sira nefs, akil, ilk sebep gibi Yeni-Platoncu
etkilere de farkli anlamlar ilave ederek “yaratma” temelli bir olus fik-
ri {izerinde durmustur. Bu fikirleriyle de kendisinden sonraki islam
felsefe gelenegine dnemli katkilarda bulunmustur. Bu baglamda galis-
marmizda Cabir’in “olus” problemine dair gériislerinin ortaya konmasi
amaclanmaktadir.

Anahtar Kavramlar: Din Felsefesi, Metafizik, Olus, Yaratma, Cabir bin
Hayyan.

The Idea of “Existence” in Jabir b. Hayyan’s Metaphysics

Abstract: One of the main issues that metaphysics deals with as a kind
of explanation attempt is undoubtedly the problem of existence. This
problem is, on the one hand, the study of determining the basic prin-
ciples behind existence within the framework of the ancient philoso-
phy and on the other hand, the attempt to understand the diversity
and change we encounter in the realm of existence. Classical period
Muslim philosophers also approached this search for meaning in a
principled sense and put forward some original ideas. Jabir, one of the
thinkers we encountered at the beginning of the formation of the Is-
lamic philosophical tradition, touched on the problem of “existence”
in his views on metaphysics. He dealt with the problem of “archaea”,
in keeping with the ideas of the ancient philosophical tradition, and
included the problem of existence within the tradition of Islamic phi-
losophy by using Aristotelian concepts such as substance, prime mat-
ter, potential-actual. In addition to this, Jabir emphasized the idea of
being based on “creation” by adding different meanings to neo-Pla-
tonic influences such as the soul, mind, and first reason. With these
ideas, he made important contributions to the Islamic philosophical
tradition after him. In this context, it is aimed to reveal Jabir’s views
on the problem of “existence” in our research.

Keywords: Philosophy of Religion, Metaphysics, Existence, Creation,
Jabir b. Hayyan.
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Giris

arliga dair bir sorusturmaya girismek onu iki ana eksende ince-

lemeyi gerektirmektedir. Bunlardan biri, var olanlarin incelen-
mesidir ki tabiat ya da doga felsefesi denilen kisim burasidir. Burasi ayni
zamanda Aristoteles’in fizik olarak ele aldig1 ikinci felsefedir. Var olan-
lar bu felsefede birbiriyle ve biitiin olarak tabiat ile iliskisi agisindan ele
alinmakta, taksim edilmekte ve var olanlarin 6zellikleri siralanmaktadir.
Varliga dair sorusturmanin diger ¢esidi ise var olmak ve varlik olmak ba-
kimindan varligin sorusturulmasidir ki bu kisim, Aristoteles’in metafizik
olarak isimlendirdigi ilk felsefedir.'

Varlig1 sorusturmanin bu yonii, meseleye ilkesel anlamda yaklagma-
nin bir tiirtidiir. Bir baska ifadeyle ilk felsefe; bir filozofun gézlemledigi
dogada karsilastigi ¢esitliligin birlestigi, biitiinciil bir hal aldig1 durumun
bir tiir izahini yapma zorunlulugunun sonucudur. Bu durum insana, var-
ligin birtakim ilke ve prensiplerini kesfetme olanagi sunmaktadir. Diger
yandan varlik felsefesi olarak ontoloji; seylerin arka planinda kalan ne-
denlerin bilgisi olmasinin yaninda ilk Cag doga felsefeleri bakimindan
varligin kendisine dayandigi ilke, seylerin hepsinde bulunan ortak pren-
sipler olarak arkhe arayisidir. Ayrica su husus unutulmamalidir ki bir ya
da ¢ok olsun arkhe; varligin temelini teskil eden, biitiin varlik teklerine
dahil olan en genel kapsami olusturmaktadir ve bu anlamda en tiimel
olandir.

islam felsefesinin tesekkiiliinde karsilastigimiz filozofumuz Cabir b.
Hayyanin (6. 200/815) da varlik felsefesinde arkhe merkezli bir tavir orta-
ya koydugunu gérmekteyiz. O, kendi felsefi sistemi icinde metafizik tahlil-
lere gegmeden 6nce kendisinden énceki filozoflarin varhigin ilk ilkesi olan
arkhe’yi nasil izah ettiklerine dair ¢esitli bilgiler vermektedir.’ Bu anlam-
da Ibn Hayyan'in arkhe sorusturmasina yabanci olmadigi gériilmektedir.*

Cabir, arkhe igin ¢ogunlukla ustukus (stoichea) kelimesini kullanmak-
tadir. O, bu kelimeyi su ifadelerle agiklamaktadir: “Ustukus kelimesi, Yu-
nancadir ve ‘binanin kendisinden yapildigi esaslar’ anlamina gelir. Bir

! Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan (istanbul: Divan Kitap Yayincilik, 2017), 1003a 20-35.
2 Ahmet Cevizci, Metafizige Giris (Iistanbul: Say Yaynlari, 2016), 27.

Cabir b. Hayyén, “Kitabii’l-Hacer”, Resdil-ii Cabir bin Hayyan, nsr. Ahmed Ferld Mezidi (Liibnan:
Daru’l-Kiitiibi’'l-lmiyye, 2006), 87-90.

Cabir b. Hayyan'in metafizige dair goriisleri hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Cihat izci, Cabir bin
Hayyan Felsefesi (Tokat Gaziosmanpagsa Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2020).
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evin binasiz, ¢atisiz ve sifatsiz vb. olmadan ev olamamasi gibi bunlarin
hepsi onun formunun esaslaridir.”

Tanimdan da anlasilacag: {izere ustukus (stoichea), seylerin {izerine
bina edildigi ve tekrar ona kadar ¢oziildiigii temeli ifade etmektedir ki bu,
arkhe terimi ile ayni anlama gelmektedir. Bu bakimdan ustukus tizerine
yapilacak bir arastirma, seylerin en temel yap tasi olan arkhe iizerine ya-
pilacak bir arastirma ile ayni niteligi arz etmektedir.

Sunu hemen belirtmek gerekir ki disiiniiriimiiziin arkhe arastirmasi
konusunda belki de en 6zgiin yani, varligin kdkenini tespitte sadece bile-
sik seylere bakarak hiikiim vermemesidir. Zira seylerin nelerden bilesik
oldugunun tespiti, onlarin asillarini da gésterebilmektedir. Ote yandan
bunun tespit edilebilme olanagi ayni zamanda tikellerin nereye kadar ¢6-
zlilebildiklerine de bagl bulunmaktadir. Bu durum matematikte saglama
yapma islemi gibi diistiniilebilir. O halde filozofumuz icin arkheyi tespit
stirecinde varlik tekinin nereye kadar ¢oziildiigii 6nem arz etmektedir.
Nitekim fbn Hayyan, Aristocu gelenege bu yolla 6nemli elestirilerde bu-
lunmaktadir. Zira arkhenin tespitinde ¢oziilme durumu en az birlesme
durumu kadar 6nem arz etmektedir.

1. Niteliksel Coklu Arkhe

ibn Hayy4n, arkhe olarak dért tabii niteliksel unsur olan sicaklik, so-
gukluk, kuruluk ve nemliligi gormektedir.® Onun ifade ettigi bu ustukuslar,
maddi degil, nitelikseldir ve kanaatimizce konunun bu kismi, diistiniiri-
miiziin en 6zgiin yanini olusturmaktadir. Nitekim ik Cag doga felsefele-
rinden Ibn HayyAn dénemine kadar ya apeiron ve monas gibi bir prensip ya
da ates, hava, su, toprak gibi cisimsel olan bir sey ya da seyler arkhe olarak
kabul edilmektedir. Ote yandan Aristoteles’in hey(ila goriisii ile bu anla-
yislart (prensip ve cisimsel) birlestirdigi goriilmektedir. Cabir ise biitiin
bu arhke anlayislarinin 6tesinde niteliksel bir arkhe kabul etmektedir. Her
seyden 6nce bu niteliksel unsurlar filozofumuz i¢in hem hey{iladan hem
de biitiin bu dort basit cisimden dnce gelmektedir. Zira bu dort niteliksel
kok Cabir’e gore ikiserli bir sekilde birleserek ilk basit unsurlar olan ates,

° Cabir b. Hayyan, “Tefsirii'l-Kitabi'l-ustukus”, Resdil-ii Cabir b. Hayyan, nsr. Ahmet Ferid Mezidi
(Liibnan: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2006), 556.

¢ Cabir b. Hayyan, “Kitabii'l-thrac ma f'l-kuvve ile’l-fi‘l”, Resdil-ii Cabir b. Hayydn, nsr. Ahmet
Ferld Mezidi (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2006), 96, 297.
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hava, su ve topragi olusturmaktadir.” Bu bakimdan bu sekilde cisimlesen
niteliksel arkheler bu sayede varhiga dogru adim atabilmektedirler.®

Ancak sunu dikkatten uzak tutmamak gerekir ki bu, gelisigiizel bir se-
kilde olan birliktelik degildir. Cabir, mezc olus (karisma-birlesme) siireci-
ni temelde iki farkl grup seklinde tahayyiil etmektedir. Bu dort niteliksel
ustukustan ikisi etkin (fail), diger ikisi de edilgindir (munfail).” Etkin olan
unsurlar, sicaklik ve sogukluk; edilgin olanlarsa kuruluk ve nemliliktir."
Birlesme stirecini de bu etkin olan unsurlar yonetmekte ve birlesik olus-
turulan cisme gore de edilginler ona eslik etmektedir.

Hareket ve siik(in sonucu gergeklesen karisim (mezc) islemi filozofu-
muz i¢in varhiktaki temel ilkelerden birisidir. Diger yandan her bir nitelik-
sel tabiatin kendisine gore bir konumu bulunmaktadir. Karisimdaki oran-
lama bu unsurlarin niceliksel bakimdan farkli oranlarda katilimlarina
bagliyken bu karisimin tahrik anlaminda iki temel faktorii vardir. Bunlar-
dan birisi digsal faktor olarak kozmik diizeyde hareket ve siik(in’un bu un-
surlara etki etmesi iken i¢sel anlamda devinimin saglanmasi ise sicaklik-
sogukluk ve merkez-cevre diyalektigi igerisinde cereyan etmektedir."

Cabir’in agiklamalarindan anlasilmaktadir ki o, dért niteliksel tabiatin
farkli varliklarda farkl niceliksel ve niteliksel oranda bulundugunu séy-
lemektedir. Yine bu ilksel niteliklerin bir kismi etkin, bir kismi ise edilgin
olarak goriilmektedir. Ancak burada sdyle bir soru kendiliginden ortaya
ctkmaktadir: Her bir ikiserli grup birbirinin zitlari olduguna gére aslindan
bunlar tek bir sey degil midir? S6z gelimi kuruluk ve nemlilik birbirinin
z1dd1 olarak disiiniiliince aslinda birinin asil digerinin de onun yoklugu
olarak diistiniilmesi gerekmez mi? Ya da sicaklik ve sogukluk birbirinin
z1idd1 olan etkinler ise bunlardan biri asil, digeri de onun yoklugu ola-
maz m1? Kuskusuz biitlinciil agidan bakildiginda her ne kadar niteliksel
tabiatlarin konumlanmasinda merkez-cevre diyalektigi bulunsa da ve bu
diyalektik iki etkinden birinin ziddin1 merkeze gémmesini, kendisinin de
cevreye yerlesmesini saglamaktaysa da aslinda iki etkinden biri olan si-

Cabir b. Hayyan, “Kitabii'l-Mevazin es-sagir”, Resdil-ii Cabir b. Hayyan, nsr. Ahmet Ferid Mezidi
(Liibnan: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2006), 188, 202.

Cabir b. Hayyan, “Kitabii't-Tasrif ", Resdil-ii Cabir b. Hayyan, nsr. Ahmet Ferld Mezid (Liibnan:
Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 2006), 270-272.

° Cabir b. Hayyan, “Kitabi’'l-Mevazin”, 201.

Cabir b. Hayyan, “Kitabii’s-Seb’in”, Resdil-ii Cabir b. Hayydn, nsr. Ahmet Ferid Mezid{ (Liibnan:
Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 2006), 426.

' Cabir b. Hayyan, “Kitabii'l-Thrac”, 384.

Tokat Journal of llmiyat 8/2 (December 2020)




£ 800

Cihat izci-Mehmet Demirtas

caklik ilkesel anlamda biitiin canliligin kaynagini olusturmaktadir.” Zira
sicaklik demek hareket demektir. Hareketin varligi ise olusu meydana ge-
tirmekteyken yoklugu, stik(in ve bozulus anlamina gelmektedir.

Sicaklik ve sogukluk diyalektigine dayanan bu izah, varhiktaki gesit-
lilik g6z oniine alindiginda, varliklarin bazisimin zahiri soguk, bazisinin
da zahiri sicak olarak gériinmesinden ileri gelen bir seydir. Buradaki esas
nokta; varliklarin birbirine déntistimii ya da bir halden bir hale gecisteki
durumu izah igin agik birakilan bir kap1 olarak gériilmelidir. Zira kuvve-
fiil ayrimi bakimindan bu, varliktaki degisimi izah igin dne stiriilmektedir.
Nitekim alemdeki gesitlilik siirekli gozlemledigimiz bir durumdur. Ayrica
filozofumuzun bakis agisinda niteliksel tabiatlar varlikta sadece nicelik-
sel olarak degil, ayn1 zamanda nitelik olarak da farklilasmaktadirlar. Bu
anlamda her sicaklik ve sogukluk ayni nitelikte degildir.”” Varligin teme-
line y6nelik bu metafizik izahin yaninda Cabir, ilk niteliksel tabiatlarin ve
unsurlarin varliga ¢ikisini bagka bir temel unsur ile gériir ki o da cevher
unsurudur.

2. Cevher

Cevher (Ousia, Substance, T6z); kendi basina bulunan, degismeyen,
daima bir yiiklemin konusu olup kendisi ytiklem olmayan 6z varlik anla-
minda bir felsefe terimidir."* Cevher’e dair béyle bir tanimlamanin Cabir
tarafindan da yapildigini gériilmektedir. O bu konuda sunlar: zikreder:

“Seylerin asl dort tabiattir. Buna besinci bir tabiat daha ilave edilir. O
da ‘hey(la/hyle’ olarak isimlendirilen basit cevherdir. O ‘heba’dir ve var-
liktaki her sey onunla doludur. Giines ona vurunca goriiniir olur.

Denir ki, o nefstir. Sekiller ve suretler onda toplanir, Her sey ona kadar
¢6ziiniir ve o, biitiin bilesiklerin ashidir. O, kiilliin de aslidir ve belirlenen
vakte kadar bakidir. Ancak dort sey bu cevhere etki eden ve onu boyayan-
dir/délleyendir (Sabigatunleh(l). Bunlar siiphesiz basitlerdir: kuruluksuz
atesin sicaklig1, soguksuz topragin kurulugu, nemsiz suyun sogugu ve si-
caksiz havanin nemliligi. Bu unsurlar da bu cevherde terkip olan ve ilk

ISy

Cabir b. Hayyan, “Kitabi'l-Habib”, Resdil-ii Cabir b. Hayydn, nsr. Ahmet Ferld Mezidi (Liibnan:
Daruw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2006), 394; “Kitabii'l-Hacer”, 95.

Cabir b. Hayyan, “Kitabii't-Tecmi™, Resdil-ii Cabir b. Hayydn, nsr. Ahmet Ferld Mezidi (Liib-
nan: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2006), 228; Cabir b. Hayy4n, “Kitabii'r-Rahme”, Resdil-ii Cabir b.
Hayydn, ngr. Ahmet Ferid Mezid? (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 2006),585-586.

' flhan Kutluer, “Cevher”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV islam Arastir-
malar1 Merkezi, 1993), 7/450.

&
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olarak ona yiiklenen dort ritkkindur. Bunlar ikincil ilk unsurlardir ve kirli
degil, temizdirler. Bunlar: Ates, hava, su, topraktir.

Ates; sadece sicaklik, kuruluk ve cevherden olusur. Hava; sadece si-
caklik, nemlilik ve cevherden olusur. Su; sadece sogukluk, nemlilik ve
cevherden olusur. Toprak; sadece sogukluk, kuruluk ve cevherden olusur.
Bunlarin her birine baska bir sey girmez. Bunu bdyle bil ve iksirini &yle
yap

Yukaridaki ifadelerden anlasilacagi tizere filozofumuz i¢in cevher, bir-

115

den fazla anlama gelmektedir. ilk anlam olarak Cabir, cevherin bir hey(ila
oldugunu ve seylerin aslini olusturdugunu séylemektedir. Cevherin bir
de kozmik bakimdan varliga gelis ilkesi anlami vardir ki bunu o, ruhani
cevher olarak nitelemektedir. Cabir’e gére cevherin anlaminin bir diger
yo6nii, cevherin higbir karaktere konu olmamis saf madde olmasidir. Bu
demektir ki her sey ondan terkip olundugu gibi yine ona dogru ¢oziil-
mektedir. Baska bir agidan bakildiginda bu, bir diger anlam alanini daha
oniimiize sermektedir ki o da niteliksel unsurlarin kendisine ytiklenip ilk
basit cisimleri olusturdugu yiiklem anlamidir. Bu anlamda mesela ilk ba-
sit cisim olarak ates; sicaklik, kuruluk ve cevherin birlikteliginden olus-
maktadir. Aciktir ki burada Cabir’in cevherden kasti maddedir. Zira onu
heba olarak isimlendirmesinin sebebi de budur. Burada hebd, biitiin varlik
tekleri icin esit derecede gegerli olan en genel kategorilerden bir tanesi-
dir ve her seyin temelini teskil eden toz pargacigi anlamindadir.” Cabir’in
burada Kur ‘anf bir kavram olan hebd kavramini, Antik Yunan felsefesinin
bir kavramina karsilik olarak kullanmasi dikkat cekicidir.

Bir biitiin olarak Cabir’in cevher konusundaki goriislerine baktigimiz-
da onun cevher kavramindan ii¢ farkli anlami kastettigi goriilmektedir.
Buna gore ilk anlamda cevher, hicbir yiikleme konu olmamis salt madde
(heba) anlamindadir. Diisiiniiriimiiz, madde anlamindaki bu ilk anlama
(heba) ezelilik nitelemesi kattiginda da baska bir kavram olan heyild kav-
ramini kullanmaktadir ki bu Aristotelesci hyle kavraminin Arapgalastiril-
mis seklidir. Burada tespit edilmesi gereken en 6nemli durum, Cabir’in
Yunan felsefesine ait ama Arapcada karsiligi bulunmayan kavramlari

!> Cabir b. Hayyan, “Kitabii’s-Seb’in”, 436.
!¢ Heba kavramini filozofumuz Kur’an-1 Kerim’den almustir, Cabir, Furkan siiresi 23. ayette gecen
“Hebden menstird” (dagilmis toz pargaciklari) ifadesinden maddi cevher anlami ¢ikarmakta-

dir.
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Arapga ifade etmeye calisan ilk diistiniir olmasidir.”” Nitekim metafizik te-
rimini de o, “md verde’t-tabia” seklinde arapcalastirmaktadir.’®

Filozofumuzun kullandig1 sekliyle cevher kavramimn ikinci anlami
ise salt formdur. Bunu o, ruhant cevher olarak da kavramlastirmaktadir
ki bu anlam alaninda cevher, maddeden bagimsizdir. Cevher kavraminin
liglincii anlam alani ise ortaklik sergiler. Buna gére cevher ayni zamanda
madde ile formun birlesmis bir sekilde olusturdugu t6z anlamindadir. Bu
anlamda cevher, ilksel-niteliksel tabiatlarin maddi cevhere yiiklendikten
sonraki cisimlesmis —ancak heniiz sahislasmamis- asamay:1 ifade etmek-
tedir. Maddi cevhere niteliklerin yiiklenmesi ise kategoriler cergevesinde
miimkiin olmaktadir.”

Kategoriler; ana ytiklemler, ulamlar, varliga yiiklenen en genel 6z ni-
telikler veya vasiflar anlaminda kullanilan bir kavramdir. Bir baska ifa-
deyle kategoriler metafizik birer ilke olarak varlik teklerinin kendilerine
ait birer yliklemdir. Aristoteles’in toz-ilinek ayristirmasinin bir sonucu
olan kategoriler anlayisinin elestirileri olmakla beraber Aristocu gelene-
ge dayanan bir filozof olan Cabir i¢in de gegerli goriilmektedir.”

Cabir b. Hayyan, varlik kategorilerini Aristocu gelenege uyarak onlar-
la ayni sekilde siralamaktadir. Bu siralamada ilk rol dogal olarak maddi
cevhere aittir ve diger kategoriler birer araz olarak ona yiiklenmektedir.
iste bundan dolayi o, ilk olarak maddi cevhere, daha sonra da geriye kalan
dokuz kategoriye dair bilgiler vermektedir.”"

Ote yandan filozofumuz cevheri madde anlaminda kullandiginda ona
diizensizlik anlami da katmaktadir.”> Onun bosluk diistincesini kabul etti-
gi gbz 6niine alindiginda cevher, madde olarak diizensizlik haliyle bosluk-
ta ylizmektedir. Sunu hemen belirtmek gerekir ki filozofumuzun bu agik-
lamalar1 Demokritos’un atom diisiincesine ¢ok benzemektedir. Nitekim
Demokritos gibi Cabir icin de maddi cevher ya da atom algiyla degil, akilla
kavranilan bir seydir. Diger taraftan Demokritos da atomlar i¢in ayni ben-
zetmeyi yapmakta ve onlari Giines 1s1g1n1n icinde ugusan toz parcacikla-
rina (heba) benzetmektedir.”® Bu anlamda her iki filozof icin de atomlar

S

Enver Uysal, Kind{ ve [bn Sind Felsefesinin Temel Kavramlar: (Bursa: Emin Yayinlari, 2008), 30.
Uysal, Kind{ ve [bn Sind Felsefesinin Temel Kavramlari, 30.

Mehmet Vural, [slam Felsefesi Sézliigii (Ankara: Elis Yayinlari, 2016), 384.

Cabir b. Hayyan, “Kitabii't-Tecmi’™”, 258.

Cabir b. Hayyén, “Kitabi’'t-Tecm?™”, 258.

Cabir b. Hayyan, “Kitabi’'l-Mevazin”, 204.

Arda Denkel, flk Cag'da Doga Felsefeleri (Istanbul: Doruk Yayincilik, 2011), 77.
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ya da maddi cevherler boslukta yiizen temel parcaciklardir. Bununla bir-
likte Cabir'den sonraki donemde, kelam terminolojisinde atom kelime-
sinin cevher kelimesi ile karsilandigi da bilinmektedir.* Bu anlamda ibn
Hayyan'in kelam atomculuguna madde anlaminda bdyle bir terminoloji
biraktig kanaatini tasimaktayiz.””

Ancak biitlin bunlarin ayr1 ayr1 birer tahlili sonug oldugu unutulma-
malidir. Zira saf madde, ustukuslar, cevher gibi metafiziksel ilkeler dogada
bulunabilecek seyler degildir. Bunlarin mevcudiyeti ancak varliga gelisle-
ri yani cisimlesmeleri ile miimkiindiir.

3. Basit ve Bilesik Cisimlesme

Cabir b. Hayyan’a gore varliga gelis, metafiziksel ilkelerin birbiriyle
mezc olmalari neticesinde cisimlesmeleri ile miimkiin olmaktadir. Cisim-
lesmek ise ancak maddi cevhere on kategori ve boyutlarin yiiklenmesi ile
meydana gelmektedir.

Filozofumuz igin cisimlesmenin bir kategori ve boyut kazanmak an-
lamina geldigini belirtmistik. Ote yandan cisim olan bir sey de ilk basta
basit bir unsur olarak meydana ¢ikmaktadir.”® Daha sonra igsel ve digsal
hareket cisimlere etki ettikce basitler mezc olmaya devam etmektedir.
Cabir, birlesim ve kaynasim konusundaki gorislerini su sekilde ifade
eder: “Mizag, farkli iki seyin tek bir nitelik tanimi ile tanimlanmasini sag-
lamaktir. iki seyi tek bir nitelikte esit kilar. Tki sey tek bir tanim ile bir
kilinmadikga, tek bir parga ile parcalanmadikga ve iki seyin nitelikleri bir
olmadikc¢a da kaynasma olmaz.””” Nitekim bilesik yapida olan ve tek bir
tanim ile tanimlanan ates, hava, su, toprak gibi unsurlar bu mizag saye-
sinde meydana gelmektedir. Ancak yine de asil olan basit cisimlerdir. Ba-
sit cisimlerin ise ilk boyutlari kusanarak var olabilirler.”

Basitlerin boyut kusanmis maddi cevherler oldugu gz 6niinde bulun-
duruldugunda Cabir’in bu ilk basitlerin sekillerine dair verdigi agiklama-
lar ilging bir farklhilik tasimaktadir. $6yle ki; filozofumuz varlik Alemindeki
ti¢ temel tiir olan hayvan, bitki ve taslarin kendisinden olustuklar: basit
cisimlerin sekil bakimindan da farkl olduklarina vurgu yapmaktadir. Bir

* Shlomo Pines, Islam Atomculugu, ev. Osman Demir (istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 13-14.

izci, Cabir bin Hayyan Felsefesi, 9.

Siileyman H. Bolay, “Bir Diisiiniir Olarak Cabir b. Hayyan”, Felsefe Diinyast Dergisi 19 (1995), 22.
7 Cabir b. Hayyan, “Kitabi’l-thrac”, 360.

8 Cabir b. Hayyan, “Kitabii'l-Ahcar”, Resdil-ii Cabir b. Hayyan, nsr. Ahmet Ferid Mezid? (Liibnan:
Daru’l-Kiitiibi’'l-lmiyye, 2006), 70-71.
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diger ifadeyle bu ii¢ tiirtin temel bilesenlerini olusturan basitler, geomet-
rik sekilleri bakimindan da birbirinden farklilasmaktadir. Burada sunu
dikkatten uzak tutmamak gerekir ki diistintiriimiiz, cevherin sekilleni-
sinde maddeye atif yapmamakta, cevherlerin sekillenmelerini daire, diiz,
ticgen, nokta gibi geometrik sekillerle akli bir sey olarak ortaya koymak-
tadir. Bir yoniiyle bu goriis Platon’un unsurlari gesitli geometrik sekiller-
den olusan temel parcaciklar olarak ifade etmesine benzemektedir. Yine
Cabir’in bu goriisii -maddi bir yapi iizere tahayyiil etseler de- Leukippos
ve Demokritos’un atomlar igin zikrettigi goriise benzemektedir.”

Sekilsel farkliliklar -gerek kozmik diizen bakimindan gerekse de mad-
di cevherin igsel yapisi bakimindan- niteliksel tabiatlarla biitiinlesmis
olan maddi cevherin, bir boyut kazanmak suretiyle cisimlesmis halini
ifade etmektedir. Ancak hemen belirtmek gerekir ki sey, hentiz varlik sa-
hasina ¢ikmis degildir. Simdiye kadarki siireg algiya degil akla konu olan
bir sey konumundadir. Seyin algiya konu olabilmesi i¢in boyutlanma ile
es gidiimlii bir sekilde ilerleyen on kategori ya da cevher-araz biitiinles-
mesinin gerceklesmesi gerekmektedir.

Ayrica burada sunu da ifade etmek gerekir ki Cabir ile Demokritos-
cu atom teorisinin ayristig1 en 6nemli nokta béliinebilme konusudur.
Demokritos, varligin bir biitiin olmadigini, arada bulunan bosluklar sa-
yesinde boliinebildigini ve degisimin de bu sayede meydana geldigini
savunmaktaydi.®® Ancak bu bélinme mutlak anlamda sonsuz degildir.
Bundan dolay1 da Demokritos atomlarin maddenin artik boliinemeyecek
en temel yapi taslari oldugunu sdylemekteydi. ibn Hayyan ise maddi cev-
herin ilksel-niteliksel unsurlarina kadar boliinebildigini, hatta bu ilksel
tabiatlar maddi cevherden ¢oziildiikten sonra maddi cevherin kendisi-
nin bile béliinebilecegini sdylemektedir. Zira ona gére bu, doniisiimiin
miimkiin olabilmesi icin zorunlu bir durumdur. Ustelik o, bu béliinme
neticesinde ortaya ¢ikacak bir enerji veya giicten de su ifadelerle bahset-
mektedir:

“Madde yogun enerjidir. Bu sebeple Yunan fizik¢ilerinin maddenin
béliine boliine pargalanamaz en kiigiik bir parcayla son bulduguna ve
kiitlenin bu sayisiz parcalanmalarindan meydana geldigine dair iddiala-
r1 yanhistir, Onlarin —ciiz'iin 13 yetecezza- (pargalamaz en kiigiik parga,

» Denkel, Ilk Cag'da Doga Felsefeleri, 81.
*® Kadir Cligen vd., Varlik Felsefesi (Bursa: Ezgi Kitabevi, 2017), 74.
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atom) adini verdikleri bu nesne pargalanabilir ve bundan enerji (kudret)
hasil olur. Bu 6yle bir kudrettir ki, benzetmek gibi olmasin ama Allah kud-
reti gibidir ve bir habbecigin (tanecigin) bir sekilde parcalanmasi, Allah
korusun, Bagdat gibi bir sehri yok edebilir.”!

Anlasildig: iizere Cabir b. Hayyan icin metafizik ilkeler olan dort ni-
teliksel arkhe, maddi cevherle birlesmek suretiyle cisimlesmektedir. An-
cak mutlak surette bu durum kategorilerin istirakiyle meydana gelmek
durumundadir.”? Ozellikle de nicelik ve nitelik kategorilerine filozofumuz
tarafindan 6zel bir ihtimam gdsterilmektedir. Ote yandan varlik unsurlari
bunlar ise varliga gelis anlaminda olus siireci nasil cereyan etmektedir?
Hangi asamalar gecirerek bir sey yoktan varliga gelmektedir? Diistintirii-
miiz bu siireci tabiatlarin maddi cevhere ytiklenme stireci olarak gérmek-
tedir. O halde ibn Hayyan'in olus felsefesini ortaya koymak bu noktada
makul goriinecektir.

4. Olus ya da Tabiatlarin Maddi Cevherlere Yiiklenmesi

Cabir b. Hayyan varlik ve lem hakkinda cesitli arastirmalar yapmis
ve bu arastirmalar neticesinde ezeli bir seklinde cereyan eden ve varli-
ga geliste ilk rolii tistlenenin ilksel ve niteliksel olan unsurlar olduguna
dikkat ¢cekerek bunlarin sicaklik, sogukluk, kuruluk ve nemlilik olduguna
hitkmetmistir. Ona gére bu 6zellikler daha sonra dissal faktor olan kozmik
ve ezell nitelikteki hareket ve stik(inun etkisiyle mezc olmakta ve gesitli
tirtinleri meydana getirmektedir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki burasi,
ilkesel anlamda 6nemlidir. Zira hareket ve siik{in olmasaydi bu niteliksel
unsurlar kendi baslarina, birbirinden bagimsiz bir sekilde kalirdi ve var-
lik 4lemi olusmazdi. Maddi cevher ve niteliksel arkhelerin birlesmelerine
miiteakip nitelik ve nicelik bu mezc siirecine dahil olurlar. Ciinkii her ne
kadar niteliksel unsurlar hareket ve siik(in ile karigsalar da hentiz varlik
alemindeki cesitliligi izaha yetecek derecede farklilig1 ortaya koyamazlar.
Bu anlamda bdyle bir dlemde karsilastigimiz tiirden bir ¢esitlilik ancak
ilksel niteliklerin farkli cins ve tiirlerde, farkli nitelikte ve nicelikte olma-
st temin edildiginde miimkiindiir. Ornegin birinde kuruluk fazlayken di-
gerinde azdr. Yine birinde sicaklik nicelik anlaminda baskinken, digerin-

°! Siileyman H. Bolay, “Cabir ibn Hayyan'in Bazi Felsefl Gériisleri”, I. Uluslararast Katilimli Bilim,
Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu, ed. Ali Bakkal (Sanlurfa: Harran Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2006), 1/313.

*% Cabir b. Hayyan, “Kitabi’'l-Mevazin”, 204- 211.
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de sogukluk baskindir. Bundan dolay1 bu ilksel niteliksel unsurlar, farkl
varlik tiirlerinde farkli 6l¢iilerde ve farkli niteliklerde bulunmaktadir. Bu
demektir ki ilk asamada olusum siireci niteliksel unsurlar; hareket-siikiin,
nitelik ve nicelik olmak tizere dort elemandan olusmaktadir.”

Diisiiniiriimiiz Cbir, sonraki asamayi ise cisimlesme asamasi olarak
gormektedir. Daha 6nce de ifade edildigi gibi cevher, ilk asamadaki dért
elemanin tasiyicisi olan madde konumundadir ve onlarin cisimlesmesini
temin etmektedir. Bu sayede herhangi bir sey boyutlara ve diger dokuz
kategoriye sahip olmaktadir.*

Diger taraftan birinci asamadan gelen niteliksel tabiatlar maddi cev-
here yiiklenerek kendilerine ait gesitli 6zelliklerle maddi cevhere etki
etmektedir. Kuskusuz Cabir, maddi cevherin tabiatlardan bagimsiz olan
seklini dairevi olarak diisiinmektedir. Devam eden olus siirecinde ise
maddi cevher sahislasarak Demokritoscu anlamda tiiriiniin 6zelliklerini
gosteren sekillere girmektedir. Ancak unutulmamalidir ki disiintiriimiiz,
farkh varlik tiirlerine ait maddi cevherlerin sekil bakimindan da farkli-
lastig1 konusunda kesinlik bildirmemektedir. Sadece bunu miimkiin gor-
mektedir. Su halde ilksel anlamda maddi cevher, Aristocu etkiyle basit
ve mitkemmel sekil olan dairevi sekilde diisiiniilmektedir. Daha sonra ise
maddi cevher, tiiriiniin 6zelliklerini gosterir sekillerle boyutlanirken bu
ilksel-nitelik unsurlarin dzelliklerini kusanmaktadir.® Nitekim Cabir bu
ilk niteliksel unsurlarin da hareket bakimindan cesitli 6zellikleri oldu-
gunu ifade etmektedir. Buna gore sicaklik her zaman yukar: dogru ha-
reketi, sogukluk ice kapanisi ya da biiztilmeyi, kuruluk incelikli olmayi,
nemlilik ise kaba olmayr maddi cevhere dikte etmektedir. Ote yandan
niteliksel unsurlarin bu 6zellikleri yiiklendigi maddi cevhere de yansi-
maktadir. ikiserli olarak sicaklik ve kuruluk -ki bunlar birlestiginde ate-
si meydana getirir- hafifligi 6zellik olarak tasirken sogukluk ve nemlilik
-ki bunlar da birlesince suyu meydana getirirler- agirhg: 6zellik olarak
tasimaktadir. Anlasilacag tizere fbn Hayy4n igin boyut ve sekil kazanma
maddi cevherde sonradan ortaya ¢ikan bir durumdur. Maddi cevherin
seklini, kabalik-incelik ve kisalik-uzunluk gibi niteliklerini ilksel tabiatlar
belirlemektedir.*®

% Cabir b. Hayyan, “Kitabii'l-Thrac”, 297.

** Cabir b. HayyAn, “Kitabii't-Tecmi"”, 260-262.

% Cabir b. Hayyan, “Kitabi’'l-Mevazin”, 221.

* Cabir b. Hayyan, “Kitabu’l-Meydani’l-‘akl”, Resdil-ii Cabir b. Hayydn, nsr. Ahmet Ferid Mezid}
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5. Nefs ile Birlesme

Cabir’in varlik anlayisinda bir seyin yokluktan varliga ¢ikmasi igin
geriye kalan son asama, maddi cevherin sahislasma asamasidir ki o da
nefs ile birlesmedir. Nefs; viicudun kendisi ile canli hale geldigi kuvvet,
iradeye bagh olarak yapilan hareket, duyu ve hayal giiciinii tasiyan ruh
olarak tanimlanmaktadir.” Filozofumuz nefs ile ilgili diisiincelerini su se-
kilde aciklar:

“Nefsin tanimi; kendisinden sadir olan fiilde ona ait bir alet olan cis-
min kemalidir. Nefse ait bu tanim terkip/birlesim yoniindendir. Bunu
zikrettik, ciinkii o, Aristoteles’in nefs konusunda zikrettigiyle benzerdir.
Aristo’ya gore nefs, tabii cismin bil kuvve hayat sahibi olmaya yonelik
kemalidir. Bu tanimdaki bozulmayn, ¢irkinligi ve kendisine inanilanin ko-
numunun eksikligini Aristoteles’in Nefs kitabina yonelik reddiyemizde
aciklamistik. Fakat biz, her bir zeki insanin aklinin miktar1 ve anlayisinin
sinirina gore bu ilimleri almasi igin talep edenlerin tamamina derecele-
rinin farkliligina gore bu kitaplar1 ortaya koyuyoruz. Bundan dolay1 nefs
hakkindaki bu tanimi zikrettik. Bizim goriisiimiize goére nefsin tanimina
gelince nefs, cevherin cisimleri kusatmasiyla konumlanan, kusattig: ci-
simleri dirilten ilahi bir cevherdir. Bak kardesim! Nefsin cevherine dela-
let etmesi bakimindan, iki tanim arasinda ne kadar da fark var!”*®

Her ne kadar Cabir’in Aristoteles’e nefs konusunda yazdigini séyledi-
gi reddiye elimizde bulunmasa da tanimdan da anlasilacag: tizere Cabir
ile Aristoteles, nefsin ruhani bir cevher oldugu noktasinda ayni gorisii
paylasmaktadir. Bu anlamda ruh ile nefs ayni anlamda kullanilmis gibi
goriilmektedir. Buna gore nefs maddi cevhere canliligini veren ilkedir ve
maddi cevher bu sayede kemale ermektedir.

Daha 6nce de ifade edildigi gibi diisiintiriimiiz i¢in maddi cevherlerin
olusum siireci sahislasma eregine dogru bir stireg halinde cereyan etmekte-
dir. Son asama olarak da maddi cevher, nefsin kendisine tesebbiis etmesiyle
de varlik alanina ¢ikmaktadir.* Aslinda biitiin bu anlatilanlardan varliga
cikisin kademeli bir asama oldugu goriilmektedir. Buna gére maddi cev-
her, nitelikler asamasini sirasi ile gegmektedir. Bir nitelikten digerine gecisi
ise bosluk saglamaktadir. Yukarida da degindigimiz gibi Cabir, hem boslu-

(Liibnan: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2006), 475.

*7 Vural, [slam Felsefesi Sézliigii, 521.

% Cabir b. Hayyan, Tamimlar Kitabi, cev. Aygiin Akyol-iclal Aydin (Ankara: Elis Yayinlari, 2015),
62-64.

* Cabir b. Hayyan, “Kitdbu’l-Meydan”, 478-480.
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gu devinim igin gerekli géren atomcularin goriisiinii hem de doluluk olsa
da devinimin miimkiin oldugunu s6yleyen gériisii zikretmektedir. Burada
sunu dikkatten uzak tutmamak gerekir ki tabiatlar arasi gecis ister bosluk
sayesinde olsun, isterse de doluluklarin birbiriyle yer degistirmesi seklin-
de olsun, Cabir icin nemli olan devinim ve devinimin tamamlanmasiyla
cisimlesmis maddi cevhere nefsin tesebbiis etmesidir. Her seyden 6nce
maddi cevherin tabiatlar arasinda devinimini onda bulunan nefs saglamak-
tadir. Cabir’e gore bu, nefsin mizaca yonelik sevk duymasindan dolayidir.
Hemen belirtmek gerekir ki bu diisiince, Aristotelesci gelenek tarafindan
ifade edilen ve herhangi bir varligin yetkinlige ulasmak i¢in gerekli nitelik-
lere sahip olmaya derin arzu ve sevk duydugu diisiincesine benzemektedir.
Aristoteles maddenin forma sevk duydugunu séylemektedir.” Nitekim bu
izah Messai filozoflar tarafindan ayniyla devralinmistir. Buna gore ay-alti
alemdeki en alt derece olan maddeden baslamak suretiyle biitiin varliklar
yukari ve bir {ist forma dogru sevk duymaktadir. Bu agiklamanin filozofu-
muz tarafindan da yapildig1 gértilmektedir. Baska bir agidan bakildiginda
bu cevap ayni zamanda “ereksel” bir agiklamadir. Tabiatlar maddi cevhe-
re nigin yiiklenmektedir? Ya da maddi cevher neden biitiin bu nitelikleri
almak icin gayret gostermektedir? Cabir'e gére maddi cevherde bulunan
nefs, kemale ermek ve maddi cevheri de kemale erdirmek icin onu bir
tabiattan baska bir tabiata dogru bosluk ya da doluluk yardimiyla gezdir-
mektedir" Bu sayede de maddi cevher sahislagsmaktadir. iste bu diisiince
Aristocu nefs 6gretisiyle Cabir’in nefs 6gretisi arasindaki farklardan biridir.
Nitekim Cabir, Kitabii'n-Nefs adli eserinde, nefse dair felsefe tarihi icerisin-
de verilmis tamimlar: zikrederken Aristoteles’in de nefs ile ilgili goriisiinii

** Siileyman H. Bolay, Aristo ve Gazali Metafizikleri (Ankara: Nobel Yayinlari, 2013), 43.

I Bu konuyu Cabir soyle dillendirir: “Nefs cevhere ya sehvetten dolay1 tesebbiis eder ya da bas-
ka bir sekilde. Onda (Nefs) akil ve cehl kuvvesi vardir ve cevherle birlesmeye bunlarla hazirdir.
Bundan sonra (birlesmeden) artik o (cevher) bir zat ve renk sahibidir. Ancak bu renk asillarda-
ki gibi bir renk degildir. Beyaza benzer, giines renginde bir sariliktir. Nefs ve cevherin birles-
mesinden miitevellit olanlar bunlardaki arazlar degildir. Bilakis o artik bir zattir. Bunun igin
o, cevherin ve nefsin yok olmasiyla yok olur. Bundan sonra o nefs ve cevher alemi olmayan
baska bir Aleme gecer. Gegtikten sonra da bu Alemdeki unsurlari kazanir. Bir grubun demesine
gore (gectikleri) bu 4lem Hala (bosluk), bir baska gruba gore ise mela (doluluk) olan unsurlar
alemidir. Bu dlemden sadece unsurlarin ézellikleri ¢ikar. Zit unsurlarin bulundugu (bu dleme
gecince), nefsin savkiyla ilk asamada aldig: tabiatlardan dolay1 (benzer olani cezb eder). Eger
sicakliga miistak ise sicaklik, sogukluga miistak ise sogukluk, nemlilikse nemlilik, kuruluksa
kuruluk (ile birlesir).” Cabir b. Hayyan, “Kitabi’'l-Meydan”, 479-480.
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belirtmektedir.”* Aristoteles’e gore nefs: “Bilkuvve hayat sahibi olan tabii cis-
min kemalidir.”**

Ote yandan Cabir agisindan Aristoteles’in bu tanimda cism-i tabiiden
kast1, nefsin cism-i mutlak olmadigini ifade etmek i¢indir. Bu noktadan ba-
kildiginda Cabir’e gore bu tanim nefsin islevine ve bilesik haldeki duru-
muna dair bir tanimdir.* Cabir, Aristoteles’in nefs tanimina getirdigi serh
lizerine nefse dair kendi tanimini su sekilde ortaya koyar: “Cevherin cisim-
leri kusatmastyla konumlanan, kusattigi cisimleri dirilten ilahi bir cevherdir.”
Bu iki goris birlikte degerlendirildiginde Aristoteles, formu maddeye
hasretmek suretiyle nefs ile cisim birlikteligine vurgu yaparken Cabir i¢in
nefs, ilahi bir cevherdir. Ancak kanaatimizce diislintiriimiiz yine de orta
bir yol bulmustur ki bu da maddi cevher asamasinin siirece dahil edilme-
sidir. Buna gore Cabir’in tanimlamasi ilahi de olsa nefsin -Aristotelesci
anlamda- cisimle birlikteligine vurgu yapmak istemesinden ileri gelen

bir tanimlamadir.

6. Olus Cesitleri

Cabir b. Hayyan seylerin hepsinin asillarinin tek oldugunu ve bu saye-
de birbirine doniisebildigini dile getirmektedir. Biitiin bu izahlarla bera-
ber burada sorulmasi gereken bir diger soru sudur: Varligin olusum siireci
hep ayni ve tek sekilde mi cereyan etmektedir? Bu anlamda eger olusum-
da tek 6rneklik varsa varligin birbirine doniistimii nasil temin edilebilir?
Acikca ifade etmek gerekir ki Cabir'e gore seyler en temel heyulasina
kadar ¢oziiniip tekrar birlestirilebiliyorsa ve hatta farkl sekillerde bile
birlestirilebiliyorsa olus cesitliliginin bir bakima saglanmasi gerekmek-
tedir ki hem maddi cevherden hem de tiir ve cinsten kaynakli farkliliklar
miimkiin olabilsin. Bu baglamda filozofumuz tabiatlarin maddi cevhere
yiiklenmesi konusunda -kendisi kimya ilmi ile ugrasan bir bilim adami
oldugu i¢in- tas tizerinden bes tiir olus ya da terkip seklinden bahsetmek-
tedir. Buna gore bu olus sekilleri maddi cevher, nitelik, nicelik, zaman ve
mekan durumlarinda farklilasmaktadir.*

42

Cabir b. Hayyan, “Kitabii'n-Nefs”, Seldsii Resdil-i felsefiyye li Cabir bin Hayydn, nsr. Zeki Necib
Mahmiid - Muhammed Abdu’l-HAd1 Eb(i Ride (Paris: Daru’l-Babillion, ts.), 193.

Aristoteles, Ruh Uzerine, cev. Lale Levin Basut - Saffet Babiir (Ankara: BilgeSu Yayincilik, 2019),
412a20.

Cabir b. Hayyan, Tamimlar Kitabi, 62.

Cabir b. Hayyan, Tanimlar Kitabi, 64.

* Cabir b. Hayyan, “Kitabi’'l-Mevazin”, 204- 211.
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Cabir’in diistincesine gore olustaki ilk tiir, tanrisal yaratimin bir sek-
lidir. Ona gore boyle bir sey terkip edilebilirse onda ¢6ziilme ve ciiriime
olmaz ve onu bu sekilde yaratan harig¢ hicbir sey ortadan kaldiramaz.
Zira bu sekilde var olmus olmas1 onun suni degil tabii oldugunu géster-
mektedir. Bu ayni zamanda insan yapimu ile tanrisal yaratim arasindaki
farktir ve Tanrisal yaratim; zaman, mekan, nicelik ve nitelik bakimidan
dengededir.”

ikinci tiir olus sekli, bir seyin niceligi ile niteliginin birbirine uygun
olmamasidir.”® Ayrica bu olus seklinde maddi cevherler tasidig1 nitelik-
leri birden fazla defada siireg icerisinde edinmektedir. Olusum zamani ve
mekani arasinda ise uyusmazlik vardir. Bir seyin bozulmasi, degismesi ve
renkten renge girmesi, miktarda degisim yasamasi bu tiir olusun 6zellik-
lerindendir. Diisiiniiriimiize gore bu tarz bir olusla varliga gelen sey, ca-
buk ¢éziilmeye mahk(imdur. Zira canli varliktaki dagilma ve ¢éziilmenin
anlami hastalik ya da kisa 6miirlti olmasidir. Byle bir olus yapisinda olan
seye illet cenin asamasindan hemen sonra sirayet etmekte ve yavas yavas
ilerlemektedir. Bu ilerleme ise miir boyunca devam etmektedir. Nihaye-
tinde unsurlar arasindaki uyusmazlik had sathaya gelmekte ve ¢oziiliip
yok olmaktadir.”

Uglincii tiir ise niceligin nitelige uygun olmasi ve maddi cevhere yiik-
lenen tabiatlarin kendisine tek seferde yiiklenmesi durumudur.” Bu du-
rumda nitelikler tabii bir sekilde olusmusken olusun zamani ve mekani
birbirine uygun degildir. Cabir’e gére bu uygunsuzluk mekinda ise onun
mekanini tabiatlarina uygun bir mekanla degistirmek gerekmektedir.
Yine bu olus ¢esidiyle var olan sey zaman bakimindan uyumsuzsa stirek-
siz olmakta ve ¢abuk ¢6ziilmektedir.

Dérdiincii tiire gelindiginde seyin cevherinin tabiatlari tek bir defada
tasimasina ve zamani ile mekani muvafik olmasina ragmen niceliginin ni-
teligiyle uygun olmamasi durumudur.”’ Bu durum, zaman ve mekanin olus
icin kusursuz, ancak miktar ve 6zellik bakimindan kusurlu olmasidir.

Besinci tiir ise seyin niceliginin niteligine uygun olmamasi, maddi cev-
herinin tabiatlar1 birden fazla defada yani farkli zamanlarda yiiklenmesi

¥ Cabir b. Hayyan, “Kitabi’'l-Mevazin”, 212.
*® Cabir b. Hayyan, “Kitabi’'l-Mevazin”, 213.
* Zeki Necib Mahmiid, Cabir b. Hayyan (iskenderiye: Mektebetii'l-Musr, ts.), 154.
%0 Cabir b. Hayyan, “Kitabi’'l-Mevazin”, 213.
°! Cabir b. Hayyan, “Kitdbi’'l-Mevazin”, 214.
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durumudur.” Ancak bu durumda zaman ve mekan birbiri ile muvafiktir.
Ciinkii bu sunf tabiat, yap1 bakimindan maddi cevherinde bir zorunluluk
olmaksizin degisebilmektedir. Bu durumda da olus sekli eksik, bozulmasi
cabuktur.

Cabir’in verdigi bilgilerden anlasilacagi tizere, bir seyin olus seklinden
yola ¢ikilarak onun olusunun ne zaman tam ne zaman eksik olacag, eksik-
ligin nerede bulunacag tespit edilebilmektedir. Diistintimiiziin bu konuda
onemle altini ¢izdigi bir diger husus, Allah'in yaratmast ile insanin yarat-
masl arasinda yapilmasi gereken ayrimdir. Bu bakimdan o, tanrisal irade
ile tabii yolla yapilmis olan bir seyin bekasindan séz etmektedir.” Kanaati-
mizce burada en kritik tespit, ebedilik fikrinin tabiata atfedilmis olmasidur.
Yani Cabir’e gore tabii yolla dengeli bir sekilde kurulmus olan cevher ebedi-
dir ve Allah onu yok edene kadar bu bekasini stirdiirmektedir. Bu bakimdan
bekanin temini, tanrisal gizil bir giice degil tabii olmaya indirgenmektedir.
Agiktir ki Cabir, ebedilik kavramindan salt form olan ruhani sahislarin (gok
kiireleri, yildizlar ve felekler) yapisinda ilksel-niteliksel tabiatlarin denge-
li bir sekilde kurulmus olmasini anlamaktadir. Boylece filozofumuza gére
ebedilik; korunum bakimindan siireklilik anlamina gelmektedir. Yani ona
gore ebedi olan sey bozulmaya ve degismeye ugramayan seydir. Tanrisal
anlamda ebediligi ve ezeliligi ise kadim kavramiyla ifade etmekte ve bu
kavramdan da bir sebebe bagli olmadan ezeli ve ebedi olmay1 kastetmek-
tedir. Ibn Hayyan'in tespitlerinden ortaya ¢ikan bir diger énemli nokta ise
insanin yaratma ediminin sanat ilmi yani (kimya) tanrisal yaratmayi (fitra-
tullah) taklit ediyor olmasidir. Nitekim o, olus sekillerini temelde ii¢ gruba
ayirarak ve biraz daha detaya girerek bu konuyu izah eder. Buna gére var
oldurma siirecinin ilki tanrisal yaratma, ikincisi insanin yaratmast, {igiin-
ciisii ise her ikisi i¢in de miisterek olan yaratma sekilleridir.>* Ancak sunu
dikkatten uzak tutmamak gerekir ki yaratma kavrami burada tabiatlarin
maddi cevherlere yiiklenmesi anlamindadir.

Biitiin bu anlatilanlardan sonra denilebilir ki bir kimyaci ve felsefeci
olarak Cabir i¢in 6nemli olan, tanrisal yaratim sekillerinin nasil oldugunu
kesfetmektir. Kuskusuz filozofumuza gére bu yaratim bir mizan ile vardir
ve bu mizan kesfedilebilir niteliktedir. Bu mizan kesfedildigi takdirde dii-
stintiriimiize gore ikincil yaratma olan insan sanat, birincil yaratma olan

°? Cabir b. HayyAn, “Kitabii'l-MevAzin”, 214.
3 Cabir b. Hayyan, “Kitabi’'l-Mevazin”, 216-217.
** Cabir b. Hayyan, “Kitabi’'l-Mevazin”, 216-220.
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tanrisal sanat1 taklit edebilmektedir. Cabir’in bu diisiincesinden anlagil-
maktadir ki insan; dogada tas, bitki ve hayvan tiirlerinden herhangi bir
tikeli kesfedip onun yaratihigini taklit edebilmektedir. Ote yandan o, asla
ilksel yaratma gibi bir seyi yapamamakta ancak ona benzer bir seyi mey-
dana getirebilmektedir. Bu anlamda 6rnegin altinin cevheri niteliklerinin
belirlenebilme ve bu belirlenimle suni bir altin yapilabilme ya da her-
hangi tiirden bir metali altina boyayabilme imkani bulunmaktadir. Yine
insan, bir bitkiyi tabiatlarina kadar ayristirilip tekrardan birlestirebilir.
Hatta bir insan bile yapilabilir! Ancak bu yapilan insan, tanrisal sanatla
yaratilmis bir insan gibi olamamaktadir.”

Cabir’in bu diistincelerini 6zellikle iginde yasadigi 8. Yiizyili dikkate al-
digimizda ve bilgi seviyesinin ¢ok diistik oldugu bir dsnemde giintimiiziin
klonlama sistemine 1s1k tutan diistincelerinin oldugunu fark etmekteyiz.
Gergekten de hayvanlar iizerinde denenen klonlama sisteminin ilerleyen
zamanlarda insanlar i¢in de denenmesi ve sonuglarinin ne sekilde olacagi
hepimizin merak ettigi bir konudur.

7. Kozmik Olus Sistemi: Aristocu Kozmoloji ve Yeni-Platoncu Ug

Hipostaz

Cabir b. Hayyan igin niteliksel tabiatlarin maddi cevhere yiiklenmesi
sonucu bir seyin yokluktan varhiga ¢iktig1 ifade edilmisti. Aslinda biitiin bu
stireg bir seyin mikro 6lcekte nasil cisimlestigi ve varliga geldigi ile ilgili bir
durumdur. Konunun bir diger yonii ise makro alem bakimindan seylerin
nasil bir yaratilisa ve diizene sahip oldugudur. Nitekim buna dair bir sorus-
turma bizi filozofumuzun nasil bir kozmolojik diisiinceye sahip olduguna
gotiirmektedir. Zira onun yasadigi donem ve biitiin bir Orta Cag kozmo-
lojisi Batlamyus’un diinya merkezli kosmos ve Aristoteles’in teorik fizigi-
nin etrafinda sekillenmektedir.*® Dogal olarak bu kozmoloji Cabir igin de ge-
cerlidir. Ozellikle Aristoteles’in teorik fizik merkezli izah1 Cabir’i derinden
etkilemistir. Nitekim filozofumuz Galen’e yonelik elestirilerinde Aristoteles
lehine ¢ikarimlar yapmakta, kiirelerin dontis yonleri bakimindan Aristo-
teles ile ayni 6rnekleri vererek rasyonel izahlarda bulunmaktadir.”” Diger

> Cabir b. Hayyan, “Kitabii'l-Mevazin”, 204- 220.

*¢ Colin Ronan, Bilim Tarihi, ¢ev. Ekmeleddin Thsanoglu - Feza Giinergun (Ankara: Tiibitak Yayin-
lar, 2005), 132.

*7 Cabir b. Hayyan, “Kitabii'l-Bahs”, Resdil-ii Cabir b. Hayyadn, nsr. Ahmet Ferid Mezidi (Liibnan:
Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 2006), 447-457.
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taraftan diistiniirtimiiziin kozmolojisinde Yeni-Platoncu unsurlar da goriil-
mekte ve akil, nefs gibi kavramlar burada birer kozmik kavram olarak de-
gerlendirilmektedir. Kozmik olus sisteminin bu unsurlari Cabir tarafindan
ruhani cevherler olarak isimlendirilmektedir. Bunlar maddeye konu olma-
diklar1 gibi cisim ya da bu tiirden bir sey de degildir.”®

Kuskusuz ruhani ya da serefli cevherler disiiniiriimiiziin sisteminde
kozmik olus sisteminin birer ilkesi olarak nitelenmektedir. Akil ve nefs
olan bu iki temel ilke Plotinos diisiincesindeki iki hipostazi cagristirsa da
Cabir asla bir sudir siirecinden bahsetmemektedir. Bir diger taraftan ka-
naatimizce o dénem igin heniiz maddenin ¢ekim giicii bilinmedigi icin
kozmik diizeyde cereyan eden diizenli hareket, nefs ve akil gibi metafizik
ilkelerle ifade edilmekteydi. Bu baglamda bir tasma ya da feyizden bah-
setmedigi i¢in Cabir’in kozmik sistemi ve kozmik olusu tahlili Aristoteles
sistemine daha yakindir.”

Aristoteles gibi Cabir i¢in de 4lem; dort basit unsur ile bunlarin bir-
lesmeleri sonucunda meydana gelen, olus ve bozulusa konu olan var-
liklarin olusturdugu ay-alti 4lem ile eterden (el-Esir) meydana gelen ve
dairevi sekilde hareket eden gok kiirelerinden olusan ay-iistii alemden
olusmaktadir.”” Bununla birlikte diisiiniiriimiiz i¢in kozmos, i¢ ice gegmis
ve ayni merkezi paylasan kiirelerden meydana gelmektedir. Ayrica o, ay-
tistli Alem icin ulviyat ifadesini de kullanmaktadir.® Biitiin bu benzerlikle-
rin yani sira Cabir’in Aristoteles kozmolojisinden ayrilan bazi noktalar:
da bulunmaktadir. Oyle ki Cabir, kozmik bir ilke olan ilk sebep dairesinin
hareket ettigine dair herhangi bir sey séylememektedir. Yine o, suddr
ya da feyz gibi bir siiregten de bahsetmez. Diger taraftan Cabir, ay-iistii
alemin ay-alt1 alemden farkl bir sey olan el-Esir’den yaratildigini sdyle-
se de Aristoteles’ten farkli olarak “esir”in ilksel niteliksel unsurlar olan
sicaklik, sogukluk, kuruluk ve nemlilikten miitesekkil olduguna inanir.*”
Kanaatimizce onun bu diisincesinin énemli bir anlami olsa gerek. Zira
bu bakis agisiyla Cabir, ister yiiksek alem, isterse asag1 alem olsun, biitiin
evrenin bir bakima tiirdes oldugunu iddia etmis olmaktadir.

Diger taraftan Cabir igin gok kiirelerin bu tabiatlar bakimindan

% Cabir b. Hayyan, “Kitabi’'l-Bahs”, 447.

%% Cabir b. Hayyan, “Kitabi’'t-Tasrif”, 278-283.
® Cabir b. HayyAn, “Kitabii't-Tasrif”, 278.

' Cabir b. Hayyan, “Kitabi’t-Tasrif”, 279.

¢ Cabir b. Hayyan, “KitAbi’t-Tasrif”, 278
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bir karsiligi vardir. Onun kozmolojik olus sistemi incelendiginde sis-
teminin sudr {izerine degil, yaratma doktrini {izerine kurulu oldugu
goriilmektedir.”” Bu yaratim siirecini ise o, Aristoteles’in i¢ ige ge¢mis
kiireler ya da daireler terminolojisini devralarak yapmaktadir.** Filozo-
fumuz igin kozmik diizende ilk sira, kozmik bir ilke olan ilk sebep dairesine
aittir. Bu ilk sebep dairesi akilli, etkin ve gii¢ sahibidir. Daima dogru ve
hayirh olan1 yapmaktadir. Bu bakimdan bir etkinlik igerisindedir, pasif
degildir. Bu dairenin igerisinde ise ikinci daire olarak akil dairesi gelmek-
tedir. Bu daire ise diislinme yetenegine sahiptir, ancak etkin ve kadir
degildir. Daha sonra ise nefs olarak isimlendirilen ti¢tinciil daireler alani
gelmektedir ki Cabir’e gore buranin daire ya da kiire sayisi bilinemez. Bu
tictinciil daireler ise diisiiniiriimiize gére ikinci dairenin tam tersidir. Yani
etkin ve kadir olmasina ragmen akil sahibi degildir. Bir sonraki adimda
ise dordiinciil daireler olan maddi cevher dlemi gelir. Bu dairelerin sayisi
da bilinemez kadar ¢oktur. Hey(ila dairesi de denebilecek olan bu daire ne
akilli ne etkin, ne de kadirdir.* flging bir sekilde Cabir; yedi gezegen fe-
legini, zaman ve mekani bu daire ile birlikte baglatmaktadir. Kanaatimiz-
ce bu, maddi cevhere yiiklenen on kategori ile ilgili bir durumdur. Zira
maddi cevher ancak kategorilerin yiiklenmesinden sonra varlik alanina
ctkabilmektedir. Buradan ulasabilecegimiz bir diger sonug ise zamanin ve
mekanin hadis olarak gorildigiidiir.

Cabir’ e gore en iist felekten asagi dogru, daha dogrusu ice dogru in-
dikce baska dairelerde vardir. Nitekim dordiinciil dairenin icerisinde
olan besincil daireler alani, niteliksel unsurlarin daireleridir. O, bu dai-
relerin igerisinde niteliklerin nasil bir sekilde bulunduguna dair ¢izimler
vermektedir.® Bundan sonraki asamada ise filozofumuz bir adim daha
ileri gitmekte ve Aristoteles’ten ayrildig1 bir diger noktay: daha ilave et-
mektedir. Buna gore besincil daireler olan niteliksel unsur dairelerinin
icerisinde de altinci tiir daireler bulunmaktadir ki Cabir bu dairelerin,
bosluk daireleri olmasi gerektigine isaret eder.”

Kanaatimizce Cabir b. Hayyan'in kozmik sistemi, bir bakima maddi

6

&

Zira Cabir, Allah’in (c.c.) ilk sebep dairesinin iistiinden en igteki dairenin altina kadar her yer-
de oldugunu, bu on bir dairenin (ilk sebep, akil, nefs, sabit yildizlar ve yedi gok kiire felekleri)
onun eseri oldugunu (yukevvinuhu) séylemektedir.

Cabir b. Hayyan, “Kitabii't-Tasrif ”, 278-283.

Cabir b. Hayyén, “Kitabi't-Tasrif”, 280.

Cabir b. Hayyan, “Kitabi’'t-Tasrif”, 280.

Cabir b. Hayyan, “Kitabii’'t-Tasrif”, 281.
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cevherin olusum asamalarinin biraz biiyiitilmiis seklini andirmaktadir.
Ozetle ifade etmek gerekirse maddi cevherin olusum asamalarina ilave-
ten kozmik ilk sebep ve akil daireleri eklenmektedir. Bu iki prensip (ilk
sebep ve akil) tigiincii prensip olan nefs vasitasiyla niteliksel unsurlar ve
maddi cevher alemiyle birlesmektedir. Bu sekilde de bir kozmik biittinlitk
saglanmis olmaktadir.

Belirledigi kozmik unsurlar bakimindan Cabir’in ¢izdigi sistem sudru
cagristirsa da onun metinlerinde ve genel olarak metafizik sisteminde
sud{irdan, feyizden bahseden herhangi bir sey gériilmemektedir. Ote
yandan diistiniiriimiiziin sistemi baslangi¢ olarak yeni-Platonculugun
kurucu filozofu olan Plotinos’un ti¢ hipostazina benzese de bu tigiine
yiiklenen anlamlar bakimindan Cabir ile Plotinos ayrigsmaktadir. Ayrisi-
lan bir diger nokta ise sudir siireciyle ilgilidir ki sudtr da her bir felege
ti¢ unsur eslik etmektedir: Felegin kendisi, nefsi ve semavi akli. Bu sekilde
de toplam otuz {i¢ 6geden bahsedilmektedir. Oysa Cabir’in ¢izdigi kozmik
sistemde bdyle bir sey mevcut degildir. Onun sisteminde her bir dairenin
ya da kiirenin kendisine ait halleri ve 6zellikleri vardir. Cabir, ilk sebepten
aklin ya da akildan nefsin tastigini ya da ¢iktigini sylememektedir. Ayri-
ca sud(irda ¢ogalma ilk akildan itibaren baslarken Cabir’in ¢izdigi tabloda
cogalma zaten ¢ok olan nefsin yine ¢ok olan maddi cevherler alemine
yapismasi ve onu sahislastirmasi islemiyle baslamaktadir. Bu bakimdan
Cabir, kiilli nefsten degil, nefs dairelerinden bahsetmektedir.

Bir diger agidan Cabir ile Plotinos’un sisteminin farklihigini su sekilde
ifade edebiliriz. Plotinos’da unsurlar ay-alt: alemden itibaren etkinlik gos-
terirken Cabir’de ise el-esir dort niteligin bir tiiriinii temsil etmektedir. Bu
anlamda Cabir'in hem Aristoteles’ten hem de Plotinos’tan ayrilan taraflar:
vardir. Mesela, o, gezegenlerin semavi olsalar da ilksel-niteliksel unsurlar-
dan olustugunu séylemektedir ve onun sisteminde bu kiirelere herhangi
bir akil eslik etmemektedir. Bu gok kiireleri Cabir kozmolojisinde sudiiru
tastyan birer unsur olmayip, tipki maddi cevher aleminde bulunan diger
cisimler gibi nefsin tesebbiisii ile sahislasirlar, Kanaatimizce Cabir kozmo-
lojisindeki en 6nemli fark ise onun kozmik ilke olan ilk sebep ile Allah’in
zat1 arasinda ontolojik bir biitiinliikk gormemesidir. Cabir'in ifadesiyle Allah
hem ilk sebebin {istiinde hem en kiigiik dairenin merkezinin (ki bu bosluk-
tur) en altindadir. Hem evveldir hem ahirdir.”® Bu sebeplerden dolay diisii-

® Cabir b. Hayyan, “KitAbi’t-Tasrif”, 282.
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niiriimiiziin suddr seklinde bir varhiga gelisten degil, tanrisal yaratmadan
bahsettigi kanaatini tasimaktayiz. O, Yeni-Platoncu kadim vahdet ilkesi,
Demokritoscu atom ve Aristotelesci dairesel hareket ve ic ice felekler kav-
ramin bir araya getirmekte; madde-form temelli bir teorik fizik tizerinden
ilerlemektedir. Bu diisiinceler muhtemelen kendisinden sonra gelen Kind{
tizerinde ¢ok buiytik etki yapmis olsa gerek. Zira Kindi'nin de bu temeller
tizerinde bir yaratma ile varliga gelme fikrini tasidig: bilinmektedir.*

Sonug

Metafizik temalarla icerisinde bulundugumuz varlik alemini akttel-
ligi tizerinden izah etmek ugrasisi, varlik ile onu ortaya ¢ikaran ilkeler
arasinda baglar kurmak suretiyle cereyan etmektedir. Bu baglar birtakim
spekiilasyonlari beraberinde getirmekle birlikte flk Cag doga felsefelerin-
de karsimiza arkhe arastirmasi olarak ¢ikmaktadir. Bu felsefl gelenegin
devami olarak diisiinebilecegimiz Orta Cag felsefesi de bundan bagimsiz
degildir. Nitekim bir bilim adami olmasinin yani sira Ortagagda yasamig
bir islam filozofu olarak Cbir b. Hayyan'in metafizik agiklamalarinin da
ayni dogrultuda oldugu goriilmektedir.

Hig sliphesiz onun metafiziginin en 6zgiin yonii arkheyi niteliksel ola-
rak tespit etmis olmasidir. Bu niteliksel unsurlarin maddi cevher ve ruha-
ni cevher olan nefs ile kurdugu birliktelik bir tiir olus ya da varliga gelis
olarak degerlendirilmektedir. Maddi cevherin Kur’ani bir kavram olan
“heba” kavramuyla iliskilendirilmesi ve bu yolla islam felsefesine intikali
bu erken stiregte hayli 6nemli bir gelisme olarak degerlendirilmelidir.

Cabir'in metafizik goriislerinin temelini varlik dleminin sayisal bir
ahenkle var oldugu, biitiin ¢esitliligiyle dlemin bir harmonia (diizen,
ahenk) sergiledigi goriisti olusturmaktadir. Bu bakimdan Cabir’in olus dii-
stincesinin ayni zamanda temeli kozmik diizeyde cereyan eden yaratilisa
baglanan bir yonii de bulunmaktadir. Bir baska agidan degerlendirildi-
ginde tanrisal yaratim olarak alem bir biitiinliik olusturmakta ve her bir
varlik bu yaratim siirecinin ahenkli bir unsurunu teskil etmektedir.

Bu degerlendirmelerle birlikte denilebilir ki Cabir’in olus diisiince-
si yaratma temelli bir varliga gelis diisiincesidir. Tanrisal yaratim onun
felsefesinde 6zgiinligii ile korunmaktadir. Varlik tiirlerinin olusumunda

¢ Omer Tiirker, Varlik Nedir? islam Filozoflarimin Varlik Tasavvuru (istanbul: Ketebe Yayinlari,
2019), 106.
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ilkelerin ve unsurlarin 6nemli bir rolii olmakla beraber bir biitiin olarak
alem, Tanrinin eseridir. Insan ise bu sistemde miistesna bir yere sahiptir.
Nitekim Cabir’e gdre insan, varlik 4leminde bulunan her bir varhigi (insan
dahil) bastan diizenleme, yok iken var etme yetenegine ve giiciine sahip-
tir. Bunun i¢in onun yapmasi gereken tek sey, varlik tekinin kendisinden
terkip olundugu unsurlarini ve bu yapinin sayisal kodlarini tespit etmek-
tir. Ancak insanin bu var edisi Cabir’e gore de tanrisal yaratimla kiyasla-
namaz. Zira yaratici olarak Tanri'nin bir seyleri yaratmasi ile yaratilan
bir varlik olarak insanin bir seyleri yaratmasi ayni kategoride degerlen-
dirilemez. Ciinkii insan bu anlamda Tanr1 ile es deger bir varlik degildir.
Onun ciimleleri belki bize ¢ok iddiali gibi gelebilir ancak onun daha ¢ok
anlatmak istedigi sey, insanin giicii ve iradesi nispetinde aklini da kulla-
narak varlik dleminde yapabilecegi en Uist seyleri yapabilme kapasitesini
kullanmasidir. Aksi takdirde insan, sonlu, smirli ve dlimlii bir varliktir.
Ondan giicii ve kapasitesini asan seyleri yapmasini beklemek ontolojik
olarak miimkiin degildir.
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