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Osman Nuri Karaday

Tasavvuf Literatiiriinde Kale Sembolii

0z

Tasavvuf literatiiriinde, stfilerin yasadiklar: baz1 manevi tecriibeleri, idrak ettikleri agkin
hakikatleri ya da ifade etmede zorlandiklar1 hikmetleri semboller vasitasiyla dile getirdik-
leri goriilir. Bu yonitiyle semboller, sifiler icin agiklanmasi zor manalarin ifade bicimidir.
Sifilerin kullandiklar1 sembollerden biri olan kale, kii¢iik kapisi, asilmaz surlari, saglam
burglari, sadik muhafizlary, i¢ ice yiikselen boltimleri gibi sekli 6zellikleri; diismandan ko-
runma yeri olma, giiven ve emniyet saglama, biiyiik savaslara sahne olma gibi fonksiyon-
lar1 ile stfilerin zihin diinyalarinda genis ¢agrisimlar yapmistir. Ayrica ayet ve hadislerde
yer alan bazi anlatimlar kale semboliiniin anlam ve kullanim alanlarini etkilemistir. Cesitli
metinlerde nefs ve ruh mertebeleri, insanin nefs, kalp ve ruhtan miitesekkil tabiati kale
sembolii ile dile getirilmistir. Bylece kale, gerek mensur gerekse manzum eserlerde in-
san1 ve onun manevi terakki seriivenini anlatan ortak bir sembol olmustur. Bu ¢alismada
ortak sembollerin ayni veya en azindan benzer manalar tasidigi ilkesinden hareketle sifi-
lerin kale semboliiniin arkasina insa ettikleri anlam diinyasi, metinler arasindaki muhteva
benzerligi ve ¢agrisimlar kullanilarak biitiincil bir bakis acisiyla irdelenecektir. Zira sem-
bolleri anlamanin bir yolu, bu anlam diinyasina ulasmaktan gegmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Silfi, Sembol, Metin Arkeolojisi, Kale, Insan, Nefs, Kalp, Ruh.

Castle Symbol in Siifism Literature
Abstract

In Sufi literature, it is seen that the Stfis expressed some spiritual experiences they lived,
the transcendental truths they perceived or the wisdoms they had difficulty in expressing
through symbols. In this respect, the symbols are expressions of the meanings which defy
description for Sufis. The castle that is one of the symbols used by the Siifis had maken
wide connotations in the minds of the Siifis with its formal features such as its small gate,
insurmountable walls, rugged towers, loyal guards, and interwoven parts and also with
its functions such as being a place of protection from the enemy, providing security and
safety and being the scene of big battles. Moreover, some narrations in verses and hadiths
have affected the meaning and usage areas of the castle symbol. In various texts, the levels
of the desire and soul and the nature of human that composed by desire, heart and soul
have expressed by the castle symbol. Thus the castle has became a common symbol of
human and his spiritual advancement in both prosaic and poetical works. In this study,
based on the principle that common symbols bear the same or at least the same meanings,
the world of meaning built by the Sifis behind the castle symbol will be examined from a
holistic perspective by using the content similarities and associations between the texts.
Because one way to understand the symbols is to reach this world of meaning.

Keywords: Siifism, Sift, Symbol, Textual Archeology, Castle, Human, Self, Heart, Soul.
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Tasavvuf Literatiiriinde Kale Sembolii

Giris

Tasavvuf hal ve makamlar stirecini esas alan bir ilimdir. Stfiler, ya-
sadiklar1 bazi halleri ve tahavviil neticesinde edindikleri dertini tecriibe-
leri kal/soz ile de ifade etmek istediklerinde herkesin zihninde kolayca
yer edebilecek nesnel objelerden sectikleri sembolleri kullanmak stire-
tiyle metaforik anlatim® bigimine sikca basvururlar. Kullanilan sembolik
ifadenin gerek kendi i¢ diinyalarinda gerekse muhatapta her haliikarda
ortak bir karsilig1 vardir.

“Iki yarim parcanin yani gosteren ile gosterilenin bir araya toplan-
mas1”’? anlamina gelen sembol, bir diisiince, fikir veya nesnenin yerini tu-
tan, duyularla hissedilen ve anlami bilinen;* daha genel bir ifadeyle bazi
seylerin bilinmesini saglayan, goriiniir isaretler* seklinde tanimlanir. Do-
layisiyla sembol, bir hakikatin yerine gecen duyusal ve hayali bir nesne
veya mevcut olmayan bir seyi hayal edebilmek i¢in kullandigimiz dogru-
dan tecriibe edilebilen herhangi bir somut isaret® olabilir.

Tasavvufi eserlerde erik, liziim, ceviz gibi meyvalar; inci, mercan,
yakut, gevher vb madenler; sarap, mey, bade vb igecekler; diikkan, sehir,
tilke, kosk, saray gibi mekanlar vb sembolik dil unsuru olarak kullanilir.
Bunlarin hicbiri tek basina kelime anlamlari itibariyle tasavvuf literatii-
riinde bir karsiliga sahip degildir. Ancak gerek kelime anlamlar1 gerek
sahip oldugu ozellikleri gerekse ¢agrisimlari itibariyle sembolik muhte-
vali kullanimlarda siklikla yer alirlar. Dilin sihirli yapis1 bazen sade bir
kelimeyi askin hakikatlerin, der(ini tecriibelerin veya kapsamli manala-
rin anlasilmasinda anahtar ifade yapabilir. Kale de siifilerin kullandiklar:
sembollerden biridir.

Stfiler sembolik dili kullanarak hem kendilerini daha rahat ifade
ederler hem de muhatabin kavrama seviyesini yiikseltmis olurlar. Muha-
tap, sifinin anlatmakta zorlandigl askin hikmeti, semboller vasitasiyla

1 Genis bilgi icin bk. Ahmet Ogke, Vahib-i Ummti’den Niyazi-i Misri’ye Tiirk Tasavvuf Dii-
stincesinde Metaforik Anlatim (Van: Ahenk Yayinlari, 2005), 376.

2 Gilbert Durand, Sembolik Imgelem, cev. Ayse Meral, (Istanbul: insan Yayinlari, 1998),
138.

Ahmet Cevizci, Felsefe Sézliigii (Istanbul: Paradigma, 1999), 765.

4 Galib Atasagun, “Sembol ve Sembolizm”, Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7
(1997), 370.

5  Tahir Ulug, Ibn Arabt’de Sembolizm (istanbul: insan Yayinlari, 2011), 40.
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zihin ya da goniil diinyasinda sekillendirir ve 6zlimser. Zira sembolik ifa-
deler okuyucuya, “soyut-manevi hakikat basamaklarina ve muhtevalarin
esiklerine yaklasma imkani saglar” ve “diistincenin hakimiyet alani disin-
da kalan gizli ve ortiili olan bir seyi onun his ve idrak alanina indirir”.
Bu bakimdan sifinin sembolik dil kullanimi, muhatap a¢isindan bir ko-
layliktir. Sembolik dil kullanimu sifi igin ise zarGrettir. Cinkii mana dilini’
kullanan sffiler can, goniil, ask, sevgili, Allah gibi soyut manalari, mana
alemine ait sirlari, yasanan hal ve zevkleri dile getirmekte sembolleri kul-
lanmaktan baska bir yol bulamazlar.® Bu durumda sembol, “agiklanama-
zin ifade bicimi”® olur.

Aslinda sembollerle ifadeyi tercih etmek olduke¢a tabii bir durum-
dur. Hemen her insan farkinda olarak veya olmayarak bu dili kullanir.
Sifileri farkl kilan ise sembolleri bazen, bazi sirlar1 agyardan gizlemek
icin de kullanmalaridir.’® Hiicviri’nin (6. 465/1072) ifade ettigi gibi stfi-
ler; sembolik dil unsurlarini genel olarak iki maksatla kullanirlar: Manay:
daha anlasilir kilmak veya manay: gizlemek.! Mananin anlasilir olmasi
istendiginde sembollerin sahip oldugu sekli 6zelliklerden hareketle tes-
bih, temsil, mecaz, istidre gibi anlatimlar tercih edilir. Muhatap, hakkinda
bilgi sahibi oldugu sembol vasitasiyla manayi rahatlikla kavrar. Mananin
gizlenmesi arzu edildiginde ise cagrisim ve isaretlerden istifade edilir. Y{-
nus Emre'nin (6. 720/1320) “Y{inus bir s6z sdylemis hi¢ s6ze benzemez
/ Miinafiklar elinden orter ma‘ni ytizini”'? ifadelerinden mananin bilingli
olarak gizlenmek istendigini anlayabiliriz. Boylelikle siifiler bazen sadece
ehli olana hitap etmeyi arzularlar.

Her ne maksatla kullanilirsa kullanilsin sembollerin temel fonksi-
yonu sifiler ile muhatabi ortak bir alanda bulusturmasidir. Tasavvufl me-

Atasagun, “Sembol ve Sembolizm”, 378-379.

A A

Mevlana’da mana dili hakkinda genis bilgi i¢in bk. Cengiz Giindogdu, “Mevlana’nin
Mesnevi’sinde “Mana Dili”, Tasavvuf: [Imf ve Akademik Arastirma Dergisi 6/14 (2005),
221-232.

ibrahim Emiroglu, Siifi ve Dil (Istanbul: Insan Yayinlari, 2010), 157-178.
Sadik Kilig, Islam’da Sembolik Dil (Istanbul: Insan Yayinlari, 1995), 56.

10 Bk. Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta‘arruf, haz. Silleyman Uludag (istanbul: Der-
gah Yayinlari, 1992), 132-133.

11 Hiicvird, Kegsfii'l-mahctib, haz. Siileyman Uludag (istanbul: Dergih Yayinlari, 2010),
426-427.

12 Mustafa Tatcy, Yiinus Emre Divdni, Tenkitli Metin (istanbul: H Yayinlari, 2008), 430.
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tinlerde stifilerle muhatabi bir arada bulusturan ifadeler “ortak sembol”,
sembol vasitasiyla dile getirilmek istenen mana ve hikmetleri de “ortak
hakikat” olarak adlandirmak miimkiindiir. Bu makalede stfilerin kullan-
diklar1 ortak sembollerin yine ortak veya en azindan benzer manalari
ifade edebilecegi diisiincesinden hareket edilmektedir. Clinkli meselelere
bakis acilar1 biliyiik oranda benzerlik gosteren sifilerin dile getirdikleri
hususlar ve kullandiklar: semboller, lafizlar muhtelif olsa da ayn1 manayi
dile getiren anlatimlar olabilmektedir. Ornegin; kalp kalesi, goniil kalesi,
dil kalesi, din kalesi, tevhid kalesi, viicid kalesi, nefs kalesi gibi terkip-
lerde kale ortak sembolii, temelde ortak hakikat olarak cesitli yonleriyle
insani sembolize etmektedir. Zaten sembol, kelime anlaminda oldugu gibi
gosterenin gésterileni, bir baska ifadeyle somut isaretin soyut manay1 tem-
sil etmesidir.

Ortak sembollerin arkasindaki ortak hakikati tespit edebilmek i¢in
V. R. Holbrook’un “metin arkeolojisi” adin1 verdigi yontem yol gosterici
olabilir. Bilgi arkeolojisi®? ile metinlerarasilik!* yontemlerinin bir sentezi
olarak ifade edebilecegimiz metin arkeolojisi, yapisalci yaklasimlara mu-
kabil olarak metinler arasinda etkileyen-etkilenen iliskisinin daha 6tesi-
ne gecerek muhteva itibariyle benzerlik ve ¢cagrisimlari kullanir, metinleri
veya metinlerde yer alan ifade bicimlerini bazi 6zel sorulara cevap bul-
mak icin organize eder. Bu yontemle farkl kiiltiirlere ait metinler irdele-
nebilecegi gibi ayni kiiltiir dairesi icerisinde ortaya ¢ikan metinler de ele
alinabilir. Victoria Rowe Holbrook tarafindan metin arkeolojisi yontemi
kullanilarak Platon’un Sélen/Sempozyum adl eseri ile Seyh Galip’in Hiisn
ii Ask adli eseri arasinda,'® yine Mesnevi ile Hiisn ii Ask arasinda mukaye-

13 Bilgi arkeolojisi (The Archaeology of Knowledge) Michel Faucault'in gelistirdigi bir
yontemdir. Michel Faucault, The Archaeology of Knowledge and The Discourse on Lan-
guage, trans. A. M. Sheridan Smith (New York: Pantheon Books, 1972), 135; Michel
Foucault, Bilginin Arkeolojisi, Fransizca aslindan cev. Veli Urhan (istanbul: Ayrint1 Ya-
yinlari, 2011).

14 Julia Kristeva'nin adini koydugu metinlerarasilik iki ya da daha fazla metin arasin-
daki ortak birliktelik iliskisi seklinde tanimlanmaktadir. Her metnin dogrudan ya da
dolayli olarak diger metin ya da metinlerle baglantili oldugu ilkesiyle hareket eden
bu yéntem hakkinda genis bilgi i¢in bk. Julia Kristeva, Revolution in Poetic Language,
trans. Leon S. Roudiez (New York: The Museum of Modern Art, 1984). Ayrica bk. Fey-

za Bulut, “Metinlerarasilik’ Kavraminin Kuramsal Cercevesi”, Edebi Elestiri Dergisi 2 |
1 (Nisan 2018), 1-19.

15 Genis bilgi icin bk. Victoria Rowe Holbrook, “Hiisn ii Ask’in Arkeolojisi-I” Amasya Uni-
versitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 1/1 (Haziran 2017), 41-50.
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seli cahigmalar yapilmisti.'® Ahmet Ogke’nin har (esek), avc, 6kiiz ve ayna
metaforlariyla ilgili hazirlanan ¢alismalar1’ ise ayni kiiltiir dairesinde ve
belli bir eser dahilinde yapilmis ¢alismalar olarak goriilebilir. Biz bu ¢alis-
mamizda kale semboliinii belli bir sifi ya da eser baglaminda degil aym
kiltiir dairesinde yer alan ¢esitli metinlerdeki ortak isaret ve cagrisimlar
itibariyla ele alip semboliin anlam diinyasina dair biitlinctl bir bakis agis1
olusturmak istiyoruz. Bu sayede ortak sembol etrafinda cesitlenen kulla-
nimlar irdelenerek anlatilmak istenen ortak hakikate dair biitlinciil bir
bakis ortaya ¢ikacaktir.

Tasavvuf literattiriinde kale ile ilgili miistakil anlatimlar, hikayeler
ve bir de par¢a metinler bulunmaktadir. Miistakil anlatimlar genellikle
konu biitiinliigiine sahiptir ve anlasilmasi kolaydir. Hikayeler, sembolik
unsurlar tizerinden kurgulanmistir ve serhe muhtactir. Ozellikle manzum
eserlerde yer alan parca metinlerde ise konu biitiinliigii genellikle yoktur.
Semboller, ihtiya¢c duyuldukea kullanildigindan 6rnegin kale sembolii ile
ilgili parca metinler olugsmaktadir. Iste bu parca metin ya da misralarin
anlasilmasinda mistakil anlatimlar vasitasiyla olusturulacak biitiinciil
bakis agis1 yol gosterebilir ve parca metinler bu biitiin igerisinde deger-
lendirilebilir. Calismamizin bundan sonraki boliimiinde kale semboliiniin
anlam alanlari ile ilgili olarak 6ncelikle tasavvuf literatliriinde tespit etti-
gimiz miistakil metin 6rnekleri ve hikayeler lizerinden biitlincil bir ba-
kis acisi olusturulacak, ardindan bu bakis agis1 parca metinler tizerinde
uygulanacaktir. Kale ile ilgili biitiin metinleri tespit etmek bu makalenin
sinirlarini asacagindan, anlam boyutunu 6ne ¢ikararak 6rnek metinler
tizerinden kale semboliiniin anlam diinyasini tespit etmeye ¢alisacagiz.

1. Tasavvufta Kale Semboliiniin Olusum Temelleri

Sembollerin olusmasinin arka planinda tarihi siire¢ ve icinde bulu-

16 Victoria Rowe Holbrook, “Siiretler Kalesi: Mevlana ve Galib”, cev. Murat AK, ISTEM 15
(Aralik 2010), 345-361.

17 Detayl bilgi icin bk. Ahmet Ogke, “Mevlana’nin Mesnevi'sinde “Har (Esek)” Metaforu”,
Tasavvuf: [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi 8/18 (2007), 19-41; a.mlf,, “Mevlana'nin
Mesnevi'sinde Avci Metaforu”, Selcuk Universitesi Mevlana Arastirmalart Dergisi 1/1
(2007), 83-100; a.mlf,, “Mevlana’'nin Mesnevi’sinde “Okiiz” Metaforu”, Tasavvuf: IImi
ve Akademik Arastirma Dergisi 9/2 (2008), 9-22; a.mlf,, “ibnii’l-Arabi’nin Fususu’l-Hi-
kem’inde Ayna Metaforu”, Tasavvuf: lImi ve Akademik Arastirma Dergisi 9/23 (ib-
nii’l-Arabi Ozel Sayisi - 2: 2009), 75-89.
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nulan kiiltiir énemli bir yer tutar.’® Bu yiizden Islam kiiltiir ve medeniyeti
icerisinde tesekkiil eden tasavvuf ilmine ait sembollerin temellerini 6n-
celikle ayet ve hadislerde aramak gerekir. Kale semboliiniin ortaya ¢ik-
masinda, ayet ve hadislerde yer alan ilgili anlatimlarin; tasavvufl anlam
boyutuna sahip olmasinda ise tasavvuf disiincesi ve kiiltiiriinlin etkisi
vardir. Bu etkiyi ortaya koyabilmek icin 6ncelikle dyet ve hadislerde yer
alan kale ile ilgili kullanimlari tespit etmek, ardindan da siifilerin bu nas-
lara paralel olarak gelistirdikleri hususi yorumlari ele almak gerekmek-
tedir.

Arapca bir kelime olan kale (kal‘a: 4=) Tiirk¢e’de “diismanin gelme-
si beklenilen yollar tizerinde, askerl 6nem tasiyan sehirlerde, gecit ve dar
bogazlarda giivenligi saglamak icin yapilan kalin duvarl, burglu, mazgall
yap1”?? seklinde tarif edilir. Bir kentin ya da 6nemli bir yerin korunmasi
icin tastan yapilmis, yiiksek duvarlari ve kulesi, cevresinde hendekler ile
cesitli engeller bulunan kiiciik kalelere i¢ kale; kale korumasi disinda ka-
lan boliimlerine de varos denilmektedir.?’ Varosla i¢ kale arasinda kalan
boliime de sehir denir. Kalenin sinirlari aslinda ickale duvarlari ile degil
sehir surlari ile baglar. Bir genelleme yapacak olursak tasavvufl metinler-
de kale, insani sembolize edecek sekilde kullanilmaktadir. Nefs ve ruhtan
miitesekkil olan insanda ickale ruhun/aklin sarayini, sehir ruhun haki-
miyetinde olan bolgeyi, varos ise nefs ve seytanin hakimiyetindeki alani
sembolize etmektedir.

Kur’an-1 Kerlm’'de kal‘a (i=z) lafz1 ge¢mez, kale anlaminda ¢ogul
kaliplariyla husiin (osa>), buriic (zs,), saydst (solo), kurd (<) ve meharib
(was=s) lafizlart kullanii. Dogrudan kaleden bahseden ayetlerde cinle-
rin Hz. Stleyman’a diledigi sekilde saglam kaleler (.. ) yaptig1 (Sebe
34/13); Ehl-i kitaptan inkar edenlerin saglam kalelerinin, onlar1 Allah'in
azabindan koruyacagini diisiindiikleri ancak kalelerin (ys«-) onlar1 ko-
ruyamadigl, Allah'in azabinin onlar1 hi¢ ummadiklar1 yerden yakaladi-
g1 (el-Hasr 59/2); inkar edenlerin kalpleri daginik olmalarindan dolay:
Musliimanlarla ancak saglam kalelerle (&25: %) miicadele edebilecekleri
(el-Hagr, 59/14); saglam burglarin (8324 ¢53) dahi 6limii engelleyemeye-

18 Atasagun, “Sembol ve Sembolizm”, 375-376.
19 Komisyon, Tiirkce Sézliik, “Kale” (Ankara: TDK Yayinlari, 1988), 2/1166.

20 A. Timur Bilgic, Tarih Terimleri Sézliigii (istanbul: Toplumsal Déniisiim Yayinlarsi,
2012),193, 413.
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cegi (en-Nisa 4/78); Ehl-i kitaptan olup miirsiklere yardim edenlerin, ka-
lelerinden (p4.0t2) indirilerek esir alindigl dile getirilir. (el-Ahzab 33/26)

Kale ile ilgili hadislere baktigimizda bir hadis-i kudside “Lailahe il-
lallah benim kalemdir, kim ona siginirsa azabimdan kurtulur”?* buyrulur.
Baska bir hadis-i serifte “Orug kalkandir, mii'minleri atesten (cehennem-
den) koruyan bir kaledir”?* buyurulur. Yine baz1 hadislerde mescitler,
seytandan korunulan kaleler olarak goriilmiis,® Allah’t anan kisinin du-
rumu, pesine hizlica takilan bir diismandan kacarak korunakli bir kaleye
s1giip ondan korunmasina benzetilmis,?* diinya mii'minin zindani, kafi-
rin cenneti olarak vasfedilmistir.?

Ilgili ayetler bir biitiin halinde degerlendiginde, kalelerin bir yo-
niiyle saglam ve giivenli yer olusuna; bir yoniiyle ise icindekileri Allah'in
(cc) azabindan koruyamayacagina vurgu yapildigi anlasilmaktadir. Bura-
dan hareketle, ayetlerde kalelerin yapilmasi ve yikilmasi (fethedilmesi)
cagrisiminin dne ¢iktigini sdyleyebiliriz. Bazi siifiler, bu cagrisimlardan il-
ham alarak gerek elde edilmesi arzulanan erdemleri gerekse yok edilmesi
gereken vasiflari ifade etmede kale semboliinii kullanirlar. Bu hususta biri
ilk donemlere digeri son donemlere ait iki 6rnekle iktifa ediyoruz.

Ik dénem sifilerinden Hakim Tirmizi (6. 320/932) “Ey iman eden-
ler! Hep birden silme/barisa girin. Sakin seytdnin pesinden gitmeyin; ¢ctinkii
o, apacik diismaninizdir.” (el-Bakara 2/208) ayetindeki silmi kale sembo-
lilyle tefsir eder. Silmi, sulh ortami olarak agiklayan Tirmizl'ye gore insan
hayatinda iki kale vardir: Helal kalesi ve haram kalesi. Haram kalesini

21 Ibn Asakir, Mu‘cemu’s-suytih, 2/680; ibn Asakir, Tarthu Dimagk, 48/367; Suy(ti, el-Fet-
hu’l-kebir, 2 /65. (Hadis No: 5807); Muttaki el-Hind1, Kenzu’l-‘ummal, 1/54. (Hadis No:
168); Munavi, Feydu’l-Kadir 4/489, (Hadis No: 6047). Bazi hadisciler bu hadisi isna-
d1 zayif olarak, bazilar1 da merdud hadis olarak degerlendirmislerdir. Hadisin tahrici
icin bk. Zebidi, Tahricu ehadisi [hyd’i ‘ulimi’d-din, 1/371.

22 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/402. Gazzali orug bahsini bu bakis acisiyla ele alir. Detay-
I bilgi igin bk. Gazzali, [hyd’u uliimi’d-din (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, t.y.), 1/230.

23 Ahmed b. Hanbel, ez-Ziihd, 298; ibn Ebi Seybe, el-Miisannef, 12/227.

24 Tirmizi, “Emsal” 3, “Edeb” 78; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/130. ibni’l-Cezerd, bu ha-
disten ilham alarak eser yazmustir. Bk. Ibnii’l-Cezerf, ‘Uddetu’l-hisni’l-hasin min keldmi
seyyidi’l-miirselin (Beyrut: Daru’l-kiitlibi'l-ilmiyye, 1981).

25 Miislim, Miisned, 4/2272, (Hadis No: 2956); Tirmizi, Siinen, 4/140 (Hadis No: 2324).
Hadisin bir baska rivayeti su sekildedir: “Diinya mii’'minin zindanidir; kabir onun ka-
lesi, cennet ise evidir. Diinya kafirin cennetidir; kabir zindani, cehennem ise evidir”
Beyhaki, Kitdbu’z-ziihdi’l-kebir, 188, 288.
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yikmak, helal kalesini saglamlagtirmak gerekir. insanligin atasi olan Hz.
Adem ve seytan, helal ve haramlar karsisinda muhayyer birakilmis; Hz.
Adem helalleri, seytan ise haramlari tercih etmistir. Ayette Ademogluna
babalarinin kalesinde olmalari, seytdnin pesinden gitmemeleri tavsiye
edilmektedir. Nefs seytanin yolunda olup haramlar talep ettigi icin o
da seytan ordusundan sayilir. Seytan ve nefsten gelecek saldirilara karsi
silm/sulh korunakl bir kaledir. Bu kaleye girenlere “Gergek su ki o sey-
tanin, iman etmis olanlar ve rablerine dayanip giivenenler lizerinde bir
hdkimiyeti olamaz.”(en-Nahl 16/99) ayetinde ifade edildigi gibi seytan
hiikmedemez. Buna gore silm kale, tevekkiil ise giivenli bir barinaktir.?6
Diger 6rnek ise Niyazi-i Misri’ye (6. 1105/1694) aittir. Kur’an-1 Kerim’'de
bir kisim tilkeler fethetmesi ve bozguncu topluluklar (ye’clic ve me’clic)
engellemek icin saglam surlar (kaleler) yapmasi itibariyla Ziilkarneyn
kissasindan bahsedilir. Misri, Ziilkarneyn ile ilgili ayetleri (el-Kehf 18/83-
97) soyle tefsir eder:

“Zilkarneyn’in diinyada gezip sehirler fethetmesi, hazineler zapt
etmesi, inanmayanlar1 6ldiirmesi ve esir almasi, inananlara izzet ve
ikramda bulunmasi keyfiyyeti, siilik ehlinin enfiiste nefis kaleleri-
ni fethetmek, bilgi hazinelerini toplamak, nefs-i emmareyi ve onun
kuvvetlerini, adetlerini, bayagi huylarini 6ldiirmek, ser‘e muvafik
adetlerini birakmak siiretiyle yapmis olduklari manevi seyirlerine
mutabiktir. Mesela Iskender’in énce garp tarafina gitmesi, siiltik
ehlinin, 6nce bedeni ser‘f amellerin tashihine gitmelerine misaldir.
(Clinkii beden, ruh giinesinin garbi, battig1 yerdir). Ta ki viiciitta
ser‘a muhalif bir uzuv kalmasin. Sark tarafina gitmesi, stltk ehli-
nin, nefislerinde Allah (cc) ve Rasuli’'niin (sav) ahlakina muhalif bir
huy, algak bir sifat kalmamasi i¢in gii¢ riyazetler yaparak ahlaklari-
n1 diizeltme cihetine gitmelerine misaldir. Bu sfiretle nefis temiz-
lenmis olur”?’

Hadislerdeki anlatimlardan da ilham alan sifiler takva, vera,?®

26 Hakim et-Tirmizi, Gavrii’l-umir, thk. Ahmed Abdiirrahim es-Sayih, Ahmed Abduh Avd
(Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2002/1422), 45-46.

27 Niyazi Muhammed Misri, Irfan Sofralari (Mewdidu’l-irfan), trc. Silleyman Ates (Anka-
ra: Emel Matbaasi, 1971), 135.

28 Ibnit'l-Cevzi, Sifetu’s-safve, nsr. Ahmed b. All (Kahire: Daru’l-Hadis, 1421/2000),
2/389.
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velayet,? cem,® zikir, istiaze, abdest almak,3! oruc¢ tutmak, nikdh kiymak,
salavat getirmek,** giinahtan sakinmak,** az konusmak?3* gibi salih amel-
leri* islerken Kkale ile ilgili sembolik anlatimlara bagvururlar. Gazzali’nin
pek cok ifadesi “La ildhe illallah, benim kalemdir, her kim benim kaleme
girerse, azabimdan emin olur” hadis-i kudsisi ekseninde ve onun serhi
mahiyetindedir. Ornegin el-Mii’min ismini serh ederken, el-Mi'min (Al-
lah) ile mi'min (kul) arasindaki iliskiyi kale sembolii ile anlatir. Ona gore
el-M{’'min ismi, biitiin emniyet ve emanin Allah’a ait oldugunu ifade eder.
Kul ise zayif yaratilmistir; aglik, susuzluk ve hastalikla yiiz yiizedir. Hasta-
liklarini doktorlar iyilestirse bile ahiret korkusu vardir. Kul biitiin korku-
larindan ancak “La ilahe illallah” diyerek kurtulabilir. Gazzali bu durumu
temsili bir anlatimla soyle tasvir eder: Dusiinelim ki bir insan etrafi dus-
man tarafindan c¢evrilmis, takati kesilmis bir haldedir ve hareket edeme-
mektedir. Hareket etse bile, kendisini koruyacak silahi yoktur. Silahi olsa
bile, diisman ¢ok oldugundan tek basina iistesinden gelemiyor. Kendini
koruyan insanlar da var ama mutlaka hep beraber siginacak bir kaleleri
olmasi gerekiyor. Tam o sirada biri yetisiyor; ona silah, asker veriyor. Uste-
lik onu ve askerlerini muhafaza edecek bir de kocaman kale yapiyor. Ona
emniyet ve eman nimetini tattiriyor. Iste bu zat, el-Mii’'min olan Allah’tir.
Kul ise “La ilahe illallah, benim kalemdir” hadis-i serifinde ifade edildigi
gibi kelime-i tevhid ile iman kalesinde emniyet icerisindedir. Mii'min vas-
fin1 tam olarak elde edebilmesi i¢in, yaninda bulunan herkesi serrinden
emin kilmalidir. Hi¢ kimseye zarar vermemeli, gerek kendisi gerekse dini

29 Hakim Tirmizi ve Abdulkadir Geylani veldyeti 10 béliimden olusan bir kale tasviriyle
anlatir. Genis bilgi i¢in bk. Hakim et-Tirmizi, Hatmu’l-evliyd’, nsr. Abdulvaris Muham-
med All (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’'l-ilmiyye, 1420/1990), 25, 49; Abdulkadir Geylani,
el-Gunye li talibi tartki’l-Hak azze ve celle, nsr. EbGi Abdurrahman Salah b. Muhammed
b. Uveyda (Beyrit: y.y,, 1417/1997), 2/274.

30 Herevi, Menazilu’s-sdirin (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, t.y.), 111.

31 Gazzali, Bidayetii’l-hiddye (Kahire: Mektebetu Medbiili, 1413/1993), 44; Gazzali, [h-
y@’u ulimi’d-din, 1/153.

32 Ibnu'l-Cevzi, Bustdnu’l-va‘izin ve riyadu’s-sdmi‘in, nsr. Eminu’l-Behiri (Beyrut: Mues-
sesetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, 1419/1998), 1/281, 286.

33 Muhasibi, Mu‘dtabatu’n-nefs, nsr. Muhammed Abdulkadir Ata> (Kahire: Daru’l-i‘tisam,
t.y.), 94; Gazzall, Thya’u uliimi’d-din, 4/419.

34 Ebu’'l-Leys es-Semerkandi, Tenbthu’l-gdfilin bi-ehddisi seyyidi’l-enbiyd’i ve’l-murselin,
nsr. YasGf Ali Bedri (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1421/2000), 217.

35 Ragib el-Isfahani, Tafsilu’n-nes’eteyn ve Tahsili’s-sa‘ddeteyn (Beyrut: Daru Mektebe-
ti'l-Hayat, t.y.), 96.
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hakkinda korkusu olanlarin endiselerini gidermelidir. “Allah ve hiret gii-
niine iman eden, komsusunu kendi kotiiliiklerinden emin kilsin.”3¢ hadis-i
serifi de bu hususa isaret eder.>’

Abdiilkadir Geylani (6. 561/1165-66) “Lailahe illallah benim ka-
lemdir, kim ona si1ginirsa azabimdan kurtulur” hadisini “Her kim ki ihlash
bir sekilde laildhe illallah derse cennete girer”3® hadisi ile birlikte deger-
lendirir ve soyle izah eder: Kisi kelime-i tevhidi ihlasla soyler ve emirle-
ri yerine getirme-nehiylerden ka¢cinma gibi gereklerini de bir elbise gibi
giyinirse onu bu halde géren seytan diismani ondan c¢ekinir ve kagar. Kul
bdylece seytanin fitnesinden kurtulur. Bununla birlikte bismillah zikrini*
de cogaltmak faydali olacaktir. Ayrica seytanla miicadele edebilmek icin
diinyaliklara tamahi terk etmek en iyi yardimcidir. Zira diinya ve i¢cindeki-
ler seytanin maly, askeri ve tayfasidir.*’

Tasavvuf literatiiriinde zikir, ilgili hadis-i serifteki anlatima benzer
bir sekilde diisman saldirisina ugrayan bir toplulugun, kalelerine girip
kapilar1 kapatmalar1 ve boylece kendilerini diismandan korumalarina
benzetilir. Ayn1 zamanda zikir, Allah'in kulunu anmasina vesile olmasi
dolayisiyla en biiyiik kale olarak goriiliir* Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) bu
hadisteki tesbihe benzer bir sekilde insani, dort tarafi diismanla cevrilmis
ve Allah'in isimlerini zikretmek siiretiyle diismandan korunan kale tasviri
ile anlatir. Ona gore Allah, Adem’i yarattiginda kalbine ma'rifet, akil, iman
ve yakin koymustur. Bununla beraber iblis, nefs, hevd ve diinya dortliisiinii
de insana diisman belirlemistir. Iblis ayette de ifade edildigi gibi insana
dort taraftan (el-Araf 7/17) saldiracaktir. Allah Teala Ademoglunun bu
dort zayif yoniinii giiclendirmesi icin ona Evvel, Ahir, Zahir ve Batin isim-
lerini 6gretmis, ondan bu isimlerle Rabbine siginmasini istemistir. Boyle-
ce Allah Evvel ismiyle kulu 6n tarafindan koruyup ma'rifetini; Ahir ismiyle
arka tarafindan koruyup aklini; Zdhir ismiyle sag tarafindan koruyup ima-
nini; Bdtin ismiyle de sol tarafindan koruyup yakinini muhafaza edecektir.

36 Miislim, “Iman” 74.

37 Gazzali, el-Maksadu’l-esnd fi Serh-i esmai’l-hiisnd, thk. Muhammed Osman el-Hust
(Kahire: Mektebetii’l-Kur’an, 1984), 67-69.

38 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/103.

39 Abdulkadir Geylani istidzenin 6nemini anlatirken de kale semboliinii kullanir. Bk. Ab-
dulkadir Geylani, el-Gunye, 1/198, 200.

40 Abdulkadir Geylani, el-Gunye, 1/201.

41 Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tenbthu’l-gdfilin, 396.
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Ust taraf Hakk’in nazargahi olmasy, alt taraf ise secde mahalli olmasi dola-
yisiyla seytan diismani buralardan saldiramayacaktir.*?

Bazi siifiler nefis terbiyesi acisindan orug ibadeti ile nikah arasinda
yakinliklar géormiis ve her ikisini de kalenin korunakli yer ¢agrisimiyla
anlatmislardir. Gazzali'ye gore orug ibadeti, Allah’'in veli kullarini seyta-
nin serrinden koruyup kendi emniyeti altina aldig;;** nikdh ise Allah'in
diismanlarinin giremedigi bir kale gibidir.** Zira kul orug ibadetiyle nefsin
bir kisim arzu ve isteklerinden uzak durmakta, boylece nefs ve seytanin
saldirilarindan korunmaktadir. Ayrica bu bakis a¢isinin olusmasinda ra-
mazan ayinda seytanlarin zincire vuruldugu inancinin da etkisi vardir.

Diinyaya karsi tavir almalariyla 6ne ¢ikan sfifiler, diinya telakkileri-
ni ilgili hadisten de ilham alarak yikilip fethedilmesi gereken kale tasvi-
riyle dile getirirler. Onlara gore diinya, gérliniisi itibariyla ihtisamli fakat
gercekte ciiriik ve giivenilmez bir kale gibidir. Insanoglu onun gururu ile
stslenir, siist ile gururlanir. Bu yiizden de ¢irkin ve aldatic1 yliztini bir
tiirlii géoremez. Hakim Tirmizi kalelerin, ihtisamiyla insana giiven ve em-
niyet hissi vermesinin kisiyi “sebepleri emniyet unsuru gérme” hatasina
striikledigini soyler. Kul gaflete diiserek emniyeti, saglam yapilardan bilir.
Halbuki rizki ve sifay:1 veren Allah oldugu gibi emniyeti veren de Allah’tir.
Sebeplere degil sebepleri yaratana siginmadik¢a huzur temin edilemez.*
Diinyay1 kalic1 bir kale gibi gorenlerin érnegi Seddad’dir. insanlar1 emrin-
de zorla ¢alistirarak altin, giimiis, zeberced, yakut ve incilerle désenmis
kale yaptirmis fakat icine giremeden Allah onu ve halkini helak etmistir.
ibrahim b. Edhem insanin diinyayi kale gibi gériip aldanisini muhabbetul-
lah perspektifiyle soyle anlatir: “Sevgilinin bugzettigi seyi sevmek sevgi-
nin isareti olamaz. Mevlamiz diinyay1 zemmetti, biz methettik; o diinyaya
bugzetti, biz sevdik; o diinyadan yiiz cevirmemizi (ziihd) istedi, biz diinyay1
tercih edip ona ragbet ettik. Allah bize diinyanin fani oldugunu bildirdi, biz

4?2 Ibnu’l-Cevzi, Bustdanu’l-va‘izin, 1/12,24-25.
43 Gazzali, Thy@’u ulimi’d-din, 1/230. Orucun kale olmasiyla ilgili benzer bir anlatim ib-

nii’l-Cevzi’de de bulunmaktadir. ibnii'l-Cevzi orucu atesten/cehennemden korkanla-
rin siginmasi gereken bir kale olarak anlatir. Bk. ibnu’l-Cevzi, Bustdnu’l-va‘izin, 1/229.

44 Nefs ve seytan ile miicadelenin 6zellikle nefsani arzular alaninda gergeklestigi dik-
kate alindiginda nikah biiyiik bir korunma olmakta, bu sebeple de dinin yarisi olarak
goriilmektedir. Gazzali, Thya’u uliimi’d-din, 2/21-27.

45 Hakim et-Tirmizi, Edebu’n-nefs, 87.
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ise onu saglam kale olarak gérdiik.”®

Ebii’l-Leys Semerkandi (6. 373/983) “Diinya mii’'minin zindani, ka-
firin cennetidir” hadisini soyle serh eder: Kul diinya nimetleri ile Allah’'in
cennette kendisine verecegi nimetleri mukayese ederek diinya nimetleri-
ni cennet nimetleri karsisinda adeta bir hic olarak gériir. iman ve ibadet-
leriyle 6liime hazir oldugunda, ona, cennet nimetleri gosterilir. Gordugi
cennet nimetlerine ulasmak arzusuyla diinyay1 zindan gibi gortir. Kafir ise
diinyay1 cennet gibi goriir ve 0yle yasar. Sonunda kendisine varacagi yer
olan cehennem gosterilince ahireti zindan olur.*’ Gazzali (6. 505/1111)
kafirler i¢in 6liimiin saraylardan kabirlere, diinya hayatinin aydinhigindan
mezarlarin karanligina, yiyecek ve icecekleri bol bol tiiketmekten agiz-
larina toprak dolmaya, insanlarla sosyal iliskiler kurmaktan yalnizliga
striiklenmek oldugunu ve bu yiizden kabrin onlar i¢in zindan oldugunu
ifade eder. Mii'minler icin ise 6liim, fani olandan gecis ve Allah’a kavusma
oldugundan adeta siginilan bir kaledir.*®

Hiilasa edecek olursak tasavvufi metinlerde karsimiza cikan kale
semboliiniin, bazi ayet ve hadislerde yer alan ¢agrisimlar ekseninde kul-
lanildig1 goriiliir. Ayetlerdeki kale ile ilgili kullanimlar ve ortaya ¢ikan
cagrisimlar; hadis-i seriflerde kelime-i tevhidin kaleye benzetilmesi, iba-
detlerin imani koruyan bir kale olarak ifade edilmesi ve ibadethanelerin
seytandan korunulan mekanlar olarak goriilmesi ilk donemlerden itiba-
ren kalenin sembolik bir unsur olarak kullanilmasina zemin hazirlamistir.
Anlasilan odur ki kale sembolii, cihad1 esas kabul eden Islam kiiltiir ve
medeniyeti icerisinde olusmus, sifilerin nefisle miicahedeyi ilke edinen
6zel yorumlariyla gelismistir. Simdi sifilerin kale semboliiyle dile getir-
dikleri hussi anlamlara gegebiliriz.

2. Kale Semboliiniin Tasavvufi Anlam Diinyasi
2.1. insana Dair Miistakil Kale Tasvirleri: icimizdeki Savas

Insanla ilgili tasavvufi anlatimlarin 6nemli bir kisminda kale ve sa-
vas motifleri yer alir. Allah’in yerytziindeki halifesi olarak yaratilan insan,
ezeli diismani olan seytan ve onun yardimcisi nefsle miicadele etmek du-
rumundadir. Stfilerin nazarinda en biiyiik savas nefs ve seytanla her daim

46 Beyhaki, Kitdabu’z-ziihd, 138.
47 Ebi’l-Leys es-Semerkandi, Tenbthu’l-gdfilin, 241.
48 Gazzali, Ihyd’u ulimi’d-din, 4/448.
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yuritiilen miicihededir. Bu noktadan bakinca nefs ve ruhtan miitesekkil
olan insan, yine nefsle ruhun miicadelesine sahne olmaktadir. Bu savasta
ruh genellikle kalp sarayinda bir sultan, seytan ezeli diisman, nefs ise dus-
manla isbirligi yapan icerdeki sahtekar olarak tavsif edilir. Seytan, nefsi
de kullanarak ruhun sarayini ele gegirmeye calismaktadir. Bunun i¢in sur-
lardaki gediklerden iceri sizmanin veya kale kapilarindaki muhafizlarin
gaflet anin1 yakalamanin pesindedir. Sifilerin bu tiir anlatimlarla kaleye
ait ozelliklerden hareket ederek insanin hakikatine dair tasavvurlarini
dile getirdikleri anlasilmaktadir. Yapilan tasvirlerde insan, bazen beden/
viiclid bazen kalp/ruh itibariyla ele alinir. Cesitli yonleriyle insani anlatan
kale tasvirlerinden bazilarini metin yapisini kismen koruyarak soyle sira-
layabiliriz.

Kale semboliiniin tasavvufl anlam diinyasina sahip olmasinda
onemli bir yeri olan Hakim Tirmizi (6. 320/932) kalp kalesindeki diize-
ni tasavvufi kavramlar tizerinden Kkisilestirme yaparak tasvir eder. Ona
gore nefs ile her daim miicadele eden kalp kalesinde akil padisah, ilm ve
hilm ise onun iki veziridir. Yakin, ordu komutani; vakdr ve sekine iki askerl
komutan; hayd, sir eri; sabir, ikna eri; iffet, vakar, takva ve vera’ hazine
gorevlileri; tefekkiir ve tezekkiir, saldiri/hiicum erleri; bagislama ve iyilik,
baris elgileri; sidk, kadi; comertlik, yiice géoniillii olmak, eli agiklik ve ikram
erzak erleri; hamd, zikir, sena ve siikiir yardimci erler; heybet, kudret, kibr,
azamet, 6vgii ve izzet muharebe erleri; tevazu, husu‘ve hudu’ (itaat) yaya
erler; dogruluk, ihlas, niyet, azim ve kararlilik meydan savasi erleri; vefa,
mutemed; adalat, gardiyan; ihsan, sancak tasiyan er; sevk, mirliva (tugge-
neral); hikmet, bilge; ibadet, hizmet; kanaat ve riza kale icindeki islerin
yoneticisi; tevekkiil, kalenin miidiirii; zafer, okcu kuvvet eri; havf ve reca,
stikredici erler; atilganlik ve susmak/sessiz olmak gozlem erleri; emir ve
nehy, sozlesme ve ahit; ilham en bliyiik komutanin elcisi; murakabe, haber
eri; ferah, stirtr, rahatlama, oyun ve ibret, casuslar; ztihd ve vera‘muhase-
ceciler; tevbe ise kale girisidir.*’

Ragib el-isfahani (6. 420/1030) insan1 beden 6zellikleri bakimin-
dan sehir tasviri ile anlatir. Bir sehirde saglam ve birbirine bagl binalar,
giiclii surlar, planlanmis cadde ve mahalleler, imar edilmis diikkanlar, ya-
pilmis yollar, akan nehir ve pinarlar, isleyen carsi ve pazarlar, iiretim ya-
pan sanayiler bulunur. Bu sehre isleri ¢ekip cevirmek {lizere bir sultan/

49 Hakim et-Tirmizi, Gavrii’l-umiir, 42-45.
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melik atanmistir ve sultanin veziri, posta teskilati, habercisi, hazinedari,
terctimani ve katibi vardir. Bu sehirde hem iyiler hem de serliler yasar.
Kale sembolizminde sehir, i¢ kale ile varos arasinda yer alan ve kaledeki
sultanin hakimiyetinde bulunan boélgeyi ifade eder. Bunun insandaki kar-
silig1 viicuttur. Dolayisiyla sehir daha ziyade beden/viicud olarak tasavvur
edilir. Viictid (un) sehri veya viicld iilkesi gibi tabirlerle bu mana kastedi-
lir. Isfahani yaptig1 sehir tasvirinin insandaki karsihgini séyle izah eder:
Sehir insan viicududur. Padisah akildir ve saray1 kalptir. Vezir diisiinme
kabiliyeti; posta teskilati, hayal glicti; haberciler, hisler (bes duyu organi);
hazinedar, hafiza; terciiman, konusma kuvvesi; kdtip, yazma kuvvesidir.
Isciler ise istah, sindirim, bosaltim, uyuma, beslenme ve hayal kuvvele-
ridir. Sehrin sakinleri ise hayirh ve serli kisiler yani giizel ahlak ve kot
ahlaktir. “Bdylece biz, her peygambere insan ve cin seytdnlarini diisman kil-
dik.” (el-En"am 6/112) ayetinde isaret edildigi gibi her insanda akla dis-
manlik eden heva, sehvet ve hased gibi kotii kuvveler vardir. Sehrin bu
serlileri sehirde fesat ¢cikarmaktan ve hayirhilara diismanlik etmekten geri
durmazlar. Sultan insanlar1 sayet Allah'in siyaseti ile yonetirse Allah’in
yerytizindeki halifesi olur.>®

Gazzali (6. 505/1111) kalbi kaleye benzetir, seytani ise kalp kalesi-
ne girip onu istila etmek ve kendi egemenligi altina almak isteyen diisman
olarak tasvir eder. Ona gore bu durumda yapilmasi gereken sey, kalenin
kapilarini iyice kapatmak ve her bir kapinin arkasinda giiclii ve uyanik
muhafizlar bulundurmaktir. Ancak bundan 6nce kalenin nerelerinde
kapi, menfez ve zayif noktalar1 bulundugunu iyice tespit etmelidir. Ciinkii
bir tek kap1 veya menfezin gozden kacgirilmasi, biitiin savunmanin bosa
gitmesine ve diismanin oradan girip kaleyi istila etmesine sebep olabilir.
Seytanin kalp kalesine girmesini saglayan kapilar ise insanin kotii huylari
ve duygularidir. Gazzali bu huylari1 gadap, sehvet, hased, hirs, tama’, diinya-
ik sevgisi, cimrilik, acelecilik, sii'izan, taassup ve kin vb. seklinde siralar ve

50 Isfehan?’nin aktardig1 bir baska anlatima gére insan bir yolcudur. Yolculugun baglan-
gicl anne karni, sonu ise ahirettir. Mesafesi yasam miiddeti, duraklari seneler, fersa-
h1 aylar, milleri giinler; adimlar: nefeslerdir. insan bu yolculugu binegiyle siirdiiriir.
Yol karanlik oldugunda orayi zalim ser giigleri istila eder. Bu ylizden Allah kullarini
korunmak i¢in akli binek, Kur’an’t nur, ibadetleri ise kale olarak sunmustur. Dolay1-
siyla nefs ve seytanin serrinden korunmak isteyen ibadetlere siginmalidir. Bk. Ragib
el-Isfehani, ez-Zeri‘a ild mekdrimi’s-geri‘a, nsr. Ebu’l-Yezid Eb{i Zeyd el-Acemi (Kahire:
Daru es-Selam, 1428/2007), 70.
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detayli aciklamalar yapar.®! Ornegin gadap aklin gafil avlanmasina sebep
olur. Clinki 6fke aninda akil gligsiiz kalir ve akil askeri zayifladiginda sey-
tan ordusu saldiriya gecer. insan 6fkelendiginde seytan onunla ¢ocugun
topla oynamasi gibi oynar. Yine hased ve hirs insanin hakikati gérmesini
engeller ve seytan bu durumdan istifade eder. Fazla yemek sehveti giic-
lendirir, sehvet ise seytanin silahidir. Diinya ve mal sevgisi bir hastalik gibi
kalbe yerlesir ve onu zayif diistiriir. Cimrilik, insan1 infaktan alikoydugu
icin; taassup ve kin tutmak kusur aramaya sevkettigi icin; cehalet, siiphe-
ye diistirdiigii icin vs bir taraftan kalbi zayiflatirken diger taraftan seytana
giic kazandirir. Buna karsilik halvet, susmak, gece ibadeti ve aglik ise seyr
u stilik hayatindaki engelleri kaldiran ve kalbi gliclendiren amellerdir.>

Ibnii’'l-Cevzl (6. 597/1201) Telbisii Iblis adli eserinde kalbi ve vii-
ctd iilkesini seytan acisindan tasvir eder. Kendisi her ne kadar sifi ola-
rak bilinmese de eserlerinde tasavvufi konularda yorumlarda bununan
Ibnii’l-Cevzi'nin bu tasvirini konumuz agisindan énemli gordiigiimiiz icin
calismamiza dahil ediyoruz. Ona gore kalp, surlarinda kapi ve delikleri
bulunan bir kaleye benzer. Bu kalede akil iskan etmekte, melekler ise ora-
ya gidip gelmektedir. Kalenin kenar mahallesinde ise hevd/nefs ikamet
etmekte, seytdn da buraya engelsiz girebilmektedir. Kale halki ile kenar
mahalle arasinda stirekli bir savas cereyan etmektedir. Seytan bu savasta
kale muhafizlarinin gaflet anin1 bekleyen, firsat buldugunda surlardaki
kapi ve deliklerden iceri sizmayi planlayan bir diisman kuvveti konumun-
dadir. Bu durumda muhafizlarin kapi ve delikleri bir an bile terk etmeme-
leri ve gaflete diismemeleri gerekmektedir. Kalp kalesi, zikir nuruyla ve
iman 15181yla aydinlanmaktadir. Ayrica kalede her gelip geceni gosteren
bir ayna bulunmaktadir. Seytan ilk olarak varos mahallede ates yakarak
ortaya ¢ikan dumanla kale duvarlarini ve aynay1 isletir. Boylece muha-
fizlara yakalanmadan ve aynada goriinmeden iceri girmeyi planlar. Buna
karsilik muhafizlar icin tefekkiir dumani dagitan, zikir ise aynayi cilalatan
bir glice sahiptir. Muhafizlar bunlarla tebbir almalidir. Seytan, hevanin da
destegini alarak tiirlii oyunlarla siirekli kalp kalesini istila etmeye ¢alis-

51 Gazzali, [hydu ulumi’d-din, 3/32-45. Hac1 Bektas-1 Veli Makdlatinda seytanin kalp
kalesine girebilecegi bu tiir menfezlere su yedi muhafizin yerlestirilmesi gerektigini
soyler: Ilim, cémertlik, Gr ve hayd, sabir, perhizkdrlik, korku ve edep. Hac1 Bektas-1 Veli,
Makalat, haz. Ali Yilmaz, Mehmet Akkus, Ali Oztiirk (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2007), 85.

52 Gazzali, [hydu’ ulumi’d-din, 3/32, 75, 77.
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maktadir.®?

Haci Bektas-1Veli (6. 669/1271 [?]) Makaldt-1 Gaybiyye’de gonlii bii-
yuk bir sehir semboliiyle anlatir. Ona gére bu sehirde akil ve iblis iki sultan
olarak birlikte yasamaktadir. Akil, tahtina oturmustur ve anlama/anlayis
da onun yardimcisidir. Ayrica akil sultaninin ilim, perhiz (sakinma), edep,
nezdket ve iyi ahldk olmak iizere bes tane komutani vardir. Akil bu bes
komutanin hepsine birden sahip olunca gonle ma’rifetullah yerlesir. Can/
ruh, ma'rifetle hayat bulur ve onun sayesinde akil ile anlasir. Diger sultan
olan seytdn ise yasaklanmis islerle ugrasan bir padisahtir. Yardimcisi nefs,
komutanlari ise kibir, hased, cimrilik, tamah ve 6fkedir. Bu bes komutan
insanin diinyadan yiiz cevirmesini engeller. Allah’in yardim ile giiclenen
akil padisahi, yardimcisi fehmi géndererek seytdn ordusu hakkinda bilgi
toplar, sabir ve kanaat gliclerini gondererek onlar1 defeder.>

Haci Bektas-1 Veli gibi insani yaratilis tabiatiyla irtibatl bir sekilde
ele alan Yinus Emre’ye gore (6. 720/1320 [?]) “Hakk’in hikmeti ve esya-
nin hakikati” perspektifiyle bakildiginda insan dért unsurdan bina edil-
migstir. Once toprak ile su bir araya gelir. Ardindan hava gelerek toprak ile
suyu terkip eder. Sonra ates, bu terkibi kizdirir ve cisim viiciid bulur. Son
olarak cisme can / ruh verilir ve Adem yaratilir. Béylece Adem, bes unsur-
dan (toprak, su, hava, ates ve can/ruh) miirekkep bir varlik olur ve Allah’a
hamd eder. Bu bes unsurun her birinden Adem’e dérder vasif gecmistir.
Allah’in niir sifatinin tecellisi olan toprakla birlikte sabir, iyi huy, tevekkiil
ve comertlik; hayat sifatinin tecellisi olan su ile birlikte safd, sehd, lutiif ve
visdl; heybet sifatinin tecellisi olan hava ile birlikte kizb, riyd, acelecilik ve
nefes; hism sifatinin tecellisi olan ategle birlikte sehvet, kibir, tamah ve ha-
sed; canla birlikte izzet, vahdet, hayd ve dddb-1 hdl insana geger ve biitlin
bunlar insanin ahlaki vasiflarini olusturur. Toprak ve su ile gelen vasifla-
rin yeri cennet; hava ve ates ile gelen vasiflarin yeri cehennemdir. Can ile
gelen vasiflar ise insani didara mustagrak kilacaktir. Ayrica Ylinus Emre,
toprak ve su ile gelen vasiflar1 rahmani askerler; hava ve ates vasitasiyla
gelen vasiflari ise seytani askerler olarak adlandirir ve sayisal ifadelerle
detayli bilgiler de verir.>®

53 Ibnii'l-Cevzi, Telbisu iblis (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1421/2001), 36.

54 Haci Bektas Vell, Makaldt-1 gaybiyye ve Kelimdt-1 ayniyye (Ankara: Gazi Universitesi
Tiirk Kiiltiirti ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi Yayinlari, 2004), 44-46.

55 Mustafa Tatcy, Risdletii’n-nushiyye, Tenkitli Metin [1Stanbul: H Yayinlari, 2008), 36-37,
115.
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Yukarida tarihsel stireci de dikkate alarak siraladigimiz kale tasvir-
leri lizerine mukayeseli tahliller yapilabilir. Ancak bu makalenin kapsami
disinda kaldigindan bu konuya girmek istemiyoruz. Tasvirlere konumuz
itibariyla baktigimizda sifilerin insana dair bazi hakikatleri anlatirken
kalenin sekil 6zellikleri ve fonksiyonlarindan istifade ettikleri, insana dair
tasavvurlarini kale tasvirleri tizerinden dile getirdikleri anlasilmaktadir.
Onlar bu tiir bir anlatima sevkeden temel sebep anlatilmak istenen hik-
metin soyut ve karmasik olmasidir. Bu noktada kale sembolii soyut mana-
larin somut isareti olarak kullanilmaktadir.

2.2. i¢ Ige Yiikselen Miistakil Kale Tasvirleri: Manevi Hayatin
Katmanlan

Kale sembolii baz1 metinlerde i¢ ice yiikselen yapisal 6zelligi sebe-
biyle insanin manevi terakki siirecini ifade etmede kullanilir. Nitekim ilgi-
li metinler incelendiginde sifilerin insani1 bazen nefs mertebeleri (atvar),
bazen ruh mertebeleri (letdif) bazen de daha genel bir tasnifle nefs, kalp
ve ruh itibariyla somuttan soyuta dogru yilikselen katmanlar halinde ele
aldiklari ve bu durumu i¢ ige yiikselen katmanlar seklinde tasavvur ettik-
leri anlagilmaktadir.

Sifiler insan1 nefs ve ruhtan miirekkep bir varlik olarak goriir ve
onun her bir yoniinii ¢esitli katmanlar halinde tasavvur ederler. Tasavvuf
literatiiriindeki nefsin mertebeleri (atvar) ve ruhun latifelerine (letaif)
dair tasnifler de bu minvalde sekillenmistir. Gerek halleri itibariyla nef-
sin, gerekse incelikleri bakimindan ruhun girift bir yapiya sahip olmasi bu
hususlara dair tecriibelerin ifade edilmesini zorlastirmistir. Bu noktada
sembollerden istifade yolunu tercih eden sfifiler, insanin katmanli yapisi-
n1 ve katmanlar arasindaki seyrini cesitli sembollerle dile getirmislerdir.
Tercih edilen sembollerden biri olan kale,*® sahip oldugu yapisal 6zellik-
leri ve fonksiyonlari itibariyla stifflerin zihin diinyalarinda genis ¢cagrisim-
lar yapmistir. Birka¢ 6rnek anlatimi séyle siralayabiliriz.

Ik dénem sifilerinden Ebii'l-Hiiseyin en-Nari (6. 295/908)
Makdmati’l-kuliib adli eserinde kalp ile kale arasinda bir kisim benzerlik-
ler kurarak kalbin yapisini i¢ ige yiikselen kale 6rnegiyle izah eder. Eserde
aktarildigina gore ibrahim b. Edhem soyle demistir: “Allah mi’minlerin

56 Sifilerin insanin manevi seyrini ifade ederken kullandiklar1 baska semboller de var-
dir. Yol, daire, sehir, tilke, zindan ¢alismamiz sirasinda tesadif ettigimiz semboller-
dendir.
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kalbinde i¢ ice yedi kale yaratmis ve mii'minlere bu kalelere girmelerini
emretmistir. Seytani ise bu kalelerin disina yerlestirmistir. Seytan burada
mii'minlere seslenip durur ve képegin havlamasi gibi duvarlarin arkasin-
dan siirekli onlara bagirir”. ibrahim b. Edhem’in yedili kale tasvirini altin,
glimis vb maddelerle isimlendirerek detaylandiran Niiri'ye gore altindan
yapilan ilk kale madrifetullah, giimiisten yapilan ikinci kale iman, safirden
yapilan Ug¢iinci kale tevekkiil, demirden yapilan dérdiincii kale ihlds, ba-
kirdan yapilan besinci kale riza, piringten yapilan altinci kale emir-nehiy-
lere itaat, Kerpicten yapilan yedinci kale ise nefsin edebini yerine getirme
kalesidir. Mii'min, altindan insa edilmis kale icerisine giren kisi gibidir.
Sayet nefsin edebine ridyet etmezse kerpig kale yikilir ve seytan bu kaleyi
ele gecirerek diger kaleye yonelir. Kul, Allah’in (cc) emir ve yasaklarina
uymadiginda piringten yapilan kale, Allah’in hiikkmtine riza gostermedi-
ginde bakirdan yapilan kale seytan tarafindan ele gecirilir ve bu durum
ilk kalenin ele gegirilmesine kadar devam eder.*’

Benzer bir anlatimi tercih eden Ebi'l-Leys es-Semerkandi (0.
373/983) ve Abdulkadir Geylani Islam’1 i¢ ice bes kalesi bulunan bir se-
hir olarak tasvir ederler. Altindan yapilan birinci kale yakin kalesidir;
giimiisten yapilan ikinci kale ihlas kalesidir; demirden yapilan ti¢linct
kale farzlari eda kalesidir; tugladan yapilan dordiincii kale stinnetleri eda
kalesidir; kerpicten yapilan besinci kale ise edepleri muhafaza kalesidir.
Kalede oturanlar kerpic¢ kaleyi muhafaza ettikleri siirece diismani saldir-
maktan vazgegirirler. Sayet bu kaleyi yikilmaya terk ederlerse diisman
buray1 ele gecirir ve sirasiyla diger kalelere saldirir. Bu yiizden kul, hem
sosyal hayatta hem de ibadetlerinde 6ncelikle edepleri muhafazaya dik-
kat etmelidir. Edepleri biraktiginda diisman 6nce siinnetlere sonra farzla-
ra, sonra ihlasa sonra da yakine saldirir.>®

Hakim Tirmizi kalbi i¢ ice yedi boliimden olusan bir i¢ kaleye; kalbi
de icinde bulunduran sadr1 ise sinirlari surlarla baslayan bir sehir kalesi-
ne benzetir. Ona gore sadr fiillerin kaynagi ve uygulama alan olarak bir
sehir, akil ise sehrin valisi/padisah1 hiikmiindedir. Sehrin icinde akil pa-

57 Ahmet Subhi Furat, “Abu’l-Huseyn an-Nuri ve Makamat al-Kulub Adl Risalesi”, Isldm
Tetkikleri Enstitiisii Dergisi 7/1-2 (1978), 339-356. Makamatii'l-kulib’un terciimesi
icin bk. Eb{i Huseyin Niri, “Kalplerin Makamlar1 (Makamatii’'l-kulib)”, Kalplerin Ma-
kamlari, haz. Hac1 Bayram Baser (Istanbul: Hayykitap, 2015), 129-131.

58 Ebi’'l-Leys es-Semerkandi, Bustdnu’l-‘drifin, 341. Abdulkadir Geylani de bu tasnifi kul-
lanmaktadir. Bk. Abdulkadir Geylani, Gunye, 1/117.
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disahinin tahti, ordu karargahi, asker kampi v.b. bulunur. Akil, ordusuyla
beraber oncelikle sadr1 korumak durumundadir. Sadr alaninin i¢ ige yedi
duvari ve yedi hendegi vardir. Yedi duvar istidze, zikir, istinsdr, istigdse,
miicdhede, tevekkiil ve teslimdir. Bu duvarlar gsiikiir, riza, sabir, ihlas, niyet,
kabul ve ikrdr temelleri lizerine ylikselir. Duvarlarin cesitli afetlerden za-
rar gormemesi icin tehlfl, tahmid, tekbir, temcid, istisldm, tesbih, salavdt
ve istigfar ile korunmasi gerekmektedir. Duvarlarin arkasinda askerlerin
diisman saldirilarindan korunmak tizere icine girip siper alacaklari zafer,
zikir, avn, nusret, hiddyet, hasbiyet (sadece Allah’a giivenme) ve necdt hen-
dekleri yer almaktadir.

Sadrdan yani sehir surlarindan disarida nefs diismani yer almak-
tadir. Sadrdan nefse acilan iki emir ve nehiy kapisi vardir. Bu kapilarin iki
bekgisi megiet ve kudrettir. Uzerlerinde cebertit ve melekiit ortiileri bu-
lunur. Bekgilerin elbiseleri ise vahddniyet ve ulilhiyet nurundan iiretilen
re'fet, liituf, ‘atf ve rahmet ipliginden yapilmis, sultan, azamet, heybet ve
kibriyd orgusiiyle dokunmustur.

Sehrin surlarinin icerisinde ise gesitli boliimleriyle kalp yer almak-
tadir. Kalbin fu’dd, zamir, gilaf, kalb, segdf, habbe ve liibab seklinde isim-
lendirilen boliimleri vardir. Bu boliimlerin herbirinin bir kapisi, her kapi-
nin bir anahtar1 vardir. Her kapinin tlizerinde bir perde, kapilar arasinda
birer duvar, her duvarin arkasinda da birer hendek bulunur. Fuad kapisi,
rahmet nurundan; zamir kapisi, re’fet nurundan; gilaf kapisi, cid nurun-
dan; kalp kapisi, mecd nurundan; segaf kapisi, ‘ata nurundan; habbe ka-
pisy, ulGhiyyet nurundan; liibab kapisi ise ‘atf nurundan yapilmistir. Bu
kapilara ulasmak i¢in 6ncelikle cemdl, celdl, sultan, heybet, kudret, azdmet,
haya perdelerini aralamak gerekir. Ardindan kapilar ikrdr, tevhid, iman,
islam, ihlas, sidk ve ma’rifet anahtarlariyla agilir.>

59 Hakim et-Tirmizi, Gavrii’l-umir, 29-40.
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Hakim Tirmizi'nin yaptig1 kale tasvirini su sekilde tablo haline ge-
tirmek miimkiindr.

Haki
T;nllligi'nin 1. 2. 3. 4. 5. 6. 7.
. Kale Kale | Kale Kale Kale Kale Kale
Kale Tasviri
Kapilar Fu'dd | Zamir | Guaf | Kalb Segdf Habbe Liibab
Nurlar Rahmet | Re'fet | Cid Mecd | ‘Ata Uluhiyyet | ‘Atf
Anahtarlar | [krar | Tevhid |Iman |Islam | Ihlas Sidk Ma'rifet
Perdeler Cemal | Celal | Sultan | Heybet | Kudret Azdmet | Hayd
Duvarlar Istiaze | Zikir | Istinsar | Istigdse | Miicahede | Tevekkiil | Teslim
Duvarl . .
uvar ar{n Siikiir | Riza Sabir | Ihlas Niyet Kabul Ikrar
Temelleri
Istigfar
Dwvarlarm oy | Tohmid | Tekbir | Temetd | ististam | Tesbin | ve
Koruyuculari .
salavat
Hendekler Zafer | Zikir | Avn Nusret | Hiddyet | Hasbiyet | Necdt

Yukarida siraladigimiz anlatimlarda kalp, kale semboliiniin sigin-
ma yeri olusu, seytan diismanina karsi imani1 muhafaza etmesi, mii'minin
miicahedesine bagh olarak saglam kalmasi veya yikilmasi gibi cagrisim-
lariyla tasvir edilmektedir. Ayrica insani gerek ruh gerekse nefs yontiyle
cesitli katmanlar halinde tasavvur eden sifilerin, insanin bu yontyle ka-
lenin i¢ ice ylikselen yapisi arasinda baglar kurduklar: ve bu miinasebeti
ortaya koyan cesitli eserler kaleme aldiklar1 gériilmektedir. Omer b. Ali
el-Ispirt’nin (6. 1202/1788) Husiinii’l-metdlib’'i ve Muhammed Sadik'in
(6.1209/1794) Risale-i Mahbiib’u bu eserlerdendir. Tasavvufta insanlarin
mesrep ve mizaglari dikkate alinarak uygulanan ve olduk¢a uzun-yorucu
bir stirec¢ olan seyr u siiltik egitimi, bu eserlerde yapilan kale tasvirleri ile
daha somut ve anlasilir bir hale getirilerek zihinlere yaklastirilir.

Hustinii’l-metalib’de seyr u siilik egitimi hustin (kaleler), metdlib
(hedefler), mefdtih (anahtarlar), akabe (engel) kavramlari lizerinden
sembolik bir dil olusturularak i¢ ice ylikselen alt1 kale tasviriyle ele alinir.
Risalenin muhtevasi goz 6niinde bulunduruldugunda husiin ile tasavvuf
literatiiriindeki letdif-i sitte; metdlib ile makamlar; mefatih ile makamla-
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11 elde edebilmek icin yapilmasi gereken riyazet ve miicahede; akabe ile
saliki engelleyen ve helak eden unsurlarin (mihlikat) sembolize edildigi
anlasilir.

Risalenin basinda kale tasvirini letifi kapsayacak sekilde yaptigini
ifade eden Ispird, “kalp, ruh, sir, hafi, ahfa ve latife-i nefs"ten olusan letaif-i
sittenin her birini bir kale (huslin) olarak tasvir eder. Her bir kalede yer
alan makamlar1 (metalib) iman, tevbe, rizd, ilm-i lediinni, mdrifet-i hdssa
ve miisdhede-i mahsiisa seklinde siralar ve bu siralamayi Allah Tedla'nin
Hadi, Gaffdr, Settdr, Alldm, Radf ve Kddir isimlerinden ilham alarak olus-
turdugunu soyler. Salik i¢in her kalenin tek bir kapisi ve sadece o kapiy1
acan tek bir anahtar1 bulunmaktadir. Bu anahtarlar (mefatth); “ikrar, tev-
be, ibadet, zikir, terk-i mdsivd ve mahza megsiyyet’tir. Miisahede mertebe-
sine ulasmak isteyen salik, birinci kaleden baslayip her kalenin kapisini
hus(isi anahtariyla agarak devam etmek durumundadir. Yolculuk sirasin-
da her kalenin cesitli engelleri (akabe) bulunmaktadir. Bu engelleri asa-
mayan salik, hangi makamda olursa olsun birinci makama diisme tehlike-
siyle karsi karsiyadir.®

Risdle-i Mahbiib'da ise emmare, levvame, miilhime ve mutmainne-
den olusan nefsin mertebeleri kalelere, bu mertebelerde olanlar da kale
icinde yasayan sehir halkina benzetilir.®* Eserde “6lmeden 6nce 6lme” sir-
rina vakif olmak ve gizli sirkten kurtulmak arzusuyla yola ¢ikan bir seyya-
hin (dervisin) fend mertebesine yolculugu anlatilir. Bu seyahat esnasinda
karsilasilan her bir sehir halkinin sahip olduklari 6zellikler detaylica be-
timlenerek nefsin mertebelere gore 6zellikleri izah edilir. Seyyah, emma-
re kalesindedir. Bu kalede sehvet, 6fke ve her tiirlii ahlaksizlik hakimdir.
Burada yasayanlar ilmiyle amel etmeyen kimselerdir. Bu kalenin padisahi
akl-1 me‘as, veziri bes duyu ve vehim, kethiidasi vesvesedir. Halk, seytana
tabi olmustur ve akl-1 me‘as da onunla iyi gecinmek durumundadir. Ilmiy-
le amel edenlerin bu kaleden goc¢ ederek sehrin ortasinda yiikselen levva-
me kalesine sigindiklarin1 6grenir ve oraya gider. Levvame kalesinin ka-
pisinda “Kim giinahlarindan tevbe ederse hi¢ giinah islememis gibidir”®
hadis-i serifi yazilidir. Buranin halki, glinaha diisse de hemen pisman olup

60 Detayl bilgi icin bk. Omer b. Ali el-ispiri, Ruhun Kaleleri Hustinii’l-metdlib, haz. Osman
Nuri Karaday: (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2018).

61 Detayl bilgi icin bk. Muhammed Sadik, Risdle-i mahbub, Nefsin Sehirleri, haz. Yusuf
Turan Giinaydin (Istanbul: Bilyilyenay Yayinlari, 2013), 71-102.
62 Ibn Mace, “Zithd” 30.
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tevbe ederlerden olusmaktadir. Bu kalenin padisahi akl-1 me‘as, veziri ki-
bir, kethiidasi ise ikiyiizliiliik ve s6hrettir. Aradigini1 bulamayip 6zii-s6zii
bir olan bir sahistan miilhime kalesini 6grenir ve oraya gider. Bu kalenin
kapisinda “En faziletli zikir L4 ilahe illallah’tir”®® yazilidir. Bu kalenin padi-
sahi akl-1 me‘ad, veziri sultan-1 agktir. Halki oldukea iyi huylu ve comerttir.
Milhime kalesinin mukallitler mahallesi, miicahitler mahallesi, murakip-
lar mahallesi ve fend mahallesinden olusan dort mahallesi vardir. Ayrica
dileyenlere yol gosteren Hidayet isimli bir hizmetgisi de bulunmaktadir.
Ondan gizli sirkten ve gonil hastaligindan kurtulmak i¢in merhem ya-
pacak bir bilgenin olup olmadigini sorar. O da mukallitler mahallesinden
cikip miicahitler mahallesine gitmesini soyler. Miicahitler mahallesini,
ardindan murakiplar mahallesini bu mahallelerde bir miiddet kalip ge-
reklerini yerine getirdikten sonra gecerek fena mahallesine ulasir. Fena
mahallesinin {i¢ tabakasi vardir: fena-1 ef'al, fena-1 zat, fena-1 sifat. Neti-
cede fena-1 sifat tabakasina ulasan seyyah, biitiin fiil, zat ve sifatlarindan
fani olarak “6lmeden 6nce 6liiniiz”®* sirrin1 elde etmis olur. Gizli sirkten
ve benlik duygusundan kurtulup gonliinde “ey mutmain olmus nefs” (el-
Fecr, 89/28) seslerini duyar ve vahdete ererek mutmainne kalesine ula-
si.®® Miilhime kalesinde yer alan mahalleler de dikkate alindiginda yedi
nefs mertebesinin (atvar-1 seb‘a) i¢ ice yiikselen kalelere benzetildigi an-
lasilir.

Bu iki risalede lafizlar farklilagsa da kale, insanin hakikat yolcu-
lugunda ge¢mesi gereken merhalelerin sembolik ifadesi olarak kulla-
nilmaktadir. Seyr u siiliik egitiminde takip edilen ruhdni ve nefsanf tarik
farkliligina bagh olarak Hustinii’l-metdlib’de ruhun mertebeleri, Risdle-i
Mahbib’'da ise nefsin mertebeleri esas alinarak yapilan kale tasvirlerinde,
kalenin i¢ ice yiikselen yapisi temel ¢agrisim unsurudur. Yukarida verdi-
gimiz ibrahim b. Edhem, Ebii'l-Hiiseyin en-Niirl ve Hakim Tirmizi’'ye ait
miistakil kale tasviri 6rneklerini de dikkate aldigimizda tasavvuf litera-
tiiriinde kale semboliintin insani ve insanin manevi terakki siirecini ifade
edecek sekilde kullanildig1 anlasilmaktadir.

Miistakil kale tasvirleri olarak gorebilecegimiz bu 6rnek metinle-

63 Aclini, Kesfu'l-hafd ve Miizilii’l-ilbds amme’s-tehere mine’l-ehddist ‘ald elsineti’n-nds
(Beyrut: Muessesetii'r-risale, 1985), 1/172.

64 Aclini, Kesfu'l-hafd, 2:384.

65 Muhammed Sadik, Risdle-i mahbub, Nefsin Sehirleri, 71-102.
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rin disinda bazi hikdyelerde de kale sembolii kullanilmaktadir. Burada
bu hikayelerden hiis-riiba (akilcelen) diger bir adiyla zdtii’s-suver kalesi
(stisli, resimli kale) hikdyesini 6rnek metin olarak ele almak istiyoruz.

2.3. Huas-riiba Kalesi Hikayesinde U¢ Sehzadenin Vuslata
Yolculugu: Terk-i Masiva

Bazi sifilerin insanin hakikat yolculugunu ask ve aska dair literatiir
tizerinden anlattig1 bilinmektedir. Sems-i Tebrizi (6. 645/1247 [?]), Mev-
lana (6. 672/1273) ve Seyh Galib (6. 1213/1799) insanin hakikat arayi-
sin1 zatli's-suver adi verilen kaleye yolculuk ekseninde islerler. Sems’in
Makaldt'inda yer alan Hs-riiba, bir diger adiyla zati’s-suver kalesi hika-
yesi, bazi farkliliklarla Mesnevi’de de islenir. Seyh Galib ise Hiisn ii Ask adl
eserini neredeyse tamamen zatl’s-suver kalesine yolculuga hasretmistir.
Makaldt ve Mesnevi'de detayl bir sekilde anlatilan hikdyeyi konumuzla
dogrudan ilgili olmayan kisimlari disarida birakarak kisaca soyle 6zetle-
yebiliriz.

Sems’in Makdlat'inda hikaye soyle gecmektedir. Bir padisahin g
sehzadesi 6nemli bir is icin yolculuga ¢cikmak isterler. Babalarindan izin
istediklerinde babalari onlari izin verir ve “falan kaleye” sakin gitmeyin
diye tembih eder. Yasaklanan sey sehzadelerin dikkatini ¢eker ve o kale-
ye giderler. Kalede padisahin kizinin resmini gortp asik olurlar ve gidip
padisahtan isterler. PAdisahin kizini bu sekilde isteyenler cok olmustur ve
padisah, kizina ait nisaneyi getirmeyenlerin basini kesip bir hendege dol-
durmustur. Hendegi gostererek eger nisane getirmezlerse onlarin da ba-
sin1 koparacagini soyler. Biiyiik ve ortanca sehzade nisaneyi getiremez ve
oldirilirler. Kiiciik sehzade nisaneyi bulmak icin ¢ok ¢aba gosterir. Ona
kizin dadis1 yardimci olur ve altindan i¢i bos bir 6kiiz heykeli yapmasini
soyler. Sehzade heykeli yapar ve icine girer. Dad1 onu koske sokar. Boylece
nisaneyi elde eden sehzade padisaha sunarak kizi alir. Nisane kizin basor-
tiisli veya ylzortiisli / pece ve yiiziigiidir. Sems hikayeyi, anlatilanlarin
ayet ve hadislerde genis serhleri oldugunu ifade ederek bitirir.%

Bu hikaye farkl bir versiyonla Mesnevi'de soyle gegcmektedir: Bir
padisahin akilly, hisli ve ferasetli ti¢c oglu vardir. Her biri ¢cok yetenekli olan
bu sehzadeler babalarinin idaresi altindaki memleketin sehir ve kaleleri-

66 Sems-i Tebrizi, Makaldt, cev. Mehmet Nuri Gencosman (istanbul: Ata¢ yayinlari,
2007), 394-395, 414.
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ni gezmek, iyi idare edilip edilmedigini gérmek ve bir diizensizlik varsa
yoluna koymak i¢in yolculuga ¢ikmaya karar verirler. Babalarinin huzu-
runda toplanir, izin alir ve yola koyulurlar. Padisah sehzadelere “Gonliiniiz
hangi sehri, hangi kaleyi gérmek isterse dilediginiz gibi endise duymadan
gezin. Ancak hlis-riiba adli kaleye girmeyin. Clinkii o kale, keder ve bela
kalesidir, tehlikelerle doludur. Bu kalenin her tarafi resimlerle siislenmis-
tir. O resim ve slslere bakmayin. Sonra belaya diisersiniz. Aklinizi basi-
niza alin ve tehlikeden uzak durun.” der. Sehzadeler babalarinin bu tem-
bihine uyacaklarina dair sz verirler; ancak “insallah” demeyi unuturlar.
Yola ¢ikan sehzadelerin akli hep o kalede kalir. Babalar1 demeseydi belki
akillarina hi¢ gelmeyecekti; ancak Hz. Adem ve Hz. Havva 6rneginde oldu-
gu gibi yasaklanan sey dikkatlerini ceker ve kaleye gitmeye karar verirler.
Sehzadeler kaleye girince resim ve siislere bakip hayran kali, duvardaki
Cin padisahinin kizinin resmini goriip ona meft{in olurlar. Gontil gozii acik
bir seyh, resmin Cin padisahinin kizina ait oldugunu ve bu kizin sarayda
kimsenin ulasamayacag bir sekilde korundugunu sdyler. Ardindan seh-
zadeler, tahtini terk eden ibrahim b. Edhem misali saltanatlarini arkada
birakarak Cin memleketine gitmek iizere yola koyulurlar.

Yasadig1 askla akli basindan giden biiylik sehzade, artik daha faz-
la tahammiil edemez; bir an dnce saraya girmeye karar verir. Diger kar-
desler acele etmemesi hususunda onu uyarip sabra davet ederler. Ancak
biiylik sehzade kardeslerinin 6giitlerine kulak asmaz ve Cin padisahinin
sarayina girer. Padisah huzura varan sehzadeye comertge ikramda bulu-
nur. Padisahin liifGiflariyla gam ve kederi dagilan sehzade benliginden siy-
rilir ve kétii huylarindan kurtulur. Fakat icindeki agk hastaligini iyilestirip
vuslata eremeden 6émri biter ve oliir. Kii¢iik sehzade, hasta oldugu igin
cenazeye katilamaz. Cenazeye katilan ortanca sehzadeye padisah yakinlik
gosterir ve “sen vefat eden agabeyinden bize bir yadigarsin” deyip onun
gonliini alir. Igindeki ask atesiyle gdzyaslar1 déken sehzade, padisahin
ilgisi ve oksayici sozleri ile adeta yeniden canlanir. Padigahtan aldig1 ma-
nevi bir feyzle varliga bakisi degisir; gizli sirlara vakif olur. Zamanla icin-
de istigna duygusu belirir ve padisaha tesekkiir etmek yerine “ben de bir
padisah, sehzade degil miyim? Neden bu padisahin emrine girdim?” diye
disiinerek benlik duygusuna kapilir. Bir miiddet (bir y1l) sonra o da vus-
lat1 elde edemeden vefat eder. Sehzadelerden en hisli ve kabiliyetli olan
kiiciik sehzade ise mana ve hakikati tam olarak elde eder. Cin padisahinin
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kizini da, Cin’i de, hilafeti de tamamiyla elde eder.®’

Mesnevi serhlerini dikkate aldigimizda hikayede yer alan sembolik
unsurlar soyle anlasilmistir: Konuk (6. 1938) padisahi, rih-i Muhamme-
di; zatii's-suver kalesini “sifat ve esma-i ilahlyyenin mezahirini havi olan
diinya”;*® {i¢ sehzadeyi tarik-i ahyar, tarik-i ebrar ve tarik-i suttar tizere
stillik eden salikler seklinde serh eder. Ona gore ahyar ve ebrar tariki hal-
ki Hak’tan ayri, suttar tariki ise halk ile Hakk’1 bir goriir.®® Ahyar tarikin-
de olanlar ibadette miistagrak olarak kalp mertebesine; ebrar tarikinde
olanlar riyazet ve miicahede ile akil mertebesine; suttar tarikinde olanlar
ise ask ile mesgul olup ruh mertebesine ulasirlar.”®

Golpinarh (6. 1982), Hiis-riiba kalesini, varligin mertebelerine (ha-
zarat-1 hams) dikkat cekerek misal dalemi olarak serh eder. Ayrica ona
gore bu hikayedeki baz1 anlatimlara masallarda rastlamak miimkiindiir.
Nitekim masallarda Cin, Hind ve Yemen uzak diyarlar olarak yer alir.
Ayrica yine masallarda bir gencin giizel bir kiza asik olmasi, askini elde
edebilmek icin c¢esitli sikintilara katlanmasi, bazen kavusmasi bazen de
kavusamamasi siklikla islenir. Pek ¢ok agidan bu hikaye halk masallariyla
benzerlikler icermektedir. Ancak aslen Mevlana “Cennette bir ¢arsi vardir.
Ancak orada ne alis, ne de satis yapilir. Sadece erkek ve kadin siretleri
vardir. Erkek bunlardan bir siiret arzu ederse o strete girer”’’* hadisinde
anlatilan cenneti tasvir etmektedir.”?

Sefik Can’a (0. 2005) gore bu hikayede insan ruhunun, ruh dlemin-
den bu diinyaya inisi ve basindan gecen maceralari temsili mahiyette ifa-
de edilmektedir. Padisah akl-1 kiill / Cenab-1 Hakk’;; li¢ sehzade, insanin
lic melekesi olan nefs, akil ve ruhu temsil etmektedir.”® Birinci sehzade
ilahi askin dalgasina kapilarak fena (yokluk) mertebesine ulasmis, fakat

67 Can, Konularina Gére Aciklamali Mesnevi Terciimesi, 5-6/591-612.

68 Konuk zatu’s-suver kalesini yine Mesnevi’de gecen kal‘a-y1 memnii‘a ifadesiyle de
serh eder. Bu durumda zatu’s-suver kalesi Hz. Adem ve Hz. Havva’ya yasaklanan agaci
(secere-i mel‘ine) sembolize eder. Bk. Mevlana Celaleddin Riimi, Mesnevi-i Serif Serhi,
12/563.

69 Mevlana Celaleddin Rimi, Mesnevi-i Serif Serhi, 12 /522-523.4/195-196.
70 Mevlana Celaleddin Rimi, Mesnevi-i Serif Serhi, 12 /522-523.
71 Tirmizi, “Cennet” 15.

72 Abdulbaki Gélpmarli, Mesnevi Terciime ve Serhi (Istanbul: Inkilap Yayinevi, 1985),
6/558-570.
73 Can, Konularina Gére Aciklamali Mesnevi Terciimesi, 5-6/591.
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o mertebeden beka (Hakk’in varligi ile var olus) mertebesine ytlikseleme-
mistir. ikinci sehzade, miirsidin feyzini kendinden bilip benlige kapilmis-
tir. Uglincii sehzade ise padisahin huzuruna ¢ikmadan onu bulmus, mana
ve hakikati elde etmistir.”*

Hikayede iki kale ve iki padisah yer almaktadir. Kanaatimizce seh-
zadelerin babasi olan padisah peygamberi, Cin iilkesinin padisahi ise
Cenab-1 Hakk’s; ilk kale insan 6zelinde diinyay1 digeri cenneti temsil ede-
bilir. iki kaleye birden masiva diyebiliriz. U¢ sehzade ise insanin nefs, akil
ve ruh seviyelerindeki hakikate yolculugunu ifade eder. Sehzadeler 6nce
babalarinin yasakladigi kaleye giderler ve buradaki Cin padisahinin kizi-
nin da resmi bulunan siislere hayran olurlar. Bu kale diinyayi, kiz resmi
ise beseri ve mecazl aski simgelemektedir. Kizin gercekte nerede oldugu-
nu arastirdiklarinda goniil gézii acik olan birinden Cin tilkesinde padisa-
hin sarayinda oldugunu 6grenir ve oraya gitmeye karar veririler. Bu saray
cenneti, padisahin kiz1 ise hurileri temsil eder. Uciincii sehzade, saraya
gitmeyerek Mutlak Cemal’i goniil diinyasinda aramis, bir baska ifadeyle
sliretten manaya yonelmis, hakikati bu sekilde elde etmistir. Ayrica Mev-
lana’nin, ili¢ sehzade hikayesini sabir erdemi iizerinden temellendirdigi
ifadelerinden anlasilmaktadir. Diger sehzadeler sabredemeyip kaleye gi-
derken, kiiciik sehzade askin atesiyle yanmaya tahammiil gosterip kale-
ye gitmez ve vuslati ancak bu yolla elde eder. Dolayisiyla Mevland'nin bu
hikayesinde kalenin cennet de dahil olmak tizere biitiin bir masivay1 sem-
bolize ettigini, hakikat yolculugunun masivayi terk ederek gerceklesmesi
gerektigini ifade eder.

Sems’in anlatiminda Mevlana’'nin hikaye kurgusundan farkli olarak
tictincli sehzadenin vuslati elde edis yontemi dikkati cekmektedir. Mev-
land'nin hikayesinde tgiincii sehzade kaleye gitmeyip goniil diinyasina
yonelerek vuslati elde etmektedir. Sems’te ise li¢iincili sehzade, altin hey-
kelin icerisine girerek amacina ulasir. Bu durumu benliginden gecip baska
bir benlige biirtinmek seklinde anlamak miimkiindiir. Zira tasavvufta in-
sanin nefsani hazlarini iceren bedensel yapisi bir yoniiyle hakikate ermek
icin engel olarak goriiliir. Bu yiizden nefsini kontrol altina alarak ve ben-
liginden gecerek baska bir kimlik ve hiiviyete kavusmasi gerekmektedir.
“Olmeden evvel 6lme” ilkesi de bu degisimi ifade eder. Ugiincii sehzAdenin
altin heykel icerisine girmesi, nefs ve benlik kayitlarindan kurtularak bu

74 Can, Konularina Gére Aciklamali Mesnevi Terctimesi, 5-6/611-612.
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ilkeyi gerceklestirmesinin ifadesi sayilabilir.

Benzer bir sembolik anlatimin takip edildigi bir baska metin ise
Seyh Galib’'in Hiisn ii Ask adl eseridir. Bu eserde anlatildigina gore, Beni
Mahabbet kabilesinde Hiisn ve Ask isimleri verilen iki ¢ocuk diinyaya ge-
lir. Kabilenin biiytikleri onlar1 nisanlar. Beraber biiyiirler, ayn1 mektebe
giderler, hocalar1 Molla-y1 Ciin(in’dur. Birbirlerine iyice baglanirlar. Niiz-
hetgeh-i Ma’'na bahgesine gider, bah¢enin sahibi yash bir adam olan Sii-
han’la bulusurlar. Mahalli kad1 Hayret, onlarin bulusmasini engellemeye
calisir. Fakat Hiisn’iin dadis1 Ismet ve Ask’in lalasi Gayret, onlara yardim
etmeye calisirlar. Ask, Hiisn ile evlenmek istediginde kabilesi onunla alay
eder ve Kalp diyarina gidip tilsimi getirmesi gerektigini soyler. Fakat kalp
diyarinin yolu cok tehlikelidir. Her seyi goze alan Ask, Gayret'le yola ci1-
kar. Yolda dev, ejderha, vahsi hayvanlar, gulyabani, soguk kis, ates deryasi
gibi tiirli belalarla miicadele ederler. Her sikintiya diisttiklerinde Stihan
yardim eder ve yol gosterir. (1) Ayrilik denizini hatirlatan karanlik kuyu-
ya duser ve devle karsilasir. Bu kuyudan Stihan'in uzattig1 tizerinde ism-i
dzam yazan iple kurtulur. (2) Sonra soguk ve uzun kis gecesiyle miicadele
eder. Giinesin dogmasiyla kurtulur. (3) Ardindan ates ve kocakar: (cadi)
ile miicadele eder. Cadi, Ask’1 korkutmak icin asar. Buradan Hiisn’ii anma-
s1ve Sithan'in yardimui ile kurtulur. Hiisn, Ask’a kili¢ ve at gondermistir. (4)
Yolu hizla kat etmeye baslayan Ask gam ¢oliine diiser. Bu ¢olde vahsi hay-
vanlarla miicadele eder. Kili¢ burada ise yarar. (5) Sonra karsilarina ates
denizi ¢ikar. Ates denizinden de ata binerek kurtulur. Ates, sabr1 sebebiyle
Ask’in glizelligini artirir. (6) Sonra giizelliklerle dolu Cin sahiline varir ve
padisahin kizi His-riiba ile karsilasir. Papagan kiyafetinde gortinen Sii-
han ona asik olmamasi konusunda Ask’t uyarir. Fakat Hiisn’e benzedigi
icin Ask aldanir ve goniil verir. Hig-riiba Ask’in ah kilicini alarak kaybo-
lur. Gam ve kedere diisen Ask’a Siithan bu sefer Siiliin kiyafetiyle goriiniir.
Onu teselli eder ve Hiis-riiba'nin tekrar gelecegini ama ona aldanmamasi
gerektigini hatirlatir. (7) Hlis-riiba tekrar geldiginde onu zatu’s-suver ka-
lesine davet eder. Ask yine aldanarak kaleye gider. Kaleye girince Hiis-rii-
ba kaybolur. Kale siis, resim ve putlarla doludur. Cin padisahinin kizinin
resmi de vardir. Hata ettigini anlayan Ask, Allah’a yalvarir ve niyazda bu-
lunur. Doktor stiretinde gelen Siithan kimyay1 elde edebilmesi icin kaleyi
yakmasini tavsiye eder. Ask’in kaleyi yakmasiyla kale ve biitlin resimleri
yok olur. Ask heniiz tilsimi elde edebilmis degildir. Son olarak tabip kiya-
fetinde gelen Siihan, Ask’a, Hiisn'lin kral oldugu Kalp kalesine gitmesini
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emreder. Kalp kalesine ulasan Ask, bu kalenin zatii’s-suver kalesi gibi, fa-
kat hakiki oldugunu goriir. Ayrica orada eski hoca ve dadilarinin hepsini
gorir. Sithan ona orada hi¢bir korku ve tehlikenin olmadigini, canavarlari
6ldirenin, bulbtl ve doktorun kendisi oldugunu sdyler ve onu Hiisn ile
vahdete davet eder. Ask tilsimi/kimyay1 o zaman c¢ozer; “Ask Hiisn'dir,
Hiisn’de Ask.”

Mevlana ve Sems’e ait hikayelerde ii¢c sehzade yer alir ve sadece kii-
ciik sehzade vuslati elde eder. Mevland'nin hikayesinde kaleye gitmeye-
rek, Sems’in hikayesinde ise bir nevi degisim gecirerek Hakk’a vasil olan
sehzade, Seyh Galib’in hikayesinde kaleyi yakarak vuslati elde eder. Her
ne kadar Mevland'nin {lgiincii sehzade hikayesinin tamamlanmadigi ifa-
de edilse de metinler arasindaki muhteva benzerligi ve ortak ¢agrisimlar
dikkate alindiginda tamamlandig1 kabul edilebilir. Sehzadenin kaleye git-
memesi, Sems’in hikayesindeki altin heykele girerek farkl bir kimlige bii-
riinmesi, Seyh Galib’in hikayesinde ise Sithan’in tavsiyesi ile zatli’s-suver
kalesini yakmasi ve vuslatin1 saglayacak kimyay1 bu sekilde elde etmesi
motiflerinin farkli bir versiyonudur. Her bir motif temelde masivanin ter-
ki anlamina gelmektedir.

Kanaatimizce Seyh Galib Hiisn ii Ask’1 “sayet Uciincii sehzade de
kaleye gitseydi vuslati nasil elde edebilirdi?” sorusundan hareketle kur-
gulamistir. Eserini Mevland’dan aldig1 feyzle yazdigini ifade etmesi’® bu
kanaati giiclendirmektedir. Buna gore soru su sekilde cevap bulmaktadir:
Sayet kaleye gittiyse yani salik masiva ile istigal etti ise bu durumun vus-
lata engel olmamasi i¢in kalenin yakilmasi sarttir. Yakilmadigi siirece vus-
lata hep engel olacaktir. Bu halin tasavvuftaki karsilig1 terk-i masivadir.
Muhabbetin 6niindeki en 6nemli engel olan masiva ayette isaret edildigi
iizere (Al-i Imran 3/14) sirasiyla kadin, evlat, altin ve giimiis, yetismis at-
lar (binek, araba), en’am (ticari metalar) ve ekinler (arazi, arsa, emlak)
seklinde siralanabilir. Bununla beraber ask ve cezbe geleneginde, cennet
de masivadan kabul edilir. Asik sadece Allah’t ve onun rizasini temenni
eder ve onunla vuslati arzular. Cemal’siz cenneti zindan goren anlayisa
gore “Ylnus eger dervisisen terk eyle kiilli diinyay1 / Diinya eger Ugmagi-

75 Hikayenin 6zetlenmesinde Orhan Okay ve Hiiseyin Atay’in hazirladig calismadan is-
tifade edilmistir. Bk. Seyh Galib, Hiisn ii Ask, haz. Orhan Okay, Hiiseyin Ayan (istanbul:
Dergah Yayinlari, 1975).

76 Seyh Galib, Hiisn ii Ask, 350.
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sa dervislere zindan olur”’”” misralarinda dile getirildigi gibi cennetten de
gecmek gerekir. Ask, kaleyi yakarak biitiin bunlarin vuslata engel olma-
sindan kurtulmus, kimyay1 da o zaman anlamistir. Bu durum aslinda “Sen
cikinca aradan kalir seni Yaradan” hikmetinin bir tezahiiridiir.

Uzerinde durulmasi gereken bir husus da His-riiba’dir. Hls-riiba,
hikdyede kanaatimizce mecazi aski sembolize etmektedir. Bunu Ask’in
Cin sahilinde karsilastig1 Hlis-riiba’ya aldanmasindan sonra Allah’a niyaz
ederken kullandig1 “Gel kilma mecazima miicazat / Kim bu s6z icindi is-
tiarat”’® ifadelerinden anliyoruz. Sithan’in uyarisina ragmen sirf Hiisn'e
benzedigi i¢cin Ask’in ona gonil vermesi, sonunda vazge¢mek kaydiyla
mecazi askin, ilaht ask yolunda bir koprii olabilecegine isaret eder. Nite-
kim Ask, Hlis-riiba’'nin davetini kabul ederek zatii’s-suver kalesine ulas-
mis, igerisinde Hls-riiba’nin da resmi bulunan bu kaleyi yakarak vuslati
elde edebilmistir. Tasavvufta mecazi ask, ilahi aska sevk etmesi dolayisiy-
la hos karsilanmis, hatta gerekli gorilmustir.

Hiilasa, her li¢ hikayede de kale semboliiniin genel olarak masivayz,
ozelde ise beseri ve mecazi aski sembolize edecek sekilde kullanildigini
soyleyebiliriz. Zatii’s-suver kalesi, 6ze ait stiretlerin, manaya dair sekille-
rin semboliidiir. Vuslat ise stiretten 6ze, sekilden manaya, sahte olandan
hakiki olana ulagsmaktir. Hikayede anlatilmak istenen de hakiki olana y6-
nelmek tizere fani olandan vazgecistir. Elbette ki bu vazgecis her insan
icin ayn1 seviyede olmayacaktir. Hikayedeki li¢ sehzadenin insanin haki-
kate yonelisinin nefs, kalp ve ruh seviyelerini temsil ettigi anlasilmakta-
dir. Simdi bu tespiti parca metinler tlizerinden test edebiliriz.

2.4. Ug Kale ve Ug Sultan: Insanda Manevi Terakki

Tasavvuf literatiiriinde miistakil kale tasvirleri ve kale ile ilgili
hikayelerin disinda ¢cok daha genis bir yeki{in tutan parga metinler bulun-
maktadir. Kaleyi siifilerin zihin dlinyasinda ortak bir sembol olarak kabul
edersek bu parca metinlerde de ortak bir hakikatin dile getirilmis olabi-
lecegini diistinebiliriz. Bu sebeple par¢a metin ya da misralar zahiri ve
batini yonleriyle bir biitiin olarak ele alindiginda, siifinin anlatmak iste-
digi mana konusunda anlasilabilir bir zemin ortaya c¢ikabilir. Kale ortak
sembolii etrafinda sekillenen her bir metin, aslinda stifinin anlatmak iste-

77 Tatcl, Yinus Emre Divdni, 118.
78 Seyh Galib, Hiisn ii Ask, 304.
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digi ortak hakikatin farkl bir yoniine isaret edip biitiiniin bir parcasi olur.
Parcgalarin bir araya getirilmesiyle kale semboliiniin arkasina insa edilen
anlam diinyasi belirebilir.

Tasavvuf literatiiriindeki biitiin par¢a metinlerin bir araya geti-
rilmesi bu makale kapsaminda miimkiin olmadigindan Gazzali, Ahmed
Yesevi (6. 562/1166), Mevlana ve Y(inus Emre’nin eserlerinde yer alan
ornek par¢a metinler iizerinden konuyu islemek istiyoruz. lgili metin-
ler dikkate alindiginda kale semboliiniin kullanim alanlarini temelde {ig
alana hasretmek miimkiindiir: Nefs / seytan, kalp / akil ve ruh / ask. Ug
sehzadenin temsil ettigi anlamlar olan bu ili¢ konu, insanin ontolojik ve
epistemolojik hiiviyetini ifade eder. Bu ozellikleri itibariyla insan, ic ice
ylkselen ii¢c katman / kale seklinde tasavvur edilir. Birinci kale, nefs kale-
sidir ve bu kalenin hakim giicii, bir diger ifadeyle sultam seytandir. Ikinci
kale, kalp kalesidir ve sultam akildir. Ugiincii kale ise ruh kalesidir -gé-
niil kalesi seklinde de ifade edilir- ve sultani ise asktir. Bir bakima kale,
insanin bedenen yaratilisindan Hakk’a vuslatina kadarki terakki siirecini
anlatan bir sembol olur. Insan bu kalelerin birinden digerine gecerek ne-
ticede degisim / tahavvil ve saflasma siirecini tamamlamaktadir.

2.4.1. Nefs Kalesi: Seytanin Saltanati

Nefs kalesi, bazi anlatimlarda hususi olarak insanin diinyaya ge-
lisinden akil-balig oldugu doneme kadarki siireci, baz1 anlatimlarda ise
genel olarak insanin biitiin hayati boyunca siirecek olan nefsani hazlarim
ifade eder. Cocukluk déneminde nefs kalesinde bir diger ifadeyle beden
/ viicd tlkesinde hakim gii¢c seytandir. Bu durum g¢ocugun giinahkar
olusunu degil sorumlu olmayisini ifade eder. insan akil-balig olduktan
sonra seytanla miicihede ederek bu kaleyi fethedecektir. Gerek ayet ve
hadislerde gerekse tasavvuf literatiiriinde nefs terbiyesi ve seytanla mii-
cadele, miicahede kavramu ile ifade edilir. Bu durum harp yeri anlamina
gelen kalenin sembolik unsur olarak kullanimina da zemin hazirlar. Kalp
kaleye, seytan ile ruh -bazen melek olarak da ifade edilir- bu kaleyi elde
etmek isteyen iki orduya benzetilir. Ornegin Gazzali’ye gore kalp kalesine
ilk 6nce seytan hakimdir. Ciinkii cocukluk doneminde Kkisi akil degildir.”®

79 Gazzali Miskatii'l-envar adl eserinde ruhu hayvani, hayali, akli, fikri ve kudsi ruh sek-
linde tasnif eder ve ¢ocuklarda akli ruhun olmadigini, bu yiizden sorumlu tutulma-
diklarini ifade eder. Bk. Gazzali, Miskdtu’l-Envdr, nsr. Ebu’l-‘Ala “Afifi (Kahire: ed-Da-
ru’'l-Kavmiyye li’t-Tibd‘i ve'n-Nesr, t.y.), 77.
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Biilig cagindan sonra melek askeri ortaya cikacak ve bu kaleyi onun elin-
den alacaktir. Dini hayatin ilk adimi da bu cenktir. Bu cenk ile ugrasmayan,
seytanin hiikiimranhigini kabul etmis demektir. Melek askeri, sabirla mii-
cahedeye devam ederek sehvet askerini kirmalidir. Ancak sehvetini yenen
ve isteyerek seriate uyduran kisi bu fethe kavusabilir ve kalp kalesini elde
edebilir. Nitekim Gazzall'ye gore “Allahii Tedla seytanima karsi bana yar-
dim etti ve seytdnim bana teslim oldu.”®® hadis-i serifi nefs-ruh miicihe-
desinin bu minvalde gerceklestigini ifade eder.®

Ik bakista genel kabule aykir1 goriinen bu hususu Gazzali, insanin
yaratilisi ile irtibatlandirir. Ona gére Hz. Adem yaratilinca, ilk énce ona
sehvet musallat edilmis, ardindan akil verilmistir. Sehvet seytanin aleti,
akil ise sehvetin diismanidir ve meleklerin cevherindendir. Bu hikmete
binaen, ilk énce sehvet iistiin gelmis, Adem’in goniil kalesini kahirla istila
etmistir. Nefs de zorda kalarak onunla dostluk, iilfet ve baglanti kurmus-
tur. Akil zuhiir edip meydana ¢ikinca ve 6zliniin giinahla zayi oldugunu
bilince, tevbeye ve miicadeleye girisir. Neticede kaleyi fethederek seyta-
nin elinden almak ister. Gazzali nefs kalesinin fethiyle ilgili su prensibi
kanunlastirir: “Kale fethedildiginde kale halki dldiiriilmeyip itaat altina
alinarak serfat sultaninin emrine 4made kilinmalidir”®? Yinus Emre’nin
su ifadelerinden nefs kalesi ve seytan sultanini anlamak miimkindiir.

G6ziim agup gordiigiim zindan igi
Nefs ii heva piir dolu seytdn ici®

Yinus Emre, nefs kalesini dogruluk mancinigi ile istigfar taslari ata-
rak yikmays1, boylece benligi (ar) yok etmeyi 6giitler.

Togrulik mancinigi istigfar tasiyila

Togru vard: atildi yikildi nefs kal‘ast

Kimde kim togrulik var bilgil kim éldtirtir dr
Iki cihdna yarar gircek er ser-mayesi®

80 Tirmizi, “Rada” 17; Ahmet b. Hanbel, Miisned, 3/309.

81 EbG Hamid Muhammed Gazzali, Kimyd-i saddet (Tahran: Sirket-i intisarat-i ilmi ve
ferhengi, 1380), 2/347. Mevlana da benzer sekilde nefs-ruh miicahedesini kale (dij)
sembolii ile ifade eder. Bk. Mevlana Celaleddin Riimi, Mesnevi-i Serif Serhi, trc. Ahmed
Avni Konuk (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2008), 8/186.

82 Gazzali, Kimyd-i saddet, 2/317.
83 Mustafa Tatcl, Risdletii’n-nushiyye, Tenkitli Metin (Istanbul: H Yayinlari, 2008), 439.
84 Tatcy, Yilnus Emre Divdni, 398.
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Tevbe ederek din kalesine girmek, kale kapisi sembolii ile anlatilir.
Kalelerin biitiin heybet ve ihtisamina ragmen kapilarinin kii¢ik olma-
s1 dikkat ¢ceker. Kalenin diismandan korunabilmesi i¢in kapilarin dar ve
alcak olmasi isi kolaylastiracaktir stiphesiz. Ancak meselenin bir baska
boyutu daha vardir. Kaleye siinacak kisilerin kapidan girerken baslarini
egmeleri kacinilmaz olur. Bu durumun, tasavvuf literatiiriinde bazi yo-
rumlarin temel saiki oldugunu gérmekteyiz. Nitekim Mevlana Mesnevi' de
“Beyt-i Mukaddes’in kapisindan secde ederek girin.” (el-Bakara 2/58) aye-
tiyle ilgili olarak Hz. M{isd'nin, Allah’in emriyle Kudiis'iin kapilarini algak
yaptirdigini, boylece Israilogullar’’nin baslarim egerek kendilerini baska
kavimlerden {istiin gérmemelerini temin etmenin amaclandigini ifade
eder. Ciinkt onlar zorba ve dik bash kisilerdir, algak kapi onlara bas egme
yeri olur.®®> Buna gore kale kapisinin, sembolik olarak benlik ve enaniyet
gibi kotili ahlaki vasiflardan kurtulup giizel vasiflari elde etmenin gecis
asamasini simgeledigi anlasilir.

Mevland'ya gore padisahlar (peygamberler de buna dahil edilebi-
lir) Allah’in yeryiiziindeki kapilaridir. insanlara, Allah’a boyun egmeyi 6g-
retirler. Insanlar ise ne yazik ki Allah’a secde etmeyi birakarak padisaha
secde ederler.®® Halbuki aslolan kapidan gecerek kaleye yonelmektir. “Ben
hikmetin eviyim, Ali de onun kapisidir.”®” hadis-i serifi bu agidan deger-
lendirildiginde Hz. Ali, insanlar1 Hz. Peygamber’in hikmetli s6zlerine ir-
sad eden bir fonksiyona sahip olur.®®

Mevland'ya gore cesitli asiriliklarla ve bir nevi putlarla dolu olan
nefs kalesini yikmak icin sekilden manaya, siiretten sirete, nefsten ruha
yonelmek gerekir. Onun “Duydugun rithani zevki, distan degil de icten bil;
koskler, kaleler aramay1 ahmaklik say!” ifadeleri, huzuru ruhta aramay:1
oglitledigi gibi nefs kalesinden gecerek ruh kalesine yonelmek gerektigini
sembolik dille ifade eder. Ayrica Mevland’'ya gore sahip oldugumuz bede-
nimiz (glzellik, gii¢ vb) ve mal varliklarimiz kdsk misali bir kisim siislerle

85 Sefik Can, Konularina Gére Aciklamali Mesnevi Terctimesi (Istanbul: Otiiken Yayinlari,
2002), 3-4/235.

86 Can, Konularina Gore Aciklamali Mesnevi Terctimesi, 3-4/236.

87 Tirmizi, “Menakib” 20.

88 Asik Pirant’nin “Muhammed Ali'nin nurdan kalesi/Acilir kapilar Ali’ye bagh” misrala-
rinda da Hz. Ali, Hz. Muhammed’in (sav) nur/Islam kalesinin kapisi olarak dile geti-

rilir. Bk. irfan Karaduman, Siirleriyle ve Tiirkiileriyle Asik Pirdni (Sivas: Cumhuriyet
Universitesi Yayinlari, 2013), 237.
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bezenmistir. Suyun ytzindeki kopiikler nasil ki suyun tizerini kaphyor,
onu géormemizi engelliyorsa, adeta kdpiik mahiyetinde olan diinyaliklari-
miz da asil sevgiliyi (Allah'1) ve O’'nun emaneti olan ruhu gérmeyi engel-
ler.®? Bu sebeple nefs kalesini yikmak (fethetmek) gerekir. Hz. Ali, Mev-
lana’nin su ifadelerinde oldugu gibi Hayber Kalesi'ni fethetmesine telmih
ile nefs kalesinin de fatihi olarak goriiliir.

"Ey salik, kendi stiretini, mevhum benligini kirip yakacak olursan,
yani biitiin putlarin anasi olan kendi nefsine tapmaktan kurtulursan, i¢in-
deki biitiin putlar1 kirmay1 6grenirsin."

"Bundan sonra, artik her sireti, her putu kirar, Hz. Haydar gibi Hay-
ber Kalesi’'nin kapisini koparirsin."®

2.4.2. Kalp Kalesi: Aklin Saltanati

Kalp kalesi, Yinus Emre’nin, “Isbu viicid bir kal‘adir akil icinde sul-
tan”! misrasinda dile getirdigi gibi aklin sultan oldugu kaledir. Insan ha-
yatinda akil-balig olduktan sonraki doneme tekabiil eder. Bu donemi nefs
kalesi doneminden ayiran en énemli husus, aklin bir sultan olarak ortaya
cikmasi ve viicld kalesindeki hakimiyeti ele gecirmesidir. Kalp kalesinin
saltanatini elinde tutan akail, iyi ile kotiiyii, hak ile batili birbirinden ayirt
etme (ta‘akkul) kabiliyetini ifade eden ve kisiyi dinen miikellef kilan akil-
dir. Gazzali'ye gore bu akil, manevi hayatin diismani olan nefs ve seytanin
taarruzundan kurtulabilmek icin siginilmasi gereken bir kale mahiyetin-
dedir. Zira Arapca’da kale anlaminda kullanilan i<« kelimesi siginma yeri
manasindadir ve akil ile irtibathidir. Ona gore akil, jis kokiinden gelir ve
sigiilan yer manasindadir. Gazzall bu kelimeden hareketle akli, yiiksek
bir tepeye kurulmus, kimsenin ulasip yikamayacagi bir kaleye; akil sahip-
lerini ise bu kaleye siginanlara benzetir. Akill kisi ise “Ey akil sahipleri,
Allah’a kars1 gelmekten hakkiyla sakinin” (el-Maide 5/100; Talak 65/10)
dyetinde ifade edildigi tizere, Allah’in emirlerine uyarak ve yasaklarindan
kac¢inarak kendini muhafaza eden kisidir.*2

Ylnus Emre akl tlice tasnif eder: akl-1 me‘as, akl-1 me‘ad ve akl-1

89 Can, Konularina Gore Aciklamali Mesnevi Terctimesi, 5-6 /585.
90 Can, Konularina Gore A¢iklamali Mesnevi Terctimesi, 3-4/59.
91 Tatay, Yilnus Emre Divdni, 433.

92 Gazzali, et-Tibru’l-mesbuk fi nasthati’l-miiliik, thk. Ahmet Semseddin (Beyrut: Da-
ru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1988), 115.
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kiill. Ona gore seytanin askerlerine tabi olup nefs kalesinde kalanlar akl-1
me‘as seviyesine sahip olurlar. Onlarin imanj, ilme’l-yakin derecesindedir.
Rahman’in askerlerine tabi olanlar kalp kalesinde yer alip akl-1 me‘ad se-
viyesine sahip olurlar. Onlarin imani ayne’l-yakin derecesindedir. Can ile
gelen askerlere tabi olanlar da goniil kalesinde yer alip akl-1 kiill (can /
ruh) seviyesine sahip olurlar. Onlarin imani da hakka’l-yakin derecesin-
dedir.”® Yinus Emre’ye gore kalp kalesinin sultani olan aklin bir diismani
ofkedir. Insan sayet 6fkesine yenik diiserse nefs kalesindeki halinden far-
ki kalmaz.

Basdur bu viiclidun saht basdur akilin taht-gdhi
Kati busmagil nigdhi busudur aklun diismani
Eger kati busarisan basun nefse kosarisan

Nefs haline diiserisen ol busdugu akil kani**

Kalp kalesi, kisinin nefs kalesinden, tevbe ve istigfar ederek gecis
yapip dahil oldugu din dairesini ifade eder. Bu kale nefsin ve seytanin
serrinden emin olmak icin siginilan emniyet ve eman yurdudur. “La ildhe
illallah, benim kalemdir, her kim benim kaleme girerse, azabimdan emin
olur” hadis-i kudsisi bu kale hakkindadir. Bu hadisi eserlerinde sik¢a kul-
lanan Gazzali’ye gore salik “La ilahe illallah” deyip iman etmekle giivenli
bir kaleye siginmis olacaktir. Ancak kaleye girebilmek i¢in sadece dil ile
kelime-i tevhidi s6ylemek yeterli olmaz. Seytanin istedigi seylerden de
kacinmak gerekir. Gazzall bu noktada s6z-amel dengesine vurgu yapar ve
sadece dil ile soylemenin fayda vermeyecegini yine kale sembolii ile ifade
eder. Ornegin bir kisi dil ile “Euzii billahi mine’s-seytani'r-racim” dese an-
cak kalenin yakininda oldugu halde kaleye girmese diismanin serrinden
emin olamaz. Ona gore “La ilahe illallah” kalesine giren kisi sadece Allah’1
ma’bud olarak kabul etmis olur. Ancak bu kisi Allah’in sevmedigi fakat
seytanin cokca sevdigi nefsani sehvetler pesinden kosacak olursa Allah’in
kalesinde degil seytdnin ¢oliinde olacaktir. °> Seytdn, iman kalesine sigi-

93 Tatcy, Risdletii’n-nushiyye, 37.
94 Tatcy, Yilnus Emre Divdni, 433.

95 Gazzali, [hyd’u ulimi’d-din, 1/167. Ayrica Gazzall kiyametin siddetinden korktugu
halde glinahlara devam eden kisinin Allah’a siginmasini “nasil olsa kalenin yaninda-
yim” diyerek kendine hiicum eden aslana karsi kaleye girmeyen kisinin durumuna
benzetir. Bu kisi kalenin dibinde olsa da aslanin saldirisindan kurtulamaz. Seytan
onun siginmasina sadece giiler. Bu yiizden ahiret kalesi sidk ile “lailahe illallah” di-
yenlerin kalesidir. Gazzali, thy4d’u uliimi’d-din, 4/525.

(IHIH)
217



Osman Nuri Karaday

nan mii'minin en biyiik diismanidir. Cesitli vesvese ve aldatmalarla onu
bu kaleden ¢ikarmaya calisir. Mevlana, dini kaleye benzetir ve seytanin
insan1 eman yurdu olan iman kalesinden ¢ikarmaya ¢alismasini dogan ve
kaz kuslar1 benzetmesiyle soyle anlatir: “Dogan kusu, suyun i¢inden ¢ik-
masi i¢in kaza ‘Sudan ¢ik da ovalarin sekerler yagdirdigini bir gor’ der.
Kaz ise ‘Ey dogan kusu, sen bizden uzaklas. Su, bizim kalemizdir, eman

”m

yurdumuzdur. Nesemiz, sevincimizdir.” diye cevap verir.°®

Gazzali, miirsid ve miiridler toplulugunu bir kale halki gibi goriir
ve dini baglari zayif kisilerin bu halkin icerisinde kalmasini tavsiye eder.?’
Miirsid miridini her tirli tehlikeden korumak tizere duvarlari halvet,
aclik (ci), uykusuzluk, susmaktan (samt) olusan dort duvarh bir kalede
(hisar) muhafaza etmelidir.®® Mevlana ihsan bilincine sahip saliki, padisa-
hin uzak kalelerde gorev yapan sadik muhafizi ile sembolize eder. Sadik
muhafiz, hududun bir ucunda da olsa padisah oralarda yokken dahi ora-
daymis gibi vefa gosterir ve kaleyi dismandan korur, menfaat karsiliginda
diismana teslim etmez. Padisah da onun bagliliginin farkindadir ve onu,
digerlerinden {stiin tutar.®® Mevlana’ya gore din kalesinin sadik bekgileri
oldugu gibi yiizleri ortiilii diismanlar1 da vardir. Bu kisiler, din adami ki-
yafetinde goriiniirler; ancak dini degerleri kullanarak halki somiirtirler.*®

2.4.3. Ruh Kalesi: Askin Saltanati

Ruh kalesi, ruhun bir diger anlatima goére Hakk'in sultan oldugu
kaledir.’®! Yinus Emre’nin “Can ile bile gelen can ile bile gider”102 ifade-
sinde kastettigi ruh, elest bezminde Rabb’ine verdigi soze (misaka) sadik
kalarak Hakk’in sultanligina goniil vermis ve didara miistagrak olmustur.
Goniil kalesine terakki edebilmek icin nefs ve diinya kayitlarindan iyice

96 Can, Konularina Gére Aciklamali Mesnevi Terciimesi, 3-4/50.

97 Gazzali, Minhdcii’l-abidin (Beyrut: Daru’l-kiitiibil'l-ilmiyye, 2008), 43.

98 Gazzali, Kimyd-i saddet, 2 /35.

99 Can, Konularina Gére A¢iklamali Mesnevi Terciimesi, 1-2/232. Sems’in “Her kim Tanr1

indyetinin kalesine girerse/Oriimcek ona perdecilik eder” ifadeleri de sadik muhafizin
ayricaligini dile getirir. Sems-i Tebrizi, Makaldt, 438.

100 Mevlana Celaleddin, Mecalis-i seb‘a (Yedi Meclis), trc. Abdulbaki Gélpimarli (Istanbul:
inkilap Yayinevi, 2010), 45.

101 Yinus Emre’nin “Heniiz bu yir olmadin gékler yaradilmadin/Evliydlar vatani pddisah
kal‘asidir” ifadelerinde bu kalenin heniiz yer-gok yaratilmadan énce var edilmesine
vurgu yapimaktadir. Tatci, Yiinus Emre Divani, 89.

102 Tatcy, Risdletii’n-nushiyye, 37.
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kurtulmak gerekir. Nefs ve diinya ile etkili miicadele edebilmek icin ise
askin destegine ihtiyac duyulur. Ask goniile girdiginde, nefse dair her ne
varsa yakip yikar. Neticede hem diinyadan hem benliginden (kibir, gurur,
endniyet vs) gecen insan sadece didara istiyak duyar. Bu kale Y(inus Em-
re’nin su siirinde goniil kalesi seklinde ifade edilmistir.

Dostdan yana giden kisi kendézinden gecmek gerek
Dost yagmalar can sehrini alir goniil kal‘asini*®

Ask, hissi boyutu sebebiyle dile getirilmesi zor hususlardan biridir
ve bazi stfiler agkla ilgili hususlar1 anlatirken kullandiklart literatiir igeri-
sinde kaleden de istifade ederler. Kalenin agkla ilgili kullanimlarda temel
cagrisim noktasi “yikmak, yok etmek” olur. i1ahi ask gelenegi icerisinde
kul asik, Allah masuk olarak yer alir. Siiliikiin zirve noktasinda vuslat var-
dir. Asik, masukuna aradaki her tiirlii perdeyi kaldirarak erisebilir. Tasav-
vuf literatliriinde “hicap” lafzi ile ifade edilen bu perdeler nefs, diinya ve
diinyaliklar, benlik ve nihayet mecazi asklar seklinde ifade edilebilir. Kale
sembolii agkla ilgili anlatimlarda diinyay1 ve mecazi aski temsil eder. Ilahi
ask icin mecazi ask dahi hicap olarak telakki edildiginden onun da yikil-
masi esas alinir.

Isk nefs iline akdi ne buldiyisa yakdi
Kibir kal‘asin yikdi anda ¢ok savas oldi***

Mevlana'nin hamdim, pistim, yandim ifadesinde dile getirdigi hik-
meti, insanin nefs, kalp ve ruh kalelerindeki terakki sertiveni olarak an-
lamak miimkiindiir. Ayrica Ahmed Yesevi'nin su siirinde bu boliimde
yaptigimiz tasnifi 6zet halinde gorebilmekteyiz. Siirde az konusup zikre
devam etmek siretiyle nefsi 6ldiirmek, tevbe ile din kalesini bina etmek
ve gozyaslari ile goniil kalesini kirlerden arindirmak 6gtitlenir. Neticede
ruh, goniil kalesinde, Cemalullah’t miisahede ile huzura erecektir. Siirdeki
dil kalesi ile nefs, din kalesi ile kalp ve dil kalesi ile ruh / goniil mertebesi
ifade edilmis olmahdir.

Nefsi vurup, dil kalesini bos birakin
Allah desen, gdib kosar avdzini
Habersizler bilmez sézii bu fehmini
Can ve gonlii ihsan kilip, cemdl gériin
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Nefsi vurup, din kalesini bind edersen,
Kanlar yutup tevbe kilsan, gecer giinah
Elin a¢ip dmin desen, gecer ildh

Az gondil evini tevbe edip, cemdl goriin

Nefsi vurup, dil kalesine versen huzur
Huzur versen, sen ylirtirstin, orada rahat
Mahser giinii miirsidin bakar sana mutlu
Burada aglayip, orada varip cemdl gértin'®

Sonug

Sifflerin manevi tecriibelerini dile getirirken kullandiklar1 sem-
bolik dil unsurlarinin ne anlama geldikleri ve nasil anlasilmasi gerekti-
gi hususu bir problem olarak varligini hep hissettirmistir. Bu ¢alismada,
mezk{r probleme bir ¢6ziim gelistirmek lizere metin arkeolojisi yontemi
kullanilmis, metinler arasindaki muhteva benzerlikleri ve ¢agrisimlardan
hareketle semboliin arkasina insa edilen anlam diinyasina dair biitiinciil
bir bakis acis1 olusturmak amag¢lanmistir. Netice olarak manevi tecriibele-
rini dile getirmek isteyen sifilerin sembolik ifadeleri zihin diinyalarinda
yer eden cesitli sekil, fonksiyon ve ¢agrisimlarla kullandiklari, ayn1 sem-
bolii kullanan siifilerin lafizlar farklilagsa da ortak veya en azindan benzer
manalari ifade ettikleri goriilmektedir. Bir baska ifadeyle ortak semboller,
stfiler icin benzer cagrisimlar yapmakta ve ortak bir hakikate isaret et-
mektedir.

Tasavvufliteratiirtinde erken donemlerden itibaren kullanildig1 an-
lasilan kale sembolii ayet ve hadislerde yer alan bazi1 anlatimlar eksenin-
de olusmus ve sifilerin 6zel yorumlariyla gelismistir. Gerek ayetlerdeki
kale ile ilgili kullanimlar neticesinde ortaya cikan ¢agrisimlar gerekse ha-
dis-i seriflerde yer alan kelime-i tevhid, ibadetler ve ibadethanelerle ilgili
benzetmeler ilk donemlerden itibaren kalenin sembolik bir unsur olarak
kullanilmasina zemin hazirlamistir.

Kale semboliinii merkeze alarak aymi kiiltiir dairesi icerinde yer
alan mubhlelif metinlerde yaptigimiz arastirma neticesinde tasavvuf li-
teratiirinde kale sembolii ile ilgili miistakil kale tasvirleri, hikayeler ve
parca metinler tespit edilmistir. Kale semboliiniin miistakil tasvirlerde
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insani ve insanin manevi terakki seriivenini sembolize ettigi anlasilmak-
tadir. Kalelerin biiylik savaslarin cereyan ettigi yerler olmasi, nefisle mii-
cahedeyi en biiyiik cihad olarak goren stifilerin zihin diinyalarinda temsili
kale tasvirleri olusturmustur. Boylece gerek viiclid gerekse kalp itibariy-
la insana dair tasavvurlar kale tasvirleriyle dile getirilmistir. Ayrica seyr
u stk egitiminde takip edilen ruhani ve nefsani tarik farkliligina bagh
olarak nefsin mertebeleri (atvar) ve ruhun latifeleri (letaif) dile getirilir-
ken ic ice yiikselen kale semboliinden istifade edilmistir. Insanin manevi
terakkisi dile getirilmek istendiginde kalelerin yapilmasi, masiva ile ilgili
bir husus anlatilmak istendiginde ise kalelerin yikilmas1 / yakilmasi cag-
risimi kullanilmistir.

Zatu’s-suver kalesi hikayelerinde ise kale semboliiniin genel olarak
masivayl, 6zelde ise beseri ve mecazi aski sembolize edecek sekilde kul-
lanildig1 anlasilmaktadir. Sems, Mevlana ve Seyh Galib’in eserlerinde yer
alan zatii’s-suver kalesi hikayeleri, anlatilmak istenen mananin gizlendigi
metin 6rnekleri olarak goriilebilir. Bu hikayelerde zatii’s-suver kalesi, 6ze
ait siretlerin, manaya dair sekillerin semboliidiir. Vuslat ise siiretten dze,
sekilden manaya, sahte olandan hakiki olana ulasmaktir. Hikayede anla-
tilmak istenen de hakiki olana yonelmek tizere fani olandan vazgecistir.
Elbette ki bu vazgecis her insan icin ayn1 seviyede olmayacaktir. Hikaye-
deki li¢ sehzadenin, insanin hakikate yonelisinin nefs, kalp ve ruh seviye-
lerini temsil ettigi anlasilmaktadir.

Miistakil anlatimlar ve hikayeler gibi par¢ca metin ya da misralar da
bir biitiin olarak ele alindiginda sifinin anlatmak istedigi mana konusun-
da anlasilabilir bir zemin ortaya ¢ikabilmektedir. Son béliimde yaptigimiz
ornek okumada oldugu gibi insanla 6zdeslesen kale semboliiniin parca
metinlerde insani ve insanin nefs, kalp ve ruhtan miitesekkil tabiatini
sembolize ettigi anlasilmaktadir. Bu durum hikmetlerin stfilerin zihin/
goniil diinyalarinda bir biitiin olarak tezahiir ettigini ancak bazen miista-
kil tasvirlerle bazen hikayelerle bazen de parca metinlerle dile getirildi-
gini gostermektedir. Bu yiizden 6zellikle siir dilinde kullanilan sembolle-
rin anlasilmasinda ilgili miistakil anlatimlar vasitasiyla semboliin anlam
diinyasina dair biitlinctl bir bakis a¢is1 olusturmak énem arz etmektedir.
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