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Oz

Kutr’dn ayetleri baglaminda “cin” terimi incelendiginde ¢ok ¢esitli anlamlarin ortaya c¢iktigt
gorilmektedir. Cin teriminin etimolojik anlamlarinin yaninda Kur’an ayetlerinin inisi sirasinda
Arap gelenek ve gorenceklerinde yaygin olan folklorik bir cin tasavvurunun varligindan da soz
edilebilir. Hatta bu tasavvurun alg1 6tesi ruhdni boyutlu cin teriminin orijinal anlamint golgede
biraktigi s6ylenebilir. Kur’an’da cin teriminin algt 6tesi ruhsal varlik anlaminin yaninda o ana
kadar gériinmeyen, bilinmeyen, taninmayan varliklarin kast edildigi anlatimlar da mevcuttur. Bu
anlatimlarin bir kisminda ise Kur’an’in ilk muhataplarinin bilincine nifuz etmis bulunan bazi
efsanevi hususlara dikkat cekilir. Bundaki amac¢ ise efsane anlatmak olmayip onunla
manevi/ahlaki ve ruhi bir hakikatin tasvitinin yapilmasidir. Bu ¢alismada “cin” terimi algt Stesi
ruhéni varlik ve folklorik kullanimi boyutlariyla incelenmis olup Kur’an ayetleri ekseninde farkli
yorum ve yaklagimlara dikkat ¢ekilmis ve bunlarin degerlendirilmesi yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Ayet, Cin, Ruhani, Arap Folkloru.

Abstract

When the term, “jinn”, is investigated within the context of Qur’anic verses, it is seen that a wide
variety of different meanings emerge. Beside the etymological meanings of the term jinn, it is
possible to mention about the existence of a folkloric jinn imagination common in Arab customs
and traditions during the relevance of the Qur’anic verses. In fact, it can be said that this
imagination overshadows the original meaning of the term gin beyond the perception of the
spiritual dimension. There are also descriptions in which the term jinn are a spiritual being
beyond perception, and also, with the term, it is intended to mean that the jinn were beings that
were not seen, known and recognized until then in Qur’an. In some of these narratives, attention
is drawn to some legendary issues that have penetrated the consciousness of the first addressees
of the Quran. The purpose of this is not to tell a legend, but to depict a spititual / moral and
spiritual truth with it. In this study, the term "jinn" was investigated with its metaphysical spiritual
and folklorical use dimensions; and different interpretations and approaches in the axis of the
Quran verses were pointed out and evaluated.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Verse, Jinn, Spiritual Being, Arab Folklore.
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Extended Abstract

The term “Jinn” is generally used to define invisible, unknown and unrecognizable beings. Also, the abstract entities
whose creation origin depends on fire that cannot be seen with naked eye and sensed with buman sensation. “Man-jinn”
that are mostly used together; in that while in usage of “Man” is something that is crystal clear, exiplicit and not wild,
with the word ‘jinn” attracts the attention with closeness, invisibility, being far away from sight and being wild. When
its use in Arabic literature is considered, the term “Jinn” comprises both beings with metaphysical dimension with this
invisibility and persons and beings that are strange and weird appearances and have not been seen util that time.

It is necessary to consider the bistorical sense, the verses that the term is mentioned and situation to correctly understand
50 many verses about the issue where the term “jinn” used in various places of Qur'an and in different meanings. When
the Qur’anic verses where the term “jinn” is mentioned are studied as a whole, it is seen that the attention is generally
Jocused on two main themes as metaphysical perception spiritual beings and common folkloric use in Arab tradition
and customs. 1t is essential not to talk back and forth about them since the spiritual ones are within the scope of the
unseen realns, and to believe in them since it is stated in the Quran and anthentic Sunnah that there are such invisible
beings. The best of these beings is called angels, the most devils, and the jinn community, which includes both the good
and the evil ones. Sometimes, taking into account the invisibility feature, faculties are also seen as jinn.

There have been some interpretations asserting that micro-organisms such as microbes, bacteria and viruses were
evalnated as jinn since they are not seen with naked eye. 1t is seen that this issue is studied in Menar Tafsir.
Generally, jinn remind the people of fear so they are thought to be in deserts, ruins, deserted places, graveyards, rubbish
dumps and places where there is dirt. This belief was common in not only Jabiliya Arabic culture but also Christianity
had similar approaches, which is thonght to be intercultural interactions. Jahiliya Arabs were strongly tied to arraf and
soothsayers whom they believed to inform them from future and invisible world since they had relations with spiritnal
beings and jinn.

In old Arab culture, it was thought that jinn sometimes disguised into animal, snake and other reptiles and frightened
people tentatively. Even dogs and snakes were accepted as two types of jinn that disguised.

In Qur'anic explanations abont jinn, it is seen that both the term jinn as a metaphysical perception of spiritual beings
and, in some places, metaphysical perception that Macca community had individual and social life before the revelation
of Qur’an.

In some approaches that take into account the perception of jinn in Arabic folklore, in addition to the nse of the term
Jinn_for some spiritual beings, invisible, invisible statesmen, strong leaders, smart, intelligent and cunning people are
also seen within the scope of the expression of jinn. For such people, the analogy like jinn is widely used in Turkish.
In the Qur'an, it is reported that the jinn under the command of Prophet Solomon, "meharib | temples”, "art", ie
works of art, reliefs, ornaments and decoration, manufactured pools as large as large boats and well-placed canldrons.
Some comments were made that these jinn were also very skilled builders | architects and mine workers who knew the
secrets of art. In addition, there is information in the Qur'an that there are divers | sailors who know the sea and some
other servants who are known as shayatin | devils and were given to Prophet Solomon's order. In short, these pegple,
who are called demons and jinn, are not spiritual forces created from fire, but are interpreted as a group of workers who
work in various jobs in Prophet Solomon's property, which is very large and where their work is carried out in a versatile
way. )

There are some approaches in the Qur'an that state that some speeches of Nemle i/ (Ant) and Hiidhiid 2434 /
bird are in a symbolic sense in the context of the story of Solomon. As a matter of fact, it is known that some civilizations,
states, organizations and teams in the past and today chose to introduce themselves with animal symbols such as eagle,
faleon, canary and lion. There are even those who give their children born in society names such as Kartal (Eagle),
Sabin (Falcon) and Aslan (Lion).

From the Hiidbiid bird's conversation with Prophet Solomon, the Saba 'queen, his people and bis administration, he
was able to distingnish between good and evil, becanse be thought he was more knowledgeable than many people who
ponder the evidence, he was interested in birds, educated birds, and made them find water in the field and communicate.
Hiidhiid may be the representative name of the person who uses it.

It is understood that the jinn, whose conversation with the Prophet (pbub) in the "Jinn"" and "Abgaf" chapters of the
Quran are not transcendent spiritual beings, it is more plansible to be human. 1t is narrated that these groups who
listened to the Qur'an from the Prophet (pbub) and approved it were in different numbers and came from places such
as Nusaybin | Nasibin, Mosul, Ninova, Harran and Najran. 1t is also stated in these narrations that they belong
to different beliefs such as Judaism and Christianity.
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In the Quran, the mention of jinn reaching to the heavens and their attempts to steal some news from there are explained
by some scholars as astrologers and psychics who claim that they have heard from the sky and know the future. Such
false and baseless claims based on prophecy became ineffective and lost their validity with the arrival of prophet. However,
in later periods, as a result of moving away from the messages of the prophets, some societies again became the harbingers
of such claims and unfortunately came under the control of such charlatans.

GIRIS

in terimi ¢ok farkli ve genis bir anlam alanina sahip sozciiklerden biridir.

Kur’an’da farkli yerlerde ve farkli baglamlarda kullanilan bu terimi daha dogru

anlamak icin konu ile ilgili ayetlerin gectigi yer, durum ve tarihsel baglam gibi

hususlart g6z 6niinde bulundurmak gerekmektedir. “Cin” teriminin gectigi Kur’an ayetleri
bir biittin olarak incelendiginde bu terimle ilgili genel olarak alg1 6tesi ruhani varliklar ve Arap
gelenek ve goreneklerindeki yaygin folklorik kullanim olmak tzere iki ana temaya dikkat
cekildigi gorilmektedir. Ayetlerdeki bu iki ana tema olgusunu dikkate alan bir okuma bigimi
bizi daha isabetli sonuglara gotirebilir. S6z konusu ¢alismamiz bu iki ana temayt dikkate alan

bazt yorum ve actklamalara dikkat ¢ekmeyi amaglamaktadir.

Cin terimi yaygin anlamiyla duyularimiza kapali “ins”in karsitt olan “ruhani’ler diye
ifade edilir.! “Ins” sézciigiinde bir seyin belirginligi, actkligi ve yabani olmayist s6z konusu
iken “cin” sozcugunde kapalilik, gbze pek gorinmemek, gbzden uzaklik ve yabanilik gibi
anlamlar 6n plandadir.” Cin sézciigiiniin Arap folkloriindeki kullanimint dikkate aldigimizda
bu gérinmezlik metafizik boyutlu varliklar: kapsadigr gibi, o gline kadar pek goérilmemis,
gorunumleriyle goze ¢ok tuhaf ve yabanci gelen kisi ve olgular da bu sézctigiin kapsaminda
gorilebilir.

Cinlerle ilgili olarak yapilan bu inceleme esnasinda ¢ok sayida calismanin yapildig
gorilmustir. Bu calismalardan Murat Tuncer’in, Kur'an'da Cin ve Seytan adlt kitabinin yaninda,
Ilyas Celebi’nin “Kur'an-1 Kerim’de Cin-Insan Miinasebeti”, Mahmut YazicU'nin “Hz.
Peygamber’in - Cinlerle Goriismesine Dair  Thtilafli  Rivayetlerin - Degerlendirilmesi”,
Emanullah Polat'in “Cin Suresi Perspektifinde Cinlerin Varligi” Ibrahim Halil Erdogan’in
“Metafizik Alemden Cinlerle Irtibatin Imkant” ve Adem Délek’in “Mikroplar Cinlerin Bir

Nev’i mi?”” isimli makalelerden s6z edilebilir. S6z konusu calismalarda konu klasik ¢izginin

! Ebu’l-Kéasim Huseyin b. Muhammed Régib el-Tsfahani, “cnn”, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'an, thk.: Savfvan Adnan
Davadi (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412), 204; Ebu'l-Beka', Eyyub b. Musa el-Huseyni el-Kefevi, “cnn”, e/-Kiilliyit
mu'cem fi'l-midistalibat ve'lfuritkul-liigaviyye, thk. Adnan Dervis - Muammed el-Misti (Beyrut: Muessesetu'r-Risale,
1998), 351.

2 Ebwl-Hiseyn Ahmed Thn Faris, “ens” ve “cnn”, Mu'cemn mekayisilliga, thk. Abdusselim Muhammed Haran
(Beytut: Daru’l-Fikr, 1979), 1/145, 421-422.

3 Murat Tunger, Kur'an’da Cin ve Seytan (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2015); Tlyas Celebi, “Kur’an-1 Kerim’de Cin-
Insan Minasebeti”, MUIF Dergisi, 15 (1997), 167-198; Mahmut Yazici, “Hz. Peygamber’in Cinlerle
Goriismesine Dair Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, Tasavvur, Tekirdag Ilabiyat Fakiiltesi Dergisi, 4/2 (2018), 784-
825; Emanullah Polat, “Cin Suresi Perspektifinde Cinletin Vathg” Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, 14/53
(2015), 337-365; Ibrahim Halil Erdogan “Metafizik Alemden Cinlerle Irtibatin Imkani/Imkanstzligr” Etimolojik
ve Epistemolojik Bitr Yaklagim, Eleksronik Sosyal Bilimler Dergisi, 18/72 (2015), 1953-1969; Adem Dolek,
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disina ¢ikilmadan, farkli goriis, yorum ve yaklasimlara pek yer verilmeden, ya da satir
aralarinda yer verilmis olsa da pesin hikimlt bazi degerlendirmelerle bunlart mahkim etme

yoluna gidilmistir.

Litfullah Cebeci’nin Kur'dgn'da Cin-Seytan, Ali Osman Ates’in Kur'an ve Hadislere Gire
Cinler ve Biiyii adli kitaplariyla, Saadettin Merdin’in “Geleneksel Islam Inancinda Mitolojik
Unsurlarin Kritigi: Cinlerle Tlgili Inanislar Baglaminda Bir Inceleme”, Saban Ali Diizgiin’iin
“Dinsel ve Mitolojik Yonleriyle Cin ve Seytan Algimiz”, Yasar Duzenli’nin “Haberlerde
Tedricilik ve Cinlerin Kulak Hirsizligt Meselesi”, Hayati Aydin’in “Dini Kaynaklar ve Kalttr
Baglaminda Cinleri Anlamak” gibi ¢alismalarda cinler hakkinda 6nemli bilgilere yer verildigi,
bazi degerlendirme ve yorumlarin yapildigi gorilmistur. S6z konusu incelememizde bu
calismalardan yararlanilmis olmakla birlikte bunlardan farkli olarak Kur’an ayetleri ekseninde,
ayetler butunligt dikkate alinarak gerek klasik gerekse son donemdeki esetlerde gecen farkl
yorum ve yaklasimlara yer verilmis ve bazi degerlendirmelerde bulunulmustur. Ayrica
Ozellikle “cin” konusunun ¢ok belirgin islendigi Cin, Ahkaf, Neml, Sebe’ ve Sad surelert
baglaminda cinlerle ilgili algt 6tesi ruhani varliklar ile Arap folklorundaki bilinmeyen,
taninmayan, géze yabanct gelen kisiler seklindeki iki ana temaya dikkat cekilmistir. Ayrica
calismamizin bashginda da belirtildigi gibi agirliklt olarak cin algisi ile ilgili farkli yaklagimlara
yer verilmistir. Bu makalenin kapsam ve sinirlarini fazlaca asacagindan dolayt konuyla ilgili

genelde bilinen ve yaygin olan gorisler tzerinde fazla durulmamistir.
1. Alg1 Otesi Ruhani Varlik Anlamiyla Cin

Algt 6tesi ruhani varlik anlamiyla cin, yaratilis kbkenleri atese dayanan ve bir beden
sahibi olmayan soyut varliklar diye tanimlanir.* Bu anlama bagli olarak cin, gézle goriilmeyen
ve insan duyulariyla algilanamayan akilli ve sorumlu varliklardir.” Bunlar gayb alemi diye ifade
edilen gérme ve duyma alanimizin disinda olan latif/soyut varliklardir. Kékeni atese dayanan
ruhani varliklar olduklari icin belli bir alan ve sinir kaplamalart da sz konusu degildir.
Kapsamit bilinmeyen kendine has bir irade ve idrak sahibiditler. Insanlar onlari géremez ve
duyamazlar. Ancak Allah dilerse olaganisti bir mu’cize yoluyla diledigi bir
insana/peygambere onlarin varligini ve yaptiklarini hissettirebilir. Kutr’an ve sahih stinnette

bu tiir gozle gériinmeyen varliklarin oldugu haber verildigi icin onlara inanmak gerekir.®

Cinler hakkinda sorulan soruya Vehb b. Minebbih’in (61. 114/732); “Cinlerin de tirleri
vardir. Onlarin halis/orijinal olanlart yemez, icmez, 6lmez ve cogalmazlar”’ seklinde vermis

oldugu cevap da cinlerin algt 6tesi ruhani varlik tirtine bir isaret olarak gorilebilir.

“Mikroplar Cinlerin Bir Nev’i mi? Bir Hadisle Tlgili Tki Yorumun Elestirisi”, Hadis Tetkikleri Dergisi, 3/1 (2005),
107-118.

4+ Muhammmed Tahir Tbn 'Astr, e-Tabrir ve't-tenvir (Tunus: ed-Dard’t-Tunusiyye 1'n-Nesr, 1984), 7/406.

> Muhammed Abduh - Resid Ruza, Tefsiru'l-Kur'dni'l-Hakim | Tefsirn'l-Mendr (Kahire: el-Heyetu'l Mistiyyetu’l-
Amme 1i’l-Kitab, 1990), 9/350.

6 Tbn "Astr, er-Tabrir ve't-tenvir, 29/218.

7 Ebu Ca'fer Muhammed b. Cetir et-Tabeti, Camin'l-beyin ‘an te’vili dyi’l-Kur'dn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin
et-Turki (Cize: Daru Hicr 1i’t-Tibaa ve’n-Nesr, 2001), 14/65.
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Duyularimiza kapali “ins”in karsitt olan ruhaniler diye de ifade edilen “cin” terimi bazi
dilbilimcilerin belirttigi gibi hem seytanlart ve seytani glgcleri hem de melekleri ve meleki
giicleri kapsamina alan bir yone sahiptir.® Bu baglamda melekler ve cin arasinda mutlak
umum-hususluk oldugu séylenebilir.” Yani her melek cindir fakat her cin melek degildir."

Razi’nin (51. 606/1210) “Ben cinleri ve insanlary, ancak bana kulluk etsinler diye yarattm.”"

ayeti ile ilgili yorumunda belirttigi gibi ayetteki cin terimi melekleri de kapsamaktadir, ¢tinki
onlar da “insanin duyularindan saklanmis” bulunan giicler veya varliklardir.'” Bu ayet ayni
zamanda gorinen ve gbrinmeyen her varlik kategorisinin Allah’in denetimi ve hikiimranlig
alinda oldugunu beyan eder. Dolayisiyla onlarin insan tizerinde hegemonya kurmalart s6z

konusu degildir.13

Ozel anlamda cin, ruhani/metafizik varliklarin bir kismi olarak nitelendirilir. Ruhani
varliklar ise t¢ kisimda incelenebilir: En hayirlilart meleklerdir, en setlileri seytanlardir, Hem
hayirlilart hem de serlileri iine alan ortadakiler ki bunlar da cin toplulugudur.' Bunlardan
melek maddi boyutu olmayip tamamen ruhani oldugu i¢in onda kétilik egilimi yoktur. Cinler
ise ruhani olmakla birlikte ruhaniligi melek kadar soyut olmadigt ve isinlarin biraz daha
yogunlagmus hali olduklari icin iyilik ve kotiluge egilim 6zellikleri vardir. Cinlerin inkarct ve
serlilerine seytan, kafir olmayanlarina sadece cinni denir. Benzer bir kullanim insan icinde
bazen s6z konusu olmaktadir. Insanin kétiisit veya kafir olant igin kimi zaman seytan
nitelemesinin yapiddigi, kafir olmayani igin ise sadece insan ifadesinin kullanildig
goriilmektedir.”

Bircok mifessir “(Miigrikler) Allah'in yarattig cinleri O'na ortak kogstular. Cabilce O'nun icin

»16

ogullar ve kizlar icat ettiler.””” ayetindeki cin ifadesini miigriklerin melekleri Allah’in kizlart olarak

gormeleri’” baglaminda melekler diye agiklamustir.” Mukatilin (61, 150/767) tefsirinde

8 Isfahani, el-Miifredat, 204; Kefevi, e/-Kiilliydt, 351; Elmalil Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, sdl.
Ismail Karagam-E. Tstk, N. Bolelli - A. Yiicel (Istanbul: Zehraveyn Yayimcilik, ts.), 3/499; Esed, Kur'an Mesajs,
(Ek III), 1335; Muhammed el-Behiy, Inane ve Amelde Kur'ani Kavramlar. ¢ev. Ali Turgut (Istanbul: Yénelis
Yayinlari, 2003), 126.

9 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 3/499.

10 Tsfahani, e/-Miifredat, 204; Elmalil, Hak Dini Kur'an Dili, 3/499.

1 ez-Zariyat, 51/56.

12 Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiseyin er-Razi, Mefitibu'l-gayb | et-Tefsiru'l-kebir (Beyrut, Daru Thyai’t-
Turasi’l-Arabi, 1420), 28/192.

13 Saban Ali Diizgtin, “Dinsel Ve Mitolojik Yonletiyle Cin ve Seytan Algimiz”, Kelam Aragtirmalar: Dergisi 10/2
(2012), 22.

14 Tsfahani, el-Miifredat, 204; Kefevi, e/-Kiilliyat, 351; Muhammed Cemaleddin b. Muhammed Sald Kasim el-
Hallak el-Kasimi, Mehdsinu't-te’vil (Beyrut: Darw’l-Kutubil-Timiyye, 1418), 8/231; Elmalili, Ha Dini Kur'in Dils,
3/499.

15 Stlleyman Ates, Insan ve Insaniistii, 19-20, 36.

16 e]-En’am, 6/100.

17 bk. en-Nahl, 16/57.

18 Tabetd,, Camin'l-beyin, 9/455; Razl,, Mefitibu'l-gayb, 13/92.

[294]



Thya Uluslararast Islam Arastirmalari Dergisi Cilt: 7 Say1: 1 Bahar 2021
Thya International Journal of Islamic Studies Volume: 7 Issue: 1 Spring 2021

Ciheyne, Beni Seleme ve Huzaa gibi baz1 Arap kabilelerinin meleklerden bir grubu cin olarak

andiklar1 agiklamasina yer verilmistir."

Insanlardan énce “semam”/ asall diye nitelenen, 6ldiiriicii hararete sahip bir atesten
yaratilmis oldugu belirtilen “cann”,” biitiin cinlerin atast olan Iblis’tir.”! Bu kavurucu atesin
dumansiz haline de “maric” / z % denir.”” Bununla cinlerin kékenleri ve yapilarinin fiziksel

d yap
olmadig1 vurgulanir.” Bu da gésteriyor ki, cin ve seytanlar 1sin 6zelligi agir bastidt icin viicudu
kaplayan derinin en ince gbzeneklerinden bedenin en i¢ kisimlarina giren ve yakict 6zellige
sahip vatliklardir.”

Cinlerin varligt hususunda eski ve yeni alimlerin ihtilaf etiklerini belirten agiklamasinda
Miifessir Razi soyle der: Cesitli dinlere mensup ve peygamberleri tasdik edenlerin ¢ogu
cinlerin varligini kabul ederler. Felsefecilerin cogu ise cinlerin varligini kabul etmezler. Tbn
Sina (6. 428/1037) cinlerden cesitli sekillere girebilen maddi bedene sahip olmayan ruhani
varliklar diye s6z eder. Ancak daha sonra yapmis oldugu bu agtklamanin ismi tanimlamak igin
oldugunu, yoksa cinlerin goriiniir Alemdeki varligini gostermek icin olmadigini belirtir.”
Elmalili (51. 1942), Tbn Sina'nin, bu agtklamasindan yola ¢tkarak onun cinlerin varligin inkér
ettigi gibi bir sonuca varmanin dogru olmayacag: seklinde bir aciklama yapar.*® Nitekim eski
felsefeciler ve ruhanilerden buytk bir cogunluk cinlerin varligini kabul eder ve onlart stfli
ruhlar diye isimlendirirler. Bu stfli varliklar karsilik vermede daha hizli olmanin yaninda
guicstizdurler. Feleki (Goksel) varliklar ise karsilik vermede daha yavas olmakla birlikte
giicliidiirler.”” Bu baglamda felsefecilerin séziinden anlagildigina gére cin ve seytanlar hayir
ve ser acisindan bedenden ayrilan beseri nefislerdir.” Bedenin maddi boyuta sahip olmayan
ruhsal varliklarla etkilesimi iki tiirlidir. Etkilesim eger hayirlt ruhlar vasitastyla olursa kaynagt
melek, yaptigr is de ilham diye adlandirlir. Ko6ti ruhlarla olursa bunun kaynagi seytan ve
yaptigt is de vesvese diye adlandirilir.”

19 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmud es-Sehhate (Beyrut: Daru Thyai’t-
Turasi’l-Arabi, 1423), 1/581; Mustafa Oztiirk, Kur'an-s Kerim Meali [ Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 175.

20 el-Hicr 15/27.

21 Taberd, Camin'l-beyin, 14/62-63; Ebwl-Kastm Mahmud b. Omer el-Harezmi ez-Zemahserd, e/-Kegsdf ‘an hakaiki
gavimidi't-tenzil ve nyiini’l-ekavil fi viieibi't-te’vil, thk. Adil Ahmed Abdu’l-Mevcud - All Muhammed Muavviz
(Riyad: Mektebetu’l-Ubeykan, 1998), 2/576.

22 Muhammed b. Mahmud Ebt Mansur el- Maturidi, Tefsirun’l-Maturidi (Te’vildtn Ebli’Siinne), thk. Mecdi Baselim
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2005), 9/468; Ayrica bk. er-Rahman 55/15.

2 Esed, Kur'dn Mesags, 1096, 6. Dipnot.

24 {sfahani, el-Miifredit, 241; Zemahseti, el-Kegsdf, 2/576; Muhammed Eba Zehre, Ziihretii t-tefisir (Kahire: Daru’l-
Fikri’l-Arabi, ts.), 8/4085; Elmalili, Hak Dini Kur'én Dili, 5/207; Stleyman Ates, [nsan ve Insaniistii | Rub, Melek,
Cin, Insan (Istanbul: Dergah Yaynlari, 1985), 40; Ahmet Saim Kilavuz, “Cin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Iskim
Abnsiklopedisi (Istanbul: TDV Tslam Arastirmalart Merkezi, 1993), 8/8.

2 Razi, Mefatibu'l-gayb, 30/661.

26 Elmalili, Hak Dini Kur'dn Dili, 8/364; Kilavuz, “Cin”, 8/8.

27 Razl, Mefitibu'l-gayb, 30/661.

28 Kefevi, e/-Kiilliydt, 351.

29 Razl, Mefitibu'l-gayb, 30/662.
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Miifessir Meragi’ye (6l. 1952) gore; melekler ve cinler alemi bilgimizin fazla olmadig:
algt Otesi/gayb alemi alanidir. Bunlarla ilgili kanit da sadece peygambetlerin verdikleri
habetlere ve sema’a (kulaktan duyma bilgilere/rivayetlere) dayanir. Bize digen ise sadece bu
haberlere inanip bunlara fazladan bir sey eklememektir. Bu yiizden onlarla ilgili ileri geri

konusup ayrintiya girilmemelidir.”

Muhammed Esed (61. 1992) Kur’an’da kullanilan “cin” terimini dogru anlamak icin
zihinlerimizi bu terimin orijinal anlamini gblgede birakan Arap gelenek ve goreneklerinde
yaygin olan folklorik cin tasavvurundan kurtarmak kacinilmaz bir olgudur® tespitiyle cinlerin
algt otesi ruhani varlik tirtine dikkat ¢ekmektedir. Esed, Medyen’den Misir’a dontsinde
¢olde yonunt kaybeden Hz. Musa’nin yol bulmak amaciyla yaklastigt atesin yakininda “Bw

ateste ve cevresinde olanlar bereketli kilimmiglardsr.”™

seklinde ilahi nidaya mazhar oldugunu belirten
ayete dayanarak meleklerin yaratildig nur ile cinlerin yaratildigt narin/atesin ontolojik olarak
birbirlerine yakin ve benzer olduklarina, kendilerini birbirleri araciligtyla ve birbitleri Gistinden
yansittiklarina dikkat ¢eker.” Bu baglamda Kur’in’da meleklerin hangi 6zden yaratildiginin
belirtiimemesine dayanarak ates ve nurun 6zde bir oldugunu ileri siiren goriisler de vardir.™
Muhammed el-Behiy de melek ve cinlerin belirgin karakterini atesten/isindan yaratilmis
olmalari yani ayni yaratilis tabiatina sahip olmalari seklinde agiklar. Ona gére meleklerin
nurdan yaratildig: fikri Islam diisiince tarihine “aydinlik” ve “karanlik” diye ifade edilen eski
Iran distincesindeki ikili tanri anlayisina dayanan Israkilik fikrinin girmesiyle baslar. Bu
agtklamalar dogrultusunda melek tabiatina sahip Iblis Rabbine isyan ederek O’na itaatten
ayrilan varliktir. Ancak o bunu yapmakla ates olan melek tabiatinin disinda kalmadi. Tipki

kafir olan bir insanin, insan olma tabiatindan ¢tkmamis olmast gibi.”

Ciplak gozle gorilmemeleri agisindan mikrop, bakteri, virtis gibi mikroorganizmalarin
cin kapsaminda gorildigtnt ileri siiren bazt yorumlar da vardir. Mendar Tefsirinde bu yaklagimi
te’yid eden su agiklamalara yer verilmistir: Yeryuzinde bit, pire ve sivrisinek gibi kiigiik
canlilar veya yedigimiz — i¢tigimiz bir takim gidalar vasitasiyla bazi gériinmez mikrop, bakteri
ve virtslerin vicuda sirayet edip orada hizla gelisip, ¢ogaldiklari, ardindan bunlarin yol
actiklar 6ldurtict bulasict hastaliklarin yayildigt bilinen bir gercektir. Bu tiir durumlar eski
Muistir, Hint ve Yunan tabiplerine anlatilsaydi onlar bunlari bir tiir hayal, by, sihir ve ctinun
(delilik) sayarlardi.”® Oysa modern tibbin tespit ettii mikrop, bakteri ve viriis gibi ¢tplak gozle
goriinmez bu varliklar Hz. Peygamber’den gelen hadislerle de dogrulanmistir.”” Ilmin bu

sekilde tespit ettigi bazt seylerin varligt “veba cinlerden olan dismanlarinizin

30 Ahmed Mustafa el-Meragdl, Tefsirun’-Merdés (Mistr: Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1946), 26/35.

31 Muhammed Esed, Kur'an Mesaps, (E 111, Cin Terimi ve Kavram), gev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk (Istanbul:
Isaret Yaymlari, 2001), 1335.

32 en-Neml 27/8.

3 Esed, Kur'dn Mesap, (Ek 111), 1335.

3 Litfullah Cebeci, Kur'an'da Cin-Seytan, (Kayseri: Istisare Yayinlari, 1989), 14, 16.

% Behiy, 119, 124, 126.

36 Abduh — Ruza, Tefsiru'l-mendr, 8/57.

37 Abduh — Ruza, Tefsiru'l-mendr, 3/80-81; Metadl, Tefsiru’l-Merdds, 8/29.
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mizragidir/diirtmesidir™

tirtinden ahad hadisleri agiklama baglaminda biz Mislimanlarca
tartismaya gerek duyulmayacak kadar aciktir.”” Muhammed Gazali (61. 1996) de Menar
tefsirinde cinlerin mikrop olarak gorilmesini 6neren Abduh’un (6. 1905) bu husustaki

aciklamalarini yeterli gérerek ayni goriise katildigint belirtir.*

Ali Osman Ates, Hz. Peygamber’in cinlerin kétilerinin pislik ve ¢opliik gibi alanlarda
bulundugu seklindeki ifadelerinden mikroplarin kast edildiginin anlasilabilecegini ifade eder.*
O aynt zamanda Tirmizi (6. 279/892) tarafindan hasen sahih hitkmii verilen “Tezek ve kenikle
tabaretlenmeyin. Onlar cin kardeslerinizin azudider”™ hadisindeki “Onlar cin kardeslerinizin azudider <
seklindeki ifadeye dikkat ceker.” Bu ifadenin Nevevinin (61. 676/1277) Miislim’e yapmis
oldugu serhinde anlatildigi gibi Hz. Peygamber’e ait bir ifade olmayip hadisteki “cin”
s6zcugunin Hz. Peygamber’e iman etmeye gelmis olan cinler i¢in kullanildigint sanan hadisin
ravisi Sa'bi’nin (61. 104/722) ilave bir agiklamast olabilecegini* belirtir ve bununla hadisteki
cin s6zcuginden kast edilenin mikroplar oldugunun acik bir sekilde ortaya ciktigini ileri
stirer.” Ayrica “Yiyecek kaplarmz sikica kapatm. Tulumm da iyice baglaym. Ciinkii yln bir gecesinde
veba iner. Kapag: kapalr olmayan her kabmn ve agze bagl olmayan her tulunun icine girer”* agiklamastyla
da Hz. Peygamber’in mikrop, bakteri ve virtislere isaret ettigi dustinilebilir. Bununla birlikte
Ali Osman Ates bu hususta su tespit ve degerlendirmelere de yer vermistir: Mekke veya
Medine doneminde Cezire’den gelip Hz. Peygamber’e iman eden cinlere bazi hadis
kaynaklarinda gectigi tizere kemik atiklarini, hayvanlar icin ise tezegi yiyecek olarak layik
g6rmek de*’ pek ma’kul ve isabetli degildir. Nitekim Islam’da pislik yiyen hayvanlarin etlerinin
yenilmesi yasaklanmistir. Insanlar da besledikleri hayvanlarina temiz olan yem, yulaf ve arpa
gibi gidalar verirler. Dolayisiyla tezegin cinlerin azig1 oldugu hususunu mikroplarin treme
ortamlart seklinde anlamak ancak bir ¢éziim olabilir.”® S6z konusu cin sézciigiinden mikrop,
viriis ve bakterilerin kast edildigi” diistiniildiigiinde hadisteki bu problem rahatlikla ¢éziime
kavusmus olacaktir. Yine hadislerdeki cinlerin izleri ve yaktiklari atesin kalintilari ifadesi

dumansiz atesten/1sindan yaratilmis ruhani varliklart degil de 1sitnma ve aydinlanma ihtiyact

3 Ebt Abdullah Ahmed b. Muhammed Tbn Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnat, vd. (Beyrut: Miessesetu’r-
Risale, 20019), hadis no: 19528, 32/293; hadis no: 19707, 32/480.

% Abduh — Ruza, Tefsiru'l-mendr, 3/81.

40 Muhammed Gazali, es-Siinnetii’'n-Nebeviyye beyne ebhli'-fikh ve'l-hadis (Daru’s-Surtk: Kahire, 1989), 118, 120.

4 Ali Osman Ates, Kur'an ve Hadislere Gire Cinler ve Biiyii (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2011), 46.

2 Tirmiz, Eba 1saA Muhammed b. Isd b. Sevre, es-Siinen, thk. Bessar Avad Ma’rGf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Tslami,
1998), Taharet, 14, hadis no: 18, 1/72.

4 Ali Osman Ates, Kur'an ve Hadislere Gare Cinler ve Biiyi, 91-92.

# Ebt Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, e/-Minhac serhu sahih-i Miislim b. Hacode (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-
Arabi, 1392/1972), 4/170.

4 Ali Osman Ates, Kur'an ve Hadislere Gire Cinler ve Bifyii, 91-95.

4 Ebu’l-Huseyin Muslim b. Haccac el-Kuseyti, Sahih-u Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru
Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1954), “Esribe” 99.

4 Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Camin’s-sahib, thk. Muhibuddin el-Hatib (Kahire: Matbaatu’s-
selefiyye, 1400), “Menakibu’l-Ensar”, 32; Mislim, “Salat”, 33;Tirmizi, “Tefsit”; 46; 3258, V, 235

4 Ali Osman Ates, Kur'an ve Hadislere Gore Cinler ve Biyii, 96-101.

4 Hayati Aydin, “Dini Kaynaklar ve Kiiltiir Baglaminda Cinleri Anlamak”, Cumburivet Iahiyat Dergisi 21/3
(2017), “Dini Kaynaklar ve Kiltir Baglamimnda Cinleri Anlamak”, 1632.
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icin yeryliziinde ates yakip kiil ve iz birakan insanoglunu bize hatirlatir.” Zaten hadiste sézii

edilen cinlerin Cezire cinleri oldugunun belirtilmesi de’! bunu te’yid eder.

Siileyman Ates de ruhani varlik kapsamindaki cinlerin bu tir maddi seylerle ve hem de
mikrop barinagi olan pis seylerle beslenmeleri s6z konusu olamaz. Ayrica Kur’an’da “femiz ve
hos seyleri helal, kitii ve cirkin seyleri haram kilar’™ diye nitelenen Hz. Peygamber’in boyle bir
beliflemede bulunmast mumkiin olmayacagina goére bu rivayetlerin her bakimdan ¢trtk

oldugu™ yorumunu yapar.
2. Arap Folklorunda Cin

Islam 6ncesi Arap kiltirinde ¢ok farkli cin algisinin oldugu gorilmektedir. Genellikle
Korkuyu ¢agristirdigt icin cinlerin ¢6llerde, harabelerde, terk edilmis 1ssiz yerlerde, kabirlerde,
¢oplik ve pislik olan bolgelerde bulunduklari gibi anlatimlar cahiliye dénemi Araplarinda
yaygin idi.”* Bu tiirden bilgiler Hiristiyan inancinda da geger.” Bu da kiiltiirler arasindaki

etkilesimin bir yansimasi olarak distnilebilir.

Cahiliye Araplart 1ssiz yerlerde bulunduguna inandiklart ve insanlart yoldan
saptirdiklarini kabul ettikleri cin veya seytanlarin bir tiirti olarak bilinen hayali varliklara “Gal”
bunlarin disilerine ise “Suulat” adint verirlerdi. Turkgede bu gulyabani veya hortlak diye de
ifade edilir.® Bu yiizden 1ssiz bir araziye, irkiitiicii karanligin oldugu bir yere veya bir
magaraya girdiklerinde akillarindan gecirdikleri ve hayallerinde canlandirdiklart cinlerden ve
kotii ruhlardan dolayt korkuya kapilirlardi.”” Cahliye Araplart ayni zamanda ruhlatla ve cinlerle
iliskisi oldugu icin gelecekten (gayp) haber verdiklerine inandiklart arraf ve kahinlere de son
derece bagliydilar. Hazzi, Hazza, Sak ve Sutayh gibi degisik isimlerle anilan bu kahinlerden
bazilart hakkinda yalniz bir eli, bir ayagi ve bir gézii olan yarim insan/garip bir yaratik gibi

efsanevi anlatimlar da yapilmaktayds.™

Araplardan bazilart cinleri kendi aralarinda “cin” ve “hinn” olmak tzere iki sinifa
ayrilirdi. Cinlerin zayif ve asagi/alt tabakalarina “hinn” denirdi.”” Hinn sézcigii ayrica
cinlerden koyu siyah kopekler,” cin-ins arasinda yaratilmis bir ara form tiitleri icin de

kullanilirdt.””  Eski Arap kiiltiiriinde cinlerin bazen hayvan, yilan ve diger siiriingenletin

0 Ali Osman Ates, Kur'an ve Hadislere Gare Cinler ve Biyii, 96-97.

SUTirmizi, “Tefsit”; 46; 3258, V, 235.

2 A’raf 7/157.

53 Siileyman Ates, Kur'an Ansiklopedisi, (Istanbul: Kur’an Bilimleri Arastirma Vakfi Yayinlary, ts.), 4/421.
S Cevad All, e~-Mufassal fi Tarihi'l-Arab kable [-Lslin (Beyrut: Daru’s-Saki, 2001), 12, 294.

55 Yeni Abid (Incil), “Yuhanna’nin Vahyi”, 18/2.

56 Adem Apak, Ana Hatlarsyla Islim Oncesi Arap Taribi ve Kiiltiirii (Istanbul: Ensar Nestiyat, 2016), 160.
57 Cevad AL, e/-Mufassal fi Téarihi’l-Arab kable’-Islin, 1/287.

58 Semseddin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinlers, sdl. M. Mahfuz Séylemez-Mustafa Hizmetli (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 129-130.

59 Tbn Manzdr, Lisdnu’l-Arab, 2/1031; Kefevi, el-Kiilliyat, 407; Cahiz,, e/-Hayevin, 7/108.

60 Tbn Manzbr, Lisdnu’l-Arab, 2/1031; Kefevi, el-Kiilliyat, 407.

61 Cevherd, es-Sthih, 5/2106; Tbn Manzar, Lisanu’l-Arab, 2./1031; Kefevi, el-Kiilliyat, 407.
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suretine biirinerek insanlara belli belirsiz bir korku verdikleri diistiniiliirdii.> Aynt zamanda
yilanlar ve kopekler cinlerin meshedilmis yani sekil degistirmis iki tiirii olarak kabul edilir®
hatta biitiin yilanlar seytan diye isimlendirilirdi.** Bazt hadis kaynaklarinda da koyu siyah
képegin seytan oldugu ve 6ldiiriilmesi gerektigi gecer.” Aslinda bu tiirden tivayetler hadis
olmaytp zamanla hadis sekline déniismiis énceki cahiliye inancinin bir yansimasidir.® Benzer
rivayetler bazi tefsir kaynaklarinda da gecer. Nitekim bazi tefsirlerde gecen bir rivayette Ayzar
b. Hurays adli bir sahis s6yle bir olay anlatir:®’

“Abdullah b. Mes’'ud’un yaninda iken bir adam ctkageldi ve ona séyle dedi: Biz
yolculukta iken birden kanlar i¢inde kivranan bir yilan gérdik. Bizden biri hemen sarigindan
bir parca koparip o yilani sardi ve gdmdi. Aksam olup dinlenmeye ¢ekilince cinlerden en
glizel iki kadin geldi. Gémilen yilani kast ederek hanginiz Amr’t gomdi diye sordular. Biz de
gomen kisiyl onlara gosterdik. Onlar stiphesiz o Hz. Peygamber’den Kur’an’t dinleyen
cinlerden en son kisiydi. Kafir cinlerle Misliiman cinler arasinda ¢ikan savasta 6ldartlda.
Eger yaptiginiz bu iyiligin diinyevi karsiligini istiyorsaniz onu size 6deyelim dediler. Biz de
‘hayir, biz sadece Allah rizasi igin bu iyiligi yaptik’ dedik. Onlar da iyi yapmussiniz diyerek
cekip gittiler. O yilant kefenleyip gémen kisinin Safvan, gémiilen cinnin ise Amr oldugu

956

soylenir.”® Oldukca problemli olan bu tivayetin cesitli amaglar icin uyduruldugu veya
yilanlarin cin sanildigt cahiliye dénemi inancinin etkisiyle ortaya atildigi disiintlebilir.”
Rivayette bir yilan i¢in asla olmayacak kefenleme, gomme gibi islemlerden ve o kisinin adinin
Amr olmasindan s6z edilmektedir. Bu da cin s6zctigiiniin yabanci, taninmayan, ¢ok fena ve
hunerli bazi kisiler icin istidreli/mecazi bir kullanimiyla, Arap folklorundaki yilanlarin cin

kapsaminda gorilmesi anlayslarinin i¢ ice ge¢mis oldugunu gostermektedir.

Izzet Derveze; (6. 1984) cinlerle ilgili olarak tefsirlerde ézellikle de Cin ve Ahkaf
suresinde cinlerden bahseden ayetler baglaminda gecen uzun uzadiya hadis rivayetlerinin
¢ogunun senedinin sabit olmadigini, hatta bu rivayetlerde gariplikler ve celiskilerin géze

carptigint soyler.”

02 \W. Montgomery Watt, Kur'dn'a Giris, gev. Stleyman Kalkan (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000), 175-
176.

63 Ebt Osman el-Cahiz, e/-Hayevin (Beyrut: Darw’l-Kutubi’l Ilmiyye, 1424), 1/185.

6+ Cahiz, e/-Hayevin, 1/198; Ebu’l-Kasim Huseyin b. Muhammed Ragib el-Tsfahani, Tefsirn'r-Ragib e/—fy’a/aémj thk.
Muhammed Abdulaziz el-Besytni, (Tanta: Kulliyetu’l-Adab, 1999), 1/103; Abduh — Ruza, Tefsiru'l-mendr, 7/439.
65 Miislim, “Miisakat”, 47; Ibn Hanbel, Miisned, hadis no: 14575, 22/424.

% Ali Osman Ates, Kur'an ve Hadislere Gore Cinler ve By, 120-122.

67 Bu olayin benzetinin anlatildigi bazi hadis tivayetleri i¢cin bk. Stleyman b. Ahmed Ebtl-Kasim et-Taberani,
el-Mu'cemii’l-ebir, thk. Hamdi Abdilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetu Thn Teymiye, 1994), Hadis no: 7345,
8/53; Nureddin Ali b. EbG Bekir b. Silleyman el-Heysemi, Mecme'n’y-zeviid ve menban’l-fevdid, thk. Muhammed
Abdulkadir Ahmed ‘Atd  (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l Hmiyye, 2001), “Menakib”, Hadis no: 16189, 9/518.
(Mecma'n's-zeviidde gecen hadisin hemen altinda Abdullah b. Amr et-Taberani’nin rivayet etti§i bu hadisin
senedinde “metrik” olarak nitelenen Amr b. Nebhén vardir agtklamas: geger.)

68 Tsmail Hakkt Bursevi, Rihu'l-beyan (Beyrut: Darw’l-Fikr, ts.), 10/189; Benzer rivayetler icin bk. Kurtubi, e/
Cami' li abkiami’l-Kur'an, 16/214.

0 Ali Osman Ates, Kur'dn ve Hadislere Gore Cinler ve Biiyii, 124.

70 Tzzet Derveze, er-Tefsirn'l-Hadis, cev. Ahmet Celen - Vahdettin Ince vdgr., (Istanbul: Ekin Yayinlari, 1998),
3/450.
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Kur’an’da gayb diye ifade edilen alg1 6tesi bazt anlatimlarin, zamanla yaygin folklorik
efsanelerle karstirilarak mitolojik birer anlatima déntstirildigd de bilinen bir gercektir.
Folklorik anlatimlarla i¢ ice girmis bu tir gaybi varliklarla ilgili anlatimlarin ne kadarinin
gercek, ne kadarinin zihinsel ve ne kadarinin da kurgusal oldugunun sorgulanmasinin elzem

oldugu siiphe gotiirmez bir gercektir.”

Kur’an’in cinlerle ilgili anlatiminda alg1 Stesi ruhani varlik olan cin teriminin yaninda
bazi yerlerde niizul 6ncesi Mekke toplumunun bireysel ve sosyal hayatta sahip oldugu
metafizik alginin da esas alindig goriilmektedir.”” Cin konusu ile ilgili ayetlerde verilmek
istenen mesajlart daha dogru anlamak i¢in bu hususlar dikkate alan bir okumanin yapilmast
kacinilmazdir. Bu boélumiin alt basliklari altinda daha ¢cok Kur’an’da cin konusunun ¢ok
belirgin olarak islendigi En’am, Rahman, Ahkaf, Cin, Neml ve Sebe’ surelerinde cinlerden
bahseden ayetler tizerinde durulacaktir.

2.1. Cinlerden Peygamber Gonderilip-Gonderilmedigi

Miifessitler soru seklinde ifade edilen “Ey cin ve insan toplulugn! Ieinizden size ayetlerimi
anlatan ve bu giinle kargilasacagimza dair sigi nyaran peygamberler gelmedi mi?”” ayetinden cin ve ins
her iki gruptan da peygamber gelmis oldugu anlaminin ¢tkartlamayacagini, ancak onlardan
birinden her iki gruba da peygamber génderildiginin séylenebilecegini belirtitler. Buna da “Tk
denizi birbirine kavusmak iizere salwermistir” ....O denizlerin her ikisinden de inci ve mercan ckar”™”
ayetlerini kanit gosteritler. S6z konusu ayetlerde gorildigt gibi inci, mercan aslinda bu her
iki denizden degil, aksine suyu birbirine karismus iki denizin suyu tuzlu olanindan ¢ikarilir.

Suyu tatlt olanindan cikarilmaz.”

Bu durumu siit ve ekmek bir arada oldugunda; taglib yoluyla
stut ve ekmek yedin diye ifade edilebilecegi halde sadece siit i¢in siit yedin denilmez. Ciinki
stit icilir, yenilmez gibi 6rneklendirme yaparak aciklamaya calisitlar.” Dolayistyla bu ayete
dayandirilan cinlerden peygamber gelmistir goriisti problemlidir. Clinkii kesin ve net degildir.
Cinlerin bu hususta insanlara tabi oldugu da bilinen bir gercektir.” Kur’an’da anilan biitiin
peygamberler insanlardandir. Cinlerden peygamber gonderildigine dair ne bir agiklama ne de

isaret vardir.”

Bazi miufessitler de, En’am 6/130°daki uﬂ‘ D2a by / “Ya ma’serel cinn” ifadesindeki

ma’ser s6zciigli icin bir grubun tiimiint kapsayan® ve aynt isle ugrasan bir topluluk anlamint

7! Diizgun, “Cin Ve Seytan Algimiz”, 13.

72 Yagsar Diizenli, “Haberlerde Tedricilik ve Cinlerin Kulak Hirsizligi Meselesi?, L.U. [ahiyat Fakiiltesi Dergisi 22
(2010, 126.

73 el-En‘am 6/130.

74 Rahman 55/19.

7> Rahman 55/22.

76 Taberi,, Camin'l-beyin, 9/561; Ebu'l-Fida' Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefiiru'l-Kur'ani'l-Azim, thk. Sami b.
Muhammed es-Selame (Riyad: DarG Taybe li'n-Nesti ve't-Tevzi', 1999), 3/340; Abduh — Riza, Tefsiru'l-mendr,
8/92.

7T Tabetl,, Camin'l-beyin, 9/561; Abduh — Riza, Tefsiru'l-mendr, 8/92.

78 Tbn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, 3/340.

7 Eba Zehte, Ziibretii't-tefast, 5/2672; Esed, Kur'an Mesap, 253-254, 112. Dipnot.

80 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 2/170.
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verirler. Bu da g6steriyor ki buradaki cinler ve insanlar ayr1 ayr1 topluluklar olmayip, ayni insan
sinifindan ve akillt varliklardan olusan yaratiklardir.” Ragib el-Isfahani (1. 502/1108) ayette
bir arada kullanilan “ins—cin” terimlerinden “ins” icin; yetenegi gelismis ve medeni duizeyi
yakalamis olan insan tanimint yapar.” Buna karsilik buradaki “cin” teriminin ise insanin
medenilesme evresine hentliz girememis kaba-saba olan, toplu halde yasama kultiri
gelismemis, yabani tiiriine isaret ettigi diistiniilebilir.” Araplarin hi¢ gérmedikleri, gézlerine
tuhaf ve yabanct gelen bazi insanlari “cin” diye nitelemeleri/isimlendirmeleri de bunu te’yid

baglaminda gorilebilir.

Bursevi’'ye (6l. 1137/1725) gore; cinlerin uyarict olmalart nebi ve rastl olmalarini
gerektirmez. Cunkil peygamberlik gérevi olmadan da herhangi bir insan uyarici olabilir.
Cinlerdeki uyaricilik gérevi niibuvvet harici bir durumdur.* O halde bu ayetten insan ve cin

tiirlerine ayri ayri peygambetler gonderildigine iliskin bir kanit ¢ctkmaz.®

Elmalilt bu ayetten cinnin ayr1, insin ayri bir topluluk degil, hepsinin bir toplum, ayn1
vicdan, ayni kazang, ayni sorumluluk tastyan ve ayni cezayr hak etmis bulunan bir sosyal
toplum olduklart agtklamasini yapmistir.* Ayetteki & zamirinden maksat da peygamberlerin
her biriniz icin ayri ayrt gonderilmesi anlaminda olmayip, “hepinize/ timiniize birden”
anlamindadir. Bu da insanlardan gelmis olan peygamberlerin ayni zamanda cinlere de gelmis
oldugunu gosterir. Yoksa cinlere de ayri peygamber geldigini gostermez.” Nitekim “ins” ve
“cin” toplumlarinin bir ve ayni toplum olmalarindan anlasilmaktadir ki, insan toplumunun
peygamberleri, aynt zamanda cin toplumunun da peygamberleri sayilir. “Big her Peygambere,
insan ve cin seytanlarmi diigman yaptik™ ayetindeki vurgu da bunu te’yid eder.” Ayetin

2990

devamundaki “(Bunlar), aldatmak icin birbirlerine yaldizle sozler fistldarlar™” s6zu ile de kafirlerin

birbitletiyle olan iletisimlerine dikkat cekilir.”

Mevlana Muhammed Ali (6l. 1951) ve Muhammed Esed; En’am, 6/128 ve 130.

- n

ayetlerinde gecen uﬂ‘ e L“ma’serel  cinn” ifadesinin  dilsel tahlilini g6z 6niinde
bulundurarak diger meallerden farkli bir yaklasim sergilemislerdir. Mevlana Muhammed Ali;
En’am 6/130. ayetinde “ins” ve “cin”nin bir tek toplulukmus gibi zikredilmesine dayanarak
buradaki cinlerden maksadin insanlardan birbirleriyle dostluk kuran zalimler olabilecegini, bir

onceki 129. ayetinde birbiriyle isbirlik¢i zalimlerden s6z edilmesinin de bunu te’yid ettigini

81 Abduh — Ruza, Tefsiru'l-mendr, 8/55; Metagi , Tefsirn’l-Merddi , 8/27; Mevlana Muhammed Ali, Kur'dn-1 Kerim /|
Tiirkge Terciime ve Tefsir, 291-292, Dipnot: 130a.

82 [sfahani, “ins”, e/-Miifredit, 94.

8 Diizgiin, “Cin ve Seytan Algimiz”, 19.

8 Bursevi, Ribu’l-beyin, 8/487.

8 Seyyld Muhammed Hiuseyin Tabatabdl, e/Mizin fi tefsird'l-Kur'an, thk. Seyh Hasan el-A'lemi, (Beyrut:
Muessesetit'l-A'lemi li'-Matbuat, 1997), 7/366.

86 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 3/517.

87 Abduh — Ruza, Tefsiru'l-mendr, 8/92; Esed, Kur'dn Mesaj, 253-254, 112. Dipnot.

8 el-En‘am, 6/112.

8 Elmalil, Hak Dini Kur'an Dili, 3/518.

% el-En‘dm, 6/112.

91 Nasr Hamid Eba Zeyd, [/ahi Hitabm Tabiatr, cev. Mehmet Emin Masali, (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2001),
62.
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belirtir.”” Esed de En’Am 6/128. ayetindeki “ma’ser” sézciigiine dikkat cekerek, burada s6z
konusu edilen toplulugun bazi ortak niteliklere sahip bir grubu gosterdigini belirtir.
Dolayisiyla Esed’e gore En’am, 6/128°de Call Jiaa (Ya ma’serel cinn) hitabt goriinmez
varliklar toplulugunu degil, daha ¢ok bu varliklara yakin, bastan ¢ikarilmus yanlis yoldaki

insanlari gésterir.%

Mevlana Muhammed Ali ayni zamanda cin teriminin ruhani bazi varlilar i¢in
kullanilmasinin yaninda halk arasina pek ¢itkmadigt icin gbze gérinmeyen, gbzden uzak devlet
adamlari, giiclii liderler, akill, zeki ve kurnaz kisiler icin de cinni ifadesinin kullanilmasina®
dikkat ¢eker. Nitekim bu tiir insanlar igin cin gibi benzetmesi Turk¢ede de yaygin olarak ifade
edilmektedir.

Buradaki asil problem insan tarafindan gorilmeyen ruhani /metafizik vatlik olan cin
terimi ile gbze pek gériinmeyen, yabanci, taninmayan kisi anlamindaki folklorik cin teriminin
birbirine karistirtlmasidir. Orijinal anlamiyla cin kapsaminda gorilen birinci tir cinlere
peygamber gonderilmesi diye bir mesele zaten s6z konusu olmaz. Clinkt nardan/nurdan
yaratilmis algt 6tesi ruhani varliklar risalet cercevesinin disinda tutulmuslardir.” Tkinci tiirdeki
cinler zaten insan kategorisinde sayildiklar i¢in insan peygamberler onlar icin de gelmistir.
Aynt sekilde Cin ve Ahkaf surelerinde Hz. Peygamber’e gelip ondan Kur’an dinleyip ona
iman eden sonra da kendi toplumlarina uyarict olarak giden cinlerin de ikinci kategoride

gorilen cinler oldugu distundlebilir.
2.2. Hz. Suleyman ve Cinler

Kur’an-1 Kerim Hz. Silleyman ile ilgili bilgi verirken Yahudi, Hiristiyan ve Islam 6ncesi
Arap kiltirinin ayrilmaz pargasi haline gelmis olan ve zamanla anlatimlarda bir takim ilave
ve cksiltmelere ugramis bazi mitolojik, efsanevi anlatimlar tizerinden belli ahlaki gerceklikleri
yansitma metodunu kullanmistir.”® Kur’an’in buradaki asil hedefi s6z konusu bu anlatimlar
yaparken onlart dogrulamak ya da yalanlamak yoninde konu dist bir degerlendirme

yapmadan esas verilmek istenen tevhidi ve ahlaki mesajlara odaklanmayi saglamaktir.”

Cinlere olagantstu isler ve ¢ok hizli hareket etme kabiliyetinin nispet edildigi, Stleyman
kissasinin anlatildigt ayetlerden birinde soyle ifade edilit: “Siileyman: "Ey ileri gelenler! Bana teslim
olmalarmdan once, hanginiz o kraligenin tabtin: yanima getirebilir?" dedi. Cinlerden bir ifrit: Sen
makamindan kalkmadan ben onu sana getiririne. Gergekten bu ise giiciim yeter ve bana giivenebilirsiniz,

dedi.”” Ayette gecen ifrit: cinlerin 6nde gelenlerinden zorbalikta giiclii ve atilgan™ pis ve cetin

92 Mevlana Muhammed Ali, Kur'dn-2 Kerims | Tiirkce Terciime ve Tefsir, 291, Dipnot: 128a.

93 Esed, Kur'dn Mesays, 253-254, 112. Dipnot.

9 Mevlana Muhammed Ali, Kur'an-1 Kerim | Arapea Metinli Tiirkge Terciime ve Tefsir, terc. Ender Giirol (Istanbul:
2008), 290-291, Dipnot: 128a.

% Behiy, fmm; ve Amelde Kur’ani Kavramlar, 119.

% Esed, Kur'an Mesaji, 660-661, 77. Dipnot ve EK, 111, 1336; Muhammed Ahmed Halefullah, Kur'dn'da Antatim
Sanatr | el-Fennn’l-Kasasi, cev. Saban Karatas (Anakara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 89.

7 Esed, Kur'dn Mesajs, 660-661, 77. Dipnot ve EK, III, 1336.

% en-Neml 27/38-39

9 Tabeti, Camin'l-beyin, 18/66-67.
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1,""" kotiiliikte yetenekleri doruk

olan,"” seytanlikta ileri gitmis kuvvetli, cok kurnaz ve beceti
noktada olan anlaminda kullanilir.'” Ayrica tesbih yoluyla seytana benzetilen insan icin
kullantlie,"  1feitin “Sen makamndan kalkmadan ben onu sana getiririm” ifadesindeki tahtt
getirme suresi ile ilgili olarak; insanlar arasinda hikiim vermek tizere oturdugun makamindan
kalkmadan ya da hikiim verme oturumundan kalkmadan 6nce onu sana getiririm seklinde
farkli yorumlar vardir. Anlatildigina gére Hz. Stileyman hitkiim vermek tizere giiniin yarisina
kadar orada otururdu.'™ Bir sonraki ayette ifade edilen “Negdinde kitabin bilgisi bulunan biri: sen

bir g6% agsp kapamadan onu sana getiririm dedi””

s6ztyle ilgili olarak; g6z gérecek kadar mesafede
olan kisinin sana ulasmasindan 6nce onu sana getiririm,'” iilkenin bir ucuna génderdigin elgi
daha sana gelmeden onu getiririm seklinde yorumlar yapilmistir. Bazilart da; kisi daha gézint
kirpmadan adamin uzakta olan seyi gérmesidir demislerdir."” Bu kisinin Hz. Siileyman’in
kendisi veya veziri Asaf oldugu, Hizir veya Cebrail oldugu, ya da yaninda Ism-i A’zam olan

ve onunla Allah’tan her istenen seyi elde eden biri oldugu gibi farkli gériigler vardir.'™

Cin diye anilan yabanct is¢i ve ustalarin Hz. Sileyman igin yaptiklari eserlerin anlatildig
ayette'” gecen “meharib” s6zctigii icin, giizel yapy, evin en degerli ve orta yeri, késkten daha
alt yapilar, mescitler ve saraylar gibi anlamlar verilmistir. Temasil s6zcligiiniin ise; bakirdan,
camur ve camdan resimler oldugu séylenir."” Bunlarin mescitlerde halkin goriip onlart 6rnek
almalarini saglamak icin melekler, peygamberler ve salih kullarin piringten, sir¢adan ve
mermerden yapilmis olan heykelleri oldugu seklinde bir gériis de vardir. Hz. Stleyman boyle
bir seye nasil izin vermisti seklindeki soruya baz1 alimler her peygamberin seriatinin farkliligt
seklinde cevap vermislerdir. Nitekim Ebu’l- ‘Aliye’den (61. 90/709) gelen bir rivayete gore o
donemde resim yapmak haram kilinmamusti. Bazilarina gore ise bunlar canli resmi olmayip,
agac gibi doga resimlerinden olusmaktaydt.'"! Razi de bunu “nukus” diye ifade etmektedir.'"
Kitab-1 mukaddeste de bunlar siislemeler, kabartmalar, altin kaplamalar seklinde geger.'”
Elmalili ayette s6z konusu edilen bu cinlerin “sanat sitlarint bilen yetenekli birer sanatkar

>»114

olduklar anlagilmaktadir” ™" gorustini ileri stirmustir.

100 {sfahani, e/-Miifredat, “Afr”, 573.

101 Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebt Bekr el-Kurtubi, e/-Cani' /i ahkdnmi’l-Kur'én, thk. Ahmed Berdani
(Kahire: Daruw’l-Kutubi’l-Mistiyye, 1964), 13/203; Elmalily, Hak Dini Kur'an Dili, 6/143.

102 Eb Ishak Tbrahim b. es-Seri b. Sehl Zeccac, Medni’l-Kur'an ve i'rabubu, thk. Abdulcelil Abduh Selebi (Beyrut:
Alemu’l-Kutib, 1988), 4/120.

103 Tsfahani, e/-Miifredat, ““Aft”, 573.

104 Taberi, Canrin'l-beyin, 18/66-67.

105 en-Neml 27/40.

106 Tabeti, Canzin'l-beyin, 18/71.

107 Maturddi, Tefsiru’l-Maturids, 8/117.

108 Zemahgetl, e/-Kegsdf, 3/367; Kurtubi, e/-Cémi' li abkdmi’l-Kur'dn, 13/204-205; Tabatabal, e/-Mizin, 12/151.

109 bk es-Sebe’ 34/13.

10 Tbn Kesir, Tefsira'l-Kur'ani'l-Azim, 6/500.

W Blmall, Hak Dini Kur'an Dili, 6/356.

112 Razl, Mefatibn'l-gayb, 25/198.

W3 Fski Abid (Tevrat), 11. Tatihler 3/1-15; 4/1-22.

114 Blmahl, Hak Dini Kur'an Dili, 6/356.
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Hz. Siilleyman’in emrindeki cinlerin, cok yetenekli insaat iscileri, maden iscileri;'” denizi

1% ve hizmetgiler oldugu yoniinde bazi goriisler vardir.'"” Bunlar Kur’an’da

bilen gemiciler
kimi yerde cinler'"® kimi yerde de seyatin/seytanlar'” diye gecer. Bu seytanlar ve cinler atesten
yaratilmis ruhani gilicler olmayip Hz. Stleyman’in ¢ok genis olan ve islerin ¢ok yonli
yuratildigi milkiinde degisik islerde calisan is¢iler toplulugu oldugu seklinde bazt yorumlar
da vardir. Cinler genelde kale insaat ve depo gibi kaba islerde, seytanlar/seytan karakterli
insanlar ise denizlerde calistyorlardi.'” Bunlarin bir kismi da biiyiik yetenek ve hiiner sahibi
savas esitleri ve mahkdmlar olup yari acik cezaevindeki mahkdm insanlar gibiydiler."”" Bazi
bas egmeyen/isyanct glglerin de ayaklarina bukagi vurulmus halde yani kontrol altinda
tutulduklart Kur’an’da belirtilmektedir.’” Bu aciklamalar dogrultusunda Hz. Siileyman

kissasinin anlatildigi bazt ayetlerdeki “cin”'® i

ve “seyatin” " ifadelerinden maksat insanoglunu
yoldan c¢ikarip saptirmak icin yemin eden gaybi varliklar olmayip Hz. Sileyman’in
boyunduruk altina alip muhtelif islerde calistirdigi yabanct kavimlere mensup insanlar
oldugu'® anlastimaktadir. Nitekim Ragib el-Isfahani (61. V./XI. yiizyilin ilk geyregi) cin, insan
ve hayvanlardan her azgin olana seytan denilebilecegine'” dikkat ceker.

Elmalili “Rabbinin iznivle cinlerin de bir kisme onun emrinde caligirdr.”’”

ayetinde “ba’diyet”
ifade eden (1 harfinden dolayi “cinlerden bir kismi” dendigine gore, buradan ¢ok genis anlam
kategorisine sahip cinlerin hepsinin degil de bir kisminin Hz. Stileyman’n emrinde calistig
anlaminin ortaya c¢iktigint belirtir. Onlarin bu calismasinin da ayette ifade edildigi tzere
Allah’n izniyle olduguna dikkat ¢eker. Ayetin devaminda yaptiklari isten bir parca sapma ve
ihmal olmast durumunda bu cinlerin siddetli bir alevli azaba ¢arptirilmakla tehdit edilmelerine
dayanarak onlarin yanacak tarzda ates kenarinda baski altinda calistiklart gbrustuni ileri
siirer.”” Onlarin ayni zamanda Hz. Siilleyman’in verdigi gorevleti yerine getirmek tizere hepsi
islerinin basina duzenli bir sekilde dagildiklari, bastan sona bir dizen-intizam iginde

gorevlerini yaptiklart ayette vurgulanmaktadir.'”

Esed’e gore seytanlar diye nitelenmelerinden de anlagtlmaktadir ki bunlar Hz.

Sileyman’in emri altinda calisan kibirli, dik basli olan ve zorla bas egdirilen diisman

U5 bk. Eski Abid (Tevrat), 1. Kirallar, 4/5,7; 5/13-18; 7/13-15.

116 bk, 1. Kirallar, 9/27.

117 bk, 1. Kirallar, 10/15.

118 bk, es-Sebe’ 34/12; en-Neml 27/17.

119 bk. el-Enbiya 21/82.

120 Behiy, Inane ve Amelde Kur'ani Kavramlar, 121.

121 Duzgin, “Cin ve Seytan Algimiz”, 19.

122 bk, Sad 38/38.

123 es-Sebe’ 34/12.

124 ¢]-Enbiya 82; Sad, 38/37.

125 Ebl Zehre, Ziihretii't-tefastr, 10/5444; Mevlana Muhammed Ali, Kur'dn-i Kerims | Tiirkge Terciime ve Tefsir, 812,
Dipnot: 12¢; Eski Abid, “I1. Tatihler”, 2/2-18, s. 429-430; Suleyman Ates, Kur'dn Ansiklopedisi, 4/430; Mustafa
Oztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali, 480, 2. Not.

126 Tsfahani, Tefsiru'r-Ragib el-Lsfahani, 1/103.

127 es-Sebe’ 34/12.

128 Blmally, Hak Dini Kur'an Dili, 6/356.

129 bk. en-Neml 27/17.
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giiclerdir.”” Mustafa Oztiirk de bu sekilde bir yaklasim kabul edilmedigi takdirde seytanlarin
en azindan Hz. Stleyman devrinde insant saptirma amacindan vazgecip Allah’in izin ve
istegiyle mithendislik ve miiteahhidlik gibi islere soyunduklarini kabul etmenin gerekliligine
dikkat ceker.”" Bu baglamda ayetlerdeki cin ve/veya seytan tasvirinin hitap ettigi dénemdeki
halkin bilincine niifuz etmis olan cin ve/veya seytan algist tizerinden gerekli mesaji aktarma

hedefine yonelik oldugu132 s6ylenebilir.

Cinleri kullanarak Beytu'l-Makdis't yaptiran Hz. Stleyman’mn 6lumi  yaklasinca,
degnege dayanarak namaza durdugu ve Sylece 6ldugi soylenir. Cinler onu ayakta sandiklari
i¢in insaatin yapimina devam ediyorlardi. Nihayet bir aga¢ kurdu degnegi kemirip ¢lirttiince
Hz. Siileyman yere yikildi ve iste 0 zaman cinler onun 6ldiigiinii anladilar.”” Bazi yorumlara
gore Hz. Sileyman'in dayandigt degnek, onun saltanati idi. Degnegini yiyen kurt da, oglunun
kotii idaresi ve beceriksizligi idi. Cinler de kendisinin egemenligine tabi olup buyrugu altinda
calisan yabancilardi.  Stleyman'in 6limiinden sonra onun tahtina gecen oglu Rehoboam,
sefahete ve zevke daldigindan, onun saltanatini kemirdi, ¢urtttd, sonunda isréilogullarma
boyun egip hizmet eden kabileler, artik onlara boyun egmez oldular. Rehoboam'in elinde
sadece bir sibt (kabile kaldi), on bir sibt elinden ¢iktt ve bu biiyiik miilk dagildi. '** Mustafa
Oztiirk’e gére boyle diisiiniilmedigi takdirde Hz. Siileyman’in aylarca belki yillarca 61ii halde
bastonuna yaslanmis halde durdugunu séylemek gerekir ki, bu da kolay izah edilecek bir

durum degildir."”’

Stleyman kissasinda yant baslarindaki Hz. Stileyman’in 6limunt fark etmeyip kan ter
iginde ¢alisan cinlerin bu tarz asagilanmasi, gayb bilgisinden habersiz olduklarinin bildirilmesi,

Arap muhayyilesindeki cinleri dev gibi iri, korkung, saglam, gelecegi bilen, siginilan giiglii

varlik, hatta ilah gibi gérme algilarint yok etme amacina yénelik olabilir."*

9137

Ayetin sonundaki
“Eger cinler gayb: bilselerdi, o Riiciik diisiiriicii azap iginde kalmazlards.””" ifadesi bu cinlerin
inanmayanlar kismindan oldugunu gosterir. Cinki inanmis kimse peygamber déneminde

alcaltict bir azaba mahkiim olmaz."®

130 Esed, Kur'an Mesaji, 660, 76. Dipnot.

131 Mustafa Oztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali, 480, 2. Not.

132 Esed, Kur'an Mesaj,, EX, 111, 1336.

135 Rurtubl, e/-Cémi' li abkdmi’l-Kur'dn, 14/278; Kadi Nasiruddin el-Beydavi, Envdru’t-tenzil ve esrirn’t-te’vil, thk.
Muhammed Abdurrahman Mar’asli (Beyrut: Daru Thyai't-Turasi'l-Arabi, 1418), 4/244; Ayrica bk. es-Sebe’
34/14.

134 Mevlana Muhammed Ali, Kur'dn-1 Kerim | Tiirkee Terciime ve Tefsir, 813, Dipnot: 14a; Omer Riza Dogrul,
Kur'an-1 Kerint'in Terciime ve Tefsir-i Serifi Tanrs Buyrugn (Istanbul: Ahmet Halit Yasaroglu Kitapeihik ve Kagitcilik,
T.L.S. 3. Basilis, 1955), 2/676, 9. Not; Mustafa Oztiirk, Kur'an-2 Kerine Meali, 481, 3. Not.

135 Mustafa Oztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali, 481, 3. Not.

136 Saadettin Merdin, “Geleneksel Islam Inancinda Mitolojik Unsurlarin Kritigi: Cinlerle Tlgili Inanislar
Baglaminda Bir Inceleme”, Basilmamis Doktora Tezi (Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2019), 305-307.

137 es-Sebe’ 34/14.

138 Razd, Mefatibu'l-gayb, 25/200.
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2.2.1. Hz. Siilleyman Kissasinda Gegen “Hiidhiid / AW Kusu ve “Nemle / i
Karinca lle Ilgili Baz1 Farkli Yorumlar

Kur’an’da Sileyman kissast baglaminda Nemle/Als (Karinca) ve Hidhiid/2a3%
kusunun bazi konusmalarinin aktarilmasinin da sembolik anlamda oldugunu ifade eden baz
yaklasimlar vardir. Nitekim ge¢miste ve gintimiizde bazt uygarliklarin, devletlerin, teskilat ve
takimlarin kartal, sahin, kanarya ve aslan gibi hayvan sembolleriyle kendilerini tanitmay1
sectikleri bilinmektedir. Gintimuzde de dogan ¢ocuklarina Kartal, Sahin, Aslan gibi isimler

verenler vardir.

Neml 27/18. ayetinde gecen “neml” kelimesi karinca olarak dusunuldigiunde hitabin
akilli olmayanlar i¢in kullanilan SIS formunda gelmesi gerekirdi. Ancak burada akillilar igin
yani insan, melek ve cin icin de kullanilan 's53 formunda gelmistir. Zeccic’in (8. 311/923)
aciklamasina gére burada “neml”, insanoglu kategorisinde degetrlendirilmistir. Bu yiizden

139

insanlara hitap edildigi gibi hitap edilmistir.

Régib el-Isfahani ilmin sirlarini kesfedip derinlige inen ve onlart ortaya ¢tkaran kisiye
kinaye yoluyla inek anlamindaki “Bakat”/ Bt denildigi gibi bir kus ismi olan “Hudhud”/ 2424
sozcligii de giizel ve derinlemesine arastirma yapan insan igin kullanilmistir der.'*’ Tiirkcede
de asirt derecede ders calisan ve derslerini ¢ok dikkatli izleyen kisilere “inek” deyiminin
kullanildig1 bilinmektedir.

Cahiz (6. 255/869), Hudhud in Hz. Stleyman ile konusmasindan, Sebe’ kralicesi, halki
ve yonetimi hakkinda ¢ok ince detaylt bilgiler vermesinden onun iyi ve kétiyu birbirinden
ayirabilen, kanitlar tizerinde diistinen bircok insandan daha bilgili oldugu tespitini yapmustir.**'
Bitin bunlara bagli olarak Stileyman kissasindaki “Hiidhtid” ifadesi kuslarla ilgilenen, kuslart
egiten ve onlari arazideki suyu bulmakta ve habetlesmede kullanan Hudhud isimli/lakapls
birinin temsili ismi de olabilir.

Zemahseri (6. 538/1144), Hz. Stleyman’in Hudhiud kusunu aramast ile ilgili olarak
sunlart anlatir: Stleyman Mescid-i Aksa’nin yapimini bitirdikten sonra haccetmek tzere
Mekke’ye gider. Ondan sonra Yemen’e dogru yola ctkar. Sana’ya vardiginda yesilligi cok
hosuna giden bir arazide konaklar. Orada su bulamayinca Hiidhtd’i arar. Cunkt Hudhid
onun sondajcistydl. O, yerin altindaki suyu bardaktaki suyu gorir gibi gorirdi. Onun
gormesiyle de seytanlar (cok maharetli isciler/madenciler) deriyi yiizer gibi o yeti desip oradan
suyu cikarirlardi.'” Zeccic’in yorumuna gore; Hiidhid su iiriinleri miihendisi idi. Hz.
Stileyman sahraya indiginde suyun arazinin neresinde ve ne kadar derinlikte bulundugunu
Hidhiid’den 6grenirdi.'

139 Zeccac, Medni’l-Kur’an ve i’radbubu, 4/112.
140 Tsfahani, Tefsirn'r-Ragib el-Lsfahani, 1/12.
141 Cahiz, e/-Hayevin, 4/299.

1492 Zemahgetd, e/-Kegsdf, 3/358.

143 'Zeccac, Medni’l-Kur'an, 4/113.
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Sonug¢ olarak Hz. Sileyman kissasinda bu kadar ince ve ayrintili diisiinenlerin, aslinda
bir kus ve karinca olamayacagi agir basar. Bu iki hayvana bi¢ilmis rolletle temsili bir anlatimin
s6z konusu oldugu da soylenebilir. Nitekim gerek “Kelile ve Dimne” gibi klasik Arap
edebiyatinda, gerekse “Lassie Yuvaya Donts” gibi ¢agdas dinya edebiyatlarinda insanlar
tzerinde egitici olmasi ve bazi derslerin ¢ikarilmast amaglanarak hayvanlarin bas aktor olarak
secildigi gorilmektedir. S6z konusu “Lasie” 6ykiistinde anlatilan képek hassas insani duygu
ve algilara sahip, ustiin zekalt ve donanimlt segkin bir insan gibi hareket etmekte ve onu

canlandirmaktadir.'*
2.3. Hz. Peygamber’e Gelip Iman Ettigi Bildirilen Cinler

Cin terimi; bizatihi gorinmez olmanin yaninda, “o zamana kadar taninmayan/
bilinmeyen (gériilmemis)” varliklart gosterir. Ayni sekilde farkli bolgelerden gelen o ana kadar
hi¢ rastlanmamis yabanct kisiler de bu kategoride goriilmistiir.'” Bu yiizden Mevlana

146 Cinlerin Hz.

Muhammed Ali, 72/Cin suresine ‘“Yabanct M’minler” adint vermistir.
Peygamber’e gelip ondan Kur’an dinledikleri ve dinlemis olduklart Kur’an’a hayran kalip iman
ettikleri Ahkaf 29-32, ve Cin 1-19 ayetlerinde bildirilmektedir. Esed’e gore Kur’an’da bir¢ok
anlamda kullanilmis olan cin terimi, bu iki sirede ruhani bir varlik olmaktan 6te, o ana kadar
gorilmemis olan varliklari, yani o dénemde yasayanlarin daha 6nce hig karsilasmadiklari ve

gérmedikleri yabanct gruplart géstermektedir.'

Cinlerin dinlemis olduklari Kur’an ayetlerini Lae (Cin 72/1) diye nitelendirmeleri hi¢bir
varligin séziine benzemeyen ve benzerinin getirilemeyecegi bir s6z dinlediklerine isarettir.'*
Ilahi kelamin essizliginin cinlerin agziyla ifade edilmesi ayni zamanda bu kelamin kaynagini

cinlere dayandiran Mekkeli miistriklerin iddiasint ¢iirtiten énemli bir mesaj da olabilir."*

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’den (sav) Kur’an’t dinleyip kendi aralarinda:
Musa’dan sonra gelen ve Tevrat’t tasdik eden bir vahiy dinlediklerini séyleyen grubun' uzak
diyarlardan gelen Sam/Mezotopamya/Nusaybin Yahudileri’nden olan yabanci kisiler oldugu
Esed tarafindan dile getirilmistir.""

Cinlerle gorusme gecesinde Hz. Peygamber ile giden Abdullah b. Mesu’d onlarin

Sudanli siyah tenli adamlara benzedigini, Hz. Peygamber’in de onlarin Nasibin cinlerinden

152

olduklarini kendisine haber verdigini soylemistir. >* Baska bir rivayette cinlerin tasviri igin

144 Halefullah, Kur'dn'da Anlatim Sanats, 333-334.

145 Ebt Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi Ibn Ebt Hatim, Tefsani'l-Kur'ani'l-Azim, (thk.
Esad Muhammed et-Tayyib), Mektebetu Nezzar Mustafa el-Baz, Mekke, 1419, 6/1924; Ibn Kesir, Tefsiru'l-
Kur'ani'l-Azim, 2/407; Esed, Kur'dn Mesajr, 1195, 1. Dipnot ve Ek III, 1336; Duzenli, “Cinletin Kulak Hirsizligt
Meselesi”, 135.

146 Mevlana Muhammed Ali, Kur'dn-2 Kerinz | Tiirkgee Terciime ve Tefsir, 1116.

147 Esed, Kur'an Mesaj, 1195-1196, 1. Dipnot.

148 Kasimi, Mebdsinu't-te’vil, 9/329.

149 Diizenli, “Cinlerin Kulak Hirsizligt Meselesi”, 147.

150 bk. Ahkaf 46/30.

151 Esed, Kur'an Mesaji, 1196, 1. Dipnot.

152 Rurtubi, e/Cami' li ahkami’l-Kur'an, 16/ 212; Bursevi, Rabu’l-beyin, 8/487.

http://dergipark.gov.tr/ihya
ISSN: 2149-2344 / E-ISSN: 2149-2344 [307]


http://dergipark.gov.tr/ihya

Siikrii AYDIN

KUR’AN AYETLERI BAGLAMINDA “CIN” ALGISI HUSUSUNDA FARKLI YAKLASIMLAR

L3 0s yuzleti ¢anagt andiran ve ten renkleri karaya calan Hintli adamlar gibi bir

1% Kufe’ye geldiginde orada bunlara benzer adamlart goren Ibn Mes’ud

tanimlama yapilir.
onlart “cin gecesi” gordiiklerine benzetmistir."* Tbn Mes’ud’un agtklamalarindan onlarin
siyah, iri ve goze yabanci gelmeleri ayni zamanda onlarin korkung¢ duruslarini ifade eder.
Nitekim onun; “Hz. Peygamber’in ¢izmis oldugu hattan c¢tkarsam beni zorla kagirip

25155

gotiireceklerini sandim™ " ifadesi de bu durumu te’yid etmektedir.

Tefsir kaynaklarimizda Kur’an’t dinleyen cinlerin Yahudi/Hiristiyan/Musrik gibi farklt
inanclara mensubiyetlerine™ dikkat cekilir. Kur’an’t dinledikleri bildirilen bu cinler, Kur’an
ayetlerini dinledikten sonra “ins”’den ve “cin”den bazi kisilerin Allah hakkinda yalan
uydurduklarini ve kendilerinin de onlart korii kértine taklit ettiklerini itiraf etmislerdir. Onlar
Kur’an’dan dinlemis olduklart kanit ve htccetler sayesinde de bu sapkinliktan kurtulmus
157

olduklarint séylemislerdir.”" Zaten musriklerin, cinlerin ileri gelenleri olarak niteledikleri

95158

melekler i¢in “Allah’in kizlaridir”™® sekildeki inanglart Kur’an’t dinlemeye gelen bu cinler
arasinda yaygin olarak bilinmekteydi. Onlardaki bu inang cin taifesinden seytanlarin telkiniyle
olmustur. Kur’an’t dinlerken bunu itiraf eden cinler de iclerindeki sefihlerin kandirmalari
sonucu boyle inandiklarini dile getirmislerdir.” Dolayistyla Cin stresinin ilk ayetlerinde ifade
edildigi gibi onlar, Kur’an1 dinledikten sonra inandiklarinin gercek olmadiginit anladilar ve bu

sekilde aslt olmayan seylere inanmaktan vazgectiler.'®

Mevlana Muhammed Ali, “Su da gercek ki, insanlardan bazz kimseler, cinlerden baze kimselere
sgmirlardy da, onlarin taskinbklarme arttirlardi.”® ayetindeki d%) ifadesini; “kotilik ve
ahlaksizligin elebaslart ve onlart aptalca izleyenler” seklinde agtklamistir.'”® Elmalili da bu
ayetten actk olarak ortaya c¢ikanin “bunlarin adam seklinde goériinmeleridir” agiklamasini

163

yapmustir.'”  Esed’e gbre bu ayetteki insanlar/ins sézcigli hem erkek hem de kadinlari

kapsamasindan dolayi, “ins” ve “cin” sozctkleriyle birlikte gelen Ja/rical ifadesi, burada
erkek anlaminda olmayip -Kur’an'da sik¢a rastlandigr gibi- “bazi kisiler” yahut “belli tip”

insanlar anlaminda kullanilmigtir,'**

153 Kurtubi, e/-Cami' li abkdmi’l-Kur'an, 19/5; Taberani, e/-Mu ‘cemii’l-kebir, Hadis no: 9968, 10/66.

154 Tabetd, Camin'l-beyin, 21/160; Cahiz, ei-Hayevin, 6/420.

155 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 4/ 30; Bazi hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’in Tbn Mes’ud’a “Eger buradan ¢ikarsan
keyamete kadar ne ben seni giriiriim ne de sen beni giviirsiin” Taberand, e/-Mu'‘cenii’l-kebir, Hadis no: 9962, 10/62;
Heysemi, Mecme'n’y-zevdid, Hadis no: 141144, 8/314 ya da “Buradan gikarsan helak olursun” Heysemi, Mecme'n’s-
zevdid, Hadis no: 13959, 8/260, gibi rivayetler geget.

156 Maturidi, Tefsirn’l-Matnridi, 10/238; Kurtubl, e/-Céami' li abkami’l-Kur'an, 16/213, 217; Razl, Mefitibu'l-gayb,
28/28; Detveze, et-Tefsiru'l-Hadis, 1/224; Mevlana Muhammed Ali, Kur'dn-2 Kerint/ Tiirkge Terciime ve Tefsir,
1116, 6a.

157 Razl, Mefatibn'l-gayb, 30/667.

158 bk, en-Nahl, 16/57.

159 bk, Cin, 72/4.

160 Tbn Astr, er-Tabrir ve't-tenvir, 29/223.

161 Cin 72/6.

162 Mevlana Muhammed Ali, Kur'dn-2 Kerins | Tiirkge Terciime ve Tefsir, 1116, Ga.

163 Blmall, Hak Dini Kur'an Dili, 8/371.

164 bk, en-Nur 24/37, el-Ahzab 33/23, el-A’raf 7/46.
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Cinlerle ilgili nitelendirmelerde bulunulan “Cin” ve “Ahkaf” surelerinin her ikisinde de
gecen “nefer” sozcigi Ugten ona kadar olan ve sadece erkeklerden olusan bir grup icin
kullanilir.'” Cin suresinde cinler icin “nefer” sozciigiini ardindan “rical” kelimesinin

(13

nas” diye isimlendirilebilecegini gosterir.' Hatta Buhari, (6l
256/870) A3l 4635 N G558 G52 & S “Opdarun tanrilagtirsp yalvardiklar: kimseler, ‘Ne

29167

kullanilmast cinnin de
yaparsam O'na daba yakin olabilirim?’ diye Rab'lerine vesile ararlar.”"*” ayetini agiklama baglaminda;
“Tnsden olan bir kisim insanlar cinden olan insantara ( &>V O« G ) tapryoriardr. Oysa o tapinap
durduklars cinler de (gercekleri giriip) Miisliiman olmuglardr.” agiklamasini yapar.'® Ferra (6l
207/822) da Nas sutesinin “O, cnlerden ve insanlardan olan ve insanlarin goniillerine vesvese veren,

sinsi vesveseci (seytamn) servinden””

ayetlerini aciklatken soyle der: Buradaki “nas/insan”
s6zcugi hem insi hem de cinni kapsayan semsiye bir kavramdir. Buna gbre o vesveseci seytan,
cinden nasa da insden nasa da vesvese verir. Nitekim bazi Araplarin anlattigina gore
kendilerine gelen cinlerden bir gruba siz kimsiniz diye sorulunca onlar, biz cinden insanlariz

(ol e o) demiglerdir.'”

Elmalilr’ya gore cinler, insanlara yine insanlar vasitasiyla zarar veriyorlardl. Ciinki
insanlarin cinlere siginmast onlarin simartkligini arttiriyordu. Dolayisiyla insanlar yalniz
Allah’a siginip O’na kulluk etseler cinler onlara musallat olmazdi. Bu da gosteriyor ki insanlara

asil zarar veren yine insanlarin kendileridir."”'

Cahiliye donemi Araplarinda kisi 1ssiz bir araziye indiginde; (cinlerin serrinden) bu
vadinin (cinlerinin) bitytigiine siginirim derdi.'” Iste bu insanlarin cinlerden yararlanma sekli
idi. Cinlerin insanlardan yararlanmalarina gelince; insanlar cinlere siginip onlart
yiiceltiyorlardi. Béylece cinler insanlara hikim olduklarini diisiinerek simarirlardi.'” Bir
rivayette onlar bu sekilde cinlere siginirken cinler de bunlar bize sigintyorlar oysa biz
kendimize bile ne bir yarar ne de bir zarar verme giiciine sahibiz diyorlardi.'™ Ayetteki
G5 22 N8 (omlarmn tagknliklarm: arttrirlardy) ifadesi insanlarin cinlere siginmast cinlerin
azginligini arttirmaktaydi. Ya da cinler insanlarin azginligini arttirryorlards seklinde iki tirlia

de anlagtlabilir.'”

165 Eb’l-Fazl Muhammed b. Mikerrem Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir - Muhammed
Ahmed Hasbullah - Hasim Muhammed es-Sazeli (Kahire: Daru'l-Mearif, ts.), 6/4498-4499; Zebidi, Tacii'liris,
14/267.

166 bk, Cin, 72/1, 6.

167 e]-{sra 17/57.

168 Buhari, “Tefsit”, 17.

169 en-Nas 114/ 5-6.

170 Ebt Zekeriyya Yahya b. Ziyad el- Ferrd’, Meani’l-Kur'an (Beyrut: ‘Alemuw’l-Kutiib, 1973), 3/302.

' Blmahl, Hak Dini Kur'an Dili, 8/377.

172 Taberi, Camin'l-beyin, 9/556; 23/322; Tbn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, 3/ 338; Ebt Muhammed Abdiilmelik
Ibn Hisam. es-Siretii’n-Nebeviyye. thk. Mustafa es-Seka vd. 2 Cilt. (Misir: Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi,
1955), 1/205-206; Ginaltay, Istam Oncesi Araplar ve Dinlers, 67.

173 Taberi, Cansin'l-beyin, 9/556; 23/322-323; Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, 3/338.

174 Taberi, Camin'l-beyin, 9/556; 23/322-323.

175 'Z.eccac, Medni’l-Kur'an, 5/234.
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Bazi1 tefsir ve hadis kitaplarinda Hz. Peygamber’e gelip iman eden cinlerle ilgili s6yle

bir rivayet gecer:

“Ibn Abbas’a gore Hz. Peygamber cinlere ne Kur’an okudu ne de onlart grdit. O bir
guin ashabiyla Ukaz ¢arsisina dogru gidiyordu. O sirada seytanlarin tizerine sihab (alevli toplar)

gonderilerek gbkten haber almalart engellenmist.'™

Bunun tzerine seytanlar yeni bir seyin
ortaya c¢tktigint diisindiler. Bunun ne oldugunu 6grenmek tizere Arzin dogusunu ve batisini
dolastilar. Bunlarin iginden Tihame’ye dogru giden bir grup da Ukaz carsisina gitmek tzere
Nahle’de ashabiyla sabah namazini kilmak tizere konaklayan Hz. Peygamber’i gérdiler. Onun
Kur’an okuyusunu duyduklarinda hemen onu dinlediler. Sonra Allah’a andolsun ki, sizinle
sema arasindaki engel buymus dediler. Kavimlerine donduklerinde; “Biz olaganiistii giizellikte
bir hitabe dinledi. Dogru ile egriyi ayert etme bilincine bizi nlastiran (bir hitabe); ve biylece ona iman ettik.
Ve artsk Rabbimizden baska kimseye asla ilablik yakistirmayacagiz”'” dediler. Boylece Allah 8
gej diye baslayan Cin Suresini indirerek onlarin séylemis oldugu bu s6zi Peygamberine
bildirdi.”"" Razi’ye gére bu anlatilan olay gosteriyor ki Hz. Peygamber cinleti gérmemistir.
Eger gormiis olsayd: bu olay vahye dayandirilmazdi. Cinkii varligt bizzat gorilen bir seyi
vahye dayandirmaya gerek yoktur."” Kurtubi (6. 671/1279), Abdullah b. Mesud’un
rivayetinden anlasildigt gibi Hz. Peygamber’in bagka zamanlarda cinleri gérdigine dair

tivayetler oldugunu belirtir.'

2.3.1. Hz. Peygamber’den (sav) Kur’dn Dinleyip Ona Iman Eden Cinlerin
Nereden Geldikleri ve Mensubiyetleri

Hz. Peygamber’e gelip iman eden cinlerin sayisi, nereden geldikleri ve hangi inanca

mensup olduklari ile ilgili de farkli gbrisler vardir:

- Yemenli bir topluluk: Bunlarin Yemen’in Nasibin halkindan yedi veya dokuz kisilik
bir topluluk oldugu soylenir. Cinlerden Hz. Peygamber’e ilk gelen toplulugun bunlar oldugu,
hatta bunlarin cinlerin lideri ve ileri gelenlerinden sayildiklari, Hz. Peygamber’in onlart
kavimlerine uyarict olarak génderdigi belirtilir."*' Mukatil’in tefsirinde ilk gelen cin grubunun
dokuz kisi olduklari, sonradan toplumlarina uyarict olarak giden bu dokuz kisi ile beraber
yetmis kisinin daha geldigi séylenir."™ Bu tipki her iki akabe gériismelerinde gelip Miisliman

olan ve Hz Peygamber’i Medine’ye davet eden Medineli Ensar grubunun durumuna

176 Taberi tefsitinde Hz. Isa ve Hz. Muhammed donemleri arasinda sema korunmamisti. Hz. Muhammed
gonderildigi zaman ise sema kotrunmaya baglad: seklinde bir actklamaya yer vermistir. (Tabertd, Céanin'l-Beyin,
23/312).

177 Cin 72/1-3.

178 Miislim, “Salat” 33; Muhammed Tbn Hibban, e/-Ihsan fi takribi sahib-i Ibn Hibban. thk. Suayb el-Arnait (Beyrut:
Muesseseti't-Risale, 1988), hadis no: 6526, 14/459; Tabeti, Canzin'l-beyin, 23/310; Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-
Agzim, 7/289.

179 Razd, Mefatibu'l-gayb, 30/664.

180 Rurtubi, e/-Cami' li abkdmi’l-Kur'an, 3/19, 19/4.

181 Taberi , Camin'l-beyin, 21/137, 164; 23/312; 29/165.

182 Mukatil, Tefsirn Mukdtil, 4/27-28.
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benzemektedir.'®

Verka’dan (6l. 11/632) rivayet edildigine gore; iclerinde Zevbea’nin da
oldugu dokuz kisilik cin grubu Hz. Peygamber ve ashabir Mekke’de iken ona gelitler. Hz.
Peygamber’in Kur’an okuyusunu dinleyip oradan ayriirlar. Bu durum Ahkaf, 29-32.
ayetlerinde anlatilmaktadir. Bu esnada Hz. Peygamber cinlerin yonlendirilmis oldugunu ne
bildi ne de hissetti. Bu durum daha sonra ona “De ki: "Bana vahyedildigine gire cinlerden bir grup
1184 185

(Kur'an's) dinledi ve soyle dediler: ""Dogrusu biz hayret verici bir Kur'an dinledik.” ayetiyle bildirildi.

- Ninova cinleri:"*® Bir rivayete gére Nahle’de karsilasilan cinlerin Ninova cinleri,
Mekke’de karsilagilanlarin ise Nasibin cinleri'®” oldugu soylenir. Bagka bir rivayette Musul
bolgesindeki Ninova cinleri, Diyarbakir tarafindaki ise Nusaybin cinleri diye gecer.'*® Mardin-
Nusaybin yolu tizerinde bulunan ve Dogu Roma imparatorunun sinirlarini korumak icin
askeri amacl kurmus oldugu bir garnizon kenti olan Dara Antik kentinin kalintilart onlardan

bir kisminin da bu bolgeden gitmis olabilecegi ihtimalini gliclendirmektedir.

- Harran cinleri: Miicahid béyle bir cin grubunun oldugundan séz eder.' Bazi
rivayetlerde Ahkaf, 46/29. ayetinde s6zii edilen cinlerin Nasibin halkindan yedi kisi oldugu
ve Hz. Peygamber’in onlart kavimlerine uyarict olarak génderdigi bilgisi gecer.'” Ancak bagka
bir rivayette bu cinlerin tiginiin Harran halkindan, dordiiniin ise Nasibin halkindan oldugu
belirtilir. Hatta bunlarin isimleri de “Huyey, Husay, Mesey, Saser, Naser, Ered, H)yén ve
Ahkam seklinde gecer.””! Bunun disinda Amr b. Cabir, Ibn Diireyd, Zevbea gibi baska isimler

192

de farkls tefsir kaynaklarinda geger.

-Musul cinleri: Maverdi ve Ibn Kesirin tefsitlerinde Musul’un el-Cezire bélgesinden
gelen on iki bin kisiydiler seklinde Miirsel bir rivayet geger. Rivayetlerde goruldigi gibi
cinlerin bu kadar farkli yerlerden gelmis olmasi ve sayilari ile ilgili olarak 7, 9, 15, 60 kisi, hatta
12 bin kisi gibi degisik rakamlardan s6z edilmesi de onlarin ¢ok kez Hz. Peygamber’e gelip

gittiklerini gosterir.'”

-Sam, Habesistan ve Necran cinleri: Miicahid’ten gelen baska bir rivayete gére Hz.

Peygambere gelip iman eden cinlerden bir kisminin Necran halkindan bir grup oldugu

183 Behiy, fmm; ve Amelde Kur'ani Kavramlar, 115-116; Mahmut Yazici, “Hz. Peygamber’in Cinletle Gértismesine
Dair Ihtilafli Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, Tasavvur, Tekirdag labiyat Dergisi, Aralik/December 4/2 (2018),
8009.

184 Cin 72/1.

185 Tabeti , Camin'l-beyan, 23/311.

186 Taberi , Camin'l-beyan, 21/172; Maverdi, en-Niiket ve’l-nyiin, 5/285; 1bn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, 7/295;
Bursevi, Rabu'l-beyin, 8/487.

187 Kurtubd, e/-Cami' li Abkadmi’l-Kur'an, 19/3; Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Aszim, 7/296; Kastmi, Mehdsinu't-te’vil,
8/454.

188 Meragl , Tefsiru’l-Meragi , 26/35; Elmalil, Hak Dini Kur'an Dili, 7/117.

189 urtubi, el-Cami' li abkdmi’l-Kur'an, 16/213.

190 Tabeti , Camin'l-beyin, 21/164; Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, 7/296.

191 Ebt'l-Hasen All b. Muhammed b. Habib el-Basti el-Maverdi, en-Niiket ve'’l-uyin, thk. Es-Seyyid ibn
Abdulmaksud b. Abdurrahim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l Hmiyye, ts.), 6/109; Tbn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim,
7/297.

192 Kurtubi, e/-Cami' li abkéani’l-Kur'an, 16/213-216.

195 Maverdi, en-Niiket ve’l-nyiin, 6/108-109; Tbn Kesir, Tefsiru'-Kur'ani'l-Azim, 7/295-297.
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soylenir.'™ Miifessitletin  “Ondan (Kur'an'dan) ince kendilerine kitap verdiklerimiz, ona da iman

”7 ayetlerini aciklama baglaminda Necran Hiristiyanlarindan bir grubtan,” on kisilik

ederler.
bir Yahudi grubundan'” ya da 32’si Habesistan’dan, 8’1 de Sam’dan gelen Ehl-i Kitap’tan
toplam kirk kisilik bir gruptan s6z etmeleri de bu olaya bir isaret sayilabilir.'” Bir 6nceki
“Andolsun, diisiiniip 6%t alsilar diye o sizii (Kur'an dyetlerini) onlara pes pese nlastirdik.”” ayeti de
Habesistan’a hicret eden grubun Ehl-i Kitab’a Kur’an’t okuduklart ve onlarin da dini
anladiklart seklinde yorumlanmugtir.””

Cinlerin 122l &) &’y G 4 ei\-\-\k S ‘)—‘L ééj]j ‘T;z‘e 0 insanlar da sizin gibi, Allah’in bi¢ kimseyi

7 ayetinde dile getirmis

yeniden diriltemeyecedini/ hig kimseyi elgi olarak gondermeyecedini zannederlerdi.
olduklar1 “ba’s” sozcligini peygamberlerin génderilmesi anlaminda alanlar oldugu gibi,
oldiikten sonra dirilip mahserde hesaba cekilme anlaminda alanlar da vardir.”” Baz
miifessitler Kelbi'nin (61. 146/763) rivayetine dayanarak buradaki “ba’s” sézctigintn Allah’in
peygamber gondermeyecedi seklindeki anlamini tercih etmiglerdir.®” Maturidi “ba’s”
s6zcugunin oldikten sonra dirilme anlaminda alinmast durumunda ayetteki “nefer” séziiyle
kast edilen cin grubunun Yahudilerden olmayip misriklerden oldugunu belirtir. Ctunki
Yahudiler yeniden dirilisi kabul ederlerdi.””* Maverdi’nin (1. 450/1058) cinlerin geldigi yetler
arasinda Necran halkindan bir gruptan s6z etmesi bunlarin Hiristiyan oldugunu te’yid eder.”
Mevlana Muhammed Ali; “Bundan biyle Rabbimize hichir kimseyi sirk kosmayacagrz. Rabbimizin

72 ayetlerinden yola ¢ikarak cinlerin o bélgede

sani gok yiicedir, O ne e5, ne de cocuk edinmistir
taninmayan yabanct statiideki Hiristiyanlar oldugunun anlastlabilecegini séyler.””” Derveze de,
Cin suresindeki tablonun bagka bir acidan bakildiginda 2-3. ayetlerde de vurgulandigi tizere

Hiristiyan akidesiyle iliskin olabilecegini séyler.””

Ayette cinlerin sirk akidesinden wuzak duracaklarini ve Allah’a es ve cocuk

yakistirmayacaklarini belirtmeleri basta sirkten, sonra da Hiristiyanliktan vaz gectiklerini

209

gosterir.”” Ancak Ahkaf suresi 30.ayetinde cinlerin Hz. Musa’dan sonra indirilen ve

kendisinden 6nceki kitaplart tasdik eden bir kitab: dinledikleri ifadesine dayanan ¢ok sayida

194 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 5/285.

195 Fl-Kasas, 28/52.

19 Tbn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, 6/221.

197 Eba Hayyan, Muhammed b. Yasuf el-Endelusi. e/-Babri'l-Mubit fi’t-Tefsir, thk. Sidki Muhammed Cemil.
(Beyrut: Dard'-Fikr, 1420), 8/313.

198 Rurtubi, e/Cami' li abkdmi’l-Kur'an, 13/296; Zemahsetl, e/-Kegsdf, 3/421; Beydavi, Enviru't-tenzil, 4/181.

19 Fl-Kasas, 28/51.

20 Ton Astr, er-Tahrir ve't-tenvir, 20/143,

201 Cin 72/7.

202 fbn Astr, er-Tabrir ve't-tenvir, 29/226.

203 Tabertd, Canin'l-beyin, 23/326; Kurtubi, e-Cani' li abkéami’l-Kur'an, 19/11; Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'-Azim,
8/240.

204 Macaridi, Tefsirn’l-Matnridi, 10/238.

205 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 5/285.

206 Cin, 72,/2-3.

207 Mevlana Muhammed Ali, Kur'dn-z Kerinz | Tiirkge Terciine ve Tefsir, 1116, Ga.

208 Derveze, et-Tefsiru'l-Hadis, 1/224.

29 Ra, Mefitibu'l-gayb, 30/666-667.
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alim burada sézii edilen cinlerin Yahudi inancina mensup olduklarindan séz etmistir.”"
Bursevi’ye gére burada Isa peygamberin degil de Hz. Musa’nin adinin anilmasinin bir sebebi
de Tevrat'n Musa’ya indirilisi Yahudiler ve Hiristiyanlar arasinda ittifakla kabul edilen bir
durumdur. Nitekim ilk vahiy tecriibesini yasayan Hz. Peygamber esi Hz. Hatice tarafindan o
donemde Hiristiyanligt benimsemis bir kisi olan Varaka b. Nevfel’e goturtldiginde Varaka
“bu Musa’ya indirilmis olan namustur” seklinde bir tespitte bulunmustur. Baska bir neden
de; Tevrat ve Kur’an’in ahkam ve seriat prensiplerini kapsamalari agisindan benzer ve ortak
6zelliklere sahip iki ilahi kitap oluslarindandir. Ayrica Hz. Isa’nin seriatt Hz. Musa’nin seriatint
nesh etmeyip tasdik etmistir. Bu yiizden Yahudiler Hz. Isa’y1 kabul etmeseler de Hiristiyanlar

21 Esed de sozi edilen cinlerden

Tevratin hikimlerine uyarlar ve ona miuracaat edetler.
maksadin Hz. Musa’ya inanan Yahudiler olduguna dikkat ceker. Onlarin Hz. Isa’y1 atlayip,
Kur’an" “Musa’dan sonra nazil olmus bir vahiy” diye anmalarini ise Yahudi inancina mesup
olanlarin genelde peygamber Isa'dan séz etmeyi ihmal etmelerine ve Hristiyanliktaki Teslis
inancint reddetmelerine baglar. Biitlin bunlarin Ahkaf suresinde sozt edilen kisilerin, o
donemdeki Arap topraklarinin uzak bolgelerindeki, muhtemelen Suriye ve hatta
Mezopotamya'daki Yahudiler olduklart sonucuna gotiirdiigiinii belirtir.”* Yine Esed’in bagka
bir yorumuna gére, Yahudilerin biylik ¢ogunlugu, Eski Ahid'de actkea zikredilmis olanlarin
disinda hicbir peygamberin gelmeyecegine inanma saplantilarindan dolayt Hz. Isa ve Hz.
Muhammed’in peygamber oldugunu reddediyorlard. Bir sonraki ayette de vurgulandigt gibi,
onlarin Allah'in yaratilis planina dogrudan niifuz saglayabilmek amaciyla gége uzanmalart

213

tesebbiistiniin bir sebebi de bu anlayisa dayanmaktaydi.”” Ayni sekilde Hiristiyan inancina

mensup olanlarin da Hz. Isa’dan sonra gelmis olan son peygamber Hz. Muhammed’in
peygamberligini kabul etmedikleri bilinmektedir.

Sonug olarak her iki suredeki cinlerden s6z eden ayetleri bir bitin olarak
99214

dustundugtmiizde “Rabbimize hi¢ kimseyi ortak kosmayacagiz;

9215

ifadesi musrik olan, “O ¢s ve
cocuke edinmemistir'™" ifadesi Hiristiyan olan, “Biz Musa'dan sonra indirilen ve kendisinden onceki
vahyi tasdif eden bir ilihi mesaj dinledik’™’ ifadesi Yahudi olan ¢ok sayida farkli inanca sahip
kisinin hem o doénemde hem de gelecekte Islam’in mesajina kulak verecekleri ve Hz.
Peygamber’e destek olacaklart haber verilmektedir. Hasan Basti’nin (6l. 110/728) bir
rivayette cinlerin i¢inde Yahudi, Hiristiyan, Mecusi ve miisrik inancinda olanlarin oldugunu

soylemesi de”’bu baglamda degerlendirilebilir.

Cinlerin “Big gide nzandik: ama onn giiclii mubafizlar ve alevlerle dolu bulduk. Halbuki biz

oradan bir si3 duymark igin nygun olan bagu yerlere oturnr, (yiice meclisi) dinlerdik. Simdi oray: kim dinlese

210 Matutddi, Tefsiru’l-Matnrids, 10/238; Kurtubi, e/-Cani' i abkdmi’l-Kur'an, 16/213, 217; Razi, Mefatibn'l-gayb,
28/28.

211 Bursevi, Rihu’l-beyin, 8/489.

212 Esed, Kur'an Mesap, 1195-1196, 1. Dipnot.

23 Esed, Kur'an Mesap, 1195, 5. Dipnot.

214 Cin 72/2.

215 Cin, 72/3.

216 Ahkaf 46/30.

217 Razd, Mefitibu'l-gayb, 30/666.
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29218

kendini gizleyen bir alev topuyla karsilasiyor.” " ayetindeki alev toplari olarak ifade edilen ve ¢ogul

formunda gelen “suhub” s6zctiginiin tekili olan “sthab”larin her biri g6kbilimciler tarafindan

“gok tast” olarak da isimlendirilir.”"”

Ayetteki goge ulagsmaktan maksat gogun sirlarint
ogrenmeye yonelik bilimsel kesiflere ya da kahinlerin gelecekten haber vermeye
yonelmelerine isaret olabilir.” Beydavi de (61. 685/1286) “Biz, yeryiiziine en yakin olan gikleri
t52klarla siisledik  ve onlar:  [insanlar arasinda  bulunan]  seytan-rublularm  bos  ve  anlamsiz
spekiilasyonlarma konu yaptik: ve onlar igin yakic alevden bir azap hazurladik™ ayetini agiklarken
kendilerine sihab/alev topu gonderilip etkisiz hale getirilen seyatin/seytanlar icin®* insanlar
arasinda bulunan ve gaybi taslayip tahmine dayali asisiz bilgiler vermeye calisan
astrologlara/medyumlara isaret etmektedir tespitini yapar.”” Zeccac, “O biitiin gayb: (kavrayzs

29224

dtesini) bilendir. Ancak O, gaybin: bildirmeyi diledigi bir eli disinda kimseye agmaz”™" ayetini agiklama

baglaminda soyle der: “Yildizlarin bir kisinin 6limi, hayata gelmesi ve bagka seyleri

gosterdigini iddia etmek Kur’an’da geceni inkar anlamina gelir.”*

Esed’e gore Cin 72/8. ayeti kendilerini “Allah'in secilmis toplumu” gbren Yahudilerin
kiistah ve kibirli tutumlarina bir isaret oldugu gibi, pratik hayatta onlarin 6teden beri
astrolojiyi gelecegi okumanin bir aract olarak gorme egilimlerine ve uygulamalarina da bir
atftir. Bunun disinda, onlarin gége uzanmalari insanin kendisini yeterli gérmesi ve kendi
kaderine hakim oldugunu sanma saplantisina diistiigti zihinsel durumun mecazi bir anlatimi

olarak gériilebilir.226

Bu ayette verilmek istenen mesaj kehanete dayali olan bu tur zihinsel
algilarin timiinin peygamberligin gelmesiyle sonmius oldugudur. Tipk: giines dogduktan
sonra yidizlar ve diger buitiin aydinliklarin ortadan kaybolmasi gibi. Ancak bu o anki durumu

tasvir eder. Daha sonraki donemlerde bu tiir anlayiglarin tekrar geri gelmesi miimkiindiir.””’

Mifessir Meragi ayetteki Wwa (koruyucu) sozciiginden maksat, kullarinin hidayet
yolunda devam etmelerini saglayan akli delillerdir. W5 (alev topu) ise ic diinyamiza ve dis
dinyamiza yerlestirilmis olan kozmik kanitlardir seklindeki agiklamasindan sonra Cin 72/8-

9. ayetlerinde ifade edilmek istenen anlam ve verilmek istenen mesajt soyle agiklar:

“Kur’an kalplere siphe ve vesveseler sizdirarak dini kabul edip hidayet yolunda
ilerlemeye devam etmek isteyenleri engellemeye ¢alisan seytanlarin karsisina kozmik ve akli

kanitlar1 diker. Artik kim stiphe ve kuruntularla insanlari dogru yoldan saptirmaya calisirsa,

218 Cin 72/8-9.

219 [bn Astr, er-Tabrir ve't-tenvir, 29/227.

220 Mevlana Muhammed Ali, Kur'dn-z Kerinz | Tiirkge Terciine ve Tefsir, 1117, 8a,
221 e]-Miilk 67/5.

222 Bk. el-Hicr, 15/17; es-Saffat, 37/6-10.

223 Beydavi, Envédrn’t-tenzil, 5/229.

224 Cin 72/26

225 7 eccac, Meini’l-Kur'an, 5/237.

226 Esed, Kur'dn Mesap, 1196, 6. Dipnot.

227 Ebt Zeyd, Ilahi Hitabn Tabiats, 63.
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karsisinda bu yaptiklarini kokiinden sokiip atacak kanitlarin oldugunu gorir. Allah béylece

dinini bu tiir sizma girisimlerine karst korumus olur.”**

Mevlana Muhammed Ali’ye gore, Kur’an’ dinledikleri ifade edilen bu cinler duyularla
algilanmayan, goézle gérilmeyen metafizik varlik anlamindaki cin degil, o an bilinmeyen,
taninmayan, yabanci statiideki insanlar ve heniiz varlik alanina ¢ikmamis gelecek nesiller diye

229

anlagilabilir.”” Omer Riza Dogrul (6l. 1952) da ayni diisiinceyi paylasmaktadir.™ Zaten
cinlerin kendileri de, “Bigler ayr: ayr: yollar tutmusuzdur” ayetinden anlagilacagr tzere iglerinde
salih amele sahip olan ve olmayan, kendilerini Allah’a teslim etmis olanlar ile zulim ve
taskinlikta ileri gidenler gibi farkli yol, inan¢ ve tarzlara sahip olanlarin bulundugunu

soylityorlar.”!

Muhammed el-Behiy “Cin” ve “Ahkaf” surelerinde anlatilan cinlerin algt 6tesi ruhani
varliklar olmayip insan olmalarinin akla daha yatkin olduguna dikkat ceker.” “Sayet o insaniar
ve cinler dogrn yolda gitmis olsalards, onlara bol bol rizuk ve nimetler verirdik.””” ayetinde kast edilen
cinlerin metafizik/ruhani vatlik olmadiklart daha makul goértinmektedir. Cinki ruhani
varliklar icin fiziki engel olmaz. Onlar girtl girtl akan sularin ve nimetlerin ¢ok bol oldugu
her yere bir engelle karsilasmadan ulasabilirler. Dolayisiyla buradaki cin sézctigli mecazen

95234

“uzaklardan gelen, bolgede taninmayan, ender goriilen yabanct kimseler”* ya da susuzlugun

ve kurakligin hitkiim siirdiigii bir bolgeden gelmis insanlar anlaminda disiiniilebilir.”
Dolayisiyla bu ayette anlatilanlarin ve cinlerin bazi sézlerinin tipki o dénemin Arap
toplumunun bildigi, yasadigl, inandigr ve huzur buldugu bir tabloyu yansitmakta oldugu

goriilmektedir.”

Kur’an’t dinleyen cinlerin tevhid ve imant kabul etmeleri ayni zamanda Miislimanlara
bir teselli vermek ve ona inanmayan miisriklere de bir uyart imast icermektedir.”” Cin
suresinin hiiztin yilt diye ifade edilen Hz. Peygamber’in en buyiik iki destek¢isi Ebu Talib ve
Hz. Hatice’nin vefatindan sonra muhalefetin doruk noktaya ¢iktigi bir dénemde, hatta bir
umutla Taif’e yapilan ziyaretin de sonugsuz kalmasindan hemen sonra inmis olmasi, halkinin
kendisini reddetmesine karsilik, hi¢ tanimadigi cinlerden bir grubun kendisine iman ettigi

belirtilerek ona ve inananlara biiyiik bir moral destegi saglanmistir.”® Bu da Kur’in’da verilen

228 Meragi , Tefsiru’l-Merdgi , 29/99.

229 Mevlana Muhammed Ali, Kur'dn-2 Kerine | Tiirkge Terciime ve Tefsir, 1116, 1a, 3a.

20 Dogrul, Kur'an-1 Kerint'in Lerciime ve Tefsir-i Serifi Tanr: Buyrugn, 2./ 884-885.

231 bk. Cin 72/11, 14.

232 Behiy, I nang ve Amelde Kur'ani Kavramlar, 119-120.

23 Cin 72/16

234 Merdin, “Cinlerle ilgili Inanislar”, 265-269; Mustafa 1slamoglu, Hayat Kitabt Kur’an /Getekeeli Meal-Tefsir
(Istanbul: Disiin Yayiecilik, 2013), 2/1181-1182, 1. dipot.

235 Aydin, “Dini Kaynaklar ve Kiltiir Baglaminda Cinleri Anlamak” 1656.

236 Halefullah, Kur'dn'da Anlatim Sanats, 337.

237 {bn A§ﬁr, et-Tabrir ve't-tenvir, 29/219.

238 Mevlana Muhammed Ali, Kur'dn-s Kerim | Tiirkge Terciime ve Tefsir, 1115; Dogrul, Kur'én-2 Kerint’in Terciime ve
Tefsir-i Serifi Tanre Buyrugn, 2/884; Dizgtn, “Cin Ve Seytan Algimiz”, 16.
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mesajlarda ¢ogu kez birden fazla amacin guduildigini ve verilen mesajlardaki ¢ok

boyutlulugu gézler 6niine sermektedir.
Sonug¢

Cin terimi ve ondan tiremis olan sozcikler incelendiginde bunlara ¢ok farkli
anlamlarin yiuklenmis oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Bu farkli anlamlar duyularimiza
kapali insan karsitt olan ruhaniler anlamindaki cin terimiyle Arap folklorunda kullanilmis olan
ve ¢ok degisik anlamlarin kast edildigi cinler seklindeki iki ana kategoride ele alinabilir.
Yapilan bu arastirma sonucunda Kur’an’da da bu iki ana kategoriye dikkat cekildigi ortaya
¢tkmaktadir. Bunlardan ilk akla geleni gézle gbrinmeyen, kokenleri atese dayanan algt Otesi
ruhani varliklardir. Bunlarla ilgili bilgiler genellikle sema’a (kulaktan duyma rivayet kaynakls
bilgilere) dayandigi icin inanmak ve bu hususta ileti geri cok konusmamak/yorum yapmamak
esastir. Ikincisi ise bu terimin Arap folklorundaki zengin ve cok anlaml kullanim alanina
sahip olmasidir. Arap folklorundaki bu terim, o giine kadar gérilmemis, yabanci, géze pek
gorinmeyen, bilinmeyen, taninmayan, zeki, cok kurnaz ve tuhaf gériiniimli insan grubunu
ifade ettigi gibi, insana korku veren yilan, siyah képek ve bazi suringenler gibi hayvanlar da
bu kapsamda gorilmis ve cin adiyla anidlmustir. Bazi alimler hadislerde gegen bir kistm
ifadelerden yola c¢ikarak bakteri, viriis gibi mikroorganizmalarin da cin kapsaminda

gortlebilecegi sonucuna varmislardir.

Cin konusunun dogru anlagilmasinin 6niindeki en buyiik engel zaman zaman alg1 Gtesi
ruhani varlik kapsamindaki cin terimi ile Arap folklorunda farkli anlamlarda kullanilan cin
tanimlarinin birbirine karismis olmasidir. Bu sekilde i i¢e girmis bir birine karigsmis olan cin
terimi ile ilgili olarak dogru ve sagliklt bir sonuca varmak ancak ayetler bitinligini g6z
o6nunde bulunduran bir yontem ve yaklasimla miimkin olabilir. Bu ayetlerdeki maksadin daha
iy1 anlasilmasi ise ayetlerin baglamini ve anlatilan olaylardaki tarihsel arka plant dikkate alan

bir okumanin yapilmasina bagl oldugu séylenebilir.

Cin terimi ¢ok genis bir anlam yelpazesine sahip oldugu icin bitiin melek/meleki
glcler, seytan ve seytani giicler bu kapsamda gérilmustiir. Son dénem bazi ilim adamalart
Kur’an’da Hz. Stileyman ile ilgili anlatilan kissalardaki boyunduruk altinda ¢alismaya mahkam
edilmis ¢ok ¢etin, kurnaz, son derece yetenekli insanlarin mecazi anlamda cin ve seytanlar
diye isimlendirildiklerine dikkat ¢ekmislerdir. Glinimtuzde de halk arasinda bu tiir karakter
sahibi insanlar icin cin gibi, seytan gibi nitelemeler yapilmaktadir. Gerek Hz. Sileyman
kissasinda gorilen bazi temsili anlatimlar, gerekse Hz. Peygamber’e gelerek Kur’an’t dinleyip
iman ettikleri haber verilen cinler bu perspektiften ele alinip, incelendiginde daha saglikli ve
anlastlir bir sonuca varmanin mimkin oldugu séylenebilir. Basta tefsir ve hadis kaynaklarimiz
olmak tizere gegmis alimlerimizin esetlerindeki bazi anlatimlarda bu hususu te’yid eden
aciklamalari gérmek mumkunduir. Bu agiklamalarda Hz. Peygamber’den Kur’an dinleyen
cinlerin nereden geldikleri, bedensel yapilari, konusmalari, isimleri, inanglari vs. hususlarda
verilen bilgiler 1s1ginda bunlarin insan olduklari, ancak o bélgedeki insanlara yabanci gelen

garip/tuhaf goérintmleri, medeni olmayan bazi kaba saba tutumlariyla cin kapsaminda
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gorilmis veya cin gibi benzetmelere konu olmuslardir. Dolayisiyla Kur’an’da cinlerle ilgili
verilen mesajlarin bir kisminin Arap muhayyilesindeki bu cin algisi tizerinden yapildigt sonucu
otaya ¢itkmaktadir.

Alimlerin ¢ogunun gériisii olarak ortaya cikan diger bir sonuca gére cinlere ayri
peygamber gelmemistit. Zaten ruhani /metafizik boyutlu vatliklar bu kapsam disinda
sayllmuslardir. Dolayistyla En’am 6/130. ayetinde “Ey ins ve cin toplulugn icinizden peygamberler
gelmedi mi?”  sorusunun muhatabi bir 6nceki ayetten de anlasilacagt Gizere o ¢evrede birbiriyle
isbirligi yapan zalimler, bilinen ve bilinmeyen Ehl-i Kitap’tan veya inkarct toplumlardan bazt
gruplarin oldugu sonucuna varilabilir. Onlardan bir kismi daha sonra Hz. Peygamber’den

Kur’an’t dinleyip iman etmisler. Bir kismi da inkarlarinda devam etmislerdir.

Kur’an’da cinlerin gége uzanmalart ve gokten bazi haberleri ¢alma girisimlerinden s6z
edilmesi bazi alimlerce gbkten haber aldiklarini ve gelecegi bildiklerini iddia eden astrolog ve
medyumlar diye aciklanmustir. Bu tir kehanete dayali asisiz ve dayanaksiz iddialar
peygamberligin gelmesiyle etkisiz hale gelip gecerliliklerini yitirmislerdir. Ancak sonraki
dénemlerde peygamberlerin mesajlarindan uzaklasmanin sonucunda bazi toplumlar yine bu

tir iddialarin zebunu olmuslar ve maalesef bu tir sarlatanlarin kontrolii altina girmislerdir.
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