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Calismanin konusu on sekizinci yiizyilin sonlarinda yasayan ve Seyhiyye ekoliiniin kurucusu $eyh
Ahmed Ahsai'nin Hurkalya alemine ait distinceleridir. Calisma Seyh Ahmed Ahsat’nin, eserlerinde
bir ara alem olarak s6z ettigi Hurkalya diisiincesinden hareketle ele alinmigtir. Calismada Ahsat’nin
eserleri ile Ahsal’ye dair yazilan ¢alismalar esas alinmistir. Miilk ve melekit dlemi arasinda bir ber-
zah olan ve cismani alemin 6zelliklerine sahip ancak maddi form ve kaliplardan arinik, latif ve seffaf
olan misal dleminin sehirlerinden biri olarak kabul edilen Hurkalya alemi, Ahsai’ye gore nefse dair
olaylarin gerceklestigi dlemdir. Bu alemi idrak etmekle bir¢ok irfani tecriibeler ve ruhani olaylar
aciklanabilir ve yorumlanabilir. Hurkalya, Ibnii'l-Arabi’nin munfasil misal alemi ya da ayrik hayal
alemi olarak bahsettigi dlemdir. Bu dleme ytikselmek i¢in ruhun, bedenin dért unsurundan siyrila-
rak, asil bedeni olan Hurkalyai bedene biiriinmesi gerekir. Bu ¢alismanin amaci, hayal ve nefse dair
olaylarin yasandigy, yeri ve yonii asla tayin edilemeyen, vahiy, ilham kesf, miisdhede ve kiyamet iil-
kesi olarak tarif edilen Hurkalya alemini idrak etmeyi saglamak, boylece bu nefsin bu konaklarini
daha anlagilir kilmaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Seyhiyye, Seyh Ahmed Ahsai, Misal Alemi, Hurkalya.

Abstract:

The subject of the study is the thoughts of Sheikh Ahmad Ahsai, who lived in the late eighteenth
century and the founder of the “Shayhiyyah” school, about the world of Hurqalya. The study has
been handled with reference to the idea of Hurqalya that Sheikh Ahmad Ahsai mentions as an in-
termediate realm in his works. In the study, the works of Ahsai and the works written about Ahsai
were taken as basis. According to Ahsai, Hurqalya is a barzakh between the realm of mulk and the
malakoot world, and although it has the properties of the corporeal world, it is a abstract and
transparent realm that is free from material forms and patterns. Likewise, Hurqalya is the realm,
which is accepted as one of the cities of ‘alam al mithal, where the events of the human soul take
place. Many intellectual experiences and spiritual events can be explained and interpreted by un-
derstanding this world. Hurqgalya is the realm that Ibn al-Arabi speaks of as the discrete imaginal
realm. In order to ascend to this world, the soul must get rid of the four elements of the body and
enter the Hurqalyai body, which is its main body. The aim of this study is to enable us to compre-
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hend the realm of Hurqalya, which is described as the land of revelation, inspiration, kashf, shuhud
and doomsday, where the events of imagination and the soul are experienced, whose place and di-
rection are never determined, and thus to make these mansions of the soul more understandable.

Key words: Sufism, Shayhiyyah, Sheikh Ahmad Ahsai, ‘Alam al mithal, Hurqgalya.

1. GIRiS

Islam irfam ve felsefesinin 6nemli konular1 arasinda yer alan misal ale-
mini arifler, ruhani alem ile maddi alem arasinda var olan ara bir alem ve ber-
zah olarak nitelendirmiglerdir. Madde alemi ile r(thani alem arasinda bir ara
alem olan misal alemi, cismani ve maddi 6zelliklerden arinik oldugundan soyut
alemle, en, boy ve derinlik gibi cismani 6zelliklere sahip olmasi nedeniyle de
somut alemle irtibatlidir. Ibnii’l-Arabi’nin munfasil hayal alemi! olarak da isim-
lendirdigi bu ara alem ya da berzahta ruhlar hayali sekilde ortaya cikar, idrak-
ler tezahiir eder ve miicerred olan varliklar stret bulur. Mutlak miicerred olan
varliklar, tenezziil yoluyla maddeden armik sfiretlere biiriinerek bu alemde
belirirken maddi formlar igerisindeki varliklarsa maddi aglar ve baglardan
soyutlanarak bu alemde tezahiir ederler. Maddi alemdeki insani eylemler ve
gerceklestirilen erdemler hatta diisiince ve hayaller yine misal aleminde mad-
deden arinik stiretler seklinde tecelli ederler.?

Messai filozoflar misal dlemini inkar ederken Israki filozoflar bu alemin
varligina kanaat getirerek onu ispatlama yoluna gitmislerdir. Seyhiyye ekolii-
niin kurucusu olan Seyh Ahmed Ahsai (6. 1241/1826) de misal alemini Hur-
kalya alemi olarak isimlendirmis ve bu alemi diinyamizla ahiret arasinda bulu-
nan berzah alemi ve ayni zamanda zatlariyla kdim stiretler diinyas: olan misal
alemi olarak izah etmistir.? Ona gore Hurkalya, diger bir aleme isaret eden bir
kelime oldugundan dolay1 misali stiretlerin berzah alemidir. Ayni sekilde misal
alemini bazen miilk ve melekiit alemi arasinda, bazen de melek{it ve ceberfit

! Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, el-Futuhatii’l-Mekkiye, ed. Osman Yahya, 2. Bs (Beyrut: Daru [hyai't-
Turasi’l-Arabi, 1994), 2: 229.

2 GSijhreverdi, ”Hikmetii’l—igrék”, Mecmua-yi Musannefit, 2. Bs (Tahran: 1nti§érét—i Muessese-i Muta-
laat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1373), 2: 232; Semseddin Muhammed Sehreztri, Serhu Hikmeti'l-
Isrik, ed. Hiiseyin Ziyai Tarabbeti, 1. Bs (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i
Ferhengi, 1373), 493-495; Misal Alemi ile ilgili daha fazla bilgi igin Bkz. Busra Arslan Megin, Ta-
savouf Diisiince Sisteminde Misdl Alemi (Yaymlanmanus Doktora Tezi, Dicle Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2020).

3 Seyh Ahmed b. Zeyneddin Ahsai, “Serhu’l-Arsiyye”, Mecmua-yi Resdil, 2: 9, erigim: 05 Temmuz
2019, http://www.alabrar.info/; Yasir Salari - Mehdi Efgengi, “Ruykerdi Intikadi be Seyhiyye der
Tatbik-i Hurkalya ber Alem-i Misal”, Fasilname-i [lmi-Pejuhesi-yi Ayine-yi Marifet, 31 (1999): 944-
945; Mustafa Oz, “Seyhiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (1stanbul, 2010), 39: 84.
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alemi arasinda bir ara dlem ve berzah olarak tanimlamigstir. Buna gore Ahsai,
Hurkalya alemini hem diinya ve ahiret arasinda yer alan kiyamet tilkesi olarak
hem de maddi alem ile ruhani dlem arasinda bulunan misali suretlerin yer aldi-
g1 ara alem olarak izah etmistir. Bu ara alem felsefede ve tasavvuf diisiincesinde
misdl dlemi olarak isimlendirilmistir. 4

Buradan da anlasildig1 iizere Seyhiyye ekoliinde misall bir dlem olan
Hurkalya, mebde’den meada ve hatta kozmolojiye kadar bir¢ok 6nemli mesele-
nin kaynag1 olarak goriilmektedir. Bu agidan bu kavramin anlasilir kilinarak
misal alemine tatbik edilmesi oldukg¢a 6nemlidir.

Bu makalede Seyh Ahmed Ahsai'nin diisiinceleri, misal alemi ve bu ale-
min sehirlerinden biri olarak kabul edilen Hurkalya cercevesinde tartisilacaktr.

Ahsai’'nin Hurkalya (misal) alemi ile ilgili diisiincelerine ge¢cmeden 6nce
konuya bir temel olusturmasi agisindan Seyh Ahmed Ahsai ve kurdugu Sey-

hiyye Okulu tizerinde kisaca duracak, daha sonra Ahsai’nin Hurkalya alemi ile
ilgili diistincelerine gececegiz.

2. SEYH AHMED AHSAI VE SEYHIYYE EKOLU

Tam adi Ahmed b. Zeyniddin b. Ibrahim el-Ahsai el-Bahrani olan Seyh
Ahmed Ahsal 1166/1753 yilinda Bahreyn'in Ahsa sehrinde dogmustur. Kiigiik
yaslarda Kur’an-1 Kerim 6grenerek dini ilimlerle mesgul olan Ahsai bir¢cok din
aliminden ders ald1. Yirmili yaslarda Necef ve Kerbela'y: ziyaret ederek orada
Si1 miictehitlerden biri olan Ahmed b. Hasan el-Bahrani’den icazet aldi. Sia’da
gordiigii tahrif ve bozulmalardan rahatsiz olan Ahsal bu durumu diizeltmeyi
kendisine bir gorev bildi ve bu nedenle Iran, Irak, Bahreyn gibi siilerin yogun
yasadig1 yerlere seyahatler gercgeklestirdi. Ehl-i Beyt ve imamlara duydugu
biiyiik sevgi ve saygi neticesinde, birgok kisiyi etrafinda toplamay1 basardi.
Ancak mirag, kiyamet, mehdeviyet gibi diisiincelerinden dolay: $Sii kelamcilarin
ciddi elestirilerine maruz kaldi. Mirag¢ ve hasrin cismaniligini reddetme konu-
sunda Isnaageriye’ye muhalefet ettiginden dolay1 kiifiirle itham edilen ve bu
nedenle ulemanin elestirilerinden tedirgin olan Ahsal hac seferine ¢ikt1 ve bu

4 [bnii’l-Arabi, el-Futuhdtii 'I-Mekkiye, 2: 229; Abdurrezzak Kasani, Tefsir-i Ibn Arabi (Tevilat-1 Abdurre-
zak), ed. Semir Mustafa Rebab, 1. Bs (Beyrut: Daru ihyéi’t-Turési’l-Arabi, 1422), 1: 343; Abdur-
rezzak Kasani, Mecmud-yi Resdil ve Musannefdt-i Kisani, ed. Mecid Hadizade, 2. Bs (Tahran: Mi-
ras-i Mektub, t.y.), 572; Sithreverdi, ”Hikmetﬁ’l-Erék”, 2: 2: 254; Kutbeddin Sirazi, Serhu Hikme-
ti’l—fgrﬁk, ed. Abdullah Nurani - Mehdi Muhakkik, 1. Bs (Tahran: Enctimen-i Asar ve Mefahir-i
Ferhengi, 1383), 383, 493.
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sefer esnasinda Medine yakinlarinda vefat etti. Dini ilimlerin yami sira tip ve
matematik ilmiyle de ugrasan Ahsai, Molla Sadra'nin goriislerini esas almis ve
[bnii'l-Arabi’yi baz1 konularda tenkit etmistir.5 Ancak o, Ibnii’l-Arabi’nin nazari
goriisleri ile Sithreverdi'nin Israki goriislerinden oldukga istifade etmistir.

Ahsai'nin diisiinceleri etrafinda sekillenen ve kendisinden sonra 6zellikle
takipgisi Kazim Restl (6. 1259/1843) tarafindan Kesfiyye olarak da adlandirilan
ve Isnaageri temele dayanan Seyhiyye ekolii, Sia'nin dini doktrin ve usul konu-
larinda farkli diisiinceler ileri siirerek Imamiyye Siasi'ndan farklilik gostermek-
tedir. Seyhiyye Ekolii'ne gore on iki imam, ilahi iradenin zuhur mahalli olduk-
larindan yaradilisin nihai gayesidirler. Var olan her sey onlar sayesinde vardir-
lar ve onlar Allah’in, varlif1 yaratma sebebidirler. Allah'in iradesiyle ortaya
¢ikan ilk sey ise Nir-i Muhammedi’'dir. Nir-i Muhammedi’den de imamlarin
nuru ortaya cikmistir. Onlar marifetullaha ulasmanin yegane yolu olduklar
gibi ayn1 zamanda ilahi liituf ve destegin insanlara ulasmasinda da aracidirlar.
Seyhiyye'nin bu diisiincesi Isnaaseriyye Sias1 tarafindan Allah’in fiillerinin bas-
kalarina izafe edilmesi seklinde yorumlanarak siddetle tenkit edilmistir.” Sey-
hiyye ekolii, Isnaaseriyye'nin bes inang esasi olarak benimsedigi tevhit, niibiiv-
vet, imamet, adl ve mead ilkelerini iige indirgeyerek tevhit, niibiivvet ve ima-
met seklinde degistirmistir. Ahsal’den sonra takipgileri bu ilkelere bir tane daha
ekleyerek dorde cikarmustir.® Er-ritknu’r-rabi’ olarak isimlendirilen bu ilke,
Hurkalyd’da bulunan imam ile madde aleminde bulunan insanlar arasinda
arac1 olan Kdmil Sif inancidir. Bu diisiinceye gore imamlar, bilgi ve hakikatin
merkezi ve marifetullaha acgilan bablardir. Kamil Sii, kesf ve miisdhede ile
imamlarin liitfuna mazhar olmustur. Bu dordiincii ilke, Ahsai'nin talebelerine
gore seyhlerinin sahsinda tecelli etmistir.® Burada Kamil $il diistincesinin ta-
savvuf diisiincesindeki Insdn-1 Kdmil diisiincesiyle benzerligi akla gelebilir. An-
cak bu iki kavram birbirinden farklidir. Ciinkii ehl-i siinnet tasavvuf diistince-

5 Mehmet Demirci, “Ahsai”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1989), 2: 177, Mustafa Unsal, Ali
Muhammed Sirizi ve Babilik Hareketi (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstiitiisii, 2003), 16-17; Metin Bozkus, “Bahailigin Arka Plan1 ve Soylemi Uzeri-
ne Bir Degerlendirme (Sivas Ornegi)”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/2 (2002):

142.

6 Oz, “Seyhiyye”, 39: 84.

7 Oz, “Seyhiyye”, 39: 84.

8 Abdiilali ibrahimi, “Tavziat-i Derbare-i IstilahAt-i Riikn-i RAbi’ Ez Nazar-i Silsile-i Seyhiyye”, 8,
erisim: 09 Eyliil 2020, https://www.alabrar.info/library/ROKNRABE-IA/f0000.

9 Oz, “Seyhiyye”, 39: 84-85; Bozkus, “Bahailigin Arka Plami ve Soylemi Uzerine Bir Degerlendirme
(Sivas Ornegi)”, 143; Ibrahimi, “Tavziat-i Derbare-i Istilahat-i Ritkn-i Rabi’ Ez Nazar-i Silsile-i
Seyhiyye”, 14-17.
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sindeki Insan-1 Kamil, Allah ve insan arasinda bir kdprii ve berzah iken,® Sey-
hiyye’deki Kamil Sii diisiincesi, Insan-1 Kdmil olan imam ve halk arasindaki
koprii ve berzahtir. Dolayisiyla Kamil Sii, Insan-1 KAmil’in bir alt basamag1 ya
da mertebesidir.

Kesf, sezgi ve ilhama biiyiik bir 6nem atfeden Seyhiyye ekoliinde bilgi
kaynag: istidlali bilgi seklinde degildir. Ahsal ve takipgileri, bilginin gergek
kaynaginin kesf, sezgi ve riiyaya dayandigini soyleyerek isnéa§eriyye’nin bilgi
teorisinden farkli bir goriis ortaya koymuslardir. Seyhiyye ekoliiniin kesfe da-
yal1 bilgiyi benimsemesi nedeniyle bu ekol daha sonra Kesfiyye olarak anilmig
ve Ahsal’den sonra 6grencisi Kazim Resti zamaninda daha ¢ok bu isimle aril-
mistir.!

Hurkalya ya da misal dleminde bulunan imamin manevi nurunu yansi-
tan ve miisdhede yoluyla onunla irtibat saglanarak kendisine agilan kap1 (bab)
anlamina gelen Kdmil Sif diislincesi, daha sonra Babilik ve Bahailigin kurulma-
sina onctiliik etmistir.

3. SEKIZINCI iKLiM (MiSAL ALEMI) VE SEHIRLERI

Islam felsefe ve irfan alanimin en 6nemli meselelerinden biri misal ya da
hayal alemi konusudur. Ciinkii hayal dlemi ya da misal alemi lahut (soyut)
alem ile nasut (somut) alem arasinda gecis alemi olmasinin yam sira kesf ve
suhudun ana vatanidir.

Misal alemine kadim dénem filozof ve stfileri isaret etmis, maddi din-
yanin ve duyusal alemin disinda boyut ve miktarlara sahip bir diger diinyanin
da var oldugunu dile getirmiglerdir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi bu alem,
ruhani alem ile maddi dlem arasinda kalan ti¢lincii bir alemdir. Bu alem birbiri-
ne zit iki tiire sahip olan maddi alem ile ruhani alem arasinda bir koprii ve ber-
zah oldugu icin her iki aleme ait 6zellikler tasir. O, ne maddi ne de ruhani aksi-
ne, maddeden arinik oldugu halde ii¢ boyutlu niteliklere sahip olan cismani
stiretler alemidir. Misal aleminin cismani olusu, onu maddi kilmaz ¢iinkii heyu-
la ve unsurlardan miitesekkil bir maddi varolustan uzak bir alemdir. Ayni se-

10 Bkz. Ebu’l-Hasan Ali Hucviri, Kegfii'l-mahcib, 4. Bs (Tahran: Nesr-i Tahuri, 1375), 463; ibnii’l-Arabi,
el-Futuhatii’l-Mekkiye, 1: 336; 2: 388, 400-404; 3: 444-445; Abdulvahhab Sa’rani, et-Tabakdtii’l-kiibra,
ed. Ahmed Abdurrahim es-Sayih, 1. Bs (Kahire: Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1426), 200;
Suad el-Hakim, ibnii’l Arabi Sozliigii, trc. Ekrem Demirli, 1. Bs (1stanbul: Kabalc1 yay., 2005), 430-
434; Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist: Arap-Islam Kiiltiiriindeki Bilgi
Sistemlerinin Elestirel Bir Analizi, trc. Burhan Koroglu v.dgr. (istanbul: Kitabevi, 2001), 441-436.

11 Seyyid Kazim Resti, Terciime-i Delilii’l-mutahayyirin, 15-16, erisim: 15 Eyliil 2020.
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kilde cismani niteliklerden ve stiretlerden arinik olan ruhani alem de degildir.
Bu agidan bu dlem maddi olan ii¢ boyutlu cisimlere ait nitelikler tagimas: baki-
mindan cismaniyken, nesneler diinyasina ait olan maddeden tamamen arinik
oldugu icin ise ruhanidir.’? Bu alemi idrak etme ve algilama yetisi hayal giicii
oldugundan dolay1 Ibnii'l-Arabi ve takipcileri bu alemi hayal alemi olarak da
izah etmislerdir.”® Ciinkii hayal giicii akledilir vakalara duyusal bir form giydi-
rirken maddi ve duyusal vakalar1 ise maddeden soyutlayarak arindirir. Ayn
sekilde hayal giicti bedenin yok olmasindan sonra da baki kalir ve siirekli bir
sekilde insanin diisiinen nefsine eslik eder. Boylece nefis hayal giicii sayesinde
mistik yolculuklara ¢ikar, miikasefelerde bulunur, ruhani deneyimler yasar ve
misali stiretlere taniklik eder.

Bu nedenle mutasavviflara ve Ahsai’ye gore bu alem, sadece riyazetle el-
de edilen kabiliyet sonucu bedenlerin yiikselebildigi yerdir ve maddi bedenle-
rin oraya ytiikselmesi miimkiin degildir. Enbiya ve evliyalarin keramet ve muci-
zelerinin bir¢ogu, bu alemin tezahiirlerine ulasim sagladiklarindan dolay: ger-
ceklesir. Bir dereceden daha iist bir dereceye ¢ikan salik daha {ist katman veya
derecede daha latif (seffaf) bir varlik kazanir. Daha biiyiileyici bir giizellik, daha
yogun bir ruhanilik ve manevilik ve daha biiyiik bir pay ve sansa sahip olur. Bu
katman veya derecelerin en yiiksegi akledilir soyut nurlarla komsudur. Oyleyse
ancak misal aleminin varligina olanak taniyarak ruhani olaylar, irfani tecriibe-
ler, keramet ve mucizeler, ayn1 sekilde ahiret, cennet, cehennem ve 6liim sonra-
st olaylarla ilgili aciklama yapilabilir.

Israk hekimi Siihreverdi ve sarihleri ile Seyh Ahmed Ahsai, misal alemini
Cabelka, Cabelsd ve Hurkalyd gibi sasirtici sehirlerinin yer aldig sekizinci iklim
(bdlge) olarak isimlendirir.’* Dogudan batiya dogru paralel olarak yedi parcaya
ayrilan diinyanin her bir parcasi, iklim (bolge) olarak adlandirilmaktadir. Duyu-
sal diinya, geleneksel cografyaya ait olan yedi bolgeden meydana gelmistir.
Ancak renk, sekil ve boyutlara sahip, bir dlem seklinde ortaya ¢ikan bir bolge

12 Gijhreverdi, “Hikmetii’l—i@rék”, 2: 138; Sehreztri, Serhu Hikmeti'l-Isrik, 544-545,574,594; Sirazi,
Serhu Hikmeti'l-Isrdk, 493-495, 514.

13 Muhyiddin Ibni'l-Arabi, Fusiisii’l Hikem, 1. Bs (Kahire: Daru’l 1hyai’1 Kutubi’l Arabi, 1946), 2: 75;
Mubhyiddin Ibnii'l-Arabi, Marifet ve Hikmet, trc. Mahmut Kanik, 4. Bs (1stanbu1: iz Yaymalik,
2003), 55; Kasani, Tefsir-i Ton Arabi, 1: 343; Seyyid Celaleddin Astiyani, Serh-i Mukaddime-i Kayseri
ber Fusiisii’l-Hikem, 3. Bs (Tahran: intisarat-i Emir Kebir, 1370), 218.

14 Giihreverdi, “Hikmetii’l—brﬁk”, 2: 254; Sehrezfiri, Serhu Hikmeti'l—lsrﬁk, 554; Sirazi, Serhu Hikmeti’l-
Isrik, 493-495; Semsuddin Muhammed Lahici, Mefatihu’l Icaz f1 Sehri Gulsen-i Riz, ed. Muham-
med Riza Borzger Haliki- - iffet Kerbazci (Tahran: Intisarat-i Revvar, 1385), 52-53; Seyh Ahmed
b. Zeyneddin Ahsai, Cevidmi'u’l-kelim (Basra: Tab’'un fi Matbaati'l-gadir, 1431), 2: 10,56; Ahsai,
“Serhu’l-Arsiyye”, 5: 212-513.
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daha vardir. Her ne kadar misal dlemine ait olan renk, sekil, boyut gibi 6zellik-
ler, duyular yardimiyla yani dogal cismani 6zellikleri algiladigimiz yolla idrak
edilemese de bu ozellikler hayali idrake ve r{ihani yani nefsani olan batini du-
yulara aittir. Duyusal diinyada var olan ve duyu organlariyla idrak edilmeye-
nin karsiligina denk gelen bu objektif ve gercek alem sekizinci iklim (iklim-i
hestom) olarak isimlendirilir.1>

Buna gore bu sekizinci iklim misal alemidir ve bu dlemde mevcut birgok
harikalar arasindan, sayisiz varliklarin ve yaratiklarin yurdu smirsiz {i¢ sehir
olan Cabelka, Cabelsa ve Hurkalya isimli ti¢ sehir vardir. Misal aleminin bu g
sehri, tipki yerylizii ve gokyiizli arasindaki iliskide oldugu gibi Cabelka ve
Cabelsa misali zemini olustururken Hurkalya ise misali gogii olusturur.'¢ Nite-
kim Israki diisiincenin sarihlerinden olan Sehrez{iri (687/1288) ve Giyasudddin
Destegi Sirazi (6. 903/1498); Cabelki ve Cibelsd’in “misali unsurlar alemi”nden
iki sehir oldugunu Hurkalyd'nin ise “misali felekler alemi”nden bir sehir oldu-
gunu soyleyerek misal alemini feleklerin 6tesinde konumlandirir.’” Aym sekil-
de Ibnii’l-Arabi'nin sarihlerinden Dav{id-i Kayseri ve Semsuddin Muhammed
Lahici (6. 912/1506) de bu ti¢ sehri misal dleminin sehirleri olarak zikreder.8

Ahmed el-Ahsail de misal aleminin sehirlerinden biri olan Hurkalyanin
misali feleklerde bulundugunu ileri siirer. Hurkalya misal aleminin gokleri icin
kullanilirken Cabelka ve Cabelsa ise bu alemin zemini igin kullanilir. Cabelka
varligin asli ve mebdei olan doguda, Cabelsa ise doniis ve yonelis merkezi olan
batida yer alir.’ Ancak o, Hurkalya'y1 misal aleminin tamami i¢in de kullanmis-
tir. Ona gore diinya, feleklerin de i¢inde bulundugu birinci miilk alemidir.
Miilk alemi ise iki kisma ayrilir. Birincisi iginde bulundugumuz duyusal miilk
alemi, ikinci miilk dlemi ise feleklerde yer alan diger Hurkalyai alemdir.20

15 Siihreverdi, “Hikmetii'l-Israk”, 2: 254; Sehrez(ri, Serhu Hikmeti'l-Isrik, 594; Pir Cemaliiddin Mu-
hammed Erdistani, Mir’dtii’l-Efrdd, ed. Hiiseyin Enisipur, 1. Bs (Tahran: inti§arét—i Zevar, 1371),
305; Ebulkasim Raz Sirazi, Mendhicu Envari’l-ma’rifeti fi Serhi Misbdhi’s-seriati, ed. Seyyid Mu-
hammed Cafer Bakiri, 2. Bs (Tahran: Negsr-i Hankah-i Ahmedi, 1363), 1: 63, 76; Allame Hasanza-
de Amuli, Hezdr u Yek Kelime, 3. Bs (Kum: Negr-i Bustan-i Kitab, 1381), 1: 239.

16 Ahsai, Cevdmi'u’l-kelim, 5: 512; Salard - Efgengi, “Ruykerdi Intikadi be Seyhiyye der Tatbik-i Hur-
kalya ber Alem-i Misal”, 945; Megcin, Tasavvuf Diisiince Sisteminde Misil Alemi, 133-135.

17 Sirazi, Serhu Hikmeti'l-Isrik, 531; Giyasuddin Destegi Sirazi, Israku Heydkili'n-Nur, 1. Bs (Tahran:
Nesr-i Miras-i Mektiib, 1382), 256.

8 Davad Kayseri, "Mukaddime", Serhu Fusiisi’l Hikem, ed. Seyyid Celaleddin Astiyani, 1. Bs (Tahran:
Sirket- 1nti§érét—i flmi ve Ferhengi, 1375), 102-103; Lahici, Mefitihu’l lcaz, 52.

19 Ahsai, Cevdmi’u’l-kelim, 5: 513; Ahsai, “Serhu’l-Arsiyye”, 2: 56.

2 Ahsai, Cevimi'u’l-kelim, 5: 512-513; Ahsai, “Serhu’l-Arsiyye”, 2: 10.
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Gayb ve sehadet alemi arasinda bulunan Cébelka, ruhlarin dogmadan
once bulunduklar: yerdir ve diinyada bulunan her seyin bir sfireti burada mev-
cuttur. Bu manevi cografyada Cabelka doguda oldugu icin Cabelsa’daki stiret-
lere gore daha seffaf ve latiftir. Batida bulunan Cabelsa ise ruhun battig1 yerdir
ve dolayisiyla dogunun batisinda yani misal alemine giren kisinin karsilasacagt
ilk yerdedir.?! Ruhlarin 6ldiikten sonra dondiikleri yer olmas: hasebiyle diinya-
daki islenilen her amelin bir stireti burada mevcuttur. Cabelka bazilarina gore
viicib ve imkan dairelerini ig¢ine alan ulthiyyet mertebesidir. Egyanin esas
stiretleri burada mevcuttur. Biitiin varliklarin dogus yeri orasidir. Cabelsa ise
gerek ilahi isimler gerekse maddeyle ilgili biitiin hakikatlerin zuhur yeri olan
insanin varligidir. Zat-1 {lahi’'nin dogusunda dogan her sey insanin varliginin
batisinda batar ve kaybolur. Bundan dolay1 Cabelkd’min doguda Cabelsa'nin
batida olduguna inanilmigtir. Bu sehirlerden birinin doguda digerinin batida
bulundugunun farz edilmesinin amaci, ruhlarin dogus ve batis yerlerinin sem-
bolize edilmesidir.?2

4. HURKALYA ALEMi

Hurkalya alemi, i§réki hekimlerin riiya, ilham ve niibiivvet olaylariin
gerceklestigine kanaat ettikleri bir alemdir. Literatiirde Hurkalya, Horkalya
Herekliya gibi farkl sekillerde yazilan Hurkalya kelimesinin hangi dilden gel-
digi ve ne anlama geldigi konusunda ihtilaflar bulunmaktadir. M. Zeki Paka-
Iin’a gore Hurkalya kelimesi Yunancada “diger miilk” anlamina gelen “Herek-
liya” kelimesinden gelmektedir.?? Ismail Erdogan, bu gizemli beldeler ile ilgili
yaptig1 calismasinda bu kelimenin, Ibranice “sicak hava” anlamina gelen “hibel
garnim” kelimesinden Arapcaya gegmis olabilecegine dair iddialarin oldugunu
soylemektedir.2 Ancak Israk hekimlerinin ilgingliklerle dolu olarak sdz ettigi
s6z konusu bu sehrin, Islam éncesi Zerdiistilik geleneginde de kullanildigim
gormekteyiz. Zerdiistilerin mitolojik kahramanlarinin hayat hikayelerinin ele

2 Lahidi, Mefétihu'l lcaz, 52.
22 Eby’l-fazl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr,
2003), (Cabulk ve Caburs maddeleri.

% Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii (Istanbul: Meb yay.,
1993), 1: 253.

24 Ismail Erdogan, “Islam Diisiincesinde Gizemli Beldeler”, Dini Arastirmalar 6/16 (t.y.): 202.
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alindigr Yest metinlerinde Hurkalya aleminin, maddi alemin Otesinde bir
mekan olan “Hukairya” olarak gectigi goriilmektedir.?

Seyhiyye ekoliiniin bir¢ok diisiincesi Hurkalya alemine dayanmaktadir.
Zira Seyh Ahmed Ahsai Hurkalya alemine biiyiitk bir 6nem atfetmistir.
Ahsat’den 6nce bu kelimenin Siihreverdi ve onun sarihleri tarafindan kullanil-
digin1 gormekteyiz ancak Ahsai’nin mubhtelif eserlerinde bu kavram ¢ok daha
genis bir sekilde tartisilmistir. Hurkalya kelimesinin Siiryanice kokenden geldi-
gini ve bu kelimenin, giiniimiizde Basra ve etrafinda yasayan Sabiiler veya
mandaistler tarafindan kullandigini sdyleyen Ahsai bu kelimenin 1stilah anla-

min ise sOyle tarif eder:

“Hurkalya kelimesinin anlami diger miilk anlamindadir. Zira cismani
alem bizzat bu diinya iken Hurkalya aleminden kastedilen ise berzah alemidir.
Yani nefisler alemi bizzat melekiit alemidir ancak berzah adlemi miilk ve melekat
alemi disinda bir alemdir. Yani cisimler alemi miilk alemi iken Hurkalya alemi
sekizinci iklimde yer alan diger bir miilk alemidir.”2¢

Ahsat’ye gore Hurkalya kelimesi diger bir aleme isaret eden bir kelime
oldugu igin berzah ya da ara alemdir. Hakikatte duyu organlariyla algilanan
elementler diinyasinin maddi nesnelerine sahip miilk alemi, duyusal maddi
diinya olan miilk alemiyle melek{it alemi arasinda bulunan nefisler alemi ve
duyusal alemde gordiigiimiiz tiim maddi nesneleri olusturan latif, cismani
diger bir diinya olan Hurkalya alemi vardir.?”

Kaynaklar Hurkalya alemini, diinya semasi disinda, duyusal olarak idrak
edilemeyen, igerisinde Cabelkid ve Cadbelsi gibi sehirlerin yani sira Kafdagi ve
Simurg gibi varliklarin bulundugu ziimriit sehir ve sekizinci iklim olarak be-
timler. Boylece Hurkalya alemi, o gaybi bolgenin tiimiine ismini vermektedir.?
Sekizinci iklimde yer alan Hurkalya aleminin en alt mertebesi feleku’l-eflak ile

% Behram Fravahsi, Avesta-Yestha(1), 1. Bs (Tahran: Muessese-i 1nti§érét—i Nigah, 1394), 555;
Cihangir Usideri, Danisname-yi Mazdayesna, 5. Bs (Tahran: Nesr-i Merkez, 1370), 494 (Hu-
ker, Hukairya maddesi).

2 Ahsai, Cevdmi’u’l-kelim, 5: 512-513; Seyh Ahmed b. Zeyneddin Ahsai, “Riséletii fi cevabi’l-Molla
Muhammed Hiiseyin el-Enari (Ani'l-muradi bi lafzi Hurkalya ve mesail-i uhra)”, Mecmua-yi
Resdil, 1, erisim: 09 Agustos 2020, https://www.alabrar.info/library/.

2 Ahsai, “Serhu’l-Arsiyye”, 2: 10.

28 Muhammed b. Cerir Taberi, Tarihu’t-Taberi, ed. Muhammed Ebu’l-fazl ibrahim, 2. Bs (Beyrut:
Daru’t-Turas, 1967), 1: 69; Azizuddin Nesefi, Kesfu'l-hakiyik, ed. Ahmed Mehdi Damgani (Tah-
ran: 1nti§érét-i lmi ve Ferhengi, 1386), 270; Molla Hadi Sebzevari, Serh-i Mesnevi, ed. Mustafa
Burucerdi, 1. Bs (Tahran: Sazman-i Cap ve inti@érét-i Vezaret-i ir§éd-i Islami, 1374), 63; Amuli,
Hezir u Yek Kelime, 2: 285-286; Henry Corbin, Arz-1 Melekiit, trc. Ziyauddin Dehsiri, 4. Bs (Tahran:
Intigarat-i Tahuri, 1378), 150.
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bitisiktir ve bu diinyanin astronomik yonlerini olusturur. Ama buradaki boyut-
lar, miktarlar ve yonler maddi diinyamizdaki nitelikleri tasimazlar. Aynada
gordiiglimiiz yansimalar Hurkalya dleminin en alt mertebesiyle iliskilidir. Buna
gore Hurkalya {iilkesi hakiki, misali stiret ve formlarin berzah alemidir.?
Ahsai’ye gore Hurkalya, Hz. Adem’in yaratilip daha sonra diinyaya gonderil-
digi cennettir (Adem’in Cenneti). Buna gore Hz. Adem’in asli ve tiyneti Hur-
kalya aleminin unsurlarindan yaratilmis ve daha sonra bu diinyaya gonderil-
mistir. Bu diinya siirgiiniine gonderilen Adem’in latif bedeni cismani ve maddi
unsurlarla birleserek agir ve kesif bir hale gelmistir. Bu ara dlemin elementleri
ile Ahsal’nin ikinci ceset olarak tarif ettigi r{thani cisim bir araya gelir. Balgig:
(salsal) gayb aleminde kabirde bulunan bu ikinci ceset veya rtihani cisim baki
kalir ve kamil bir sekilde niteliklerini muhafaza eder. Bu alemin dogusunda
cehennem bolgesi yer alirken bati diinyasinda diinya cenneti yani Hz. Adem’in
cenneti yer alir.3

Seyh Ahsai'ye gore melekit alemi tiim maddi niteliklerden ve stiretler-
den arinikken cisim, tabiat ve miilk alemi ise maddi varliklardan meydana ge-
lir. Eger tamamen soyut olan melek(it alemi ile tamamen somut olan maddi
alem arasinda bir berzah, bir koprii, bir ara adlem olmasayd: varlik hiyerarsisi
arasinda bir kopukluk meydana gelirdi.

Ona gore bu dini veya manevi diinyaya ayak basmak ve bu iilkeye giris
yapmak icin Hurkalya {ilkesinin sakini olmak ve Hurkalyal bir varolusa bii-
riinmek gerekir. Bu olay ¢ok uzak bir mekanda birkag giinlitk miilakatla ger-
ceklesen formel (stiretlere biiriinmiis) bir olay degil aksine ruhlarda pisen, ol-
gunlasan ve orada yavas yavas ilerleyen ve tekamiil eden bir olaydir. O, Serhii’l-
arsiyye isimli eserinde zamamni geldiginde yeryiiziine tekrar donecek olan Gaib
Imam Mehdi'nin bu alemde bedenen yasadigini izah etmistir. Ahsai’ye gore
Imam Mehdi'nin zuhtiru ve tecellisi bu alemin dtesindeki goz, yani berzah go-
ziimiiziin ac¢ilmasiyla gergeklesir. Bu manevi goziin agilmasiyla onun hiikiim-
ranliginin tezahiir ve tecellisi biitiin dlemlerde miisahede edilmis olur. Ancak
bunu miisahede edebilmek icin bu diinyevi bedenden siyrilip, Hurkalyai bir
bedene biiriinmek gerekir. Seyhe gore mana ehli kimseler i¢in imam, bizzat bu
giinden Hurkalya’da goriilebilir ve miisahede edilebilirdir. Batida gilinesin do-
gusunun anlami budur. Hakiki anlamiyla dogu maddi diinyanin isleyis ¢arkiy-
la sinirli olan ve ruhun meylettigi deneyimsel formel varliklarin dogasinin bat-

» Ahsai, “Serhu’l-Arsiyye”, 2: 9; Salari - Efcengi, “Ruykerdi Intikadi be Seyhiyye der Tatbik-i Hur-
kalya ber Alem-i Misal”, 944-945; Oz, “Seyhiyye”, 39: 84.
30 Ahsai, Cevdmi’u’l-kelim, 512-513; Ismail Erdogan, Misdl Alemi, 1. Bs (Istanbul: TBBD yay., 2012), 92.
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mast anlamina gelir. Seyhe gore bdyle bir anda Hurkalya alemi miisahede edi-
lebilir, bu algak diinyadan daha ytice bir iilkeye hicret edilebilir ve kendi ima-
minin misali ve nurani varlig1 miisahede edilebilir.3!

Ahsat kendisince Hurkalya’nin yerini belirlemistir. Ona gore bu yer beli-
rimi dokuzuncu felegin ¢ift boyutlu yiizeyinden baslar. Bu dyle bir zemindir ki
diinyevi mekanin boyutlarinin bir pargas: degildir. Ona gore Hurkalya {ilkesi
duyusal olmayan bir yeryiizii ve eflaka diger bir ifadeyle sembolik bir yere ve
goge sahiptir. Hurkalya zemini duyusal diinyada var olan cismani tikel varlik-
larin misali suretlerini igerir. Kapsami oldukga genis olan misal alemindeki
varliklarin sahip olduklar: duyular, duyu ve duygular tarafindan béliinmez ve
parcalanmaz. Bu alem, zaman ve mekanin dogal yasalarini delen, ilhamlar,
kerametler, olaganiistii hadiseler ve miikagsefeler gibi tiim nefsani ve r{ihani
olaylarin gerceklestigi alandir. Burada gerceklesen olaylar da realitenin tersine
tamamen hayali sayilirlar.3?

Elbette burada kastedilen hayal, hakikatin karsit1 olan hayal/serap/hiilya
degil, o alemin temsili olan hayaldir. Soyle ki zihinde olan hayali varliklar da
aynen misalil varliklar gibi cisim degil ama cismanidirler. Yani maddenin 6zel-
liklerini barindirmalarina ragmen maddi degiller. Zira bu alemde ne varsa rea-
liteden daha gercektir. Nefsin yansittigr Hurkalya zemini de bu zeminin ilk
evveliyat donemindeki mutlak durumudur. Ciinkii aracisiz nefsin daha once
diisiindiigii bir formu yansitir. Boyle bir baglamda tasavvur edilen alem hisse-
dilen duyusal varliklardan arinmis bir alemdir. Bu ytiizden bu alem, duyusal
alemden daha iistiin olan mutlak hayal giictiniin islevlerinden biridir ve yalniz-
ca kendine ait bir terminolojiyle tanimlanabilir. Bundan dolay1 bu alem misal
alemi olarak yani misali tasvirler/semboller diinyasi, varlig1 kendisiyle var olan
hayali stiretler olarak goriilmiis diger bir ifadeyle denklikler ve temsiller diin-
yasi olarak tanimlanmustir.

Bu alem, alemlerin merkezidir ve insan nefsi olan kii¢iik dogu ile akledi-
lir panteonlarin/heyetlerin tegkil ettikleri manevi uzak dogu arasinda bir Orta-
dogu’dur. Insan nefsi tipki mana ehlinin kendi anlayislar1 geregi formiilize
ettikleri salt madde ile salt ruh arasinda bir berzah iilkesidir. Burasi hayali olay-
larin anlasilmasi, nefsin hem meydana getirdigi hem de bizzat onlarin sahnesi

31 Ahsai, Cevimi'u'l-kelim, 8: 362; Seyh Ahmed b. Zeyneddin Ahsai, “er-Risaletii'r-Riistiyyetii”,
Mecmua-yi Resiil, 76, erisim: 10 Eyliil 2020, https://www.alabrar.info/library/ALF104/f0000.

32 Corbin, Arz-1 Melekiit, 156.
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oldugu tiimel olaylarin yaradilisi i¢in zorunlu bir ara alemdir.® Siihreverdi bu
alemin gercekligi ile ilgili soyle yazar:

“Sen ne zaman kadim bilgelerin risalelerinde boyutlari olan, miktara sahip
bulunan ama akli heyetlerden ayr: feleki nefislerin yonetimi altinda olan, sayilar:
sayillamayacak kadar ¢ok sehrin kendisinde bulundugu bir alem ile ilgili bir ha-
ber duyarsan acele etme, hemen feryat edip onlar1 yalan ve sagma sayma. Cilinkii
rithani yolculugun basinda olan saliklerin fikirleri bu konuda ortaktir. Burasi on-
larmn meylettikleri ve talep ettikleri her ne varsa bulabildikleri bir alemdir.”3

Ahsai’de zikredilen Hurkalya alemi, nefsin kendini bizzat temasa ettigi
alemdir. Ibnii’'l-Arabi’'nin Hakikat Arzi (Arz-1 hakikat) olarak tabir ettigi bu
alem, ilhama dayali olaylarin mekani ve gayb alemiyle kurulan iletisimlerin ve
ilahi tecellilerin sahasidir. Bu zemin goklere, yerlere, cennet ve cehennemlere
sahip olan sinirsiz bir alan, ariflerin miisadhede ile rithani lezzete ulastiklar: hig-
bir zaman ondan doymadiklar1 kuslar bahgesidir. Akil ve burhanin kavraya-
madig1 binlerce durum burada yer alir. Orada yalmzca Allah’in sayilarin bildi-
gi bostanlar, cennetler, hayvanlar ve madenler bulunur. Biitiin alemler igerisin-
de o gergek vatani, her bir ruha uygun bir alem olarak yaratmistir. Arif bu ale-
me baktiginda onun bizzat kendisi oldugunu goriir.%

Ahsai’'nin diisiincelerinden yola ¢ikarak bu alemin, nefiste gerceklesen
bir tecelli oldugunu soyleyebiliriz. Ciinkii ilhamlar, kesifler kisinin i¢ diinya-
sinda gerceklesmektedir. Maddi alemin duyumsanan varliklari, nefsin mutlak
faaliyetlerinden tiireyen sfiretlerin tezahiir ve tecelli mekanlaridir. Burada nefis
kendisiyle bas basadir. Nefsin riiya ya da yari riiya halinde miisahede ettigi
biitiin tecelliler ve hayal sirasinda canlandirdig biitiin stiretler bu hakikat ze-
mininde gerceklesir. Bu ylizden agir ve hantal olan maddi cisimle bu hakikat
iilkesine girilemez. Bu diinyanin duyusal varliklari aynasinda beliren s{iretlerin
hakikatini ve mutlak gercekligini temasa etmek i¢in baska bir goze ihtiyag var-
dir. Bu diger goz, nefsin mutlak etkinliklerinin bir parcas: ve sadik hayal veya
aktif hayalin muadili olan goriilmez olani goren bir organdir. Salik eger kendi
miisahede gozleriyle miicerred ruhu bu dlemde gorebilirse meleklerin 6zellikle-
rinden birine kavusabilir. Bu ylizden Hurkalya'yi, duyusal alemde bulunan
tiim sehirlerin bir aynasi olarak gorebilir, Hurkalya'nin irfani zemininin ise,
yeryiiziiniin mutlak tezahiirii oldugunu soyleyebiliriz.

33 Corbin, Arz-1 Melekiit, 153-154.

3 Siihreverdi, “el Mesari’ ve’l-Mutarahat”, Mecmua-yi Musannefit, 2. Bs (Tahran: inti§érét—i Muesse-
se-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 1: 109.

3 {bniv’l-Arabi, el-Futuhdtii ‘I-Mekkiye, 2: 257-259.
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Bu miisahede, soyut ve kavramsal diisiinceler veya felsefi algilamalarla
degil, tamamen kisisel irfani bir tecriibe olarak bunlarin 6tesinde bir miisahe-
dedir. Nefis, bu miisahede ile bu dlemin varligini kesfetmis ve onlarin misali
suretlerini zihninde yaratmistir. Bu ytizden hakiki veya irfani bilgi diger bir
ifadeyle marifet, biitiin varliklarin ziimriit sehirlerine sahip olan Hurkalya ale-
minde bulunduklar: hal ve hakikat tizerine gormektir. O halde Hurkalya ale-
mindeki varliklarin bir yansimasi olan bu maddi diinyadaki varliklara dair bilgi
hakiki bilgi degildir. Gergek bilgi, varliklarin maddeden arinik gercek suretleri
icerisinde yer aldiklar1 anavatanlarinda ve kaynaklarinda miisahede edebilecek
ylice alem goziiyle ya da irfani marifetle gormek ve bilmektir.

4.1. Kryamet Ulkesi Olarak Hurkalya’da Beden ve Cisim Taksimi

Ahsai’ye gore cisimler unsuri, feleki, berzahi ve miicerred cisimler olmak
tizere dort kisma ayrilmaktadir. Bunlardan unsuri ve feleki cisimler bu diinya-
ya ait cisimlerken berzahi ve miicerred cisimler ise akli aleme ait cisimlerdir.
Berzahi cisimler maddi alemden farkli bir cismani alem iken miicerred cisimler
ise nefistir ve cisimlerin en yticesidir.3

Seyhiyye diisiincesinin belki de en onemli 6zelligi, Seyh Ahmed Ah-
sai’nin bu cisim ve beden arasina ince bir ¢izgi ¢ekmesinde ortaya ¢ikmaktadir.
Onlardan biri organlara sahip olan canli cisim digeri ise cismin hacmidir. Ciin-
kii ona gore insanin varlig1 iki ceset ve iki cisimden olusur. Tk ceset elementler-
den meydana gelen maddi cesettir. Bu ceset veya maddi heykel insanin bir elbi-
se gibi giydigi ve onunla zahiri bir goriiniime kavustugu ve o6liimden sonra
ondan siyrilip ayrildig: niteliktedir. Bu maddi cisim aym sekilde ne haz ne de
ac1 duyumsar, ne nimet, ne azabin, ne de iman ve kiifriin merkezi sayilir. Nite-
kim insan kronik bir hastalikla bu maddi cismini giinbegiin kaybederken haki-
katte ne imanini, ne kiifriinii, ne sahsiyetini, ne de karakterini kaybeder. Bu
maddi cisim gelisirken de zayiflarken de kisinin sahsiyeti ve buna bagli olarak
kotiiliikleri yahut erdemleri ne giiclenir ne de zayiflar. Bu cesetler ve cisimler
katlamal1 bir arazi cisme ve katlamali bir cevheri cisme sahiptir. Buna gore or-
ganik cisim olarak adlandirdigimiz ilk ceset, her birimizin zahiri cismidir. Bunu
maddi ve fani olarak goriiriiz. Bu ayni zamanda gordiiglimiiz, dokundugumuz,
tarttigimiz ve tanidigimiz heykeldir. Bu cisim sonradan meydana gelen ar1zi bir
bilesen (miirekkep), zayif ve ay alt1 felekteki dogal unsurlarin birlesmesinin bir
sonucu olarak 6liimlii ve yok olucudur.?”

% Ahsal, Cevdmi’u’l-kelim, 5: 513-514; Ahsai, “Serhu’l-Arsiyye”, 1: 113; Erdogan, Misail Alemi, 88.
% Seyh Ahmed b. Zeyneddin Ahsal, Serhu’z-Ziydretii’l-Cimiatii’l-Kebireh, 1. Bs (Beyrut: Daru’l Mufid,
1460), 4: 34-35; Ahsail, “Serhu’l-Arsiyye”, 3: 30, 78; Corbin, Arz-1 Melekiit, 170, 309; Salari - Ef-
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Ikinci ceset ise r(thani alemin unsurlarinin birlesmesinden meydana ge-
len bir cisimdir ve kabirde baki kalan 6z balgiktir (salsal). Kabirde et, deri ve
kemikten olusan maddi elementlerden miitesekkil ceset dagilirken ve boylece
dort unsura ait elementler kendi asil ve ozlerine doniisiirken feleki veyahut
misali ceset dirilis giiniine kadar kabirde baki kalir.? Bu ceset feleki veya misali
insan varliginin gercek hakikatidir. Artmadan veya eksilmeden kabirde baki
kalir.®

Bu ceset sakli, gaybi ve gozlerden uzak ama ilk cesedin ic¢inde yer alan
bir varliktir. O da miirekkep, suni ve organiktir. Ancak ilk cesedin aksine bizim
maddi, balgiktan, organik ve fani cesedimiz degildir. Aksine misali veya latif
unsurlardan miitesekkil, akiskan, Hurkalya {tilkesine aittir. Bu ceset ara alem
veya berzah diinyasina ait olan bir olusuma sahiptir. Bu yiizden boyutlara sa-
hiptir ancak ilk cesedin aksine arazi bir cisim degil, baki, 6liimsiiz ve asil bir
heykeldir. Bu latif organik cisim r(ihani bedenin cismi veya mayasidir. Ilk cismi
a cismi olarak adlandirirsak a cismi onceki iki cesede gore organik olmayan bir
heykeldir. Ne yeryiiziindeki unsurlara ne latif ve esiri unsurlara aittir. Aksine a
cesedine benzerdir. Cilinkii onun gibi arizdir ve ilelebet kalic1 degildir. Bu cisim
ara alemden olusan miirekkep bir varolustan dolay: ise b cesedine benzerdir.
Bu betime gore bu cisim Hurkalya {ilkesinin latif (seffaf) unsurlarindan meyda-
na gelmistir. Onun kaynag1 goksel madde ve Hurkalya goklerinin maddesidir.
Bu cisim goksel latif bir cisimdir. B cismi olarak adlandirdigimiz ikincil cisim ise
latif, cevheri, misali, baki ve dliimstizdiir. Hakiki, asil olan bu cisim ruhun asla
kopmadigi cisimdir. Ciinkii ezeli olan bireyin 6zelliklerinin var edicisi ve sekil-
lendiricisidir. Bu cisim insan varligindaki gokler istii cisim olarak goriilebilir.

Ahsai, rthani cisimden meydana gelen cesedin, diger bir diinyaya veya
arz-1 melekta ait oldugunu kendi dogumunu kabirde gerceklestirecegini ifade
eder. Ona gore her ruh kosarak rithani cisimden meydana gelen bu cesede yo-
nelecek. Dirilecek olan bu rthani cisim Hurkalyal cisimdir. Ahsai bu sekildeki
cismani dirilisi soyle ifade eder:

cengi, “Ruykerdi intikadi be Seyhiyye der Tatbik-i Hurkalya ber Alem-i Misal”, 954; Erdogan,
Misil Alemi, 108.

3 Ahsai, Cevdmi’u’l-kelim, 5: 514, 529; Ahsai, Serhu'z-Ziydre, 4: 35-36; Ahsai, “Serhu’l-Arsiyye”, 3: 78;
Salari - Efgengi, “Ruykerdi intikadi be Seyhiyye der Tatbik-i Hurkalya ber Alem-i Misal”, 954-
955, 958-959.

39 Saffat, 124

4 Ahsai, Cevimi'u’l-kelim, 5: 514, 527-528; Ahsai, “Serhu’l-Arsiyye”, 2: 187-188; Ahsai, “Riséletii fi
cevabi’l-Molla Muhammed Hiiseyin el-Enari”, 3; Seyh Ahmed b. Zeyneddin Ahsai, “Risaletii fi
cevabi Ba'zi'l-ihvan fi meadi cismani’, Mecmua-yi Resdil, 1-2, erisim: 09 Agustos 2020,
https://www.alabrar.info/library/ALF064/f0000; Corbin, Arz-1 Melekiit, 173-174, 307-308.
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“Eger biri benim diinyada mevcut olan maddi cesedin kiyamette dirilme-
yecegini ifade ettigini sdyler ve bunun da Islam akidesi ve Kur’an ile gelistigini
ifade ederse ben ona benim inandigimin aynisina Miisliimanlarin da inandigin
sOylerim. Nitekim Miisliimanlar da kiyamet giinii dirilisin cismani olacagi ve
bu cismin diinya hayatindaki cisim olmakla beraber daha ari, duru, seffaf veya
iistiin olacagina inanirlar. Kiyametteki dirilisin diinyadaki karalik, yogunluk ve
agirliktan daha saf, daha temiz, daha seffaf veya daha tistiin olduguna inandikla-
11 gibi bu cismin farkl bir cisim olacagin séylemekle aynidir.”4!

Ahsat’ye gore cesetler ikiye ayrildig gibi cisimler de ikiye ayrilir. Bu ci-
simlerin ilki akiskan ve esiri iken ikinci cisim felek Stesi, riihani ve misalidir. Tlk
cisim ruhun maddi cesetten onunla ayrildig: cisimdir. Bu esiri latif cisim ruhla
beraber kalir. Bu cisim réihani ve latif cisim olan ikinci cesedin aksine &liimle
beraber ¢ikar. Bu seffaf ve esiri cisim batida bulunan yeryiizii cennetindedir ve
ruhla birliktedir. Ruh bu latif cisimle beraber selamet yurduna gider. Orada
cikarildig1 yuvasina kavusur. Kafirin ruhu ise bu esiri latif cisimle beraber diin-
ya cehenneminde giinesin dogdugu yerde birliktedir ve giines batiminda bu
cisimle birlikte Barhud vadisine gomiiliir, bir siginak edinir ve gece boyu Kii-
kiirt vadisi vadisinde basibos dolanir.*2

Israfil’in sura ilk {ifiirdiigii zamana kadar bu iki gurubun durumu bu se-
kilde devam eder. Sonra ruhlarin kendisi Israfil’'in sura iki defa iifiiriis zaman
araliginda yok olurlar. Her tiirlii felek hareketi ortadan kalkar, ruh ve nefse
sahip olan her varligin hareketi sona erer. Daha sonra ruhlar yeniden canlanir
ve gonderilirler. Her biri ikinci cismine yani felek 6tesi misali cismine yonelir.
Ruhlarin ikinci defa yoneldikleri bu cisim, ilk cisme gore arinmis, durulmus, saf
ve seffaf haldedirler. Boylece ruhlardan her biri kendi ikincil cismine gore ya da
misall cismiyle dirilmis olur. Bu goksel cisim daha 6nce diinya hayatinda mev-
cut olan cismin ta kendisidir. Eger boyle olmasaydi ruhlar sevap veya azaba
maruz kaldiklar siire igerisinde yok olup giderdi. Bununla beraber diinyadaki
bu cisim letafete ve kesafete (yogunluga) sahiptir. Ama onun kararmasina se-
bep olan kesafetten arinacak ve bu kesafet yok olacak. Bu iki cisim arasimndaki
bu miinasebet maddi cisim diye adlandirdigimiz ilk cesedin unsurlara dagilma-
sindan sonra kendisinden geriye kalan ve yok olmayan ikinci baki ceset arasin-
daki miinasebet gibidir.+

41 Ahsal, Serhu’z-Ziyire, 4: 37.

2 Ahsai, Serhu’z-Ziyire, 4: 37-38; Ahsai, “Riséletii fi cevabi’'l-Molla Muhammed Hiiseyin el-Enari”, 4;
Salari - Efcengi, “Ruykerdi intikadi be Seyhiyye der Tatbik-i Hurkalya ber Alem-i Misal”, 995.

4 Ahsai, Cevimi'u'l-kelim, 5: 515; Ahsal, Serhu’z-Ziydre, 4: 38-39,; Ahsai, “Risaletii fi cevabi’l-Molla
Muhammed Hiiseyin el-Enari”, 6; Corbin, Arz-1 Melekiit, 310-311; Salari - Ef¢engi, “Ruykerdi In-
tikadi be Seyhiyye der Tatbik-i Hurkalya ber Alem-i Misal”, 955-956.
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Rubh, ilk cisim olan esiri cisimle beraber ara alem olan berzahta tezahiir
eder. Bu esiri cisim Israfil'in sura ilk iifiiriisii anina kadar ruhun tagiyicist ko-
numundadir. Sura ilk ifiiriiliisten sonra son defa ruh bir arinma ve saflagsma
siirecinden geger. Boylece ilk cismin sahip oldugu yogunluk (kesafet) ondan
uzaklasir. Yalnmizca ruha ait latif unsur yogunlugun {i¢ mahzeninden kurtulur-
ken Zer 4 veya Dehr % dleminde ii¢ mahzende baki kalir. Bu alti mahzen Isra-
fil'in bir rahim gibi olan sura iiflird{igii diinyada ruha yerlestirilmistir. Israfil
kiyamet ve dirilis suru olan ikinci sura iifiirdiigiinde ruh biitiin mahzenlerin bir
arada oldugu kabre iner ve ikinci ceset olan latif cesede girer. Boylece ruh yeni-
den canlanir ve hasir gergeklesir.46

Ahsai’nin vermis oldugu bu bilgilerden onun Batlamyus'un semavi sis-
temini kabul ettigini goriiyoruz. Ciinkii Batlamyus'un semavi sisteminde, yer
kiirenin etrafinda her biri digerini ¢ember gibi kusatan toprak, su, hava ve ates
kiirelerinden olusan dort daire bulunmaktadir. Bu sistemde semavi feleklerin
tamamini icine alan ve onlar1 gilinliik olarak harekete geciren dokuzuncu felek,
bu feleki bir stirete sahip olmayan goksel 6zellige sahiptir.+

Ahsai’nin verdigi bu bilgilere gore insanoglunun semavi feleklere cika-
bilmesi ve bdylece Hurkalya alemine gidebilmesi icin diinya iizerindeki bu
katmanlardan her bir katmana gelindiginde o katmana ait unsurlarin orada
birakarak yiikselmesi gerekir. Ciinkii madde bolgesi, bizim zemini bdlgemiz
olan ayalt1 toprak alemi olus ve bozulusun hedefindedir. Feleki maddenin bol-
gesi ise esiri cevherden miitesekkil felekler bolgesidir. Seffaf ve bozulmaz fakat
bununla birlikte cisme baglidir. O halde Hurkalyai beden bu diinyaya ait bede-

“ Mevlana Celaleddin-i Rami (6. 672/1273), ibnii’l-Arabi ve Molla Sadra’mn takipgisi olan Molla
Muhsin Feyz-i Kasani (6. 1090/1679) ile Allame Muhammed Hiiseyin Tabatabai (6. 1904/1981)’ye
gore biitlin mevciidat bir zerre halinde iken ruhlarin ve méanalarmn ilk defa stirete biiriindiikleri
alem olan ve Kur’an-1 Kerim’de gegen ilk ilahi misakin gerceklestigi “
de gerceklesmistir. Burada yapilan hitap, heniiz zerre halinde olan bu misali stretlere yapildig:
igin misal alemini “zer dlemi” olarak da isimlendirmiglerdir. Bkz. Mevlana Celaleddin-i Mu-
hammed Rami, Mesnevi-yi Manevi, 18. Bs (Tahran: Intigarat-i Tulu, 1385), 169 (1. Defter); Molla
Muhsin Feyz-i Kasani, Divdn-i Feyz-i Kdsini, 2. Bs (Kum: Intisarat-i Usve, 1381), 1: 141; Allame
Seyyid Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Nihdyetii'l-Hikme, ed. Gulamriza Feyyazi (Kum: Muesse-

elest bezmi” misal alemin-

se-i Amuzisi ve Pejuhesi-yi imam Humeyni, 1381), 525.

% Dehr kelimesi alemin varliginin baglangicindan son bulacag1 ana kadarki zaman araligina verilen
isimdir. Bkz. Ragip el-Isfahani, Miifreddt (Kur'an Kavramlart Sozliigii), trc. Yusuf Tiirker, 5. Bs (Is-
tanbul: Pinar yay., 2018), 557; Seyyid Serif Ciircani, Kitdbu't-Ta'rifit, 4. Bs (Tahran: Negri-i Nasir
Hiisrev, 1370), 47.

4 Ahsal, Serhu’z-Ziyire, 39.

4 Batlamyus'un semavi sistemi igin Bkz. Aynulkudat Hemedani, Ziibdetu'l Hakdik: Sekve'l-Garib ani’l-
Evtan ila Ulemai’l-Buldan, 1. Bs (Paris: Dar-i Bibliyun, 1962), 112.
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nin maddi form ve boyutlarinin niteligini tasimayan, cisim ve cismani 6zellik-
lerden arinmis, duyusal boyutlarin aksine misali kriterler olan diisiinsel ve tipik
boyutlara sahip, latif ve seffaf bir bedendir. Bu nedenle bu aleme yiikselmek
i¢in tiim madd1 6zelliklerden siyrilmak gerekir.

Bu Oyle bir alemdir ki forma, boyutlara ve dlgiilere sahip oldugundan do-
lay1 hem cismani olarak tezahiir eder hem de nurani cevher oldugundan dolay:
maddeden ayrik bir 6z ya da soyut bir 6z olarak tezahiir eder. Hem de bu diin-
yadaki maddeden farkl: bir maddeye sahiptir. Bu, boyutlara, stirete miktarlara
ve Olglilere sahip olmasi agisindan maddi, ancak cismani alemdeki agirlik ve
hantalliga sahip olan maddeden arinik olmas: agisindan cismani olmayan bir
varolustur. Bu dyle bir simirdir ki hem onlar1 birbirinden ayirir hem de onlar:
birlestirir. Bundan dolay1 stfilerin ilahi teorisinde bu alem genel olarak berzah
(yani perde, had, ara, orta alem, ara alem) olarak vasiflandirilmistir.

Seyhiyye’ye gore uhrevi yagam ise su sekilde 6zetlenebilir: Arazi cisme
ya da a cesedi ve a cisminden miitesekkil olan her sey sonunda yok olucudur.
Asil olan cisim veya b cesedi ile b cisminden miitesekkil olan her sey ise ebedi
ve Olimstizdiir. A cesedi yogunluga sahip, elementsel bir cisimden meydana
gelmistir ve diisiisle bu toprak diinyaya yetiserek nefisle birlesmistir. Bu ceset
asil degildir aksine tamamen arizi olan bir elbise hitkmiindedir ve bu yiizden
¢oziilmekte, bozulmakta ve yok olmaktadir. Onu olusturan her bir element
sonunda kendi kaynagma donmekte ve ona karismaktadir. Oliim melegi insa-
nin canint aldiginda bu fani cisimden ayrilan sey ise iki kisimdir. Birincisi asil
ve ilk cevher ya da b cismidir. Bu cisim ebedi olan nefsin dayandig: ve yaslan-
dig1 kaynak diger bir ifadeyle nefsin tasiyicisidir. A ve b cisimleri cesedin yok
olusundan sonra geride kalmakta ve insanin bireysel tiimel kimligini olustur-
maktadir. ¥

Yukaridaki agiklamalardan da anlasilacagi {izere insanin hakiki diinyasi
ve Firdevsi onun insani sahsiyetidir. Organik beserden daha iistiin bir varolusa
sahip olan insanin bu sahsiyeti; degisim ve doniisiim, olus ve bozulus, karanlik
ve karaliktan uzak, seffaf, zati ve bitisik yani bizzat 6z varligiyla birliktelik icin-
dedir. Kiyamet giinii dirilecek olan insan; bu ruhani cisimle diger bir ifadeyle
nefsin tastyicisi, koruyucu melegi, misali ben ile birlesmis olan bir varolusa
sahiptir. Buna gore Hurkalya tilkesi hakiki, misali stiret ve formlarin berzah
alemidir. Nefsin kurtuldugu ya da gegici cezbeyle ve esrime (hulsa) sayesinde
Olerek misali beniyle veya kamil tabiata sahip agkin ben’i (miiteal ben) olan

48 Ahsal, Cevimi’u’l-kelim, 5: 529-531, 560-561.
# Ahsai, “Serhu’l-Arsiyye”, 2: 188; Corbin, Arz-1 Melekiit, 171-172.
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goksel ikiziyle goriistiigii bu iilke insanin Firdevsi olan Hurkalya’dir. Oyleyse
misall ve Hurkalyai alemi miisdhede etmek nefis aleminin zuhuru, kiyameti ve
hasrini yasamaktir. Buna gore gercek dlem olan misal alemi, nefsin suhidi ale-
mine tekabiil etmektedir ve nefisle miisahede edilmektedir.

5. SONUC

Ahmed Ahsal’nin diisiinceleri etrafinda sekillenen Seyhiyye ekolii, On
dokuzuncu yiizyilin baglarinda Imamiyye ekoliinden ¢ikmistir. Bu ekol, Seyh
Ahmed Ahsal’nin bu diisiinceye onciiliik etmesi sebebiyle Seyhiyye olarak
isimlendirilmis ancak kesf ve sezgiye dayali batini bilgiye dayandig: icin Kes-
fiyye olarak da anilmistir. Seyhiyye diislincesi tevhid, niibiivvet ve imamet
olmak tizere ti¢ ritkkn lizere sekillenmistir. Daha sonra bu esaslara, imam ile
insan arasinda araci olan Kamil Sii riknii de eklenerek dort ritkne tamamlan-
mustir. Misal dlemi ya da Hurkalya aleminde bulunan imamin méanevi nurunu
yansitan Kamil Sil, marifetullaha agilan kapilar oldugundan dolay: bilgi ve
marifetin merkezidir.

Ahsai’ye gore misal adlemi, maddi alemde var olan ve duyusal olarak id-
rak edilmeyene karsilik gelen gergek alem olan sekizinci bolgedir. Iginde birgok
ilginglikler barindiran bu bolge, misal aleminin feleklerinden olan Hurkalya
alemi olarak da isimlendirilir. Hurkalya alemi ise miilk ve melekit alemi ara-
sinda bir ara dlem olan berzah alemidir. Bu aleme giris yapmak ancak Hur-
kalyai bir bedenle miimkiindiir. Bu da herhangi bir zaman ve mekanda formel
olarak gerceklesen bir olay degil kisinin kesf ve miisahede ile manevi goziiniin
agilmasi sonucu nefsinde gerceklestirdigi ruhani bir olaydir. Bu nedenle Hur-
kalyai alemde gergeklesen yolculuk, aslinda insan nefsinin derin katmanlarinda
gergeklestirdigi ruhani yolculuktan baska bir sey degildir. Bu alemde nefis ken-
dini temasa eder. Bu nedenle bu aleme agir ve hantal olan maddi bedenle degil,
ancak Hurkalyai bedenle girilebilir.

Iki ceset ve iki cisimden olusan insan varligmin birinci cesedi maddi ce-
set, ikinci cesedi ise rithani adlemin unsurlarindan miitesekkil ve ilk cesedin
igerisinde sakli olan Hurkalya alemine aittir. Iki cisimden biri esiri digeri ise
rithani ve misali cisimdir. Esiri ve latif cisim ruhla beraber kalirken ruhani cisim
ise oliimle beraber dagilir. Insanin madde alemini kat edebilmesi ve Hurkalyai
aleme cikabilmesi i¢in madde alemine ait tiim unsurlari, diinya iizerindeki her
bir katmandan gecerken o katmana ait unsurlar1 birakmas: ve boylece Hur-
kalyai bedene biiriinmesi gerekir.
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