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0Oz

Bu ¢galisma, iki ana baslik altinda incelenmistir. Ilk boliimde liturjik bir buhur bitkisi olan miiriin, tarihi siireg ierisinde gesitli inanglarda yeri
irdelenmistir. Bu boliimde daha ¢ok Kitab-1 Mukaddes’te miiriin yeri tizerinde durulmustur. Ikinci béliimde ise Bizans resim sanati igerisinden
secilen 6nemli 6rnekler, kendi aralarinda karsilastirilmis ve liturjinin sahne tizerindeki etkisi aktarilmaya ¢alisilmigtir.

En erken 6rnekleri 3. yiizyila kadar uzanan Miir Tagiyan Kadinlar sahnesi gerek Bizans ve gerekse Hiristiyan sanati igerisinde oldukga 6nemli
bir yere sahip olmustur. Sanatin her alaninda kargimiza ¢ikan sahne, liturjik olarak da énemli bir yere sahiptir. Vaftiz liturjisi ile dolayli olarak
kurulan baglant ile, sahne kilise resim programu icerisinde hem naratif hem de liturjik etki amagl diizenlenmistir. Boylece kadin figiiriiniin
Hiristiyan sanati igerisinde 6nemli bir yer edinmesini de saglamistir. Diger taraftan kilise igerisinde, dekoneslik gorevinin ortaya ¢ikmasinda,
miir etkin rol oynamistir.

Anahtar Kelimeler: Miir, Myrophoroi, Meryemler, Kitab-1 Mukaddes

Abstract

This article has been examined under two subtitles. In first part, myrrh, which is a liturgical incense plant, has been handled according to the
various beliefs throughout the history. In this part, mostly the place of myrrh in the Bible emphasized. In second part, the important examples
selected among Byzantine art were compared among themselves and their liturgical functions on the scene were tried to be emphasized.

The myrrh bearers/Myrophoroi scene, the earliest example of which date back to the 3 century, has an important place both in Byzantine and
Christian art. The scene which can be seen in every field of art, has also liturgical importance. With an indirect connection with baptismal
liturgy, the scene was arranged both for liturgical and narrative effect in church painting program. Thus, the female figure adopted an important
place in Christian art. On the other hand, the myrrh played an active role in the emergence of deaconess position in the hierarchy of church.

Key Words: Myrrh, Myrophoroi, Marys, the Bible

Giris

Hem tibbi hem de koku amagli kullanilan miir, Ibranice bir kelime olan “mor*” dan gelir®. Gerek gok ve
gerekse tek tanrili inanglar igerisinde bir buhur malzemesi olarak olduk¢a 6nemli bir yeri olan miir,
giinliik agaci ile karistirilir. Bunun nedeni, her iki buhurun ayni bitki familyasinin, farkli tiirlerinden
elde ediliyor olmasi ile ilgilidir. Her iki aga¢ da Burseracea agag¢ familyasindan gelir. Giinliik buhuru
ya da olibanum; Boswellia agacinin gévdesinden akan agik sar1 ve kokulu bir regineden elde edilirken,
miir; ayn familyaya ait Boswellia agacinin Commiphora® (Burseraceae) tiiriinden elde edilen regineli
bir buhur tiiriidiir. Commiphora yani miiriin anavatani; Afrika, Arabistan ve Hindistan’dir®,

Tibbi ve giinliik amagl kullaniminin yani sira dini ritiiellerde de énemli bir yeri olan miiriin gegmisi
oldukga eskilere dayanir. Varhigi MO. 4. yiizyila kadar uzanan miir buhuru, ticareti igin bir buhur kervan

! Eski Misir’da ilag olarak da kullanilan miir, Arapga ve Ibranice act anlamina gelen “mur” kelimesinden tiiremistir (El Ashry vd. 2003, 163).
Miiriin tanimi igin ayrica bk. (Merrill ve Unger 1988).

2 fbrani geleneklerinde miir genis bilgi igin bk. http://www.jewishencyclopedia.com/articles/8099-incense

3 C. Habessinica tiiriinden Afrika miirii, C. Mukul’dan ise gugulu diye bilinen miir tiirii elde edilir (Cooper ve Michie, 1991, 602-603).

4 Baeten vd. 2014, 1; Cooper ve Michie 1991, 602-603; Musselman 2007, 196.
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yolu giizergah1 yapilacak kadar 6nemsenmistir. Daha ¢cok Dogu Arabistan Araplarinin iistlendigi buhur
ticareti®; Arabistan, Suriye, Filistin, Misir’a kadar uzanmakta ve Asur, Babil, Pers, Yunan ve Roma
toplumlarinda goriilmektedir®.

Farkli amaclar i¢in kullanilan miiriin adina, ilk olarak MO. 3000°li yillarda, Siimer tabletlerinde
rastlanir. Siimer tabletlerinde; baharat, parfiim, yag ve tatli gibi kelimeler ile ifade edilen miir, Stimerli
sair Ludingirra’nin, annesine yazdigi bir mektupta adi, devekusu yumurtasi kabugundan imal edilmis
bir sisedeki parfiim olarak gegmektedir’.

Miir; erken donemlerde, mumyalama siirecinde diger regineli tiitsii ve buhurlar ile birlikte koruma
amagh kullamlirken, daha sonra temizlik amach da kullamlmistir®. Tapinaklardaki dini ritiiellerde,
tanrilar1 hosnut etmek igin yakilan buhurlarin daha sonra cenazelerde de 6lii bedenini koruma amagli®
kullanildig1 bilinmektedir'®,

Tarihi siire¢ igerisinde; miiriin kullanim alaninin genis olmasinin ilk nedenleri arasinda antibiyotik
etkisinin yaninda uyusturucu etkisinin de olmasi vardir. Birgok inanca ait tapinakta,
uyusturucu/entojenik 6zelligi nedeniyle, kehanette bulunmak amagli yapilan buhur karigimlarinda
kullanilmastir.

Cok Tanrih Donemde Miiriin Liturjideki ve Giinliikk Hayattaki Yeri

Cok tanrili donemde tiitsiiler/buhurlar 6 farkli amag i¢in kullanilmistir. 1. Tanrilara adanan adak/kurban,
2. Kétii ruhlar1 kovmak 3. Olmiis insanlarin ruhlari igin 4. Yasayan birinin onuruna 5. Bayram, téren
kutlamalarinda 6. Ziyafetlerde havayi ferah tutmak igin'!.

Tanrilara Adanan Adak Kurban: Tapinaklarda; tanrilar1 hosnut etmek i¢in sunulan buhurlar, 6liim
ritiielleri ve oliimden sonraki hayat ile yakindan baglantilidir. Ozellikle Romalilar ve Misirlilar'?
tanrilarin belli kokular1 sevdigine inanmiglardir’®, Bu inanca gore oOliilerin; tanrilar diinyasma®*
yaptiklar1 yolculuk esnasinda, giizel kokulu buhur dumani, ruhlara rehberlik yapmakta ve tanrilari
hosnut ederek, cennet kapilar1 ruhlara agilmaktadir®®,

Miir; Yunan, Iskit ve Misir tapinaklarinda kehanet ile ilgili sunular ile de baglantili olmustur'®. Ornegin,
Delphi Tapinagi’nda 6zel bir boliimde; miir, giinlilk agaci, defne ve ban otu gibi bitkilerin karisimindan
elde edilen buhur dumani ile c¢esitli kehanetlerde bulunulduguna dair bilgiler mevcuttur. Ayni
uygulamay1, kyphi adi verilen 6zel bir karigim buhur ile Misir’da Edfu Tapmagi’nda da gérmek
miimkiindiir. Iskitlerin de buna benzer bir ritiiele sahip oldugu bilinmektedir. Ayn1 sekilde, Iskit kiilt
merkezlerinde yer alan 6zel bir bélimde ise, din adamlarinin psikoaktif maddeler igeren bitkilerden elde

5 Bu ticaret ile ilgili olarak Kitab-1 Mukaddes, Yaratilis episodu 37:25 bilgi verir; “Yemek yemek icin oturduklarinda, Gilat yoniinden bir
Ismaili kervanimin geldigini gordiiler. Develeri kitre, pelesenk, laden yiikliiydii. Misir’a gidiyorlardr.”

® Atchley1909, 30; Baeten vd. 2014, 1-2.

" Ben-Yehoshua vd. 2012, 4.

8 Atchley 1909, 15.

® Miir, tipta birgok agr1 ve iltihaplanmaya karst anti-bakteriyel ve antiseptik etkili ilaglarda kullamlmaktadir (El Ashry vd. 2003, s. 166).

10 Baeten vd. 2014, 1-2.

1 Atchley 1909, 76.

%2 Cinlilerin de benzer bir buhur gelenegi oldugu bilinmektedir. Ozellikle tanrilarini hosnut etmek icin gesitli tahil, sebze, kokulu gigek ve
hayvan yakma ritiiellerinin varlig1 kaynaklarda gegmektedir (Chang ve Scott 2017, 160). Japonlardaki benzer gelenek i¢in ayrica bk. (Moeran,
2009, 439-450).

13 Chang ve Scott 2017, 159; Evans 2002, 193.

¥ Konu kapsam ile baglantili olarak, miiriin kutsiyetine dair gesitli mitler mevcuttur. Plinius (23-35); Arabistan topraklari ile ilgili su hikayeyi
anlatir; “Mina halki regineyi biiyiik bir gizlilik ve dini ritiieller igin toplardi. Ayrica bu regineyi toplayanlar, tiitsii ve ozellikle sigla ve miir
agagclar kutsal kabul edilirdi. Agaci, ¢ift kanatl bir yilanin koruduguna ve agacin canli ve ilahi bir nitelige sahip olduguna da inanilird1.”. Tiitsii
agacinin canh ve ilahi bir kan tasidigina dair rivayetler de meveuttur. Ornegin Misir mitlerine ait bazi maji hikayelerine gore, Heru agladiginda
gbzyaslarinin dokiildiigii yerden giizel kokulu bir aga¢ ¢ikmaktadir. Buna benzer bir hikaye yine Greko-Romen mitlerinde yer alir. Hikayeye
gore; Apollo, Pers kralt Orkhamus’un kizi, Leucothoé’ye asik olur. Orkhamus, yasak iliskisini 6grenen kizinin diri diri gémiilmesini salik
verir. Apollo, kiz1 kurtaramaz ama 6lii bedeni tizerine nektar doker ve onu bir tiitsii agacina cevirir (Atchley 1909, 67-68).

15 Chang ve Scott 2017, 159; Hughes 2007, 58.

16 Greko-Romen toplumda tiitsii kokularinin, ilahi bir nitelige sahip olduguna inanilmustir. Bu inang, tek tanrili donemde de devam etmistir.
Siiryani 12 Havari Doktrini’nde ki Pentekost ile ilgili referanslar bu baglamda énemlidir. Doktrinde gegen ifadeye gore; Pentekost yani toplanti
esnasinda havariler esrarengiz bir ses duymus ve {lizerlerine yeryiiziine ait olmayan bir koku inmistir (Atchley, 1909, s. 75).
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edilen buhur dumanim teneffiis ederek kehanette bulunduklari rivayet edilmektedir'’. Bu baglamda,
tapinak ritiiellerinin ayrilmaz bir parcasi olan buhur, Misir tapinaklarinda, tapinagin havasini tazelemek
icin de kullanilmistir. Ornegin Plutarkhos (46-120) tapinaklarda, buhur sunusunun havay: tazelemek
i¢in kullanildigina deginir?®,

Eski Misir’da “bal” kelimesi ile ifade edilen miiriin, ruhani ve tibbi koruyucu etkisi, tapinak ve liturji
iizerinde etkili olmustur. Bu baglamda miir, sadece 6lii bedenlerin deforme olmasina karsi koruma
amagcli kullanilmamistir. Eski Misirlilar, liturjik amagli olarak miir ve diger bitki 6zIii parfiimler ile, tanri
heykelciklerini meshetmisler ve tapinaklarda yaktiklart buhur dumani ile dualarinin, tanrilara ulastigina
inanmislardir'®.

Kotii Ruhlart Kovmak: Cok tanrili donemde miir, koruyucu etkisi nedeniyle 6liim ritiielleri ile de
baglantili olmustur. Antik donemde, seytan ve kotii ruhlarin bu kokulart sevmedigi i¢in 6liiniin bedenini
rahatsiz etmedigine inanlmistir®.

Olmiis Insanlarin Ruhlar: Icin: Miir kdkenli buhur ve diger tiitsiilerin, ilk kullanim amacinn, 6lii yakma
ritiiellerinde, yakilan cesedin kokusunu golgelemek icin oldugu diisiiniilmektedir?’. Bu baglamda miir;
en ¢ok 6liim ve defin ritiielleri ve ona bagli liturjik unsurlar ile yiiklii olmustur.

Roma katakomplarinda, mezarlarda buhur kullanimina dair c¢esitli izler vardir. Bu baglamda,
mezarlardaki gesitli ¢gigek ve graffiti tasvirleri kadar, yazitlarda da buhur ile ilgili referanslar oldugu
gozlemlenir. Ozellikle katakomplarda yer alan bu tasvirlerde, dlen kisinin nasil gémiilmek istedigine
dair izlerin varlig1 dikkate degerdir?.

Hi¢ kuskusuz ki miiriin bircok ama¢ dogrultusunda en ¢ok kullanildig1 cografyalardan birini Misir
olusturmustur. Eski Misir’da 6zellikle Yeni Krallik Donemi’nde, Arabistan ve Somali’den getirtilen
miir, mumyalama® islemi esnasinda, eklem bacakli bocekler basta olmak iizere, haserat kovmak igin
hazirlanan karisim igerisinde kullanilmigtir. Bu baglamda miir hem mumya dolgu hem de
yaglama/meshetme malzemesi olmasi nedeniyle ¢ok kiymetli bir bitki olmustur?,

Yasayan Birinin Onuruna: Mir; sadece tanrilar ile degil, krallar ve krallik kavramlari ile de baglantilidir.
Ornegin, ¢alisma konusu ile baglantili olarak, U¢ Kahin Kral’in Isa’ya hediye ettikleri giinliik buhuru
ve miir onun krallik yanina yapilan en 6nemli gondermelerden biridir.

Miriin kiymetli bir buhur malzemesi olmasi nedeniyle kullanimi ve ticareti de en ¢ok
aristokratlar/soylular tarafindan yapilmistir. Bu baglamda, Eski Misir’da kral Sahure, kral Isesi ve kadin
firavun Hatshepsut’'un® da iglerinde oldugu hanedanlik isimlerinin 6zellikle Punt topraklarindan
getirtilen miir ticareti ile mesgul olduklari bilinir. Bu baglamda, Firavun Hatshepsut’un Deir-el-Bahri
Tapinagi’ndaki bir tasvirinde gemilere yiiklenen ticaret malzemesinin miir oldugu tahmin edilir?®. Bu
tasvir, miiriin ne kadar kiymetli bir buhur malzemesi oldugunu gdstermesi adina 6nemlidir.

Bayram ve Toren Kutlamalarinda: Miir; Antik donemde en ¢ok zafer kutlamalarinda, bir erk gostergesi
olarak karsimiza c¢ikar. Ornegin; Romalilar, buhur ve tiitsiiyii, bir yeri fethettiklerinde, cesetlerin kan
kokusunu golgelemek icin kullanmuslardir?’. Diger taraftan, Misir-Eski Krallik 19. Hanedanlik
doénemine ait Karnak rolyefindeki yazittaki; “Punt 'un tiim topraklarim, tiim riigvetlerini, tiim tar¢in ve

7 Tapinak’ta Kutsallarin Kutsal olarak bilinen yerde sadece Ahit Sandig1 ve bir buhurdan oldugu bilinmektedir. Dumanin, diger boliimlere
gecisini engellemek icin el kalinliginda bir perde ile bu kutsal alan ayrilir ve buhur duman ile ritiiel gergeklestirilirdi (Nemu 2019, 125).

18 Caseau 2007, 79.

19 Ben-Yehoshua vd. 2012, 6.

20 Caseau 2007, 85.

2L Chang ve Scott 2017, 159; Classen 1994, 26; Moaren 2009, 440.

22 Caseau 2007, 85.

2 Misirlilarin geleneksel mumyalama gelenekleri, Tbraniler arasinda fazla ragbet gormemistir (Bender 1895, 260-261).

24 (El-Amin ve Maksoud 2011, 132, 142). Ayrica Ghana’da, geleneksel olarak cenazelerde kullanilan thlamur ve miir ile 61ii yikama ve yaglama
gelenegi genis bilgi i¢in bk. (Poto¢nik 2017, 56-57).

% Tek tanrili dénemde de Sebe melikesinin Siileyman’a génderdigi hediyeler arasinda yine miir vardr.

% Ben-Yehoshua vd. 2012, 5.

27 Chang ve Scott 2017, 159; Evans 2002, 193.
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E3]

miir sakizlarim topladim/aldim.” ifadesinden de anlagilacag1 lizere miir, ele gegirilen kiymetli bir
ganimet mali olmas1 nedeniyle, bir erk gostergesi niteligi kazanir?,

Ziyafetlerde Havay: Ferah Tutmak I¢in: Teneffiis edildiginde rahatlatic1 bir etkisi olmasi nedeniyle, miir
giinliik hayatta da havayi tazelemek amach kullanim yeri bulmustur.

Antik Misir’da diizenlenen ziyafetlerde, miir ve diger kokulu esanslarin, bastan asagi dokildigi
bilinmektedir?®. Benzer bir gelenegi Antik Yunan ve Roma’da da gérmek miimkiindiir. Bu gelenege
gore; ziyafete gelen davetlilerin ellerini tiitsiilii suyla yikadiklarina dair bilgiler mevcuttur®. Antik Misir
halkina ait bagka bir gelenege gore ise, her cuma giinii evler ve bedenler parfiim ile buhur edilmistir. Bu
giinliik kullanim amacinin zamanla dini bir liturjiye doniistiigii gézlemlenmektedir. Dini ayinlerde tanri
heykellerinin/heykelciklerinin parfiim ile meshedildigi ve dini inanislar1 geregince, tapinaklarda yakilan
buhur dumani ile dualarinin tanrilara ulagtiklarma dair bir inancin varlig1 bilinmektedir®.

Tek Tanrih Déonemde Miiriin Liturjideki Yeri

Kitab-1 Mukaddes’te miir; Misir’dan Cikig 30: 22-38, C6lde Sayim 16, 1. Krallar 10, Markos 14:8,
Yuhanna 19: 39-40, Psalm 44:8’de ge¢mektedir.

ibrani Geleneklerinde, Eski Ahit’te ve Liturjide Miir

Ibrani toplumunda gesitli baharatlardan elde edilen buhur ve tiitsiilerin gerek giinliik hayatta ve gerekse
liturjide oldukca 6nemli bir yeri vardir.

Liturjide miir bir buhur olarak; yakma sunusu, meshetme, kotii varliklardan korunma, Tapinak’ta Ahit
Sandigi’nin oldugu yerde rahip tarafindan gergeklestirilen ritiiel, Tapinaginin havasini tazeleme ve kotii
varliklardan korunma®? amach kullanilmigtir.

Ibrani toplumunda buhurun, liturjik kullanimimin tarihgesi ile ilgili olarak arkeolojik veriler oldukca
onemlidir. Eski Ahit’te, kendinden 6nceki ¢ok tanrili déneme ait buhur adaklarina/sunularina gesitli
gondermeler yapilmis ancak Siileyman’in Tapiagi’nda da buhur sunulari olduk¢a 6nemli bir yere sahip
olmustur.

Ornegin, Tel Dan’daki arkeolojik kazilar sonucu ¢ikan ve MO. 8. yiizyila tarihlenen adak sunagindaki

isler, bu sunakta tiitsii/buhur yakildigin1 dogrulamaktadir®®. Kitab-1 Mukaddes 1. Krallar 12: 25-33 teki
Betel ve Dan’daki Altin Buzagilar referansi ile baglantili olarak, bu sunaktaki is izlerinin adak izleri
olma ihtimali yiiksektir.

Diger taraftan, Siileyman’in Tapinagi’nda buhur ve buhurun adak/sunu olarak kullaniminin baglangi¢
tarihi netlik kazanmamistir. Baglangigta Tapinak’ta tiitsii i¢in tahsis edilen bir altar olmadigi ve
muhtemelen MO. 2. yiizy1l civarlarinda tapinaga eklendigi tahmin edilmektedir. Ancak Jubilee/Jiibile
kitabindan edinilen bilgilere gore, yakma sunular1 ve tiitsiiniin Musa’dan Onceye kadar uzandigi
bilinmektedir.

Yakma sunusu olarak kullanilan miir, bir kutsal yag olarak meshetme ritiielinde de kullanilmistir. Masaj
yapilarak viicuda uygulanan bu ritiielin adi “shemen ha-mishchah™* olarak bilinmektedir®. Kokulu
olsun ya da olmasin, yag ile meshedilme gelenegi Ibraniler arasinda oldukga yaygindir®.

28 EI-Amin ve Maksoud 2011, 140.

28 Atchley 1909, 36.

30 Atchley 1909, 65-66.

Atchley 1909, 65-66.

% fsrail toplumunda, ayrica yakma sunularindaki kétii kokulart yok etmek igin de tiitsii kullanildig1 bilinmektedir (Atchley 1909, 70-71).

% Ben-Yehoshua vd. 2012, 32.

3% Adem’in cennet bahgesinde, kokulu tiitsii sunusunda bulundugu ve Enok’un da ayni sekilde tiitsii sunusunda bulunduguna dair referanslar
vardir (Atchley 1909, 33-35).

% Bu masaj ile yaglama eyleminde shemen yag demektir. Mischah ise yag ile ovmak fiilli mashach dan tiiremistir. ibranilerin, krallarma
uyguladig1 bir gelenek olmasi adina énemlidir (Nemu 2019, 121).

3 Nemu 2019, 121.

37 Atchley 1909, 62.
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Diger taraftan miir; Ibraniler igin giinliik hayatta da énemli bir yere sahip olmustur. Bu baglamda miir,
ozellikle Iskenderiyeli Yahudilerin ziyafetlerinde®® kullandiklari bir koku buhuru olma niteligi
tagrmgtir,

Hiristiyanhk Geleneklerinde, Yeni Ahit’te ve Liturjide Miir

Yeni Ahit odakli miir referanslar1 en ¢ok Isa ile birlikte karsimiza ¢ikar. Bu referanslar; Kahin Krallarin
Tapmmasi, Beytanyali Meryem’in, Isa’nin Ayagini Miir ile Meshetmesi‘* ve calisma konusunu
olusturan Miir Tasiyan Kadinlar seklindedir.

Hiristiyanlik igerisinde miir ve diger baharatlardan elde edilen buhur ve tiitsii kullanimi, Yahudilik’te
oldugu kadar ragbet gormemistir.

Bu baglamda tiitsii/buhur ritiieli, Erken Hiristiyanlik/Geg Antik dénemde, pagan inang baglantili oldugu
icin reddedilmistir. Kesin olmamak ile birlikte buhurun, Liber Pontificalis Ecclesiae Romanae’e gore,
Imparator 1. (Biiyiik) Konstantinos (306-337) ile birlikte bir Roma gelenegi olarak, 4. yiizyilda baskent
Konstatinopolis’te Kilise ve liturjiye tasindig1 diisiiniilmektedir®..

Hiristiyanlar i¢in buhur; tanrisal nitelik tasimaktadir. Hiristiyan inancina gore, parfimlerin gii¢lii ruhani
etkileri vardir®.

Miiriin; 6lii defin adetleri/liturjisindeki yeri, Hiristiyanlik oncesi bir gelenegin devami niteligindedir. Bu
yoniiyle, cenaze torenlerinde kullanilan buhur ve tiitsiiniin iki amaci vardir. Bunlardan ilki
temizleme/temizlenme/arinma, ikincisi ise koruma amagl olandir®,

Yeni Ahit’te, buhur ve miiriin gectigi yerler su sekildedir. Luka 1:10°da Tapinak’ta Zekeriya’nin buhur
yakma ritlielinden bahsedilir. Bu yoniiyle aksam ve sabah tekrarlanan buhur liturjisi, Eski Ahit Ibrani
geleneklerinin bir devami olma 6zelligi gosterir.

Buhur; Vahiy Kitabi, Miihiirlii Tomar ve Kuzu, 5:7-8 ve8:3-4’te, Apokalips baglantili bir kavram olarak
karsimiza gikar.

Yeni Ahit’te miir ile ilgili referanslardan Isa ile baglantili olanlardan ilki Matta 2; Yildizbilimcilerin
Ziyareti boliimiinde gecer. Tasvir sanatinda; Kahin Krallarin Tapinmasi, U¢ Miineccimler sahneleri
olarak da bilinen bu boliimde, isa’nin dogumu sonrasi, {i¢ miineccimin hediye ettigi ii¢ sey; altin, giinniik
ve miirdiir. Daha sonra Yuhanna 12:1-7°de; Beytanya’da Isa adma diizenlenen ziyafette, Meryem’in,
[sa’ni ayagim meshetme olayinda ad: geger.

Miir Tasiyan Kadinlarin Liturjideki Yeri

Erken Hiristiyanlik doneminde, miir tasiyan kadinlarin cesareti ve inanci, liturjinin kokeni
olusturmaktadir. Ozellikle Orta Bizans doneminde basta baskent Konstantinopolis olmak iizere devletin
birgok yerinde, Miir Tastyan Kadinlar/Myrophoroi, Paskalya’y1 takip eden ti¢iincti pazar giinii Paskalya
liturjik etkinliklerinde yerini almaya baslamistir*. Kudiis Patrikligi’nin bu konuda énemli katkilari
vardir. Kudiis’teki ilk ayinlerde, Kutsal Cumartesi giinii Patrik esliginde, temiz kiyafetli kadinlar, Kutsal
Kabir’e gelir ve yag lambalarini temizleyip ilahiler esliginde liturji tamamlanirdi. Aziz Saba Manastirt
kokenli baslayan bu liturji, bolgeye hac amaciyla gelenler ile devletin diger noktalarina taginmigtir®,

3 Ozellikle Mughmar isminde bir tiitsii, ates kor iizerine serpilir ve tiitsii davetlilerin kiyafetleri iizerinde gezdirilirdi (Atchley 1909, 63).

3 Atchley 1909, 62.

40 Ayag1 miir ile meshetme gelenegi daha sonra 6zellikle Bizans toplumunda devam etmistir. Sykenos’lu Theodoros’un Hayati’ndan bir anekdot
bu manada 6nemlidir. Cok uzun yillardir hasta olan bir kadin, azizin ayagini yaglamak i¢in elinde kaymaktagindan bir kap igerisinde miir ile
azizi ziyarete gelmistir (Lindblom 2019, 106).

4 Caseau 2007, 76; Kenna 2005, 5-6.

%2 Caseau 2007, 82-83.

4 Caseau 2007, 85. Ug asamada gerceklesen cenaze torenlerinde; illk olarak cenazenin sosyal statiisiine bagli olarak degisen teshir daha sonra
cenaze toreninde ve mezarda buhur kullanilmistir. Hem ev ahalisini hem de 6liiyii kotii ve diismanca varliklardan korumak, asil amact
olugturmustur. Buhur dumaninin, 6lii ve ev ahalisi arasina bir duvar ¢ektigine inanilmistir (Caseau 2007, 85).

4 Giiniimiizde pazar giinleri sdylenen Miir Tastyan Kadimlar ilahisi, 10. ve 11. yiizy1l el yazmalarinda da geger Konis 2006, 172.

“ Karnas 2016, 182-185.
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Diger taraftan liturji ile baglantili olarak, Miir Tasiyan Kadmlar/Myrophoroi hikayesinin cumartesi
matinlerindeki Troparia’ da sdylendigi bilinmektedir*®.

Dekoneslerin kilise igerisinde gorev almalarinin kokeninin yine miir kaynakli olmasi konu kapsami
adina onemlidir. 2. yiizyila tarihlenen Didascalia Apostolorum/Havarilerin Ogretileri kitabinda
dekonesler ile ilgili olarak bilgi verilirken miire referansta bulunulmustur. Kilise biinyesinde, vaftiz ve
miir yagi ile meshetme liturjisi esnasinda rahiplerin, kadinlarin ellerine ve tenlerine degmemesi i¢in
kilisede bir kadin arac1 gorevliye ihtiyag duyulmus ve boylece dekonesler ortaya ¢ikmigtir®’

Buhur Goérevlilerinin Nitelikleri ve Buhurun Liturjideki Yeri
Eski Ahit, Misir’dan Cikig 30. boliim, tamamen buhur ile ilgili referanslar igermektedir.

Misir’dan Cikis 30:1-6; Buhur Sunagi’nin hangi malzemelerden ve nasil olmasi gerekliligi iizerine
kuruludur. Malzemeleri; akasya agaci ve altin kaplamadir. Bigimi kare ve 1-2 arsin ebatlarindadir. Yeri
ise Levha Sandig1’nin karsisindaki perde, Bagislanma Kapagi’nin oniidiir.

30:7-10’da Kahin Harun’un buhurdan sorumlu kisi olarak liturjide nasil hareket etmesi gerekliligi
anlatilr®®, Her sabah ve aksam tekrarlanacak olan buhur yakma ritiieli, kandillerin yakilmasini takip
eder*®. Bu sunagin sadece buhur sunulari igin kullanilacagini, diger sunularm bu sunakta yapilmayacagi
noktasinda da bir ihtar s6z konusudur. Liturjinin diger bir pargasini ise sunagin bakimi olusturmaktadir.
Bu bakim igerisinde, yilda bir kez sunagin boynuzlarinin ve bagislanmak i¢in sunulan kurbanlarin kani
ile de sunagi arindirilmasi eylemi vardir.

Misir’dan Cikis 30:22-33’te Kutsal Mesh Yagi’'nin igerigi, nerede ve nasil kullanilacagi anlatilir. Mesh
Yagi’nin icgerigi su sekildedir; 500 sekel sivi miir, yarist 250 sekel kadar tar¢in ve kamis, 500 kutsal
yerin sekeli hiyarsembe ve bir hin zeytinyagi seklindedir. Kutsal Mesh Yagi’nin, liturjik kullanim yerleri
ise; Bulusma Cadiri, Levha Sandigi ve esyalari, buhur sunagi ve yakmalik sunu sunagimin yagla
meshedilmesi seklindedir. Ayni regetenin insan viicudunu meshetmek igin kullanilmamasi ve aksi halde
cezalandirilacaklarma dair bir uyari vardir. Ayni boliimde; buhur islerinden sorumlu Harun ve soyunun
meshedilmesi ritiieline de deginilir®.

Misir’dan Cikis 30:34-38’de buhur malzemeleri, recetesi, liturjik yeri ve kullanimi anlatilmstir. igerigi
ve regetesi su sekildedir. Malzemeleri; giizel kokulu baharat-kara giinniik, onika, kasn1 ve saf glinniikten
olusur. Regetesinde hepsinin aym Olgiide olmasi gerekliligine vurgu vardir. Ayrica tuzlanmasi
gerekliligi de ifade edilmistir. Yapilisi ise su sekildedir; tuzlanir, biraz1 ¢ok ince doviiliir. Tapinak’taki
yeri; Bulusma Cadir1 biinyesinde, Tanr1 ile bulusulacak yer olan Levha Sandig1’nin 6niidiir.

Levililer 16:12-13 Giinahlar: Bagislatma Giinii’nde®'; En kutsal yerdeki buhur liturjisi ile ilgili
referanslar bulmak miimkiindiir. Harun’un buhur malzemeleri ve ritiieli ile ilgili neler yapmasi gerektigi
sOylenir. Bu emire gore; sunagin tizerindeki ates korundan, iki avug ve ince 6gitiilmis giizel kokulu
buhur alinip, liturjinin gergeklestirilecegi yer olan perdenin arkasma ge¢mesi gerekmektedir. Oraya
gectiginde korlarin tizerine buhurun konulmasi ve ¢ikan duman ile Levha Sandigi’nin iizerindeki
Bagislanma Kapagi’nin kaplanmasini saglamasi, Harun’un buhur liturjisindeki en 6nemli gorevidir.
Ciinkii Tanr1, Harun’a ancak bu sekilde gériinmektedir.

“6 Qusterhout 2013, 233.

7 Wood 2009, 21.

48 1. Tarihler 23:13; “Harun’la ogullar: en kutsal esyalart korumak, Rab bin éniinde buhur yakmak, O 'na hizmet etmek ve sonsuza dek O’nun
adina halki kutsamak i¢in atandilar.”

1. Tarihler 23: 28-32; Levililerin, Harunogullarina Tapinak taki hizmetlerde yardim etmesine deginir. Her sabah aksam, Sabat Giinii ve Yeni
Ay torenlerinde yakmalik sunular sunuldugunda da hazir bulunmalar1 gerekliligi ifade edilmistir.

%0 Levililer i¢in Kitab-1 Mukaddes Giinahlar1 Bagislatma Giinii 16: 31-32:’de bu gérevin soya dayali olmasi su ifadeler ile belirtilir; “Bu siirekli
bir yasadwr. Babasimin meshedip kendi yerine atadigi kdhin giinahlar: bagislatacak. Kutsal keten giysileri giyecek.”

51 Yeni Ahit Tbraniler/Eski Tapinma Diizeni 9: 6-10°da benzer liturjik ayrintilara yer verilmistir. Bu baglamda, sadece bas kahin en kutsal alana
girebilmektedir.
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Kilise Babalarimin Miir ve Liturjideki Yeri ile Ilgili Goriisleri

Miiriin, erken donem kilise ve liturjide yeri tartigmalar ile baglamistir. Bir Yahudi gelenegi olan ve adak
yakma sunusu olarak kabul edilen miir buhuru, bazi erken déonem kilise babalar tarafindan pagan inang
kokenli oldugu icin kabul edilmemistir. Bu nedenle, kilise babalarinin konu ile ilgili farkli goriisleri
mevcuttur.

Hiristiyan dgretisine gore gilizel kokular; erdem, kutsiyet ve tanrisallik ile ilintilidir. Tanr1 ve azizlerin
ikamet ettigi cennet giizel kokulu bir yer olarak tasvir edilir. Bu baglamda baz kilise babalar1, Tanr1’nin
kusursuz bir koku olduguna dair fikir beyaninda bulunmuslardir®?. Atinali Athenagoras (133-190),
Tanr’y1 “asil/esas” koku olarak niteler. Aymi sekilde, Lyon’lu Irenaeus/Irinaios (133-202) da benzer
goriisleri savunur. Bu goriisiinii su ciimleleri ile destekler. “Tanri’min adak/sunulara ihtiyaci yoktur.
Ciinkii O sonsuza dek hep iyiler ile yiikliidiir. Tiim tatli kokular ile kendisi tiim giizel kokularin
buharidir.”®,

Tertullianus® (160-220); buhurun giinliik hayatta kullanilmasina dair herhangi bir kisitlama olmadigini
savunurken, liturjide kullanilmasinin pagan inang kokenli oldugu igin sakincali olduguna vurgu yapar®.

Iskenderiyeli Klement (150-215) buhur ile ilgili goriislerini pagan tapmaklardan yola cikarak
degerlendirir. Kendi doneminde, Delos Tapimagi’nda devam eden kanli adak kurbanlarina elestirel bir
yaklagimda bulunur. Cagdasi Hiristiyanlarin buhur-tiitsii ve koku adaklari igin s0ylemis oldugu; “Dogru
ruh kutsal sunaktir ve ondan yiikselen koku kutsal ibadettir” ifadesine “eger Yiiksek Rahipler, Tanrt’ya
koku/buhur/tiitsii adaginda bulunuyor ise bunu; bir adak, kurban ya da hos koku olarak degil, Tanri’nin
kabul ettigi sevgi sunulart olarak anlamayiz” yorumu ile kars1 goriiste cevap verir .

Iskenderiyeli Origen de (184-253) hemen hemen Klement ile ayn1 goriistedir. Apokalips’e génderme
yaparak, aslinda kokularin, azizlerin dualar1 oldugunu ifade eder. Kafirlere ait sunak, adak ve sunularin
kendilerininkinden ¢ok farkli olduguna deginerek, bu sunaklardan yiikselen kokulu tiitsiilerin/buhurlarin
da farkli oldugunu savunur. Kendi sunaklarindan yiikselen kokuyu, Arabistan’dan gelen tiitsiilerin
kokusundan ayirir. Kendilerine ait koku/buhur/tiitsii sunularinin, temiz bir kalp ve iyi bilingten yiikselen
mecazi manada bir koku oldugunu belirtirken, paganlarin sunaklarindan (yakma sunulari ve tiitsiilerden)
yiikselen dumanin, seytanin yeryiiziinde var olabilmesi igin bir besin kaynagi oldugunu vurgular®’.

Kartacali Aziz Cyprian/Kyprian (200-258), Yahudilere Karst Tanikliklar adli eserinde, Yahudilere ait
eski adak, kurban ve yakma sunulari ile tiitsiilerin terk edilmesi gerekliligini savunur®®,

Numidyali Aziz Arnobius (284-305) kafirlere kars1 yazmis oldugu kitabinda, cagdasi Hiristiyanlarin
haksiz yere suglandiklarma deginir. Hiristiyanlarin; ashinda hi¢ tapinak, tanri heykeline sahip
olmadiklarm1 ya da kanli kurban adamadiklarini, yakma sunulari veya tiitsiiler i¢in sunak
yapmadiklarini, herhangi bir libasyon ritiieli de gerceklestirmediklerini iddia eder. Diger taraftan, tiitsii
ve koku ritlielinin de aslinda ge¢mis kiiltiirler ile bir bagi olmadigini, sonradan ortaya ¢iktigini savunur.
Ayrica Tanri’nin sahiden bu kokudan hosnut olup olamayacagi sorusu iizerinden bir tartismada bulunur.
Sayet Tanr1, herhangi bir kokudan hosnut ise, bu kokunun illa regineli bir buhurdan elde edilmis
olmasina gerek olmadig1, siradan bir duman ile de hosnut olabilecegini sdyler®®.

52 Constitutiones Apostolorum/Kutsal Havarilerin/Apostolik Anayasalar: kitabinda gegen su ifade énemlidir. “Dul ve yetimlere, sanki yakma
sunularini temsil ediyormus gibi saygt duyun ve bakireleri de tiitsiilerin kendileri ve tiitsii sunularini temsil ediyormus gibi saygi duyun.”
(Atchley 1909, 93).

5% Caseau 2007, 82-83.

54 Apolojistler ve dzellikle Tertullianus buhur adaklarini putperest gelenek ile 6zdes tutmus kilisede kullanimini tasvip etmemistir (Caseau
2007, 75).

% Atchley 1909, 83.

%6 Atchley 1909, 83-84.

57 Atchley 1909, 84-85.

58 Atchley 1909, 85.

%9 Atchley 1909, 86.
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Kilise tarihi adina 6nemli bir isim olan Eusebios (263-339); Tanr1’nin maddi cisimlerden gelen kokular
istemedigini ve deger vermedigini belirtir. Ayrica ne ruhani varliklara ne de Tanri’ya kanli yakma
sunulari ya da tiitsii sunulmamasi gerekliligine de deginir®.

Aziz Basileios (330-379), Eski Ahit Yeseya Kitabi’na gonderme yaparak, Tanri’nin aslinda, tiitsii ve
buhuru tiksinti ile karsilandigini belirtir. Cismi olmayan bir varlik olan Tanr1’nin, cismani bir maddeden
¢ikan kokudan etkilenmesinin de kabul edilebilir olmadigini savunur®,

Iskenderiyeli Cyril/Kyrillos (376-444); Hiristiyan sunaklarindaki atesin, cennetten gelme bir ates
olmadigini, ama Kutsal Ruh’un cennetten gelen bir varlik oldugunu iddia eder. Kyrillos’a gére Tanr,
kanli-yakma kurban, koku ve ilk hasat gibi sunular tasvip etmemektedir®.

loannes Khrisostomos (398-404); yakma ve adak sunular1 konusunda hemen hemen aym fikirdedir .
Bizans Resim Sanatinda Miir Tasiyan Kadinlar/Myrophoroi/Mvpo@épor

Miir Tastyan Kadinlar’i Kitab-1 Mukaddes kékenli hikayesi Isa’nin Carmihtan indirilip bir mezara
konmastyla baslar®. Markos 15:42-47°de; Aramatyali Yusuf, Isa’nin cesedini Pilatus’tan ister ve bir
ketene sararak kayadan bir mezara yerlestirir. Yuhanna 19:38-40°da olayin birka¢ ayrintis1 daha yer alir.
Yusuf’un 6lii bedeni kaldirmasindan dnceki gece Nikodim ve Yusuf, gece Isa’nin 6lii bedeni yanina
gelir. Otuz litre miir ve sarsabir 6zii, baharat ve keten ile Isa’yr Yahudi gelenegi geregince mezara
koyarlar.

Matta 28:1-10’da giinlerden Sabat ve haftanin ilk giiniidiir. Vakit, sabahin erken saatidir. Kadinlarin
sayist ikidir (Mecdelli Meryem ve obiir Meryem). Meryemler; melegin simsek ile inisini goriirler.
Melek, tasi yuvarlar ve mezarin basinda oturur. Matta’da, diger ii¢ kanonik kitapta olmayan
nobetgilere/askerlere de referans vardir.

Markos 16:1-8’¢ gdre mezara gelinen giin, Sabat giiniinii gegince, vakit ise sabah erkenden giiniin dogus
vaktidir. Baharat alip Isa’nin bedenine siirmek igin gelen kadin sayisi tgtiir (Mecdelli Meryem,
Yakup’un annesi ve Salome) Mezar yakinindaki melek sayist1 ise birdir.

Luka 24:1-12’ye gore giin, haftanin ilk giinii ve vakit sabahin erken saatleridir. Melek sayisi iki; kadin
sayist ligten fazladir (Mecdelli Meryem, Joanna, Yakup’un annesi Meryem ve diger kadinlar).

Yuhanna 20:1-9°da olay biraz farklidir. Giin ve saat hemen hemen aynidir ancak Mecdelli Meryem tek
basina gelir. Beraberinde getirdigi herhangi bir baharata ya da miire dair bir ifade yoktur. Baslangigta
meleklerin bahsi gegmez. Bos mezari ilk géren Simun Petrus’tur. Yuhanna 20:10-18°de; Isa Mecdelli
Meryem’e Goriiniir baghkl ayr1 bir boliim vardir. Yuhanna’ya gore iki kisi (Isa’nin 6grencileri) mezar
bos bulunca evlerine doner ancak Mecdelli Meryem kalir. Mezarim igerisinde, isa’nin yattig1 yerde
basucunda ve ayakucunda olmak iizere iki melek goriir. Daha sonra Isa, Meryem’e gériiniir.

4 Kanonik Incil, Isa’nin mezarda dirilisine sahitlik eden kadimn ve meleklerin sayis1 ve isimleri
konusunda fikir birligi icermez. Isa’nin dirilisine ilk sahitlik edenin kim oldugu da net degildir. Ozellikle
Mecdelli Meryem’in ilk sahitlik eden kisi olup olmadig belirsizdir. Ayrica Bakire Meryem’in dirilis
aninda mezar baginda yer alip almadig1 konusu da tartismalidir®.

8 Atchley 1909, 87.

61 Atchley 1909, 87.

62 Atchley 1909, 88.

8 Atchley 1909, 88-89.

® Dort Kanonik Incil’deki Miir Tastyan Kadinlar genis bilgi iin bk. Tatian’in Diatessaron’u/The Diatessaron of Tatian (t.y.), 199-201.

8 K onstantinopolis patrigi lonnes Khrisostomos (398-404) ve Antakya patrigi Severos (465-538); Bakire Meryem’in, miir tasiyan kadinlardan
birisi oldugunu savunur (Konis 2006, 177).
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Apokrif kékenli Kipti dilindeki Havari Bartholomaios’un Isa ‘nin Dirilisi kitabinda kadimlarin isimleri;
Mecdelli Meryem, Yakup’un annesi Meryem, Salome, Meryem, Martha, Susannah, Berenis ve Leah
seklindedir. Bakire Meryem’in varhigi ilk degil, ikinci atiflarda verilir®®.

Isa’nim dirilisi, detaylardaki farkliliklar disinda dort kanonik incil’de (Matta Markos Luka Yuhanna)
yerini almasi adina énemlidir®. Isa’nimn dirilisi, onun hem insani hem de tanrisal yanina ve bununla
baglantili olarak enkarne olmasina bagli oldugu igin, Kitab-1 Mukaddes kaynakli dirilme an1 birden ¢ok
sahne ile tasvir sanatinda yerini alir. Bos Mezar, Anastasis®, Thomas’m Siiphesi/Siipheciligi, Mezar
Basinda Meryemler olarak da bilinen Myrophoroi, Chairete®®, Emmaus Yolunda ve daha ¢ok Bati/Latin
kaynakli bir sahne olan Noli me Tangere gibi Hiristiyan tasvir sanatinda siklikla yerini alan sahnelerin
hepsi, Isa’nin hem insani hem de tanrisal yanina gonderme yaparak, enkarne olayina bir delil olusturma
niteligi tasir.

Calisma konusunu olusturan Miir Tasiyan Kadinlar, Mvpoeopo/Myrophoroi ya da Mezar Basindaki
Meryemler olarak da bilinir. Miir Tasiyan Kadinlar ile ilgili ikinci sahne; Matta 28:9°u referans alir ve
Isa’nin dirildikten sonra, Mecdelli Meryem ve Yakup’un annesi Meryem’in karsilarina ¢ikip Yunanca
“selam” anlamina gelen /chairete/khairete/yoipete’® kelimesinden adin alir.

Miir Tastyan Kadinlarin farkli isimler ile anilan sahneler olmasinin yani sira sahnenin ikonografik
detaylarinda da bir birliktelik gézlemlenmez. Bunun en biiyiik nedeni, dért Kanonik Incil’de Isa’nmn
Dirilme An1’nin farkl detaylar igermesinden kaynaklanmaktadir. Sahnede farklilik gosteren ikonografik
detaylar su sekildedir.

1. Melek ve miir tastyan kadinlarin™ sayilar1 farklidir.
2. Sahnede, Meryem isminde olmayan kadinlar da vardir. (Salome, Zebedee, J/Yoanna).

3. Isa’nin dirildiginde ilk kime goriindiigii noktasinda da bir birliktelik yoktur. Mecdelli Meryem ya da
Meryemler olabilecegi gibi, Pavlus’un da belirttigi iizere Petrus olma ihtimali de vardir.

4. Sahnedeki diger Meryem’in, Isa’nin annesi Bakire Meryem olup olmamasi konusu tartigmalidir.

5. Chairete sahnesinin bazi 6rneklerinde, iki Meryem’den sadece Mecdelli Meryem’in sahnede yer
aldig1 gdzlemlenir’.

4. Isa’mn dirildigi mezar; rotunda, sarkofaj veya magara ile tasvir edilmistir’.

5. Miir Tastyan Kadinlarin ellerinde ya miir kaplari olarak da bilinen unguentariuma benzer bir kap ya
da buhurdan yer alir. Ozellikle buhurdanin sahnede yer almast liturjik kokenli ve etkili olmasi ile

ilgilidir.

Calisma kapsaminda; Myrophoroi ve Chairete sahneleri igin secilen 6rnekler, kronolojik sirasina gore
asagidaki gibidir.

3. yiizy1l Dura Europos vaftizhanesi, dogu ve kuzey duvarlarinda yer alan sahne tartismali’* da olsa,
sahnenin en erken 6rnekleri arasinda yer alir. (Fig. 1-2).

% Konis 2008, 92-93.

§7 Ayrica Pavlus’un Mektuplari’nda ve Korintliler’de de gormek miimkiindiir.

88 Anastasis’de bir Dirilis sahnesidir. Konu kapsaminda sadece karsilastirma agisindan ele alinmistir.

8 Chairete daha ok ikonoklazma sonrasi (9. yiizyil sonrast) bagkent Konstantinopolis kékenli Dirilis siklusunda kargimiza ¢ikar (Konis, 2008
354).

" Chairete sahnesi genis bilgi igin ayrica bk. (Konis 2006, 31-40).

™ Hiristiyan resim sanati kapsaminda; Dogu 6rneklerinde iki, Bati drneklerinde {i¢ Meryem tasvirde yerini almistir (Millet 1960, 517).

72 Ozellikle geg donem Bizans ikonalarinda, Latin kokenli Noli me Tangere sahnesinden etkilenme gézlemlenir.

7 [sa’min Mezar1 genis bilgi icin bk. Biddle 1999.

" Sahnenin Myrophoroi oldugunu savunan aragtirmacilar genis bilgi icin bk. (Grabar 1959, 9-26; Konis 2006, 17 dipnotlar 49-53; Kraeling
1967, 80-90). Diger taraftan Peppard (2012) ¢ekimser kalan isimler arasinda yer alir. Sahnenin, 10 Bakire Kiz Benzetmesi de olabilecegini
soyler (s. 556-571).
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Sahnede; vaftizhane duvarinin dogusundan baglayarak kuzeye dogru devam eden toplam 5 ¢ift ayak
gozlemlenir. Kuzey duvarda 3 kadin, bir ellerinde mesale ve diger ellerinde tam belli olmayan bir
kap/unguentarium ile sarkofaja’ benzeyen biiyiik bir yapiya dogru yaklagirken tasvir edilmislerdir. (Fig.
1-2). Kadinlar beyaz kiyafetlidir ve saglar1 pege ile Ortiiliidiir. Sahnede melek yoktur ancak Eyiip
38:7°de; “Sabah yildizlart birlikte sarki soylerken, Ilahi varhiklar ¢igrisirken” ifadesine istinaden,
yildizlarin melegi sembolize etmis olabilecedi goriisii hakimdir’® (Fig. 1-2).

Sahnenin, liturjik bir amag dogrultusunda bir vaftizhane resim programi igerisinde yer almis olmasi da
calisma konusu adia énemlidir. Bu baglamda Peppard (2012) Kitab-1 Mukaddes Romalilar 6:3-11¢"’
atif vererek miir ile meshetme ve vaftiz suyuna dalma arasinda bir baglant: kurar. Tipki Isa’nin énce
Oliimii tecriibe ederek sonrasinda dirilmesinde oldugu gibi, vaftiz ile ortak bir 6liim ve dirilme temasinda
birlesme s6z konusudur (s. 556-557). Diger taraftan Konis (2006) sahnenin bir vaftizhanede yer
almasinin  liturjik kokeninde, naratif etkinin varligina vurgu yapar. Bu baglamda sahnenin,
katakumenleri disiinmeye sevk etmeyi amaglamis olabilecegini goriisiinii savunur (S. 26-26). Konis,
sahnedeki kadinlarin beyaz kiyafetli olmalarini yine liturjik bir agiklama ile degerlendirir ve vaftiz
liturjisi ile iliskilendirir™,

Chairete sahnesinin en erken 6rneklerinden bir digeri, 5. yiizyila tarihlenen Roma Santa Sabina Kilisesi
ahsap kapr kanatlarindaki Isa siklusu icerisinde yer alir. Sahnede; kadmlarin iizerinde maphorion,
Isa’nm iizerinde ise khiton vardir. Tiim figiirler ayaktadir. Chairete sahnesinde, genelde kadinlar Kitab-
1 Mukaddes referanshi olarak proskynesis pozisyonunda Isa’nin ayaklarina kapanmis sekilde tasvir
edilmiglerdir. Santa Sabina 6rneginde, bu ikonografinin disina ¢ikilmis olmasi gézlemlenir. Sahnede
yine kutsal kitap kaynakli olarak bahgeye gonderme 6n plandadir. Figiirlerin arkasindaki Selvi agaglari
bu baglamda 6nemlidir. (Fig. 3).

4.yadaS5. yiizyila tarihlenen Milano Sforzesco Satosu Miizesi Trivulzio Koleksiyonu’nda yer alan fildisi
diptikon’ kanadinda, sol diizlemde biiyiik bir kaya iizerinde oturan haleli, elinde rulo tutan bir figiir ve
hemen saginda, birisi proskynesis pozisyonda olmak tizere kollar1 ile bu haleli figiire dogru yonelen iki
kadin figiir yer almaktadir. Figiirlerin arkasindaki bitkisel bordiir bezemeli kap1, Isa’nin Mezar olarak
tasvir edilmistir. Kadmlarin arkasindaki kapi panellerinde, Lazarus’un Dirilisi, Kudiis’e Girig
sahnesindeki Zakhaeus’un Isa’y1r gérmek igin agaca tirmanmasi ve Isa’min Kalabaligi Ogretirken
sahnelerinden kesitleri gormek miimkiindiir® (Fig. 4).

Sahnede yer alan bagi haleli ve elinde rulo tutan figiiriin Isa ya da melek olup olmadig1 konusu
tartismalidir®. Bu baglamda sahnenin, Chairete mi yoksa Myrophoroi mi oldugu da netlik
kazanmamistir. Ancak kadinlardan birinin, proskynesis pozisyonunda figiiriin ayaklarina kapanmis
olarak tasvir edilmesi, Chairete sahnesi ikonografisi ile ortiisiir (Fig. 4).

6. ylizyila tarihlenen basta Filistin ve Kudiis kokenli Haci ampullalari, sahnenin diger bolgelere
yayilmasi noktasinda etken rol oynamaistir.

Ampullalarda yer alan sahnenin genel ikonografisinde; kadinlarin ellerinde miir kabi/unguentarium
yerine buhurdanlik®? ve melegin genelde oturur vaziyette, kanatli ve hale ile tasvir edildigi gézlemlenir®

(Fig. 5).

™ Erken dénem drneklerde yer alan rotunda ve sarkofaj, Kudiis Kutsal Kabir Kilisesi’nde yer alan Aedikula ile 6zdeslestirilir. Genis bilgi i¢in
bk. (Konis 2006, 68).

76 Kraeling (1967), 3. yiizyihn ilk yarisina tarihlenen Dura Europos vaftizhanesindeki Myrophoroi sahnesinde, yildizin melegi temsil ettigini
savunur (s. 88).

T “Mesih Isa’ya vafiiz edildigimizde, hepimizin O nun éliimiine vafiiz edildigimizi bilmez misiniz? Baba min yiiceligi sayesinde Mesih nasil
oliimden dirildiyse, biz de yeni bir yasam siirmek iizere vaftiz yoluyla O ’nunla birlikte gomiildiik. Eger O nunkine benzer bir 6liimle O nunla
birlestiysek, O’ ’nunkibe benzer bir diriliste O nunla birlesecegiz.” Romalilar 6: 3-5.

78 Konis 2006, 173.

™ Diptikonun iist boliimiinde, Havari/Evanjelist Luka’nin bir boga, Havari/Evanjelist Matta’nin ise bir melek olarak tasvir edilmis oldugu ilk
orneklerden birisidir https://artidecorative.milanocastello.it/en/content/marys-sepulchre

8 Genis bilgi icin bk. https://artidecorative.milanocastello.it/en/content/marys-sepulchre

8 Sahnenin baz1 6rekleri bu baglamda tartismalidir. Genis bilgi igin bk. (Konis 2006, 52; Weitzmann 1966, 317-325).

8 Bizans dénemi liturjide buhur ve buhurdan kullanimi genis bilgi i¢in bkz. Kéroglu, 2015, 51-77.

8 Konis 2006, 30-38.
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6. yiizyila ait haci ampullasi iist boliimdeki yaztta “Lordumuz Dirildi” ifadesi yer alir®. Bu yazitin,
Paskalya ritiiellerinde sdylenen hymnoslarin vazgecilmez bir ifadesi olmasi ve miir tasiyan kadinlarin
ellerinde unguentarium yerine buhurdan tagimalar1 yine yukarida bahsedildigi gibi Kudiis merkezli
ortaya ¢ikan liturji kokeni etkisi gostermektedir (Fig. 5).

6. yiizy1la tarihlenen Suriye kokenli Rabbula incili/Laurenziana, Cod. Pluteus I, 56, fol. 13r.’de ii¢ sahne
yer almaktadir. Ust diizlemde Carmih sahnesi, alt diizlemde ise solda Myrophoroi ve sagda Chairete
sahneleri vardir. Sahneleri ikiye ayiran ve Kutsal Mezar1 simgeleyen rotundanin solunda Myrophoroi,
saginda ise Chairete sahneleri goriiliir. Myrophoroi sahnesinde; kanatli, haleli ve biiyiik bir kaya
iizerinde oturan melek, yine iclerinden biri haleli olmak {izere maphorion giyimli iki kadinla
konusmaktadir. Resmin sag bdliimiinde yer alan Chairete sahnesinde, sakalli Isa; sol elinde rulo
tutmakta ve sag eli ile takdis isareti yaparak, her ikisi de ayni tarafta olan ve proskynesis pozisyonundaki
iki kadini selamlamaktadir. Resmi ikiye ayiran ve mezardan gelen dirilme aninin 15181 ile kendinden
gegen askerler ise yere yigilmig bir bi¢imde durmaktadir. Resmin arkasinda tasvir edilen agaglar yine
bahgeye gondermede bulunur (Fig. 6).

Rabbula incili kitap resmi &rnegi, miir tasiyan kadinlarin her iki (Myrophoroi ve Chairete) sahnesini
birlikte vermesi adina 6nemlidir (Fig. 6).

Bir bagka 6rnek; 6. yiizyila tarihlenen Ravenna Sant” Apollionare Nuovo Bazilikasi’nda yer alan mozaik
panoda, Isa’min Dirilis Sonrasi siklusu igerisinde yer alir®. Sahnenin merkezinde, muhtemelen bos
mezar kapagini andiran bir cisim ile rotunda yer almaktadir. Resmin solunda, haleli ve beyaz khiton
giyimli melek, sol elinde mizrak tutmakta ve kadinlar ile konusmaktadir. Rotundanin saginda yer alan
ayaktaki kadinlar, maphorion giyimlidir ve her ikisi de elleri ile bos mezar1 gostermektedir. (Fig. 7).

Segilen ve genel orneklere bakildiginda, sahnedeki melegin elindeki mizrak, Kitab-1 Mukaddes
ikonografisi ile ortlismez. Mizrak/asanin Cebrail’in bir atribiisii oldugu da dikkate alinacak olursa,
sahnenin yerel bir yorumlama ile ele alindig1 gézlemlenir. Bu ikonografik ayrintiya asagida verilen
Kapadokya orneklerinde de gormek miimkiindiir (Fig. 10-11).

Sahnenin; 9. ylizyila tarihlenen psalterlarda da yer aldig1 gézlemlenir. Calisgma kapsaminda segilen iki
ornek Athos Dagi Pantokrator Manastir’’nda muhafaza edilen Pantokrator 61 ve Paris Milli
Kiitiiphanesi’'nde muhafaza edilen Naziansoslu Gregorios’un Homiliyeleri/Paris BnF Ms. gr. 510 kitap
resmi Ornekleridir (Fig. 8-9).

BnF Ms. gr. 510 resimli el yazmasi fol. 30v.’de Isa’ni Dirilis siklusu bordiirler ile iice ayrilmistir. En
iistte Carmiha Gerilis, sol ortada Carmihtan Indirilig, sagda Mezara Konulma ve en alt boliimde Chairete
sahnesi yer alir (Fig. 8).

Chairete sahnesi ikonografiye uygun olarak bir bahge i¢inde yer alir. Arka planda agaglar, solda
magaraya benzer bir mezar yapisi ve resmin merkezinde Isa ve her iki ayagina kapanmuis kadilar vardir,
Kadinlarm tasvir edilisinde, secilen diger ve genel Chairete ornekleri ile kiyaslandiginda farkli bir
yorum ile karsilasilir. Sahnede kadinlarin genelde yan yana olmasi gdzlemlenirken®®, bu 6rnekte
kadinlar Isa’nin her iki yaninda yer alacak sekilde simetrik bir bigimde kompozisyona
yerlestirilmiglerdir (Fig. 8).

9. yiizyila ait bir diger psalter kitap resmi 6rnegi, Athos Dag1 MS. Pantokrator 61 fol. 109r.”dir. Resmin
sag marjinindeki konik ¢atili mezar yapisinin 6n diizleminde, isa ve her ikisi de ayni tarafta ve tamamen
Isa’nin ayaklarina kapanmis iki kadin figiir yer almaktadir. Isa’nin baginin ve bakislarimn ise ters tarafa
yonelmis olmas1 dikkat ¢ekicidir. Sol alt kdsede ise uyuyan askerlerin tasvirleri yer almaktadir (Fig. 9).

9. yiizyila tarihlenen psalterlarda daha ¢ok Chairete sahnesinin tercih edildigi gozlemlenir. Bir bagka
dirilis sahnesi, Anastasis ile kiyaslandiginda, neden Chairete sahnesinin daha ¢ok tercih edildigi

84 Qusterhout 2013, 235.

8 fsa’min Dirilis sonrasi siklusu igerisinde yer alan sahneler; Mezardaki Meryemler/Miir Tasiyan Kadinlar/Myrophoroi/Chairete-Emmaus
Yolu-Thomas’in Siiphesi/Siipheciligi seklindedir.

8 Floransa 6.23 fol. 60v.’de yine simetrik yerlesimi gérmek miimkiindiir. Genis bilgi igin bk. Velmans 1971, fig. 124.
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noktasinda cesitli goriisler mevcuttur. Bu baglamda Brubaker (2008), bunun nedenleri arasinda liturjik
etkinin 6nemli oldugunu belirtir ve Kutsal Hafta’ya ait leksionarianlarda, Anastasis’in yer almamasinin
en onemli etken olabilecegine deginir (s. 301-302)%. Chairete’in, Anastasis’e gore nicel olarak daha gok
tercih edilme nedenlerinden bir digerini ise, sembolik baglamda ele alir. Chairete ile olan dirilmenin
diinya goziiyle olmasinin aksine, Anastasis’in Hades te® gergeklesmis olmasi, sahnenin az tercih edilme
nedenlerinden biri arasinda olmasini giiglendirmektedir.

9. yiizyila ait psalterlarda, Dirilis siklusu igerisindeki Chairete sahnesinin, Carmih sahnesi ile
kiyaslandiginda fazla olmasi dikkat ¢eker. Kartsonis ve Grabar bunun, ikonofil/ikonodiil kokenli
oldugunu savunur. Bu baglamda Isa’min insani yanma vurgu yapilarak enkarnasyonu tasdik
edilmektedir®. Brubaker (2008), sahnenin, 6zellikle 9. yiizyila ait psalterlarda nicel olarak ¢ok olmasi
noktasinda, siyasi nedenlere gonderme yapar ve bu nicel ¢oklugun nedenini, donemin ikonoklazma
sonrasi tasvir yasagina karsi bir tepki olarak ortaya ¢ikmis olabilecegine baglar. Ciinkii bilindigi tizere
ikonoklazma, daha cok Isa’nin enkarnasyon tasviri ile ilgili ikonalarina karsi ¢ikmistir. Bu nedenle
Dirilis sahnelerinin tasvir yasagi hemen sonrasi psalterlarda énemsenmesi, isa’nin 6liim sonrasi
dirilisine, onun hem insani hem de tanrisal yanina yani kisaca enkarnasyonuna bir delildir. Bu baglamda
ikonodiil taraftarlarinin savi su sekildedir. Isa’nin tasvirlerinin inkar edilmesi, aslinda onun
enkarnasyonu ve insani yanini reddetmek anlamina gelmektedir (s. 302).

Orta Bizans doneminde Kapadokya bolgesinde hem Myrophoroi hem de Chairete sahnelerini gormek
mimkiindiir. Sahnenin, 9. yiizyil psalterlarinin aksine, Anastasis ile ayn1 oranda tercih edilmis olmasi
dikkat ceker®. Sahnenin, Isa’nin Dirilis siklusu igerisinde yer aldig1 6rneklerde, sahne genelde Anastasis
ile birlikte verilmistir®.,

Calisma kapsaminda, duvar resmi i¢in secilen Kapadokya 6rnekleri; Géreme Karanlik ve Carikli Kilise
seklindedir. Her iki sahne benzer ikonografik detaylar icerir. Sahnenin en belirgin elemani, bir elinde
mizrak tutan ve diger eliyle Meryemlere bos mezar1 gosteren melektir. Askerlerin, melegin ve
Meryemlerin sahneye yerlestirilmesi ufak detaylar disinda aymidir. (Fig. 10-11).

Konis (2006), Kapadokya bélgesi Miir Tasiyan Kadinlar/Myrophoroi sahnesindeki kadinlarin
ellerindeki buhurdanlarin®?, daha ¢ok liturjik kokenli olduguna ve muhtemelen Kudiis etkisi ile ortaya
ciktigina deginir. Yazitlarda ge¢en MTPOPOPE/Miir Tasiyan ya da MOIPO®OPOI/Miir Tasiyan
Kadinlar ifadesinin Kudiis odakli ortaya ¢ikan kadin dekoneslerin, Miir Tasiyan Kadnlar ile
baglantisina dikkat geker (S. 340-344).

13. ylizy1la tarihlenen MileSeva/Sirbistan Goge Yiikselis Kilisesi (1234) duvar resmi 6rnegi, naosun bati
kolunda, kilisenin banisi Vladislav’in mezar iizerindedir. Sahnede, bir kaya tizerinde oturan beyaz
kiyafetli melek, bos mezari Meryemlere gostermektedir. Sag alt diizleme ise askerler yerlestirilmistir.
(Fig. 12).

Sahnedeki melek tasviri Balkan resim sanati kapsaminda olduk¢a onemli bir yere sahiptir. Yerel
ustalarin ve sanat¢ilarin ¢alistigi kilisedeki resim programi, bolgesel lisluptan izler tagiyor olmasi adina
sanat tarihi icerisinde 6nemli bir yere sahiptir. Klasik donemden etkilenmenin gézlemlendigi kilise
resim programi igerisinde, Grabar’in (1953) verdigi 6rnek, sahnedeki melek tasviri izerinden verilmis
olmasi adina dikkate degerdir (s. 143-149).

Goge Yikselis Kilisesi 6rneginde oldugu gibi, Bera/Ferrai Kosmosoteira Kilisesi (1152) lIsaak
Komnenos’un mezart kuzeybati kanat tonuzu iizerinde ve bagkent Konstantinopolis Pantokrator
Manastiri’na (Zeyrek Camii) (1118-36) ait tipikonda belirtildigi lizere hanedan ailesinin mezarinin yer
aldig1 Orta Kilise/Heroon Sapeli II. Ionnes Komnenos’un mezari iizerinde Myrophoroi sahnesi yer

87 Genis bilgi igin bk. (Mateos 1963, 72-91).

8 Anastasis sahnesi ve Hades arasindaki ikonografik baglant: genis bilgi i¢in bk. (Zenbilci, 2021, 170-177).
89 Corrigan 1992, 88-89; Grabar 1980-81, 11-16; Grabar 1984, 239-242; Kartsonis 1986, 138, 228-29.

% Kiliglar Kilise, Eski Tokali kilise de Anastasis sahnesi ile birlikte yer alir (Konis 2006, 2001).

%1 Diger drnekler genis bilgi igin bk. (Konis 2006, 320-355).

92 Kapadokya Bolgesi kilise tasvirlerindeki buhurdanlar genis bilgi igin bk. (Altun 2020, 116-135).
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almaktadir®®. Bu baglamda, sahnenin bir mezar iizerinde yer almasmin kdkeninde yine liturjik etki
aranmalidir.

Sonug olarak; Miir, bir buhur malzemesi olarak ¢aglar boyunca hep tanrisallik ile iligskilendirilmis ve bu
nedenle liturjide kullanilan énemli bir madde olmustur. U¢ Miineccim’in Isa’ya hediye ettikleri ii¢
seyden birisi yine miirdiir. Yukarida boliimde deginildigi gibi Kitab-1 Mukaddes referanslarindan
edinilen bilgilere gore Siileyman’a ve diger kraliyet iiyelerine sunulan bir hediye olmas1 adina da profan
bir 6zellik gosterir. Koruyucu etkisi nedeniyle, 6liim ritiieli ve daha sonra liturjisinin ayrilmaz bir pargasi
olan miir, ¢calisma konusunun da ana hatlarmi olusturmustur. Bu baglamda, miiriin bu &zelligi, kadin
figiirii ile birlesmis ve Kitab-1 Mukaddes referansh olarak Isa’nin Dirilisi i¢in olduk¢a énemli bir
gosterge olan Miir Tasiyan Kadinlar, enkarnasyonun bir delili olarak hem kilise igerisinde dekoneslik
gibi bir gorevin ortaya ¢ikmasina hem de sahnenin Hiristiyan resim sanati i¢erisinde yer almasina vesile
olmustur. Bu baglamda sahne, iki noktada énemlidir. Ilk diizeyde, miiriin 6liim ritiieli baglantis1 ile
gecmisten gelen etkisine génderme yapilirken, ikincil diizeyde ise Isa’nin enkarne olmasina tamklik
etme adina, Hiristiyan resim sanatinda kadin figiiriiniin 6ne ¢ikmasina da katki da bulunmustur.

9 Qusterhout 2013, 237-238.
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Figiirler

Fig. 1 Miir Tastyan Kadinlar/Myrophoroi, Dura- Europos Vaftizhanesi (Christian, 2019, Ek C2)

Fig. 2 Miir Tastyan Kadinlar/Myrophoroi, Dura- Europos Vaftizhanesi (Peppard 2016, Levha 7, Dura Europos
Vaftizhanesi Koleksiyonu)
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Fig. 4 Chairete Sahnesi, Fildisi Diptikon Kanadi, Milano Sforzesco Satosu, Miizesi Trivulzio Koleksiyonu
(Volbach 1952, no. 111, Levha 33)
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Fig. 5 Miir Tasiyan Kadinlar/Myrophoroi Sahnesi, Kutsal Topraklardan Gelen Hacilara Ait Bir Ampulla
(Ousterhout 2013, 235, Fig.16.1).

Fig. 6 Miir Tasiyan Kadinlar/Myrophoroi ve Chairete Sahneleri, Rabbula incili/Laurenziana, Cod. Pluteus I, 56,

fol. 13r.
http://teca.bmlonline.it/ImageViewer/servlet/ImageViewer?idr=TECA0000025956 &keyworks=Plut.01.56#page/

36/mode/2up
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Fig. 7 Miir Tagtyan Kadinlar/Myrophoroi Sahnesi, Ravenna Sant” Apollionare Nuovo Bazilikasi (Hatice Demir
Arsivi, 2016)

Fig. 8 Chairete Sahnesi, Naziansoslu Gregorios’un Homiliyeleri/Paris BnF Ms. gr. 510, fol. 30v.
https://gallica.bnf.fr/ark:/12148/btv1b84522082/f74.item
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Fig. 9 Chairete Sahnesi, Athos Pantokrator Manastiri, Pantokrator 61, fol. 109r. (Brubaker 2008, 30, fig. 120)

Fig. 10 Miir Tastyan Kadinlar/Myrophoroi, Géreme Karanlik Kilise, (Altun 2020, 124, Sekil 10 a-b)
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Fig.12 Miir Tasiyan Kadinlar/Myrophoroi, Goge Yiikselis Kilisesi, MileSeva/Sirbistan, 1234 (Ousterhout 2013,
237, Fig.16.2)
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