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Modernlesme doneminde kendini arayan her diisiiniir, cevabini kendi icinde tagiyan
bir soru gibidir. Alinan her cevap suali pekistirir. Hadiseler biiyiir, siyaset ve fikriyat
kiictiliir. Cagdag Tiirk diisiincesi bagkentini yitirmis bir tilke goriintiisii verir. Devir gibi
heniiz olusum halinde olan Kazanli Sadri Maksudi de, ele aldig1 meseleleri derinlestirip
sistemlestirmeye vakit bulamaz. Yasadig1 zamana ve ge¢mige bir sistem dahilinde baka-
mamanin sikintisini ¢eker. Bir diinyay1 hadiseler i¢inde kaybeder. Muasirlarina benzer
sekilde dogu ile bat1 arasinda mekik dokur. Bu gergin hatta bir med cezir halinde gidip
gelir, donemin hemen biitiin entelektiielleri gibi ¢ift cehreli ve mizagli bir tavir sergiler.
Kazan’da Istanbul’a, Petersburg’ta Paris’e, Paris’te Istanbul’a hasret yasar. Kutadgu
Bilig etrafinda yaptig1 incelemelerin de gosterecegi tizere dikkate aldig1 ve almadigi
hususlarla tam modernlesme devrinin adami oldugunu gosterir. Hareketli ve meselelerle
dolu bir zamanda yagayan Sadri Maksudi, koklere dayanma zarureti ile Kutadgu Bilig’e
gider. Ancak klasik donemi ismi ve cismiyle dolduran, hayatini eserine aksettiren Ysuf
Has Héacib’i modern doneme hakim olan zihniyetin bir parcasi haline getirir. Onun
okudugu Kutadgu Bilig, Yasuf Has Hacib’in degil modernlesme devrinindir.
Anahtar kelimeler: Sadri Maksudi Arsal, Y@suf Has Hacib, Kutadgu Bilig, Tiirk
diisiincesi, tasavvuf

ABSTRACT

Every philosopher who seeks himself is like a question has its own answer in it. Every
given answer makes question deeper. The events are getting more important, but the
policy and the ideology are getting less. Modern Turkish thought seems like a country
without a capital. As an age, Sadri Maksudi from Kazan who is at his germinal stages,
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does not have the time to systemize the issues he thought about. He suffers from not
seeing the present and the past from a view of orderly arrangement. He lost a whole
world among the events. Like his contemporaries, he goes back and forth between the
East and the West. On this tense line, he acts like an ebb and tide, as almost all of the
intellectuals live in his decade, he shows a two-faced behavior. He misses Istanbul
when in Kazan, Paris when in Petersburg and Istanbul when in Paris. He is a typical
model of the modernization process with the issues that he took under consideration
and the issues that he did not. His studies on Kutadgu Bilig prove the same thing.
Living in a dynamic time full of issues Sadri Maksudi, appeals to Kutadgu Bilig
with the need of arriving to the roots. But he makes Yusuf Has Hacib, who fulfill the
classic age with his name and existence and reflects his own life to his work, a part
of mentality rules the modern process. The Kutadgu Bilig which is reading by him
belongs to the modernization process, not to Yusuf Has Hacib.

Key words: Sadri Maksudi Arsal, Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, Turkish thought,
mysticism.

Modernlesme doneminde kendini arayan her diisiiniir, cevabini kendi icinde tasiyan
bir soru gibidir. Alinan her cevap suali pekistirir. Hadiseler biiyiir, siyaset ve fikriyat
kiiciiliir. Cagdas Tiirk diisiincesi bagkentini yitirmis bir iilke goriintiisii verir. Devir gibi
heniiz olusum halinde olan Kazanli Sadri Maksudi de, ele aldig1 meseleleri derinlestirip
sistemlestirmeye vakit bulamaz. Yasadig1 zamana ve gecmige bir sistem dahilinde baka-
mamanin sikintisint ¢eker. Bir diinyay: hadiseler icinde kaybeder. Mudsirlarina benzer
sekilde dogu ile bat1 arasinda mekik dokur. Kazan’da Istanbul’a, Petersburg’ta Paris’e,
Paris’te Istanbul’a hasret yasar. Biitiin bunlar tesadiif degildir; zira “Kazan, Rusya’daki
Miisliiman kiiltiiriiniin adeta tek merkezi' Istanbul da “Tiirk milletinin hem milli, hem
dinf hem de ilmi merkezidir. Paris ise modernlesme doneminin kiblesidir. Bu gergin
hatta bir med cezir halinde ustaca gidip gelen, donemin hemen biitiin entelektiielleri gibi
cift cehreli ve mizach bir tavir sergileyen Maksudi, bir taraftan Ruslara kafa tutar, diger
taraftan Petersburg sosyetesine Paris gormiig bir Kazanli olarak dahil olur. Dostoyevski’nin
de oteden beri sikyet ettigi lizere Ruslarin Fransizlara olan hayranligin1 miisahede eder.
Rusya’nin siyasi tesirini nihai noktada kabullenmek istemez. Fransa ile kiiltiirel temastan
gelen zaruri neticelere boyun biiker. Petersburg’da Berlinli Radloff’un himéayesi altinda
kendi benligini arar. Manas Destani’nda bir taraftan Islam, diger taraftan Rus tesiri his
olunmaktadir? derken aslinda tam olarak bu gercegi ifade eder. Ruslara diisman, Tolstoy’a
hayrandir. Evinde ziyaret ettigi Tolstoy’a Ruslarin ni¢in Tatarlar1 yemeye calistigini sorar
fakat cevap alamaz. Avrupalilarin Rus’u kaziyin altindan Tatar ¢ikar soziinii dogrular.
“Benim fikri melekelerim bu teoriyi anlamaya gayr-1 miisaittir” ifadesinde goriilecegi tizere

! Fernand Braudel, Uygarliklarin Grameri, cev. M. A. Kiligbay, Ankara 2001, s. 128.
2 Omer Seyfettin, Makaleler 1, haz. H. Argunsah, Istanbul 2001, s. 231.
3 Sadri Maksudi Arsal, Tiirk Tarihi ve Hukuk Islamiyet'ten Evvelki Devir, Istanbul 1947,1, 133.
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Giines-Dil teorisi tizerinden bizzat Ankara’ya ¢agirarak kendisini himaye eden Atatiirk’e
kafa tutar. Maksudi’nin hayati biitiiniiyle gdzden gecirildiginde goriiliir ki modernlesme
devrinde bile siyaset bir entelektiieller mahfelidir. Onu anlayabilmek i¢in anlagilmasi
gereken isimlerden biri de diinya goriisiiniin sekillenmesinde miihim bir yere sahip olan ve
kendisinin delaletiyle Kazanli bir hatunla evlendigi Musa Carullah’tir. Kiz1 Adile Ayda ile
Zeki Velidi’nin yazdiklart karsilikli okundugu takdirde Sadri Maksudi’nin dikkate aldig1
ve almadig1 hususlarla tam modernlesme devrinin adami oldugu goriiliir. Onun Kutadgu
Bilig karsisinda aldig1 vaziyet de, bu duruma iyi bir ornektir.

Hareketli ve meselelerle dolu bir zamanda yasayan Sadri Maksudi, koklere dayanma
zarureti ile Kutadgu Bilig’e gider. Ylsuf Has Hacib’in kaleme aldig1 bu klasigin esasini
olusturan dort tipi, temsil ettikleri degerler itibariyle ¢erceveler. Buna gore han’a karsilik
gelen Kiin Togdu kanun ve adaleti; vezire karsilik gelen Ay Toldu devlet, kut ve siyaseti;
Ay Toldu’nun oglu Ogdiilmiis akil, ilim ve faaliyeti; zahide karsilik gelen Odgurmus
da inziviy1 ve masivadan tecerriit etmeyi temsil eder*. Kutadgu Bilig’deki kut kelimesi
eski Tiirk¢ede riihi halet, manevi kuvvet, sevk, cesaret, ugurluluk, talihlilik, saddet, ikbal
manalarma geldigi gibi siyasi hakimiyet kudreti ile devleti idare etme salahiyetini de ifade
eder®. Yasuf Has Hacib’i modernlesme devrinde idealize eden Maksudi’ye gore esere
Budizm’e ait fikirlerle IslAm’dan onceki Tiirk rihunun kavgas1 hakimdir. Kiin Togdu,
Ay Toldu ve Ogdiilmiis’iin “her sozii felsefi bir vecize ve her fikri ahlaki bir diistirdur.
Ancak Odgurmis’m fikirleri bedbin ve irticai fikirlerdir”. Odgurmis, higbir zaman Tiirkliik
rlihunda uygun zemin bulamamis olan, milletleri siyasi ve medeni ¢okiintiiye siiriikleyen,
esasin1 Budizm akidelerinden alan, diinyadan vazge¢me rihunu ve masivadan tecerriit
egilimini temsil eder. Tiirkler’in saglam hayat felsefesinin temsilcisi olan Ogdiilmiis ise
bu fikirlere karsi faal hayat ve yaratici aksiyon lehine kuvvetli deliller ileri siirer. Bu ikisi
arasindaki tartigmalar, “Tiirkliik rihu ile Tiirk’iin faaliyet kuvvetini agindirmak isteyen,
esasin1 Buda dininden alan tarikat¢ilik rihu arasindaki miicadelenin bir tecellisi ve faal
Tiirkliik rGthu ile diinyadaki hayati ihmal eden Nirvana rithu arasindaki miicadelenin parlak
bir hulasasidir”e. Maksudi’nin benligi belki de bu ciimlededir. Ona gore Buda dini Tiirkler
arasinda yayilma imk&ni1 bulamamistir. Bunu Tiirklerin gelecekleri adina miispet bir hadise
olarak telakki etmek gerekir; zira bu din, “bazi1 ahlak{ esaslarinin yiiksek olmasina ragmen
akidelerinde miindemig bedbini, masivadan tecerriit felsefesi neticesinde bu dini kabul eden
milletlerin hayatinda menfi rol oynamigtir”’. Budizmin Tiirkler arasinda yayilmasina engel
teskil eden muharrik unsur, Araplarin zindiklik olarak nitelendirdigi Manes mezhebi® ile
Nestorianism’dir’. Bu vadide Maksudi, Konfiigyiis mezhebine hususi bir ehemmiyet atfeder:

4 Arsal, Tiirk Tarihi ve Hukuk Islamiyet’ten Evvelki Devir,1,91.

5 age.,1,120.

¢ age,1,94,98; a. mlf., “Kutadgu Bilig”, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi, X111/2,
1947, s. 663.

7 Arsal, Tiirk Tarihi ve Hukuk Islamiyet’ten Evvelki Devir,1,57,62.

8 age.,1,60,62.

age.,1,63.
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“Hig¢bir zaman hicbir Tiirk devletinde, Cin’de oldugu gibi, Konfiigyiis mezhebi resmi devlet
dini olmamigtir. Fakat muhtelif yollarla bu yiiksek felsefe Ttirk irkinin ahlaki inkisafina hayirh
tesirler icra etmistir. Zaten Konfiicyiis’lin ileri siirdiigii ahlaki felsefe mahiyeti ve temayiilii
bakimindan Tiirklerin millf ahlakindan uzak bir felsefe degildir. Tiirklerle Simali Cinliler pek
kadim zamanlardan beri ihtilat halinde idiler, Cinlilerin hayat telakkileri ile Tiirklerin hayat ve
ahlak telakkileri bu miinasebetler neticesinde ¢ok yakinlagmisti. Konfiigyiis’iin cok yliksek ve
ayn1 zamanda ¢ok hayati olan ahlaki felsefesi ve siyasi fikirleri Tiirkliik tarihinde cok hayirl
rol oynamustir. Bu felsefe Budizm’in hayattan uzaklastirici, hayati dinamigi agindirici tesirine
karg1 Tiirkliigii korumugtur™°.

Maksudi nin biitiin bu iddialarinin Kutadgu Bilig’de bir karsilig1 oldugunu sdyleyebilmek
zannedildiginden daha zordur. O Kutadgu Bilig’in kaynaklarina kadar gidemedigi gibi eseri de
tekmil okuyamamigtir. Kazanh diisiiniir hemen her satirda Budizm’in Tiirkler {izerinde tesirini
gdrmezden gelen bir tavir icine girse de Islam’in Tiirkistan iklimine yayildig1 dénemde bolgeye
hakim olan dinlerin baginda Budizm gelir'". Onun Islam’dan evvelki devre istikamet veren
mistik damara karg1 sergiledigi bu perhizkar yaklasim, su ifadelerinde de pek bir belirgindir:
Tasavvuf Hind’in mistik felsefelerinin ve 6zellikle de Budizmin sun’ ve sathi bir sirette
Islamlastiriimis seklinden bagka bir sey degildir. Haliyle Tiirkler arasinda tasavvuf ve tarikat
cereyanlarinin yayilmasi Tiirkliik rlhu i¢in bir tehlikedir. Y@isuf Has Hacib Tiirk iin faaliyet
ve hayat damarini kesen sofuluga mani olmak i¢in Kutadgu Bilig’i kaleme almugtir'2. “Bu eser
Sarki Tiirkistan’da Islamiyet’in intisarindan agag1 yukari yiiz sene gectikten sonra yazilmig
olmasina ragmen miiellifin i¢tima? hayat, ahlak, devlet idaresi hakkindaki fikirleri tamamiyla
Islam’dan 6nceki Tiirklerin telakkileridir”'®. Onda “1slﬁmiyet’in tesiri ¢ok sathidir”'*; Ysuf,
Islam Aleminde yapilageldigi gibi fikirlerini teyit icin delilleri, Islim dini esaslarindan veya
kadim Acem hiikiimdarlarinin hareket tarzlarindan degil de “aklindan veyahut eski Tiirk sair-
lerinden, Tiirk ananelerinden alir”'%. “Kutadgu Bilig miellifinin zihniyeti tamamiyla akliyetci,
rasyonalist bir zihniyettir. Hayata bakigi da tamamuyla bir Tiirk bakigidir'®.

Gegmise belirli meselelerin gozliikleriyle bakan Maksudi bu giizergahta Kutadgu
Bilig’in kaynaklarina inmeye calisarak, Yiisuf Has Hacib’i Ibn Sina’nin halefi olarak géren
modern arastirmacilari tenkit eder: “Bazilari hic esassiz Kutadgu Bilig miiellifine Ibn Sina
tesirinden bahsetmislerdir. Bu tesir ispat edilemez”'"; zira Ibn Sina’nin 1037°de vefat ettigi,

Yasuf’un ise 1030-1040’1arda tahsil yillarint gecirdigi diisiiniildiigiinde, bu zamanlarda

0 gge., 1,65-66.

W Ciiveyni, Tarih-i Cihdngiisd, haz. Muhammed b. Abdiilvehhab Kazvini, Leiden 1911, I, 43-44;
bnii’l-Fakih, Muhtasaru Kitabi’l-Biildan, Ed. M. J. De Goeje, Leiden 1967, s. 322; Nersahi,
Tarihu Buhdrd, thk. Emin Abdiilmecid Bedevi-Nasrullah Miibessir et-Tirdz1, Kahire 1965, s. 38,
50; ibnii’'n-Nedim, Fihrist, ngr. Riza Teceddiid, Tahran 1971, s. 408.

2 Arsal, Tiirk Tarihi ve Hukuk Islamiyetten Evvelki Devir,s. 95.

age.,s.98.

4 gge.,1,97-98, 120; a. mlf., Hukuk Felsefesi Tarihi, Istanbul 1945, s. 148; a. mlf., Tiirk Tarihi ve
Hukuk islamiyet’ten Evvelki Devir, 1,90, 98.

15 Sadri Maksudi Arsal, Hukuk Felsefesi Tarihi,s. 148.

age.,s. 148.

17 Arsal, Hukuk Felsefesi Tarihi,s. 148.
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Ibn Sina’nin diisiincelerinin kitaplarin nedreti ve seri nakil vasitalarinin mevcut olmamasi
nedeniyle, Cin Tirkistan’inda yayilmig olmas: imkansizdir'®. Bu nedenle o “Kutadgu
Bilig miiellifine az cok tesir icra etmis miitefekkir” olarak Ibn Sina’nin yerine Farabi’yle
Cin filozofu Konfiigyiis’ii koyar'. Ciinkii Farabi’nin el/-Medinetii’l-Fdzila’sinda medine
reisinin sahip olmasi 1azim gelen vasiflara dair kendisini gosteren 6zelliklerle Ydsuf’un
eserindeki hanin malik olmas1 gereken ozellikler ortiigiir. “Her ikisindeki bariz hususiyet
adalet istiyaki ve zuliimden nefrettir”. Onlar devlet idaresinde ilmin ve aklin rolii hakkinda
da hem-fikirdirler®. Maksudi, Konfiigyiis’iin tesirleri noktasinda da sunlari soyler: Yasuf
Cin ile iligkilerin yogun oldugu, Cince pek cok eserin terctime edildigi bir bolgede hayatini
stirdiirmiistiir. Ahlak, hukuk ve devlet idaresi hakkindaki fikirleri kargilastirildiginda bu iki
ismin aralarinda inkar olunamaz benzerlikler vardir?!. Konfiigyiis’e uzanan ve eserde ken-
disini hissettiren bu tesirler, “yazarin rihundan figkiran Tiirk telakkileri i¢inde erimigtir2.
Bu vadide Maksudi’ye yapilmasi gereken ilk itiraz sudur: Kutadgu Bilig’de vezirin temel
niteligini ahlak teskil ederken Cinlilerde ise diger insanlarin kurnazliklarinin farkina daha
yakindan muttali olabilecegi diisiincesiyle ahlakli olmamak olusturur?.

Meydana koydugumuz verilerde de goriilecegi lizere Maksudi Kutadgu Bilig’i slam
oncesi doneme, Tiirklerle Cinlilerin hakim oldugu zihniyet havzasina yerlestirir. Onda
musallat bir fikir haline gelen bu bakis agisi esasen Fransiz Leon Cahun’la giindeme gelir.
Cahun’dan okuyoruz:

“Kitabin icerigi acik¢a Tiirk ve Cin kokenlidir. Islamiyet yalnizca yiizeyde kalir. [Y@suf Has
Hacib], Iran’da uygarlagmis Islamiyet’in kargisina Miisliiman gururla barbar Turan’1 koyar.
Islamiyet’in biitiin emirlerine, Tiirk beylerini tercih eder. Yine Cin ustliine uygun olarak Yfisuf
insan yeteneklerini erdemlere ya da yetkinliklerine gore siniflandirir. Bu siirde hareket halin-
deki dort sembol karsiliklt diyalog i¢indedir; adalet, iktidar, sagduyu ve mutluluk. Asya’nin
derinliklerindeki bu barbar-Tiirk alegoriyle konugsmaktan hoslanir ve felsefesini tipk: Platon
zamanindaki gibi diyaloglarla ortaya koyar. Yusuf [insanlardan] o ince koylii sezgileriyle,
ulusal disiplin anlayigiyla daraltilmis ve biraz da Cin etkisiyle kurnazlasmis sagduyusuyla
bahseder. Toplumu kastlara boltinmiis olarak degil de sinif ve mesleklere boliinmiis olarak
goriir. Onceden kabul edilmis hi¢bir hiyerarsiye bakilmaksizin herkes nitelikleri, yetenekleri
ve eksiklikleriyle gosterilmigtir”.

Cahun’u tenkit edebilecek formasyona sahip olmasina ragmen onun verdigi hiikiimlere
tabi olan Maksudi’nin Kutadgu Bilig iizerinden aktiiel kilmaya calistig1 hususlar Ziya Gokalp’in
su ciimlesindedir: “Bagka milletler, asrf medeniyete girmek i¢in mazilerinden uzaklagmaya

8 a.mlf., Tiirk Tarihi ve Hukuk Islamiyet'ten Evvelki Devir,1,118-119.

Y a. mif., Hukuk Felsefesi Tarihi,s. 148.

2 . mlf., Tiirk Tarihi ve Hukuk Islamiyet'ten Evvelki Devir,1,119.

2 age., 1, 119-120.

2 qge.,1,98; a. mlf., “Kutadgu Bilig”, s. 69.

2 Yuasuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, cev. Resid Rahmeti Arat, Ankara TTK 2003, beyit: 2186,2187,
2190, 2199; Wolfram Eberhard, “Eski Cin Felsefesi’'nin Esaslar1”, Ankara Universitesi Dil Tarih
Cografya Fakiiltesi Dergisi, c. 11, sy. 2, Ankara 1944, s. 273.

Leon Cahun, Asya Tarihine Giris Kokenlerden 1405’e Tiirkler ve Mogollar, cev. S. I. Kaya,
Istanbul 2006, s. 118-123.
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mecburdurlar. Halbuki Tiirklerin asri medeniyete girmeleri i¢in yalniz eski mazilerine dontip
bakmalar1 kafidir. Eski Tiirklerde dinin ziihdi ayinlerden ve menfi ibadetlerden ari olmasi,
taassuptan ve din inhisarciligindan 4zade bulunmasi Tiirkleri gerek kadinlar hakkinda gerek
sdir kavimler hakkinda ¢ok miisdadekar yapmugsti”®. Ziya Gokalp gibi o da Miisliimanlikla
kendine gelen Tiirk tarih tecriibesinin iistinden atlamaya calisir. Ufkumuzu IslAm 6ncesi
doneme agar, sonraki donemi kapatir. Avrupa ile zihniyet ve hayat felsefesi olarak birlesmek
icin her seyi Islam 6ncesi déneme irca eder. Miihim bir noktay1 yakalamus gibi goriinse de
isin esasint bilenler i¢in vaziyet hi¢ de dyle tasvir edildigi gibi degildir.

Kutadgu Bilig miiellifi Islamlasan bir diinyada yetistigi icin kendini Miisliimanlikta
bulur. Maksudi ise Kutadgu Bilig’i degil, modernlesmeye boyun egen bir metni tefsir
eder gibi harekete gecer. Leon Cahun’la Maksudi aksini iddia etseler de Tiirklerin Miis-
liimanlastig1 siirecte kendini bulan Y@suf Has Hacib, Isldm akaidinin bir mii’minidir.
Onun Islamla alakasini kesmek, Kutadgu Bilig’in kaleme alindig1 dénemi inkar etmekle
es degerdir. Tiirk diislincesinin nasil bir istikamet almasi gerektigini etrafli bir sekilde
ortaya koyan Matiiridi ve Farabi’nin cihada verdigi ehemmiyet, Y@suf’ta da karsimiza
cikar. Selefi olan Islam filozoflarinda oldugu gibi Yiisuf icin de seriat, halkin saAdeti icin
vazgecilemez onemdedir. Devletin biiyiimesi sikintilar1 genisletse de® o savasi zifaf gece-
sinde olmakla aynilestirir?’. Miisliimanlagsma asirlarindaki zahidlerle ayni hissiyat: tagir.
“Insanlarin segkini takva sahibi olan kimsedir” prensibini diistdr edinir®®. Kahramanlarmi,
namaza devam eden halis mii’minlerden olusturur®. Dahasi bunu devletin her alanina
yayar. Buna gore katibinden, hazinedar ve asc¢ibagisina varincaya kadar devlette vazife
verilecek kimseler, dini biitiin ve takva sahibi olmali, helal ve haramu iyi ayirt etmeli, din
ve seriat1 tanimalidir. Ancak kendisinde Allah korkusu olan insanin istikamet izere hareket
edecegi bir gercektir’. Bu nedenle Ytsuf, Farabi ile Ibn Stna’da oldugu gibi*' diisiince,
s0z ve hareketi birbirinin 1s1¢1nda degerlendirir. Bildigini hayata tatbik etmeye, diistindii-
gii ile sdylediginin bir oldugunu gostermeye hususi bir ehemmiyet verir; zira sozleri ile
diisiinceleri bir olan insan dogrudur. Esas olan insanin 6ziiyle soziiyle, kaliyle ve haliyle
dogru olmasidir®. Dort halifeyi Siinni siyaset anlayisina uygun olarak tasvir eder, onlari
din ve seriatin temeli olarak goriir®®. Siinni bir perspektife sahip olan Ytsuf Has Hacib;
Dede Korkud ve Kaggarli Mahmiid’da oldugu gibi diigmanlardan biri olarak din diismanini

s 7Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslart, Ankara 1339, s. 155-156; a. mlf., Tiirk Téresi, Istanbul 1339,
s. 157-158.

Kutadgu Bilig, beyit: 435.

age., beyit: 177.

B age., beyit: 2191, 1063, 1266.

» age., beyit: 3239, 3242-3243, 3285, 3287,4894, 4962, 4969, 5671, 6210, 6222.

3 age., beyit: 2436, 2461, 2676, 2752,2755,2844.

3L Farabi, Kitabu't-Tenbih ala Sebili’s-Sadde, thk. Cafer Al-i Yasin, Beyrut 1985, s. 73-75; a. mlf.,
Risale fima Yenbegi en Yukaddeme Kable Taalliimi’l-Felsefe, el-Mecmii‘ i¢inde, thk. Ahmed Naci
Cemali, Mistr 1907, s. 62; Ibn Sina, Uyiinu’l-Hikme, ngr. Abdurrahman Bedevi, Beyrut 1980, s. 16.
Kutadgu Bilig, beyit: 4287, 861-862, 862, 1747.

B age., beyit: 49-62.
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goriir’*. “Onlarin evini-barkini yak, burkanini kir; yerine cAmi yap, etrafina islam cemaati
toplansin” ifadesinde ¢ok iyi goriilecegi tizere® eserine ila-y1 kelimetullah idealini hakim
kilar. Islamiyet’i acip seriat1 yaymay1 ideal beller®. Sozii uzatmadan dogrudan sdyleyelim:
Eserde bu tiirden kullanilan karakteristik ifadeler Yasuf un kendisini nerede aradigini tar-
tismaya ihtiya¢ birakmayacak derecede gosterir. Bu demektir ki Kutadgu Bilig’in cevheri
tereddiitsiiz Miislimanliktir. Y@suf’un ufku Tiirk diisiincesinin geldigi asamadir.

Eserdeki dort sembol tip, muhtelif cepheleriyle Tiirk diigiincesini temsil eder. Bu tip-
lerin sahsinda Farabi, Matiirid1, Ibn Sin ile Ahmed-i Yesevi’in selefi olan siifilerin akisleri
goriiliir. Filozof-krali temsil eden Kiin Togdu, Farabi’nin izdiigiimiidiir. Ay Toldu hikmet
sahibi hiikiimdarin mutlak vekilidir. Kitdbu’t-Tevhid’de oldugu gibi kelam1 ve felsefl cer-
cevede gidip gelen Ogdiilmiis Matiiridi’nin aktiiel halidir. Kiin Togdu ile Ay Toldu nazari
ve ameli aklin temsilcileridir. Kutadgu Bilig’de Hallac’dan, Matiiridi’den, Farabi’den, ibn
Sina’dan, Orhun Abideleri’ne yansiyan zihniyet diinyasindan, islimlasmaya viiciid veren
zahidlerden gelen unsurlarin ctimlesi bir aradadir. Maksudi’nin ¢izmeye calistig1 gibi
onun kaynaklari tek cepheli degildir. Biitiin bu menbalardan gelenler Y@suf’un potasinda
eriyerek Tiirk diisiince halkasina dahil olurlar. O ana ¢ergevesini ¢izdigi bu fikirleri hayata
tatbik edebilecek vasif ve meziyette gordiigii siyasi iradeye hususi bir ehemmiyet verir.
Biitiin bir devrin diislince yapisini yeni bastan canlandirma ihtiyaci hisseder. Tefekkiir
tarihimizin o ana kadar gectigi asamalar1, donemecleri, ge¢irdigi degisim ve doniisiimleri
oldugu gibi eserine aksettirir. Eskiye ait kavram diinyasin1 ayiklayarak Is1Am’a mal eder.
Miisliimanligin hangi tecriibeler icinden gecerek Tiirkistan’a yerlesebileceginin adeta prog-
ramini verir. Bu vadide istikamet verici degerlerle idare edici fikirleri Islim’dan almakla
beraber donemsel bir retorikten miistagni kalmaz. lyi bir 6rnek sudur: Evvelki devrin
diline hakim oldugu gibi diinyasina da hikim olan Ysuf, eserindeki sembol tiplerden
Odgurmus iizerinden hiikiimdara insanlarin kam’t ol diye ¢agri yapar. Insanlara da sozii
kamlara sor, fakat hemen inantverme; her seyi bilen Tanrt’dwr ve ancak O’na kuvvetle
sarilmalidir seklinde seslenir”’. Boylece ibn Sind’nin tasavvuf tecriibesini temellendirirken
sAmanlar1 riflere doniistiirmesine® benzer sekilde Islam’1 S4mani bir zemin iizerinde ikrar
eder. Intikal merhalesinde sAmanlara aktif bir rol vererek evvelki devrin mistik yapisini
islevsel kilar. Islam &ncesi donemde hiikmiinii yiiriiten din kavramlari kullanarak tarihin
icinden akip gelen siireklilige isaret eder. S6z konusu kavramlar1 bambagka bir istikamet
ve muhtevanin emrine vererek de yoneldigimiz yeni vadiyi gosterir. Bu sekilde 6teden
beri hiikmiinii yiiriiten dilin imkanlari i¢inde Islam’a alan agmaya caligir. Miisliimanlikla
Tiirkistan iklimini Tengri, Idi, Bayat, Ugan, yalavag, savci (peygamber), yek (seytan),
ucmak (cennet) gibi kelimeler etrafinda bulugturur. Asirlara mal olan kelime hazinesini
kullanir. Kelimeler ayn1 olsa da tasavvur degisir. Intikal merhalesinde Tengri diyen biri,
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Islam’dan evvelki devrin Allah’mi dile getirmis olmaz. Evvelki devrin dili ve kavramsal
ag1 icinde o yapinin yerini tutacak unsurlari harekete gecirir. Eskiyi aktiiel kilarak yeniye
hiz verir. Islam’dan evvelki devri yeni dénemin tabii bir parcasi héline getirir. Islim’a
0zgii diinya goriisiinii gecmise yayarak yerli olan1 bulur. Miisliimanlig1 maziden akip gelen
kiiltiiriin tizerine asilayarak koklestirir. Mutlak doniistimiin ancak i¢inde dogulan diinyanin
verilerinden kalkarak miimkiin hale getirilebilecegini gozden kagirmaz. Savunulan kiy-
metleri yerlestirebilmeyi, imkénlar elverdigi dl¢iide harcidlem olmakla miimkiin goriir®.
Tarih1 birikimin hem maziye istikamet veren hem de yasadig1 anin ihtiyaclarini kargilayan
cephesini 6ne ¢ikarir. Ge¢gmisi modern bir karaktere ve sekle biirtindiirtir. Kutadgu Bilig
miiellifi her hal ve sartta eskiyle alakayu siirdiiriirken, Maksudi Y(suf’un sahsinda Islami
donemle irtibatt sifirlar. Bir bagka ifadeyle Islam 6ncesi devirle sonrasi devri tabif bir
tesekkiil haline koyan Yisuf ge¢misi beraberinde tasir. Maksudi ise ipe ¢eker.

Maksudi Kutadgu Bilig’in kaynaklarini Farabi ve Cin diisiincesiyle sinirlandirsa da
eser, Ylsuf’un muasirlarini da dikkate alarak bastan asagi okundugunda goriiliir ki miiellifin
menbélarinin ¢cok cepheli bir karaktere sahip oldugu kendiliginden ortaya ¢ikar. Farabi’yi
Yisuf’un kaynaklart arasinda gosterirken aralarinda kurdugu irtibata dair verdigi ornek-
ler ciddiye ve dikkate alinacak olursa hemen her siyasetndme miiellifi birbirinin selef ve
halefidir. Maksudi’nin burada da kaynaklar bir tarafa eseri tekmil okumadig1 agikar hale
gelir. Onun Tanri tasavvuru, Farabi’den ziyade Matiiridi’ye yaslanir. Felsefeyle Islam’1
telif etme endisesi tagiyan filozoflarin aksine Y@suf Has Hacib i¢in vahyi tamamen ras-
yonel bir ¢cercevede yorumlama gibi bir problem s6z konusu degildir. Filozoflardan farkli
olarak akli mahza vahiyle kayithidir. Haliyle felsefi degil, kelami bir perspektife sahiptir.
Eserdeki dort tipin karsilikl tartismasi da kelam ilminin cedeli karakterine uygundur®.

Kemali toplum i¢inde arayan hiikiimdar, bu vadide miinzevi hayatin zirve tipi Odgur-
mis ile yaptig1 tartismada inzivaya cekilmenin tasavvuf i¢cin miihim bir merhale oldugunu
kabul eder. Hayat kargisinda bir fikriyatin adami haline gelir. Her seyin kendine mahsus bir
zemin ve ¢ercevesi oldugunu gozden kacirmaz. Maksudi Odgurmis’t tamamen menfi bir
tip olarak takdim ederken o, Yasuf Has Hacib i¢in ideal tiplerden biridir. Bunda sasilacak
bir sey de yoktur; zira Tiirkistan cografyasinin hikim rengi mistisizmdir*'. Bu iklimin bir
¢ocugu olan ve devrin gidigatin1 giinii giiniine takip eden Y#suf Has Hacib, tasavvufun
yapici yonlerinin idrakinde olan bir miitefekkirdir. Odgurmis etrafinda verdigi kavga tasav-
vufun hayatla alakasini temin etme amacina matuftur. Digerleri realiteye dogru katlanirken
Odgurmus rh iklimine dogru acilir. Yisuf ise masivayla irtibati koparmay1 hayattan kagis
olmaktan ¢ikarir. Tasavvufun idrik ettiimiz hayatin icinde yasandig: takdirde bir kiymete

¥ Biitiin bu hiikiimleri miisahhas héle getiren malzeme i¢in bkz. Fatih M. Seker, Tiirk Diisiince
Tarihi Acisindan Kutadgu Bilig, Istanbul Dergah Yayinlari, s. 131-132.

# Konuyla ilgili olarak bkz. a. mlf., Tiirk Entelektiiel Tarihinin Tesekkiil Devri, Istanbul Dergah
Yayinlar1 2015, s. 163 vd.

4 Birlini, el-Asdru’l-Bakiye ani’l-Kurini’l-Haliye, Leipzig 1923, s. 206; Ciiveyni, Tdrih-i Cihdngiisa,
1, 43-44; Kasgarli Mahmd, Divdnii Liigati't-Tiirk, nsr. Kilisli Muallim Rifat Bilge, Darii’l-
Hilafeti’l- Aliyye 1335, III, 279.
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sahip olacagini gosterir. Mistisizm Tiirkistan ikliminin zemberegi olduguna gore Ytsuf un
tasavvufa verdigi fonksiyon Islam 6ncesi devrin mistisizme verdigi fonksiyondan farksizdir.
Haliyle Y@suf’ta tasavvuftan gelen cepheyi inkar etmek miimkiin degildir. Bu bakimdan
Maksudi, Yasuf Has Hacib’le mudsir olan kaynaklar bir tarafa ayni iklimi teneffiis ettigi
Kopriilii-zade nin Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar’1 okusa idi muhtemelen Kutadgu
Bilig iizerinden tasavvuf ve tarfkatlart mahk{im eden hiikiimleri vermekten geri duracak,
Tiirk medeniyetini Islam’dan evvelki devirde mistisizmin, Miisliimanlasti§imiz siireten
baglayarak da tasavvufun mayaladigin1 gorecekti. Ne var ki o Kutadgu Bilig’i bastan
sona okumak, Y@isuf’un goriislerini ¢evresiyle karsilagtirmak gibi bir metoda yabancidir.
Halbuki miiellifin idrak ettigi devir hakkinda bilgi ve fikir sahibi olmadan eseri kusatmak
miimkiin degildir.

Bu zaviyeden bakildig: takdirde goriiliir ki Sadri Maksudi’nin Budizm {izerinden
mistisizmi tek kalemde silip atmasi, Kutadgu Bilig’deki Islimlastirma stratejisine aykiridir.
Sayet mistik tip Odgurmus irtical bir tavrin temsilcisi ise su durumda bir riih nizamimdan
gecen, nefsini terbiye etmenin sirrina eren Yasuf Has Hacib de bu tipi idealize eden cep-
hesiyle miirteci olarak damgalanabilecek bir karaktere sahiptir. Tasavvufa karsi cok bariz
bir tavir alan Sadri Maksudi’nin yer yer Kutadgu Bilig’deki sadmanlar iizerinden mistik
unsurlara vurgu yapmasi*?, kendi kendisini tekzip ettigini gostermektedir. O bir taraftan
eserdeki $aman1 unsurlardan bahseder diger taraftan mistisizmle Y@suf arasina mesafe
koyar. Diinya goriisiimiiziin ruhunu olusturan tasavvuf tizerinden Tiirk tarihine hayat
veren mekanizmay1 pargalar. Boylece klasik donemi ismi ve cismiyle dolduran, hayatini
eserine aksettiren Y@suf Has Hacib’i modern doneme hakim olan zihniyetin bir pargasi
héline getirir. Ge¢misi tamamen bugiiniin emrine verir. Bu sekilde onun okudugu Kutadgu
Bilig, Yasuf Has Hacib’in degil modernlesme devrinindir. Bu bakimdan Y@suf’a bagka
bir zamanin tecriibesini yagsatmaya calisan Maksudi’nin ele aldig1 meseleyi kaynaklarina
kadar gotiirmedigi, donemin halet-i rihiyesini tagtyan bir perspektife sahip oldugu inkar1
miimkiin olmayan bir gergektir. Stfileri temsil eden Odgurmis’in irtical bir karakter
olduguna hiikmetmesi, tasavvuf ve tarikatlari bir tehlike olarak gérmesi, eserin tamamen
Islam oncesi devri temsil ettifine inanmas1 bu ciimledendir. Kutadgu Bilig’e Selcuklu
ile Osmanli’y1 hazirlayan bir diinyadan hareketle bakmayan Sadri Maksudi’yi biitiin bu
nedenlerden dolay: Tiirk dikkatini gdlgeleyen isimler arasinda sayabiliriz.
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