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SEYH GALIP’IN SARKILARINDAKI SEN VE BEN KAVRAMLARI
UZERINE BiR OKUMA

Nazire ERBAY”
Oz
Insan yaratildigindan beri varligini anlamlandirmaya calisir. Bu varlik
sorgusu, insanin ben’i iizerinden yapilir. Insan, ben’ini anlamlandirabilmek
icin sen’in varligina ihtiya¢ duyar. Ben’in varlik anlaminda tesekkiilii igin
Sen’in ayirt edici, baskalarindan yiice 6zelliklerinin olmasi énemlidir. Ciinki

ben’in Sen’de gordiikleri kisinin varlifini tanimlamasi, anlamlandirmasi i¢in
gereklidir.

Bu caligmada, Seyh Galip’in Divani’nda yer alan sarkilarinda dikkat
cekici sekilde vurguladigi ben ve Sen {izerinden edebi, felsefi ve tasavvufi bir
okuma c¢aligmasi yapilmaktadir.

Anahtar Sozciikler: Sen, ben, yiice, sarki, Seyh Galip.

A READING ON CONCEPTS OF YOU AND IN SEYH GALIP’S
CHANTS

Abstract

Human has tried to make sense of its existence since the creation of man.
This existence query is made over | of man. Human need existence of you to
make sense of |. It is importent that you has distinctive and supreme features
comparing to others for formation of I in the sense of being. Because things
that | observed in You is necessary to describing and explanation being of
person.

In this study, it is done literary, philosophical and mystical reading
working stressed remarkably over I and you in chants located in Seyh Galip’s
Divan.

Keywords: You, I, sublime, chant, Seyh Galip.

Giris:

Insanin kendi varhigina dair sorgulamasinm, bu sorgulama neticesinde yaptigi
tanimlamalarinin sonunun, sinirinin olmadigi yiizyillarin Gtesinden gelen dini, edebi, felsefi vd.
verilerle sabittir. Bu anlam ve tamimlama smirsizliginin insanlifin son temsilcisinin
mevcudiyetine kadar da devam edecegi muhakkaktir. “Insanin kendi ben’ini yitirmek
tehlikesinin bag gosterdigi yerde varolus meselesi ortaya cikar.” (Musta, 1988: 34) diyen
Gabriel Marcel’in diisiincesinden yola ¢ikarak, Bat1 diinyasinda ¢esitli usullerle agiklanan dini
ve felsefi anlamda farkli mahiyetlerde ifadesini bulan varlik kavramina, birkag 6rnek su sekilde
verilebilir: “Varlik, kavramlarin en kendiliginden anlasilanidir. Bir seyleri bildigimizde, onlar1
ifade ettigimizde ya da var olanlarla kurdugumuz her tiirlii iliskinin yan1 sira kendi kendimizle

kurdugumuz iligkilerde ‘varlik’ ifadesini kullaniriz” (Heidegger, 2006: 3) Yine Heidegger’den

* Yrd. Dog. Dr.; Atatiirk Universitesi, Edebiyat Fak., Tiirk Dili ve Edebiyat1 Béliimii, nazire.erbay@atauni.edu.tr.



mailto:nazire.erbay@atauni.edu.tr

600 Nazire ERBAY

bir baska anlam ve tanimlamayla, “varlik, var olanlar1 var olan olarak belirleyen seydir, var

olanlarin her zaman iizerinde anlagilmasini saglayan temeldir” (Mulhall, 1998: 29).

Varligin1 anlamlandirma ihtiyaci duyan insan, kendini gerceklestirme icinde bir arayis
icindedir. Aslinda insan i¢in asil olan, varlik sorununu ¢dzmektir. Bu ¢6ziim siirecinde bilim
dolayistyla insan, soru sorma edimini gerceklestirmelidir. Bu ihtiyag, insanin bizatihi miispet
bilime ya da ontolojik bir rehbere ihtiya¢ duymasina sebep olur. “Miispet bilimlerin ontik soru
sormalarina kargin ontolojik soru sorma daha asli oldugu halde, var olanin varligina yonelik
aragtirmalar yapmakla yetinip, aslen varligin anlamini irdelemeden gegiyorsa, o da safiyane ve
gayri seffaf kalmak durumundadir. Dolayisiyla varlik sorusu; var olanlari, su veya bu sekilde
var olanlar olarak enine boyuna arastiran, bu sirada da hep belirli bir varlik anlayisi i¢inde
hareket eden bilimlerin miimkiinligiiniin a priori kosullarini amaglamakla sinirli olmayip,
Ozellikle ontik bilimlerin Oncesinde yatan ve onlarin temellerini atan ontolojilerin imkéan
kosullarin1 amaglar. Istedigi kadar zengin ve girift bir kategoriler sistemine sahip olsun, biitiin
ontolojiler, evvela varligin anlamimi yeterli 6lglide aydinlatmadik¢a ve bu aydinlatma isini temel

gorev olarak kavramadik¢a esasen kor ve 6z amacindan sapmis kalirlar” (Heidegger, 2006: 11).

Islam diisiince sisteminde de varhgin ne olduguna dair ¢ok sayida tanimlama,
yorumlama, ispat yahut adlandirmalar séz konusudur. Ibn Arabi’ye gére “Hakikat (var olmak)
birdir ve bir birliktir veya varlik birdir ve bir birliktir s6zii bir ve ayn1 gercegi ifade eder. Yine
Ibn Arabi i¢cin Mutlak Varlik, biitiin varhgin kaynag: ve sebebidir, derken sdylemek istedigi
yalnizca Mutlak Hakikat’in (varlik) biitiin varliklarin kaynagi ve sebebi oldugudur. Mutlak
Varlik ayn1 zamanda biitlin hususiyet ve arazlariyla birlikte dis alemdeki biitiin ger¢eklesmis ve
gerceklesebilir mahiyetlerdir ve insan zihni ‘soyut varlik’ diisiincesini, bu zata, onun varlik ve

tezahiirlerine dayandirir” (Affifi, 1975: 23-24).

Ayrica insanin kendi varligini adlandirmasi ya da bilmesinin yaninda, kendisi diginda
olanlarin da farkina varmasinin temel kosulu yine kendi varligimi tanimaktan ge¢mektedir. “Bir
seyin varligmi onun hakkinda verdigimiz her tlirli hiikkimden o6nce dogrudan dogruya
kavriyoruz. Kendi varligimiz hakkindaki kavrayisimizin dogrudan dogruya oldugu, kendimden
baskalar1 (basgka insanlar) veya baska ‘olan’lar hakkindaki kavrayisimizin bu ilk kavrayisa
dayanarak elde edildigi i¢in dolayisi ile (vasitall) oldugu eskiden beri sdylenir” (Ulken, 1968:
94). Aym sekilde insamin varligin1 tanima maksatli hedefinin amacinin da belirlenmesi bu
sorgulama siirecinde insana yol gdsterici olacaktir. “Bir seyin nigin var oldugu yani gayesi
bilinirse onun hakkindaki biitiin arastirma sona ermis demektir. Ibn Miskeveyh’e gore gayenin

bilinmesi, bir seyin tam anlamiyla bilinmesine es deger bir konumdadir” (Kaya, 2013: 224).
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Insan icin kiiltiirii ve medeniyeti ne olursa olsun, varligma dair sorgulama yapmas1 ya
da kendi gercekligini tanima anlaminda cabasmin kadim oldugu da agiktir. Bu eskilikle
baglantili olarak, sorgulamalarin temelinde insan zihninde var olanlar, kesin ¢6ziime ulagsmasa
da basta diistinmek ve soru sormak miimkiin oldugu kadar ‘sey’i aydinlatma gayretiyle acikca
ortadadir. Halihazirda, “bir sey hakkinda soru sormakla, baska bir sey (herhangi bir gecekligin
varlig1 veya cismi) sorgulanmaktadir. Bu sorgulamanin neticesinde yani irdelemenin sonucunda

ise bir ‘sey’ acikliga kavusur” (Muhall, 1998: 28).

Buradan hareketle felsefi ve edebi anlamda birgok diisiiniir ve sanatkar varlik mevzunu
kendi perspektiflerinden sorgularken, meseleye metafizik anlamda yaklagimlar da
sergilemislerdir. Bu sekilde yapilan varlik sorgulamalarinin en dikkat ¢eken hususlarindan biri
insanin ben’ine dair yaptiklaridir. Ik bakista ben’e dair sorgulama yapmak dar, kisir yahut
insanin ‘bencil’ligini ¢agristirir ya da sahsa yonelik gibi gelse de, esasinda ben kendi basina
kotii ve ¢ekinilecek bir sey degildir. Bununla birlikte insanin ben’ini sorgularken onu kotii
bilmesinin yanlighginin aksine, insanin varligini tanimak adina elzemdir. Ciinkii ben’in diinyaya
ait bir miisahhas varliginin olmamasi, bu sorgulama kapisinin farkli cihetlere agilmasina sebep
olur. Evvela ben’ine donen insan, sorgulama siirecinde ‘varlik’ina dair sorularini, “Semanin ve
arzin nuru” (Kur’an, 24: 35). Allah’1 idrak ederek yaparsa ‘ben’, ‘Sen’e dogru yolculugundan

basari ile ¢tkmaya muktedir olur.

Buradan yola c¢ikip mesele diisiinsel manada yorumlanirsa; ben ve Sen kavramlari
vasitasiyla yapilan varlik sorgulamasi, Dogu kiiltiiriindeki gibi, yine degisik donemlerde Bati
felsefesinde de tizerinde s6z sGylenen bir konu oldugu goriiliir. Diistinsel manada bahsedilen
ben ve sen madde olarak insanla dolayisiyla toplumla kurulan bag i¢inde tasavvur edilirken,
metafizik ya da ilahi boyutta da anlamlandirmalarin vasitasi olmustur. Konuya Kierkegaard’n
diisiince diinyas1 bir &rnektir. “Insan varhgini belirleyen inangtir; inanci rasyonellestirmek,
sadece inanci ortadan kaldirmaktir. Inang, ne bilgi ne de diisiincedir. O iki somut varlik arasinda

aragsiz temastir: Yaradan olan sen ile yaratik olan ben arasinda” (Musta, 1988: 176).

Batili felsefeci Gabriel Marcel ben ve sen arasindaki sorgulamayi belli bir inang ve
kiiltiir ¢ercevesinde yapar. “Ben varim demek, bana yabanci bir varlikla aramda bag kurmadik¢a
ben ne kendimi ne de bagkasini bilip kavrarim demektir. Buysa ‘varolusu’ ‘birlikte varolus’ (co-
existence) diye nitelemektir (Musta, 1988: 38). Marcel’e gore “Sen, ayr1 bir varliktir. O denen
varlig1 sen kilan, yakinlik tanidik olma tiiriinden igten bir bagdir. Bir varligin sen olabilmesi
i¢in, o varlikla, bilim agisindan yoneldigim sey’le ya da toplumun rasgele o’suyla kurdugum

tirden soyut degil, tam tersine somut bir iligski, bir bag, bir baglilik kurmam gerekir. Sen,
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aracisiz bir kavramayla kendim gibi algilayip denedigim ben’dir. Boylece sen, ben’in bir

askinlig1 olarak ortaya ¢ikar” (Kog, www.ayk.gov.tr).

Islam inang ve felsefesinde oldugu gibi Gabriel Marcel ben’in kendini tanimlamasi ve
adlandirmas1 yoniinde, “kendini bilme” edimine son derece 6nem verir. Marcel felsefesinin
temelini teskil eden esas problemler su ya da bu sekilde “ben neyim?” sorusuna dayanir. Ona
gore ben kendi varligimi adlandirmada, Mutlak Varlik’a ihtiya¢ duyar. Mutlak Varlik olan
Tanr’min sur1 da bilgiyle ¢oziilemez. Sadece aracisiz bir tecriibe, insam1 Mutlak Varlik’a
yaklastirabilir. Bu da ancak baglanma edimiyle olur. Marcel’e gore, en 6nemli baglanma edimi
agktir. Cilinkii agk, yalnizca ahlaki bir degere sahip degil, metafizik degere de sahiptir. Ask ben-
merkezliligi asip kisiyi bagkasina baglamakla kalmaz, ayni zamanda gerilimleri de ortadan
kaldirir. Boylece sevenler arasinda bir iletisime imkan veren ask, onlart zaman Otesi bir
gerceklige, baska bir deyisle ebediyete tagimaktadir (Durakoglu, www.akademikbakis.org).
Aski Mutlak Varlik’in o6nceligi ile ifade eden Marcel’e gore “Ask, ne kendiligin ne de
baskasinin plani olarak ontolojik bir veri gibi goziikiir. Ontolojik bu mutlak, dnceligin suuruna
varmak suretiyle skolastigin sikintisindan kurtulur” (Musta, 1988: 141). Marcel’e gore askta
olumlama bir siirsiza dayanir. Higbir sey ‘Sen’i sinirlt bir muhtevayla 6zdeslestirmeden yanlis

olamaz (Musta, 1988: 95).

Bati felsefesinde ben ve Sen iliskisine farkli ya da zit fikir, anlam ve boyutta bakanlarin
varlig1 da ifade edilmelidir. Bunlardan biri Emmanuel Levinas’dir. Levinas’a gore metafizik
askinlik, ben 6znesine eylemlerini kendi kendine mesrulastirma ‘6zgiirliiglinli’ tanimaz; aksine
tam da bu 6zgiirliigli, 6znenin varlig1 ve edimlerini sorgular. Levinas’a gore ontoloji bu nedenle,
varligin otesinde bir askinli§i yok sayip varligi kendinden menkul bir 6zgiirlik ile donatmasi
nedeniyle, ayn1 zamanda giiciin ve iktidarin felsefesidir. Levinas i¢in, varligi 6nceleyen ontoloji,
metafizik bir askinlik varsayilmadigi siirece, her seyi yapmaya muktedir bir 6zne fikrini
temellendirmis ve mesrulastirmis olur. Dolayisiyla ben’i sorgulayan (ve aslinda sinirlayan) bir
‘oteki’ diisiiniilmedigi siirece varlik felsefesi, ben’in yikici 6zgiirliigiinden ve etrafindaki her

seyi ‘kavrayan’ bir tiimliik insasindan bagka bir sey degildir (Tiirk, 2013: 35-36).

Tasavvuf yolunda ilerleyen salik igin, sen, diinyadaki kendi varligini anlamlandirmasi
adina varlig1 ayrica dnemlidir. Ciinkii Nisa suresinde gegen “insan zayif yaratilmistir” (Kur’an,
4: 28). 1lahi kelanm insanin kendi varhigi hakkinda, en evvel, ‘ben’in irdelenmesi hususunda
‘neden’, ‘ni¢in’ merkezli sorular1 sormaya sebep ve itici gii¢ olarak goziikkmektedir. Ayrica bu
durum varligina, ben’ine anlam kazandiracak insanin tekamiile ulagsmak i¢in de artik yol almaya
baslayacagini gosterir. Buradan hareketle tasavvufta, ben’i tanima Hakk’i tanmimak igin bir

vesiledir. Ben diye ifadesini bulan sey ise nefistir. Nefis yani ben, ne zaman sen derse 0 zaman
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riistiinii ispatlar. ilaveten sen yani yaratan ehl-i tasavvufun dilinde en énce inan¢ baglaminda
tasavvur edildi ve “Miti kable en temitd” (Olmeden evvel 6liiniiz) hadisince, birey varligim
Allah’1n yiiceligi karsisinda ‘hi¢’ saydi. Ben’in (nefis) varlig1 sen (yaratan) karsisinda hiclikle
Ozdes kabul edildi.

Ben’in, yani nefsin kendini tanima ve sorgulama adina aldig1 yol, Allah’1 tanimak ve
O’na yaklagsmakta da esastir. “Nefsi bilmek vasitasiyla Tanri’y1 bilmek, gergekte, goriinen
alemin bilgisinden goériinmeyene ulagsmak demektir. “Biitiin tasavvuf da“Men arefe nefsehu
fekad arefe Rabbehu” nefsini bilen, Rabbini bilir diisturuyla onun iizerinden dolasir” (Elmalils,
1992: 205). insanm her kabiliyeti ve 6zelligi, Tanr1 hakkinda bir isaret ve ayet sayilir. Yapilmasi
gereken is, potansiyel halindeki isaret ve ayetleri bilfiil hale getirmekten ibarettir. Bu nitelikler
bilfiil hale geldigi 6l¢iide insan kemale ulasir ve bu dl¢lide Tanr1’y1 bilir (fekat arefe rabbehu).
Insan kendini bilince, marifetullaha, yani Tanr1’y1 bilme haline ulasir.” Ibn Arabi, Tanr1 biitiin
nitelikleriyle bilinmek isteyince, alemi bir ayna olarak yaratti, der. O halde insanin kendisini
bilmek ve ulagmak istedigi Tanri, bilinmek isteyen bir Tanri’dir. Bagka bir ifadeyle insan
Tanr1’y1 bilmek isterken, ger¢ekte onu kendine ¢agiran ve ona kendini tanitmak isteyen bizzat

Tanrr’dir. Tanri insani ve biitiin alemi kendini bilsin diye yaratmistir (Demirli, 2013: 180-181).

Benzer sekilde insanin diinyadaki en degerli varlik oldugunu géren Ibn Sina, beden ve
nefisten olusan dialist bir yap1 icerisinde inceledigi insanin degerli kismmin nefis oldugu
diisiincesindedir. Ibn Sina insan nefsini bedenden bagimsiz, nefsi tek basina var olabilen manevi
bir cevher olarak kabul etmistir. Bu anlamdaki nefis, nurun kendisi, beden ise nurun yoklugu
anlaminda zulmeti sembolize etmekte, insanlarin yetkinligi ise bu nurun yogunlugu veya azligi

ile tasvir edilmektedir (Kaya, 2013: 258).

Ibn Miskeveyh ise ben’in karsiligi olan nefse dair yorum getirirken; 6liimlii olmayan ve
bozulusa ugramayan cisimsiz bir cevherdir der. Nefsin siirekliligini saglayan seyse onda daimi
olarak bulunan diisiinme hareketidir (hareketii’r reviyye), nefis bundan bagimsiz bir an bile
diisiiniilemez. Bu hareket cismani ve mekansal olmadigi i¢in nefsin zatinin diginda olmasi da

miimkiin degildir (Kaya, 2013: 236).
Seyh Galib’in Sarkilarindaki Sen ve Ben’e Dair:

Insanim bedeninin oldugu kadar ruhunun da gidaya ihtiyaci vardir. Bunun igin, insana
zihinsel veya ruhsal manevi hazlar yardim eder. Manevi hazlardan biri de insanin varligini
metafizik anlamda konumlandirmasidir. Bu konumlandirmalar1 yapan insan, bir sorgulama
siireci de yasar. Bu sorgulamalarinda, aradigi ya da bulmaya g¢alistigi cevaplarin neticesinde

bekledigi veya yasadigi sey, manevi tatmin duygusudur. Tasavvufta da varlik hakkindaki
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sorgulamalar genis olarak ele alinan konulardandir. Tasavvufta genel anlamda varligin kaynagi
olarak Allah gosterilir ve alem Allah’mn varligindan ibarettir goriisii Ilahi kelamin isaret ettigi
sekilde yer alir. “Dogu da Allah’indir Bat1 da. Nereye donerseniz Allah'in yiizli (zat1) oradadir.
Stiphesiz Allah’in (rahmeti ve nimeti) genistir, O her seyi bilendir” (Kur’an, 2: 115).

Seyh Galip de Hiisn i Ask mesnevisi basta olmak {izere, eserlerinde insanin varligini
anlamlandirmak igin yaptig1 sorgulamalarini edebi ve hikemi yonden ele almig
mutasavviflardandir. Seyh Galip,’Sen’ ve ‘ben’in birbirleriyle iligkili durumunu divaninda yer
alan on bir adet sarkinin hemen hemen hepsinde 6n plana ¢ikarir. Bu durumda Seyh Galip,
insanin kendi varligini anlamlandirmak i¢in ‘Sen’in varligina ihtiya¢ duydugunu, sarkilarinda

ozellikle ele almis gibidir.

Seyh Galip ben’i ya da ‘sen’i anlatirken adeta bir arayis i¢inde oldugunu ya da varligina
dair bir sorgulama yaptigini misralarinda hissettirir. Seyh Galip, sarki nazim seklinin sekle
dayal1 biitiin 6zelliklerini divaninda yansitir. Sen ve ben muhtevali anlatimlarinda da yansitir.
Galip’in, farkli bir okuma ya da tahlil gerektiren ifadelerinde, sarki nazim seklinin kendine has
coskulu ve canli sdyleyisini de elden birakmadigi goriiliir. Bunlara ilave olarak soylenecek
olursa “Galip, pek ‘kisisel’ bir Gislup sahibi sairlerimizdendir. Manzumelerini ¢ogu kez ince
hayallerle 6rmesi, yasadig1 zamana kadar alisilmamis tiirden bol mecazli bir anlatim kullanmig
olmasi onun eserlerine bir “belirsizlik” havasi da vermektedir” (Yiiksel, 1980: 72). Bu
calismada da sekil 6zelliklerinden ziyade, Seyh Galip Divani’nda yer alan on bir sarkidaki sen
ve ben’e yonelik anlatimlari edebi, tasavvufi ve felsefi anlamda yorumlanmistir. Bu sarkilar tek
tek yazilmigsa da goriilen odur ki, biitiinden ¢ikan mana maksadin, bir ve ‘tek’i anlatmak

oldugudur.

Seyh Galip Divani’nda, sarki nazim sekline ayirdigi boliimde ‘benim’ ve ‘senin’ redifli
sarkilar1 vardir. Bunlara ilaveten sair, sen ve ben’e dair gondermelerini diger sarkilarinda da

dikkat ¢ekici oranda dile getirir.

Eserde yer alan ilk sarki ‘benim’ rediflidir ve bes dortlilkten meydana gelmektedir. Sair
sarkisin1 “Gizlesem de asikar etsem de canimsin benim” nakarati ile sekillendirir. Seyh Galip
sarkinin ilk boliimiine, bir agsk hikdyesinin adeta baslangicinin nasil gergeklestigini anlatarak
giris yapar. Daha agik bir ifadeyle, divanda yer aldig1 sekliyle sdylenirse, bu askin anlatilmasi
konu itibariyle adeta daha sonra gelecek sarkilarin icerigi hakkinda bir 6n bilgi vermektedir. Bir
anlamda bu sarki, diger sarkilarin bir prototipi olma 6zelligini de tasimaktadir. Bahsedilen ilk
sarkida yer alan ask, ilk goriiste baslamis ve akildan ¢ikmayacak kadar asigi etkisi altina
almistir. Galip, ‘benim’ redifli bu sarkisi ile aslinda yasadigi agktan miitevellit, kendi ruh haline

dair durumlar1 misralarinda islerken, ‘sevgili’nin farkli, ulvi niteliklerini bu duruma sahit
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gosterir. Bu noktada sevgiliye yonelik 6zellikle ‘nevres fidan’ ifadesi dikkat ceker. Kisaca
divandaki ilk sarkida yer alan askin baglangict ve yiiceligi diger sarkilarda yer alan ‘Sen’e

yapilan gondermelerle adeta pekistirilir.

Seyh Galip, asagidaki misralarinda benim i¢in sen’in ne anlama geldiginin ac¢iklamasini
yapar. Bu misralarinda ayrica ilk sarkida yer alan ‘benim’ ya da ben vurgusu ‘aitlik’ yaninda
daha once de ifade edildigi gibi, ben’in kotii bir sey olmadigina hatta sen’e ulagmak i¢in, ilk

once ben’e yonelik bir bakisin olmasi gerektigine dair bir gonderme de yapmaktadir denebilir:

“Ey nihal-i igve bir nevres fiddnimsin benim
Gordigiim giinden beri hatir-nisadnimsin benim
Ben ne hacet kim diyem rth-1 revanimsin benim

. A 1A A : 1
Gizlesem de asikar etsem de canimsin benim”

(Ey isve fidam sevgilim! Sen benim yeni yetismis, taze fidanimsin. Gordiigiim giinden
beri gonliimde yerlesip kaldin. Benim akict ruhumsun dememe gerek var mi? Gizlesem de,

acikea s0ylesem de benim canimsin.)

Seyh Galip, klasik siirde siklikla ifadesini bulan askin verdigi dertten memnun olma
olgusunu burada da ifade ederek, ‘Sen’in varligi ile var olma arzusuna, ondan ayrilamayacagina
dair isaretleri verir. Seyh Galip de kendinden onceki yiizyillarda oldugu gibi, basta gazel olmak
iizere, agkin verdigi 1stiraptan hosnut olma durumunu anlatan ¢ok sayida siir yazar. Galip, sen’e
yonelik yasadig1 aski gizlemedigini, bu agki da kendine bir kar gérmedigini anlatir. Sair, bu aski
gizli yagamaktan ya da asktan ortaya ¢ikan istiraptan hosnut olmama halini ele alarak klasik
anlatimdan uzaklasir. Ciinkii ben, Sen’in varligindan haberdardir ve onun varligini tezahiirleriyle
tespit etmistir. Bireyin kendini tamamlamasina yonelik bu aska dair higbir siiphe

goziilkmemektedir. Belki de O’nun ilgisine mazhar olma umudu da s6z konusudur:

“Derd-i agkin ben senin bih{ide izhar eylemem
Laf edip &h u enini kendime kar eylemem
Hasili alem bilir bu sirr1 inkar eylemem

Gizlesem de asikar etsem de cAnimsin benim”

(Ben senin agkinin derdini bos yere mi acikliyorum? Ah gekip inlemeyi ben laf olsun
diye kendime is edinmedim. Kisacasi bu sirr1 inkar etmiyorum, herkes biliyor: Gizlesem de,

agikea sOylesem de benim canimsin.)

! Calismadaki sarkilar Seyh Galip Divani, Hayati-Edebi Kisiligi-Eserleri-Siirlerinin Umumi Tahlili (haz. Naci Okgu),
TDV Yayinlari, Ankara 2011 baskisindan alinmistir.
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Divandaki birinci sarkinin iigiincii dortliigiinde anlatilanlara gore, sevgiliden ayrilmak
miimkiin degildir. O, asiga sikint1 verse de agki adina 6liim s6z konusu olsa da, onun eteginden
tutup kopmayacak sekilde sevmeye devam etmek lazim gelmektedir. ‘giil-i bag-1 vefa’ bu
gereklilikten haberdar olmalidir. Ondan kopmayacagini ifade etmesi akilla goniil arasindaki

ikilikten, gonliin karli ¢ikmasi s6z konusudur:

“Ey giil-i bag-1 vefa malimun olsun bu senin
Har-1 cevr ile sakin terk eylemem piradhenin
Olme var ayrilma yokdur dyle tutdum ddmenin

Gizlesem de asikar etsem de cAnimsin benim”

(Ey vefa bahgesinin giilii! Sunu iyi bil: Dikenin cefasi yliziinden gomlegini birakmam.
Ben senin etegini dyle tuttum ki, 6lmek var ayrilmak yoktur. Gizlesem de, agikga sdylesem de

benim canimsin.)

Seyh Galip, bu sarkinin dordiincii kitasinda tasavvuftaki Allah’in yiice kudretinin
mahlikat {izerinde zuhur etmesi manasina gelen ‘tecelli’ kavramina gonderme yapar. Allah’in
yaratma giicii ile baglantili hayranligini alemdeki yaratilmislar {izerinden ifade eden sair, inkar
diisiincesine yer olmadan O’nun varliginin biiyiikliiglinii kabullendigini soyler. Klasik siirde
yine siklikla kullanilan agyara da yer verdigi bu dortliikte kelimeler aras1 anlam iliskilerini sik¢a
kullanarak -pinhan, gizlemek; ikrar, inkar, asikar- anlatmak istedigi manaya destek verir. Bu
noktada, sair kendi ruh hali i¢inde anlattiklar1 ile varligin yani her seyin ziddiyla var olduguna
dair bir gonderme de yapar. Ciinkii ¢ogu zaman zitliklar, varligin hakikatinin anlasilmasi i¢in

elzemdir. Ayrica sarkinin bu bendinde sairin, ‘bi-sabr u karar’ ruh hali lizerinde oldugu agiktir.

“Gahi ikrar eyleyip géhi doniip inkardan
Aksini seyreylerim ayinede divardan
Gergi bu siiretle pinhan eylerim agyardan

Gizlesem de asikar etsem de cAnimsin benim”

(Bazen saklamaz soylerim, bazen de saklamaktan vaz gegerek hayalini duvardaki
aynadan seyrederim. Gerg¢i, diismanlardan bdylece gizlerim ama, gizlesem de, agikca soylesem

de benim canimsin.)

Seyh Galip Divani’nda yer alan ikinci sarkinin ilk kitast ‘senin’ rediflidir. Sair burada
baskalarindan ayirt edici 6zelliklerini dile getirdigi sevgiliye olan hayranligini anlatir. O’ndan,
(sevgiliden) vazgecemeyecegini belirten sair, “Devr eden hatirda hep fikr-i visalindir senin”
nakarati ile sevgiliye kavusma hayalini ve bu hayalin aklindan hi¢ ¢ikmadigini anlatir. Sairin bu

bolimde Sen’e yonelik anlatimlarinda ‘sule, letafet, cemal, sem’ ayrica dikkat ¢ekmektedir.
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Beyitte ayrica, ‘devr, ruh, pervane, sem, dag, fanus’ yuvarlak sekilleri nispeti ile fasit daire

¢izen benzer sekilleri ifade eden kelimeleri kullanmasi 6nem arz etmektedir:

“Su’le-i reng-i letafet riy-1 alindir senin
Murg-1 dil pervane-i sem-i cemalindir senin
Dag dag-1 sine fanus-1 hayalindir senin

Devr eden hatirda hep fikr-i visalindir senin”

(Giizellik renginin 15181 senin kirmmzi yanagindir. Goniil kusu, senin giizelliginin
mumunun ¢evresinde donen pervanedir. Yaralar i¢indeki gdgsiim senin hayalinin fanusudur.

Hatirimda dolasan hep sana kavugma arzusudur.)

Ben’in varlik anlaminda tesekkiilii icin sen’in ayirt edici, bagkalarindan yiice
Ozelliklerinin olmasi gerekmektedir. Ciinkii ben’in Sen’de gordiikleri kisiyi farklilagtiracak hatta
onun kendinden gegmesine vesile olacaktir. Seyh Galip, bu sekilde yine ikinci sarkinin 6zellikle
ticlincli bolimiinde sevgiliye, sen’e olan hayranliginin sebeplerini agiklar. Sair, burada ayna
metaforunu kullanarak, aslinda nereye baksa O’na dair izleri gordiigiinii ifade eder. Ilave olarak,
sevgilinin gercekte ve kendi algisinda farkliligina gonderme yapar. Sairin burada da sevgiliye,
Sen’e, ait giizelliklerinin bollugundan ve bereketinden bahsederken cuybar kelimesini, asigin
akittigt gbézyasina es deger, kullanmasi onem arz eder. Beyitteki ‘hayranligim’ vurgusu
tasavvuftaki hayret makamini isaret eder. Ben’in i¢ine diistiigli askin coskusunu ifade ederken
yuvarlak sekiller ve semaya isaret eden ‘gerdis-i cesmimden’, ‘sergerdanligim’ ifadeleri ayr1 bir
dikkattir. Ayrica ben’in bu giizellik karsisindaki halinin kétii olmasina ragmen, kavusma arzusu

ya da umudu bu durumu telafi eder niteliktedir:

“Cliybar-1 bag-1 hiisniindiir benim giryanligim
Sanma ki ayine-ves bi-hlidedir hayranligim
Gerdis-i cesmimden idrak eyle sergerdanligim

Devr eden hatirda hep fikr-i visalindir senin”

(Aglamamin nedeni giizelliginin bahgesinin 1rmagidir. Ayna gibi bosuna hayran
oldugumu sanma. Basimin doniisiinii, saskinligimi goézlerimin doniisiinden anla. Hatirimda

dolasan hep sana kavusma arzusudur.)

Seyh Galip, Divani’nda yer alan {igiincii sarkisinda yine hayranligini dile getirdigi
‘Sen’in Ozelliklerini siralamaya devam eder. O giizelliktir ki, gilinesi dahi kiskandirir.
Kiskanilacak kadar giizel olan sevgili “her géze goriinmemeli”, gece ve giindiiz (sik sik) aynaya
da bakmamalidir diyen sair, bu sarkinin nakarat kisminda “Biz de bir giin gorelim sdye-i

didarinda” musrain1 soyler. Ciinkii sair bu bentte manaca “o yiiksek vasiflara sahip dilber,
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giizellik cilvesini (glizel goriiniisiinii) her bakisa israf etmesin!” ister. Yani sair, sevgilinin
herkese bakmamasini degil, her géze goriinmemesini arzu eder. Bu misrada sair, kendini, ben’i,
‘biz’ diye tanimlar. O sevgilinin golgesini dahi gorebilmek, insanin kendini var etmesi igin
yetecektir. Cilinkii 6nemli olan golgede goriilenleri anlamlandirmak, O’na ait olanlar1 tespit
edebilmektir. Buradaki golge 6zde, ‘var’ olmaya isaret ettigi icin bir golge ve giin tezadindan

bahsetmek de mimkindiir:

“Resk-i hursid iken ol dil-ber-i ali-evsaf
Etmesin her nazara cilve-i hiisni israf
Bakmasin rliz u seb ayineye insaf insaf

Biz de bir giin gorelim saye-i didarinda”

(O sevgilinin giizelliginin nitelikleri giinesi kiskandiracak sekilde iken herkese cilveli
bakarak bakislarini israf etmesin. Yine sevgilinin gece ve giindiiz aynasina bakmasi da yaziktir.

Bu kadar giizel olan sevgilinin giizelliginin goélgesini bir gilin biz de gorelim.)

Bunun yaninda sair hitap ettigi sen’i bazi misralarda dogrudan ifade ederken, bazen de

ima yoluyla belirtir. Bu duruma ii¢lincii sarkinin son boliimii drnektir:

“Soyle ey ah yetis sen o meh-i tdbana
Cekmesin kendini ta ol derece pinhana
Merhamet yok mu meger Géalib-i na-sdmana

Biz de bir giin gorelim saye-i didarinda”

(Parlak ay gibi giizel olan sevgiliye sdyleyin kendini bu kadar gizlemesin. Zenginligi
olmayan Galip’e hi¢ acimasi yok mudur? O zaman, bu kadar giizel olan sevgilinin giizelliginin

gblgesini bir giin biz de gorelim.)

Sevgiliyi tamimak, ona kavusmak adina ne c¢ektigini, neleri feda ettigini divandaki
dordiincii sarkisinda aktaran Seyh Galip, esasinda bunlar sdylerken -alt metinde goriilebildigi
kadariyla- durumundan ¢ok da sikayetci degildir. Divandaki dordiincii sarki, genel anlamda
‘Sen’ i¢in ¢ekilen 1stiraplar dile getirmek maksadiyla yazilmistir. Sairin bu sarkida da ac1 dolu
ruh halini yansitmak i¢in, sikint1 iceren kelimelerdeki tercihi ile sen’i anlatirken kullandigt
kelimelerin rahatlatici, giizellige isaret edenlerden secilmesi 6nemlidir. Sen’in davet edildigi
mekanin i¢ agiciligl da ayrica dikkat g¢ekicidir. Ayrica sen ile bulusulacak zamanin ilkbahara

karsilik gelmesi de diger 6nemli bir detaydir:
“Sine-i piir-dagi giya lale-zar etdim sana
Cesme ¢esme esk-i gesmim cliybar etdim sana

Bir miiferrih bag-i dil-ct asikar etdim sana
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Vaktidir ey nev-bahar-1 igve bu giilzara gel”

(Senin sevgin yoluna gogsiimdeki yaralar adeta bir lale bahgesine dondii. Gézyaslarim
bir irmaga benzedi. Bu ferahlik veren goniil irmaginin bagini sana belli ettim. Ey ilkbahar igveli

giizel, bu bahgeye gel.)

Seyh Galip, “Dersem aceb mi gah be-gah ah ah &h” nakaratli besinci sarkisinda yine
bahsedilen Sen’in farkli o6zelliklerini dile getirir. Sen, herkesten ve her seyden ayridir. Bu
ozellikler fiziksel gibi goziikse de aslinda ruhen baglanmaya yetecek kadar goniil yakicidir. Ben

de bu farklilik karsisinda O’na mahkiim ve mecbur olmaktadir:

“Diigdiim heva-yi ziilfiine ol siih-1 meh-vesin
Cekdim keman-1 agkini ebri-y1 dil-kesin
Hikmet bu kim duh&nina yandim o atesin

Dersem aceb mi gah be-gah ah ah 8h”

(Ay yizli sevgilinin ziilfiniin hevesine diistiim. Gonlii cezbeden kaslarini, askin
kemanma ¢ektim. Oyle hikmet ki, o atesin dumaninda yandim. Acaba zaman zaman desem mi

onun i¢in ah.)

Sair, sevgiliyi yahut sen’i geleneksel sOyleyiste de var olan ‘sah’ nitelendirmesinde
bulunur. Seyh Galip igin sevgilinin inayeti ve liitfu beklenen bir seydir. Fakat bu durumun
gerceklesmemesi kendisini umutsuzluga diisiirse de yine ondan vazgegemeyecegini bilir. Yine

aciktir ki, saire i¢in Sen olmadan ben’in varligindan s6z etmek miimkiin degildir:

“Ummidvar iken ben o sahin vefasina
Me’laf iken inayet i lutf i atdsina
Agyara uydu etdi sitem miibtelasina

Dersem aceb mi gah be-gah ah ah ah”

(O sevgilinin vefasindan {imit var iken, onun liitfuna ve inayetine alismisken, o

baskalarina uyarak sitem etti. Acaba zaman zaman desem mi onun i¢in dh.)

Sair, sen’e olan iste bu mecburiyetini besinci sarkinin son béliimiinde ‘senin’ rediflerini
kullanarak tekrar dile getirir. Seyh Galib’in bu tiir anlatimlarda klasik siirin kendine has ifade
unsurlarini, istiareli gondermelerini yapmaktan geri durmadigi, séz konusu sarkisinda da
goriilmektedir. Sairin sevgilinin ¢esitli 6zelliklerine yonelik kullandigi bu istiareli anlatimlardan

bazilar1 zilf, pervane, sem ve zincirdir:

“Bezminde bende Galib-i mestaneyim senin

Zencir-i tar-1 ziilfiine divaneyim senin
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Etraf-1 sem’-i cem’ine pervaneyim senin

Dersem aceb mi gah be-gah ah adh ah”

(Senin meclisinde hizmetgiyim mest olan Galib’im. Siyah ziilfiiniin delisiyim,

mumunun etrafindaki pervaneyim, acaba zaman zaman desem mi onun i¢in ah.)

Seyh Galip, yedinci sarkinin ilk kitasini yine ‘senin’ redifiyle ve ‘Sehr-i hiisniin
sehriyarisin buglin fermén senin’ nakaratiyla meydana getirilir. Sair Sen’in varligini,
biiyiikliiglinii, kabul ederek onu 6ven ifadelerle tekrar zikreder. Sarkida yer alan “Sehr-i hiisniin
sehriyarisin  bugiin ferman senin” nakaratinda sevgiliye tabi olma, onun biyikligiini
kabullenme s6z konusudur. Ciinkii O, alemleri var eden yaraticidir ve O, ol demeden higbir sey

olmaz. O’nun biiyiikliigi karsisinda teslimiyet duygusu da kendiliginden gelisir:

“Emrine dil-bestedir her dilber-i fettan senin
Sehr-i hiisniin sehriyarisin bugiin ferman senin
Devr eder vefk-i murddinca biitiin devran senin

Sehr-i hiisniin sehriyarisin bugiin ferman senin”

(Her giizel asik, senin askinin emrindedir. Giizellik sehrinin hiikiimdarisin, ferman
senindir. Senin istegine uygun olarak alem doner, devran senindir. Giizellik sehrinin

hiikiimdarisin, ferman senindir.)

Seyh Galip, sarkinin neredeyse tamaminda sevgilinin kendisini kabullenmesine yonelik
arzusunu da dile getirir. Sair, ayn1 sarkinin son bendinde ifade ettikleriyle ben’i tanimanin,
Sen’e bagl oldugunu acgikca ifade eder. Ciinkii yerytiziindeki ve gokyiiziindeki her sey, O’na
hayran hatta kendi varliklarim1 tamamlamak i¢in O’na muhtactirlar. Sevgili o kadar giizeldir ki,
giizellik sehrine ait ne varsa her sey ayrica O’nun emri altindadir. Sair de sevgilinin emri altina

girmeye zaten hazirdir:

“Hablar saf saf dizilmis senin divanina
Taifan-1 ars-1 ala resk eder unvanina
Bir nazar kil arz-1 hal-i Galib-i ndlanina

Sehr-i hiisniin sehriyarisin bugiin ferman senin”

(Gtizeller, senin meclisine dizilmisler. Ars-1 alada tavaf edenler, senin Ozelliklerini

kiskanirlar. Aglayan Galip’e bir bak, giizellik sehrinin hiikiimdarisin, ferman senindir.)

Seyh Galip’in ben ve sen ilizerine olusturdugu sarkilarindan bir digeri divanda dokuz
numara ile gosterilir. Asagidaki kit’ada, “Kangi asikdir senin gonliinde gonliin kimdedir”

nakarat1 ile siipheye dair bir alginin varligi goziikse de aslinda sair, hem sevgilinin gonliiniin
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kimde oldugunu sorar hem de kendi sadakatini dile getirir. Baz1 felsefecilerin hakikati akil
yoluyla bulma diisiincesine, ehl-i tasavvufun goniille karsilik vermesi bu sarkinin nakarat
kismindan da cikartilabilir. Seyh Galip, bu sarkida sevgilinin gonliiniin kimde oldugunu
sorarken aslinda O’nun rizasinin nasil kazanilacagina dair bir sorgulama icine de girer. Bu
sorgulama senin yliceligini pekistirmek ve herkesin Sen’e muhtagligini tekrar ifade etmek
icindir:

“Pis-i rahina senin ey sah-1 hiiban bende ¢ok

Dad-hahin hadden efziin sail-i hdhende ¢ok

Yalniz bir ben degil efkende ¢ok hdhende ¢ok

Kangi asikdir senin gonliinde gonliin kimdedir”

(Ey gilizeller sultani! Senin gegecegin yolun basinda bekleyen ¢ok, yardimini bekleyen
dilenci sayisiz. Diiskiin olan, aglayan yalniz ben degilim, pek ¢ok. Gonliinde hangi asik var,

senin gonliin kimdedir?)

Sair, dokuzuncu sarkinin ii¢lincli ve son bendinde klasik siirde sevgilinin giizellik
unsurlarin1 ifade etmekte kullanilan bir anlatim unsuru olan percem ve ziilif kavramlarina
gonderme yapar. O sen’dir ki, 4lem ona hayrandir. Ben’in sen’de vazgecemedigi unsurlar olarak
siralanan bu metaforlar tasavvufi anlatimda ¢ok sik yer almasi dolayisiyla sair tarafindan da

gelenegin yansiticisi olarak var olur:

“Pergemin sevdasi her seb kil i kalimdir benim
Bahs-i ziilfiin ¢ok zamanlardir hayalimdir benim
Sormak ayb olmazsa sultanim sualimdir benim

Kang1 askdir senin gonliinde gonliin kimdedir

(Her gece soyleyip durdugum soz per¢ceminin sevdasidir. Sagindan s6z etmek uzun
zamandir benim hayalimdir. Sultanim, sormak ayip olmasa bir sorum var: Gonliinde hangi asik

var, senin gonliin kimdedir?)

Pergcemindir Galib’i bi-sabr u sdman eyleyen
Tal’atin miratidir ugsaki hayran eyleyen
Gergi sensin herkesin gonliinde cevlan eyleyen

Kangi asikdir senin gonliinde gonliin kimdedir”

(Galip’i sabirsiz eden ve rahatin1 bozan percemindir. Asiklart hayran edip sasirtan
yiizliniin aynasidir. Gergi herkesin gonliinde dolasan sensin ama gonliinde hangi asik var, senin

gonliin kimdedir?)
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Divanda yer alan onuncu sarkida da Sen’e dair géndermeler s6z konusudur. Sair burada
Sen’in varligini, ona olan sevgisini ve bu sevgiden hicbir sekilde vazgecmeyecegini dile getirir.
Bu sarkida sair tam bir misra halinde nakarat kullanmaz, onun yerine dortliikklerin son

misralarinda sen’e dair ilgisini yine ‘sevdim seni’ tekrarlarindaki pekistirmeleriyle yapar:

“Farig olmam eylesen yiiz bin cefa sevdim seni
Boyle yazmig alnima kilk-1 kaza sevdim seni
Ben bu s6zden donmezem devr eyledik¢e niih-felek

Sahid olsun agkima arz u sema sevdim seni”

(Seni sevdim. Yiiz binlerce cefa etsen senden vaz gegmem. Kaza-y1 ilahinin kalemi
almima bdyle yazmisg, sevdim seni. Dokuz gok kubbesi dondiik¢e ben bu séziimden déonmem;

seni sevdim; yer, gok askima tanik olsun.)

Insanim kendini tanimasinm ilk yolu, onun i¢in ortaya konulani, yaratilanlar1 gérmek ve
diinyanin var olmasinin asil sirr1 olan O, en yiiceyi idrak etmektir. Yani Allah’1 bilir. kincisi,
kendini tanir. Hayatta ve diinyada ne yapmasi gerektigini, nasil davranmasi gerektigini, yani
ahlak ve davranisi bilmis olur (Mutahhari, 2008: 185). Dolayistyla sevgilinin agkindan mutlu
olmak, o askin verdigi sikintidan dolay1 yasanan her seye de tahammiil etmek gerekmektedir.
O’nun giizellikleri, hasreti, naz ve igveleri kisacasi hayata dair yaganan ne varsa kendini bilmek,
olgunlagmak adina uzun yolculuk esnasinda yolda karsilasilacak olanlar arasindadir. Seyh Galip
yine onuncu sarkinin dérdiincii bendinde sen’i tanimak igin diinyada yasanacak bazi sikintilarin
varligindan bahseder. Bu bdliimde hasret, helak, cevr kelimeleri dikkat ¢ceker. Yine ben, kendi
icinde varligma mana kazandirirken sikintidan bedeni ve ruhu mahvolabilir. Seyh Galip
sarkisinda bu durumdaki yogun etkiyi anlatabilmek igin kelimelerin yankisindan da

faydalanarak ‘¢éak ¢ak’ ifadesini 6zellikle kullanir:

“Bi-glibarim hasret-i hattinla hak olsam yine
Sihhatim rtih-1 lebindendir helak olsam yine
Tig-1 gamzeden kesilmem ¢ék ¢ak olsam yine

Hasili bihide cevr etme bana sevdim seni”

(Yiiziiniin tiiylerinin 6zlemiyle toprak da olsam, yine tozum yok. Olsem de sagligim
yine dudagmin can bagislamasina bagli. Par¢a parca da olsam yine yan bakiginin kilicindan

ayrilmam. Kisacasi, bana bos yere eziyet etme: Sevdim seni.)

Onuncu sarkinin besinci bendinde sair, ben’in varligi i¢in tasavvufi anlamda diinyadan
el etek gekmeyi ve sen’e tabi olmanin gerekliligi tizerinde durur. Sair, pervanenin muma gitmesi

gibi, her seyi goze alarak O’nunla tamamlanmayi ve O’nun atesinde yanmay1 kabullenmis
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goziikmektedir. Bu sevgiye onu tanityan ve tanimayan herkes ortak olmalidir. Sairin buradaki

teslimiyeti kadar aciklig1 da 6nem arz eder:

“Galib-i divaneyim Ferhad u Mecniin’a sala
Yiiz ¢evirmem olsa diinya bir yana ben bir yana
Sem’ine pervaneyim perva ne lazimdir bana

Anlasin bigéne bilsin asina sevdim seni”

(Divane Galib’im Ferhad’a ve Mecnun’a meydan okuyorum. Diinya bir yanda ben bir
yanda olsam, yine yiiz ¢evirip kagmam. Giizelliginin mumunun pervanesiyim; neden korkayim.

Yabancilar anlasin, tanidiklar da iyice bilsin: Sevdim seni.)

Seyh Galip, Divani’nda yer alan on birinci sarkida, sen ve ben’e ait farkli bir sdylem
gelistirir. Bu soylem diger sarkilarindan farkli olarak daha ¢ok somut bakis iizerine kurulur.
Osmanli Devlet hiyerarsisinin klasik siir lizerindeki etkisi kabul edilen bir ger¢ektir. Bu durum
cesitli vesilelerle devlet erkdnina yapilan methiyelerle de varligini agikga gosterir. Bu sarkida da
klasik Tiirk siirinin var olma niifuzunun temelinin dayandigi saray ve onun varlig1 iizerine bir
gonderme yaparak ifadesini bulur. Yine sairin sdylemi sen {izerinedir; fakat bu sen de somut
oldugu gibi maddi anlamdaki ben’in varligini ifade etmek igin kullanilir. Eserde yer alan bu son
sarki kisinin varligimin maddi manada tanimlanmasinin donemsel olarak, devletin giicii ile
orantili oldugunu, gosterir. Sair “Efendim yiimn-i tesrifinle mesrlir et Cerdgani1” nakaratlari ile

hitap edilenin tesriflerinden duyulacak mutlulugu agikea ifade eder:

“Sen ihya eyledin hem bag-1 miilki hem bu giilzar
Dué-y1 devletindir herkesin Galib gibi kar
Dirig etme kerem kil bendelerden lutf-1 didar

Efendim ytimn-i tesrifinle mesrir et Ceragani”

(Sen hem giil bahgesini hem de miilkiin bagin sereflendirdin. Galip gibi herkesin isi,
senin devletine duadir. Giizelliginin liitfunu emrin altindakilerden esirgeme. Efendim, ¢erag

bereketli tesrifinle mutlu et.)

Seyh Galip’in Divani’nda yer alan sarkilarin incelenmesinin verdigi sonuglarla
sdylenecek olursa ask kavrami Sen’e olan ilginin aslinda merkezindedir. Ornegin sair, sekizinci
sarkida oldugu gibi, “Ben sana divaneyim ah ah ah” musrai ile Sen’e olan ilgisini agk olgusunun
verdigi hissiyat i¢inde gizlemez. O asktir ki, asig1 deli eder ve efsanelestirir. Bu efsaneclesme

halini 851k, ne yasarsa yasasin, zaten arzulamaktadir:

“Ey seh-i huban-1 cihan dogrusu

Ben sana divaneyim ah ah ah
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Boyledir el-hasil inan dogrusu

Ask ile efsaneyim ah ah ah”

(Ey diinyanin giizelliginin sah1 ben sana deli oldum. Sonu¢ budur ki, senin askindan

dolay1 bir efsane oldum.)
Sonug:

Bat1 ve Dogu kiiltiirlerinde insanin varlik sorgusu; felsefi, dini ya da edebi olarak
degisik metinlerde ele almmustir. Islam felsefesinde de bircok diisiince insan1 bu konuda
fikirlerini didaktik anlamdaki eserlerinde dile getirmiglerdir. Varlik sorgusu, tasavvuf
edebiyatinda da nazim ya da nesir vasitasiyla sanatkarlarin kendi nefislerini tanimlamalari,

sorgulamalari i¢in iizerinde diistindiikleri, s6z sdyledikleri bir konu olmustur.

Seyh Galip, klasik Tiirk siiri nazim sekli olan sarkinin basta sekil olmak iizere biitiin
oOzelliklerini divanindaki misralarinda yansitir. Seyh Galip’in ustaca kaleme aldigi musralar,

duygusal ve coskulu anlatiminin i¢inde diisiinsel unsurlar1 da barindirir.

Seyh Galip’in incelenen sarkilarinda cosku ve heyecanin yaninda diislinsel, derin anlam
boyutlarinin oldugu goriilmektedir. Sarkilarda, dogrudan olmasa da insanin kendini
adlandirmasi icin gerekli olan ‘varlik’ sorgusu misralarda agikca goriiliir. Seyh Galip’in bunu,
sarki nazim sekli icinde yapmasi 6nem arz etmektedir. Galip’in sarkilarindaki varlik sorgusu

Sen’e nasil vasil olunacag iizerinedir. Ayrica ben’in sen vasitasiyla tanimlanmasidir.

Ayrica Seyh Galip Divani’'nda yer alan on bir sarkidaki hemen hemen biitiin
anlatimlarinda, Sen ve ben’e dair gdndermelerini agikga yahut istiareli musralarla dile getirdigi
goriiliir. Buradan yola ¢ikarak denilebilir ki, Eski Tiirk Edebiyati felsefi agidan {i¢ boyutlu
bilginin etkisi altindadir. Caligmanin neticesinden de ¢ikarilabilecegi gibi bu felsefi bilginin
isaret ettigi insan, kamil insan modeline yoneliktir. Bu insanlardan basit olami dikkatini
(elestirisini) toplumun diger bireylerine yonlendirirken, kendi ‘ben’ine hizmet eder. Bu tipe ters
diisen ideal insan, dikkatini (elestirisini) kendi benine yonlendirirken sevgili ideali etrafinda
olusturdugu ‘Sen’e hizmet eder (Karakdse, 2005: 123). Ozetle bu anlatimlarda maksat, aslinda
sen ile kastedilen bir’i bulmaktir. Bir, Mutlak Varlik’tir. Nefis yani ben, bir’i yani Sen’i ararken
aslinda kendinin O’na ait bir par¢a oldugunu bulur. Ciinkii ben bir’in, sen’in parcasi olarak var
olmustur ve O’nun varligini ¢6zerek, O’na yaklasarak anlam kazanacak ve belli bir
tanimlamanin igine déhil olacaktir. Bunu gergeklestiren ben’in sen’e (sevgili), duydugu ask,

burada itici bir gii¢ olarak goriilebilmektedir.
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