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Anahtar Kelimeler

Gayb, akil ve duyularin alanma girmeyen, bilgi edinilemeyen varlik alani olarak
tanimlanir, iman ile arasinda sik1 bir iliski kurulur. ima konular1 gayb alani olarak
ifade edilir. Tirk distniri Ebd Manstr el-Matiiridi’ye goére asil iman gaybi
konulardaki gerceklere yonelik olur. Iman etmek goriinen dlemden hareketle gaybi
aleme delil getirmekle gergeklesir. Gerek onaylama (tasdik) gerekse yalanlama
(tekzip) verilen habere yonelik bulunur. Gaybin bir kismini insanlarin bilebilmesi
miimkiin iken diger kismin1 Allah’tan baska kimsenin bilmesi miimkiin degildir.
Birinci tiir goreceli gayb, zamana, sartlara ve sahislara goére gayb olmaktan ¢ikar.
Allah’tan bagka kimsenin bilemeyecedi mutlak gayb ise beseri bilginin disindadir.
Allah’a gore gayb olmaz. O, insanlara gizli kalan her seyi bilir. Peygamberler ve
melekler, Allah’in kendilerine bildirdiginden baska bir sey bilmezler. Allah duyulur
alem araciligi ile duyulmayan gayb dlemini anlamay1 gerekli kilmis, diisinmeyi ve
akil yiiriitmeyi emretmistir. Gayb konularmna inanmak ise kulluk goérevi, mii’min
kisinin 6zelligi ve aklin kabul ettigi bir ilkedir. Gayb inancimi sekillendiren goriinen
duyulur alemdir. Metafiziksel ontoloji alan1 kafadaki géz ve kulakla degil kalp gozii
ve kulagi1 denilen akil ve basiretle goriiliir, isitilir, anlasilir. Mii’min kiginin dnemli bir
niteligi gaybi haberlere iman etmesidir. O halde gayba iman; salt teorik tasdiki bir
bilgi degil, duyu, duygular ve aklin yardimiyla goriinen dlemden goriinmeyen alemi
anlama siirecidir.
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The Faith in The Unseen According to Maturidi

Abstract

Keywords

The unseen (Gayb) is defined as the realm of being that does not fall into the realm of
reason and senses, and knowledge cannot be acquired, and a close relationship is
established between faith and it. Matters of faith are expressed as areas of the unseen.
According to the turkish thinker Abu Mansur al-Maturidi, the real faith is aimed at the
facts of the unseen. Believing occurs by bringing evidence to the unseen world, based
on the visible world. Both affirmation (tasdiq) and refutation (takzib) are related to
the given news. While it is possible for people to know some of the unseen, it is not
possible for anyone other than Allah to know the other. The first kind of relative
unseen ceases to be unseen according to time, circumstances and individuals. And the
unseen, which no one knows except Allah, is beyond human knowledge. For Allah,
there is no unseen. He knows all that is hidden to mankind. Even the prophets and the
angels know nothing but what Allah has revealed to them. Allah has made it necessary
to understand the unseen world, which is not heard through the audible world, and has
ordered thinking and reasoning. Believing in matters of the unseen is the duty of
servitude, the characteristic of the believer and a principle accepted by the mind. It is
the visible, audible realm that shapes faith in the unseen. The field of metaphysical
ontology is seen, heard and understood not with the eye and ear in the head, but with
reason and clairvoyance called the eye and ear of the heart. An important attribute of
a believer is his belief in the news of the unseen. So the faith in the unseen is not just
theoretical confirmation of knowledge, but the process of understanding the unseen
realm from the visible realm with the help of sense, emotions and reason.
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Giris

Gayb gizlilik, goriinmezlik bilinmezlik ile insanin duyu yetileri ve bilgiye erisim yollarinin
uzaginda olan her seydir. Akilli varliklara 6zgii bir deger iman ile gayb arasinda siki bir iligki kurulur.
Evrende bulunan tiim varliklar insan1 gaybin varligina inanmaya ileten delil ve belgelerdir. Goriintir
alemdeki her seyin insan agisindan diisiinme ve akil yiiriitme ile hakikati bulma ve gergege vakif olmada
ontolojik bir degere sahip olmasidir (Yavuz, 2003: 176). Kur’an’in gaybi gelecege iliskin verdigi
haberlere inanilmasi siirecinde akil duyulur Alem aracihig ile “Kiyasu/Istidlalu bi’s-Sahid ale’l1-Gaib”
ilkesiyle gayb alemini delillendirir (Abdiilcebbar, 2013: 158). iman, sahidden/goriiniirden
gadibe/gorinmeze iliskin taniklik getirmek suretiyle miimkiindiir. Goriiniirden goriiniire iliskin tanikliga
(istidlal big-sahid ales-sahid) dayanan tasdik, iman degil inangtir (Topaloglu-Celebi, 2010: 188;
Karagoz, 2015: 68; Tiirker, 2016: 766). Aslolan empirik dogrulamaya dayanan degil gayba olan imandir.
Eger Tanri’nin varligi, herhangi bir empirik ya da soyut objenin varligi gibi kanitlanabilseydi iman yok
olurdu. Inanma bilerek, diisiinerek inanma, bir &zgiirliik, bir secim ve bir karar verme isidir.
Gorlinmeyene yani gayba imanin 6nemi ve degeri buradan gelir. Eger Allah varligini su éniimde duran
masanin varligl gibi insana distan empoze etseydi yani Allah bila-hicab tecelli etseydi o zaman tek
alternatif inanmak olurdu. Bu ise insan 6zgiirliigliniin sonu demektir (Aydin, 1990: 103-4, 182). Hakikat1
arayan insan degerlidir. Gayba iman da degerli kabul edilir. Mi’min kisinin 6zelligi olan gayba inanmak
(Bakara 2/2-3, 55), diyalektik bir siirecin sonunda insanin gaybi i¢ aleminde zihnin karari, iradesiyle
kalbin de teslimiyetidir. Inanc1 degerli kilan da siiphesiz bu ¢abadir. Gayba inanmak akill1 varlik insana
verilmis bir 6zelliktir. Insan bir degerler varligi, hakikat ve deger birbiriyle yakindan baglantili
oldugundan deger yiikleme olmadan bireysel ve toplumsal hayat gelisemez (Evkuran, 2015: 566;
Diizgiin, 2015: 585; Giilverdi, 2019a: 2). Gayba imanin ontolojisi, onun varolma siirecindeki ilke ve
temellerinin bir ¢esit incelenmesidir (Akarsu, 1974: Yavuz, 2003: 190). Tarihte ve giinlimiizde inang
baglaminda gayb bilgisi insanlarin merak duygusuyla ilgilendigi ve ayn1 zamanda istismar edilebilen
bir konudur (Balct, 2016: 7). Ornegin kahin ve astrologlarn diger gezegen ve yildizlarin hareketlerinden
gayb ve gelecekle ilgili ¢esitli bilgiler vermeleri insanin inang¢larini yonlendirmistir. Si kiiltiirtinde ehl-
beyt ve imamlarin gaybi bildikleri iddiasiyla halkin yoneticilere itaati akaid esas1 yapilmistir (Kummi,
2014: 11/313). Tasuvvuf’ta ricalii’l-gayb/Allah dostlar1 gaybi idrak ettikleri tezi ileri siiriilir (Tirmizi,
1992: 95-6). Hizla ilerleyen bilimsel ve teknolojik gelismeler sonucu gaybi bazi konularin bilinir hale
gelmesiyle gaybi alanin konum ve statiisii de tartisilir. Gayba imanin ontolojisiyle ilgili tartisma ve
problemlerin ¢dziimiinde farkl tezler &ne siiriiliir. Imanin dertini, duygusal ve psikolojik varolugsalligt
tizerine farkli goriis ve yaklagimlar vardir. Gayba iman yeteneginin tiim ilmi disiplinlerin temelinde
yatan ilk neden ve dinamizmi saglayan hareket ettirici en 6nemli faktorlerden biri, goriiniir alemin anlam
arayis1 ontolojisi denilir (Bilgili, 2018: 681). Akil her ne kadar mutlak gayb1 idrak edemese de kalbin
miisdhede aleminden deliller ile iman etmek i¢in gerekgelerin varligi, goriniir alemdeki deliller
araciligiyla varhigi ispatlanan gaybin akil st yapisi, aklin tefekkiiriine degil kalbin imanina uygun
oldugu soylenir (Pisgin, 2012: 121).

Imanin varolussal énemli bir &zelliginin gaybilik oldugunu belirten Tiirk-Islam diinyasimin
onemli Alimi Imam Matiiridi (6. 333/944), asil imanin gaybi gerceklere oldugu tezini ileri siirer.
Duyularla bilgi edinilemeyen varlik alan1 gayb, yok olan hayali degil ontolojik olarak metafizik bir
alemdir. Iman bir seyin dogru veya gercek oldugunu goniilden tasdik seklinde gerceklesir. Bunun zidd:
ise tekzip yani red ve yalanlamaktir. Gerek tasdik gerekse tekzip verilen habere yonelik bulunur, haber
ise zaten miisahede edilenden degil duyu ile algilanamayan gaybi hususlara iligkin olur. Bir haberin
dogrulugu hem psikolojik ve analitik hem de sentetik a¢idan olmalidir. Allah, melekler, dhiret hayat
gibi itikadi esaslarin ¢ogu peygamber ve vahiy bilgisi gayb haberleridir, denilir. Gaybi haberler de
kafadaki gozle degil kalp gozii basiret ile goriiliir, kafadaki kulakla degil kalp kulag ile idrak edilir,
duyulur. Mii’min kiginin 6nemli bir niteligi gaybi haberlere iman etmesidir. Dolayisiyla asil iman gaybi
haber ve gerceklere olur (Matiiridi, 2005a: 16; 2005b: 1/31-2, /238, VI11/154, XIV/238).

Iman esaslarin ¢ogu miisahede alanimin disinda kabul edilir (Ciircani, 2015: 1/128; Polat, 1989:
261; 175). Dini hakikatlerin delil ve akil yoluyla degil, iman yoluyla kavranabilecegi tezini savunan
felsefi-teolojik diisiince bicimi /maniyye veya Fideizm ile akli geri plana iten Selefiyye gibi geleneksel
dini akimlarin (Selame, 1983:11; Kose, 2000: 22/214-6; Parlatir, 2006: 732-3) aksine Matiiridi’ye gére
gayb alemini miisahede diinyasi ile akletmek iman siirecinde olur. Insan en aziz sey akilla olaylar1 ve
hikmetleri fark eder, hisleri tanir, bunlar1 en giizel sekilde kullanir. Ama ayni akil, deist ve dualist tiirii
akimlarin yaptig1 gibi vahiy diglanir her seyden iistiin ve yeterli goriiliir tek 6l¢ti ve hakim kabul edilirse
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yanlislara meyledebilir, en biiyiik musibet haline de gelebilir. Peygamberi ve vahyi inkéar eden Kibirli,
nankor bir akil, hem kendine iskence, eziyet c¢ektirir, bagkalarina da musibet verir. Fakat akil, usalii ve
yaratilis hikmetine uygun vahyin kilavuzlugunda kullanilirsa 0 zaman sahibini hakikati kesfetmeye, hem
kendini hem de ¢evresini huzur ve mutluluklara iletebilir. Duyulur alemdeki ilahi hikmetler araciligi ile
duyulmayan gaybi alemi anlama ¢abasi, imanin her vakit yenilenme 6zelliginden dolayr mii’'min bazi
olaylarin akis1 sirasinda tekrar iman eder. Mii’min her vakit inkar tiirii eylemlerden kaginmakla yiikiimlii
oldugundan inkardan kagininca ziddin1 yapiyor demek olur ki bu da imandir. Imanin artmasi (Enfal 8/2;
Tovbe 9/124-125), bireyin kalp eylemi tasdik hallerinin artmasi, bazi olaylarin akisi sirasinda tekraren
gayba iman etmesidir. Dolayisiyla gayba iman sadece miisahede aleminden akil yiiriitme ile degil
insanin gaybi, duyu, duygular ve psikolojik dini tecriibe ile yakin ilgisi bulunmaktadir (Matiiridi, 2005a:
4,5, 160, 223, 254, 356; 2005b: 11/23-7, 377, 1\V/227, V1/477-8, V11/169; Oral, 2018: 7 vd).

Bu ¢alismanin amaci; farkli inang ve ahlaki problemlerin ¢dziimiinde islevsel akli 6nceleyen
metoduyla Ehl-i Siinnet’in “Matiiridiyye” adli itikadi ekoliin kurulmasina onciiliik eden Imam
Matiiridi’ye goére gayb ontolojisini ve gayba iman1 deskriptif tarzda incelemektir. “Kitabu’t-tevhid” ve
“Te’vilati’I-Kur’an” adli eserleri gergevesinde ‘gayb ve gaybilik’, ‘imanin gaybiligi’, <Alimii’l-gaybi
ve’s-sehadeh ve Allamii’l-guyib Allah tasavvuru’, ‘gaybi yardim ve bilgiler’, ‘gayba tas atmak’,
‘insanin gaybi dlemi’ ve ‘mugayyebat-1 hamse’ ana basgliklar1 ile konu incelenip degerlendirilmektedir.

1. Gayb ve Gaybilik

Gizlilik, gizlenmek, goriinmemek ve gozden kaybolmak anlaminda olan gayb; isim ve sifat
konumunda gizlenen, gériinmeyen, hazir olmayan, bulunmayandir. Terim olarak ise akil ve duyular
yoluyla bilgi edinilemeyen varlik alani, duyularin kapsamina girmeyen akil ile de bilinmeyen, goriiniir
dlemde gizlenen, hazirda olmayan, aklin zariGri ve duyularin alanina girmeyendir (Isfehani, 1992: 767;
Ibn Manzdr, 2012: 1/654 vd). Sehadet Alemi duyular ve akilla kavranilabilen miisahhas alan, gayb ise
sehadet alemindeki goriinen olgularin fizik otesi illet ve boyutlarini da kapsayan akledilen hissedilen
alanin st demektir (Albayrak, 1996: 174). Kur’an’da altmis yerde gegen gayb kavraminin ortak
anlami; bilinmezlik ve gizliliktir. Tarihin gegmis olaylari, peygamber kissalari, ibretlik hayat hikayeleri
(Al-i imran 3/44; Had 11/49), goklerde ve yerdeki gaybleri Allah’in bildigi, beserin bilemedigi Allah’1n
ilminde olan seyler (Bakara 2/330; Ytnus 10/20; Had 11/123), insanin goriip duymadigi giyabi yerler
ile insanin kalbinden geg¢irdigi seyler, cani, nefsi, ruhu, i¢ diinyasi gibi hep gayb kavramu ile ifade edilir
(Yasuf 12/52, 81). Sahit, zahir, aleniyet, cehr ve beda gibi bazi kelimeler de gaybin zid anlamini ifade
ederler. Gayba yakin anlamlarda gegen bazi kelimeler de soyledir: Sir/gizli (Nahl 16/19), hafi/gizlenmis,
sakli (Neml 27/25), ketm/gizli sakli (Bakara 2/33, 235), kin/goniildeki gizlilik (Neml 27/74; Kasas,
28/69), Azb/gizli (Yanus 10/61), cen ve batn/gizli ve sakli (En’am 6/76, 151), haft/ gizli fisildasma
(Taha 20/103), setr/gizleme, 6rtme (Fussilet 41/22). Bu kelimeler gayb ile yakin anlam alanindadir.
Dolayisiyla Kur’an’da, farkli kelimelerle ayn1 anlam alani iginde gayb kavrami insanin kavrayis alaninin
Otesinde bulunan, duygu ve ilimde veya varlik aleminde hazir olmayan, onu asan hakikatin tiim
safhalarini ifade etmek igin kullanildig1 anlasilabilir (Esed, 1999: 1/4).

Matiiridi gaybi, mutlak ve izafi/goreceli olmak {izere ikiye ayrilarak inceler. Zamana, sartlara
ve sahislara gbére gaybin izafi kismin insanlarca bilebilmesi miimkiin iken mutlak gayb kismini ise
Allah’tan baska kimsenin bilmesi, beseri bilginin higbir sekilde ulasmas1 miimkiin degildir. Gegmiste
olmus ve gelecekte ebediyete kadar olacak seyleri bilmek gibi (Matiiridi, 2005b: X/403). Kisinin
kalbinden gegen kendisi i¢in malum olurken muhabati i¢in gaybi olabilir. Zamana, sartlara, egitim,
tecriibe ve sahislara gore gayb olmaktan ¢ikabilen izafi konulardaki gayb da vardir (Topaloglu-Celebi,
2010: 100; Alper, 2013: 46-7). Alimii’l-gaybi ve’s-sehadeh, allamii’l-guyib, alimii gaybi’s-semavati
ve’l-arz gibi kelime ve terkiplerde Allah’in evrende goriinen ve goriinmeyen her seyi ince ayrintisina
kadar bildigi anlatilir. Mevcut sartlar agisindan insanlarin bilemedikleri gaybi, her seyin igyiizii, arka
planin1 mutlak ilmiyle Allah bilir. Mugayyeb; gizli tutulmus, mugayyebat; duyu ve akil yoluyla mahiyeti
bilinemeyen, Allah’tan bagka kimsenin bilemedigi varlik ve olaylar demektir (Celebi, 1996b: XI11/404).

Matiiridi’nin  gayb ontolojisinde somuttan soyuta gitme vardir. Kur’an’in ve evrenin
hikmetlerini anlamak suretiyle diinya ve ahireti anlamdirmaya c¢aligir, tabiatiistii metafizik alem
hakkinda bir fikir edinebilmek i¢in, once bu diinyanin hikmetlerinin bilinmesini ister. Dikkatini bu
diinya iizerinde toplamasi, hem bu diinyanin 6nemini hem de dhireti inga ve ihya etmesi onun metodunun
genel gecerliligini ve kabuliinii saglamistir (Ozcan, 2012: 70; Oral, 2018: 33 vd). Imanmin varolussal
Ozellikleri arasinda gaybilik vasfi inanilacak konulara it oldugundan gaybilik imanin kendisi degil

61



Yalova Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2021, Cilt 11, Say1 1, 59-78 Osman Oral

imanin konusu unsurlardir, denilir. Gayb kavrami sosyal hayatla da iliskilendirilir. Bir insanin sahsiyet
ve onurunu kendisi gayb iken yani orada yokken savunani, onun izzet-i nefsini koruyani Allah da korur
(Buhari, 1981: “Edeb” 57). Gaybi kiside olmayan1 sdylemek iftira, hoglanmadigi olan seyin sdylenilmesi
de 6lii kardesinin etinin yenilmesi gibi tiksindirici biiyiik giinah ¢esidi giybet’tir (Hucurat 49/12).

Dini literatiirde en genel tasnifi ile kesif/goriinen/miilk ve latif/duyular 6tesi/melekit seklinde
taksim yapilir. Duyular 6tesi gaybi varliklar kendi i¢inde u/vi ve siifli diye ayrilir. Melekler {ilvi olana
seytan da siifli olana 6rnek gosterilir. Allah’in zat1, yaratiligin baglangici, 6liim sonrasi hayat, ruh, melek,
cin ve seytan gibi duyularin idraki disinda kalan varliklar da mugayyebat alanina giren seylerden
bazilaridir (Celebi, 2015: 524). ‘Havass-1 batine’ ile gaybi duyular, ic alg1 giicleri, ‘zahiri duyular’ diye
de isitme, gorme, koklama, tatma, dokunma gibi bes duyu organlart ‘havass-1 hamse’ kasdedilir.
Filozoflar bilgi vasitalarina havass-1 batinenin bulundugunu kabul ederler. Bunlar hiss-i miisterek (ortak
duyu), hayal (asli olmayan bir seyi zihinde kurma), kuvve-i mutassirife (kullanma, idare etme giicii),
kuvve-i vahime (zihinde kurma, vehmetme giicti) ve kuvve-i hafiza (hafiza giicii, bellek)’dan olusur.
Kelamecilara gore gaybi duyular sabit olmayip hepsinin kaynagi akildir (Topaloglu-Celebi, 2010: 121).

Matiirid’ye gore bilgi edinme yollari; duyular, akil ve dogru haberden olusur. Duyular
miisahedelere, akil da zihin diinyasina konu olan hususlarda bilgi iiretir. Haber ise ya duyulur alemle
ilgili bir husustan ya da duyulur Gtesi gaybi metafizik alemden haber verir (Matiiridi, 2005a: 7-8).
Islam’da gayba agilan pencerenin tek yolu vahiydir (Celebi, 2015: 528-9). Mutlak gayb1 Allah’m
diledigi meleklere ve elgilere bildirmesine vahiy, diger canlilara bildirme sekline de lediin ve ilham
denilir. Mu’cize ile desteklenen peygamberin gayb bilgisi vahiy baglayiciligi ve inanilmasi gereken bilgi
kabul edilirken diger canlilarin gayb bilgisi lediin ilim ve ilhamin ise tasavvufi anlayista degeri olmasina
ragmen bu bilgiyi alanin disinda baglayiciligi yoktur (Kuseyri, 1981: 11/407-8). Goreceli/izafi gayb bazi
kisilerin bilip bazilarinin bilemedigi, zamana, sartlara, ilim, egitim, tecriibe ve sahislara gore gaybilikten
cikabilen konular oldugundan Matiiridi basta olmak {izere alimlerin gogunlugu vahiy disinda gaybi bilgi
kaynaklar1 olarak ileri siiriilen ilham, riiya ve lediin ilminin genel gecer ve baglayici olamayacagini
savunurlar. Subjektif olan ilham yerine objektif olan hikmet ile gaybi anlamaya ¢alismak daha uygun
ve akilcidir, denilir (Nesefi, 2004: 1/24; Ciircani, 2015: 149; Ozten, 2009: 98, 146). Matiiridi’nin bilgi
sisteminde ne sifiler gibi aleme bakarken akil diglanir, ne de filozoflar gibi nakil geri planda birakalir.
Aklin ve duyularin disindaki gaybe duyular vasitasiyla duyulur dlemden aklin islevselliginde delille
iman edilir (Giilverdi, 2019b: 118). Matiiridi’ye gore Allah, melekler, mahser, mizan, cennet, cehennem
ve diger bilinmeyenlerin varlig1 diinyada gayb iken ahirette ise onlarin var oldugunu herkes yakinen
bilecektir (Kaf 50/22; Infitar 82/11-12). Gayb perdesi kaldirilinca ayne’l-yakin herseyin arka planini
insan yapip ettiklerini en ince ayrintisina kadar gorecek ve bilecektir (Matiiridi, 2005b: XIV/106).

2. imanin Gaybiligi

Matiiridi, duyulur adlemde biitiin bilgi vasitalarin1 kullanarak cevher ve araz disinda bir varligi
bilme imkan1 yok ama bunun disinda gayba dair bilgi miimkiin olabilir, ontolojik olarak Allah’n varlig
ve birligi konusu da gayba dair bilgi oldugu igin gdriiniir Alemden delillendirme yapilabilir, der. Tabiatta
hakim olan zururet ve ihtiyaglar kaginilmaz bir sekilde tabiat Gtesi bir varliga kilavuzluk ederler.
Kainatin yaraticisini ispat konusunda evrende bulunan ilgi ¢ekici olay ve nesnelerle istidlalde bulunmak
gerekir. Bu olay ve nesneler her s6zii ve fiili isabetli Hakim her seyi hakkiyla bilen Alim varlik sayesinde
viicut bulur ama Allah’in keyfiyet ve mahiyetinin bilinmesini gerektirmez. Kur’an’da bildirilen gaybi
gercekleri onaylamanin mii’minin 6zelligi oldugu kanaatini tastyan Matiiridi’ye gore goriinen alemden
hareketle goriinmeyen alemi idrak zor bir istir, asil iman da gaybi gerceklere olur. iman bir seyin dogru
ve gergek oldugunu tasdik olup gerek onaylama gerekse yalanlama verilen habere yonelik bulunur.
Haber ise zaten miisahede edilenden degil duyu ile algilanamayan hususlara iligkin olur. Boylece imana
kulun 6zgiir irddesi ve ilahi litufla ulasilmis olur (Matiiridi, 2005a: 49; 2005b: 1/31-2, 11/390).

Gayba iman, Kur’an’in haber verdigi gegmise veya gelecege iliskin olaylar, kiyamet, 6liimden
sonra dirilme, cennet, cehennem gibi seylere inanmaktir. inanilan konularin bilgi edinme yollar1 ile
bilinmemesine ragmen aynen goriilen, duyulan ve bilinen bir seyin varlig1 gibi hatta daha kuvvetli bir
sekilde kabul etmektir (Abdiilcebbar, trs: 12). Duyularla sahit olunmayan gayba iliskin haberin
onaylanmasina iman, duyularla sahit olunana iliskin duyu yargilarinin onaylamasina ise inang/i‘tikad
denir. Hem iman hem de inang bir onaylamadir (Tiirker, 2016: 772). Bununla imanin ontolojisinin gaybi
zemin iizerine bina edildigi sdylenebilir. Diger bir yoniiyle de insanin farkli konumlarda olmasi, imanin
gaybilik niteligini yok etmez (Alper, 2013: 48). Yahidilerin “isittik ama isyan ettik, reddettik”; “Isitmez
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olasica, dinle!” (Nisa 4/46) derlerken mii’minler ise “Rabbimiz! Cagrin1 duyduk ve derhal uyduk”
(Bakara 2/285) derler. Matiiridi, bu ifadeye “buyrugunu ve ¢agrim isittik, olumlu cevap vererek boyun
egdik ve gayba iman ettik”; “Kur’an’1 isittik ve onun icerdigi gaybi ve goriinen hiikkiimlerde sana itaat
ettik” denilebilecegini séyler. “Mu’minler gayba iman ederler” (Bakara 2/2-3) ifadesinin te’vilinde
Matiiridi, “asi/ iman gaybi gergeklere olur, ¢iinkii iman bir seyin dogru ve ger¢ek oldugunu tasdikdir,
gerek onaylama gerekse yalanlama (tekzip) verilen habere yonelik bulunur, haber ise zaten miisahede
edilenden degil duyu ile algilanamayan hususlara iliskin olur” demektedir (Matiiridi, 2005a: 283, 353;
2005b: 1/31-2, 56, 11/225, 111/252-3, 1V/110, V1/169).

Goriinmeyene inanmak, insanin gelismislik diizeyini de gosterir. insan “el-Kuiyasii/el-Istidlalii
bi’s-Sahid ale’l-Gaib” ilkesi ile gayb alemini akletmeye c¢alismast degerli goriiliir. Yani gayb alemine
duyular vasitasiyla duyulur alemden aklin islevselliginde kiyas ve istidlal ile delil getirmek suretiyle
gayba iman degerlidir (Tarhan, 2010: 197; Topaloglu-Celebi, 2010: 188; Karagdz, 2015: 68). Itikadi
gelenek ve olusumlardan Esari ve Matiiridiler’e gore iman kalb ile tasdik dil ile ikrar, Hariciler ve
Mu’tezile’ye gore iman; kalb ile tasdik, dil ile ikrar, farzlari ifa etmek ve haramlardan kaginmaktir.
Kerramiye mezhebine gore dil ile ikrar iman iken Miircie ise imani ‘marifet’ olarak anlar. Selefiyye
imany, kalb ile tasdik, dil ile ikrar ve riikiinlerle amel olarak tanimlar (Sabdni, 1995; 87-8; 2015: 351
vd). Iman hiikiim bakimindan zihni, teslimiyet ve boyun egme yoniiyle hissi, bir deger davranisi olmasi
cihetiyle de iradi ozellige sahiptir (Hokelekli, 2003: 268-9). Matiiridi’ye gore iman ve Islam nefsi
Allah’a teslim etmek, ilahi buyruklar karsisinda nefsi tutmak, sehvet ve zevklerinden onu dizgilemektir.
Iman etmek gériinen Alemden hareketle gayb alemine delil getirmekle olusur. Bu da duyu ve duygu ile
nefsi ikna etmenin adidir. Kisi nefsin arzu ve duygulari ile miicadele halinde oldugundan insan yasadigi
her zaman diliminde kiifiir ve inkar hallerinden nefsini uzaklastirirsa imanmi bir nevi yenilemis olur.
Iman, gaybi kalbin tasdikinden ibaret ve kalbin fiilidir (Matiiridi, 2005b: 111/286, 1\/227, V11/105).
Kalpte olan tasdik hakikatte kelam nefsi/igsel konusma kabul edilir (Ciiveyni, 2010: 319). Duyularla
bilgi edinilemeyen gayb, yokluk degil ontolojik olarak metafizik bir adlem oldugundan gayba iman,
insanin biyoloji ve fizik ile belirlenen hayatin Gstiinde fizik 6tesi hayat kurmasini saglayarak goriinen
diinyay1 iyi ve anlamli yapabilmektir. “Ben iistii” ve “ben 6tesi” bilinmez gizemlerinden korkanlara
“hicbir gaybi seyden korkmayin, goriinen ve goriinmeyen her seyin yaraticist Allah’a giivenin” demektir
(Kocak, 2015:259; Bilgili, 2018: 679).

Peygamberlerin ellerinde gergeklesen olaganiistii insan iradesini asan mu’cizelere inanmak da
bir ¢esit gayba iman denilebilir. Insan tiiriinden olan elgilerin toplum iginde yasamalari, bir is, meslek
sahibi, alin teriyle gecinmeleri ile daha ¢ok kendi kavimlerinden secilmesinin hikmeti Matiiridi’ye gore
insanlarca hal ve durumlarimin yakindan izlenmesi, kudret ve yeteneklerinin en iyi bir sekilde
bilinmesidir. Cok iyi bildikleri bir kimsenin ortaya ¢ikip, kendi giiclinii ve yetenegini asan mu’cize ve
gaybi birtakim olaganiistii olaylar1 gostermesi, gaybi haberleri bildirmesi onlarin bu tiir olay ve
haberlerin kendisinden olmayip Allah’tan oldugu, varligi ve niibiivvete, peygamberlerin soylediklerinin
dogruluguna imani saglamak i¢in olmalidir. Niibiivveti ve mu’cizeyi ilahi nimet ve lituf olarak géren
Matiiridi, iman sahipleri igin imanlarinin kemale ermesi ve devami ile Hz. ibrahim’in &liileri diriltmeyi
istemesi, Hz. Isa’nin havarilerinin mu’cize istemesi gibi kalplerin siiphe ve vesvelerden armmasi, tam
kanaat ve saglam bir sekilde tasdikte mutmain, sekinetle nimet ve lituf olmasidir (Bakara 2/260; Maide
5/112). Elgiler akillar1 hayrette birakan gaybi olay ve haberlerin onlarin ellerinde olma giiciine sahip
olmadiklarini insanlarin bilmeleri hakikati, hem elgileri hem de onlar1 gonderen gaybi alanda olan
Allah’1 ontolojik olarak ispatlamasina yonelik olmalidir. Buna goére gayba iman Kur’an’in bildirdigi
kesin/muhkem gaybi haberleri onaylamakla gerceklesir. Gayba inanan yalmiz bu diinyanin
gozlemlenebilir goriintiileriyle smirli kalmaz, metafizik gerceklikleri de kusatacak sekilde genis,
kapsamli bir mahiyetle bireysel ve toplumsal sorumluluklarini yerine getirme biling ve karakterini de
kazanir. Diinyay1 hikmetli goriir, akil, duyu, duygu, irade ve kalbi yetileriyle uzuv ve yeteneklerini
islevsel hale getirir. Hayati anlamlandirmaya calisir. Bdylece goriiniir alemde islevsel akil ve
duyulariyla insanin gaybi hakikati bulma ve anlamada gayret ve ¢abasinin degerlidir. Gaybi alana ait
inancin ontolojisi de Allah-kul-nebi iletisiminde vahyi getiren gaybi varlik melege iman ile gergeklestigi
de sdylenebilir (Matiiridi, 2005a: 271-2; 2005b: V1/80-1).

63



Yalova Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2021, Cilt 11, Say1 1, 59-78 Osman Oral

2.1. Gaybi Varliklardan Meleklere Iman

Gayba imanda bilgiyi aktaran gaybi varlik melegin ontolojisi 6nemli kabul edilir. Melek
bilgisinin ancak vahiyle 6grenilebilecegi tezini ileri siiren Matiiridi’ye gore peygamber haberi, vahiyle
meleklerden alir ve dinin temelini olusturan gaybi varliklara inanmak da esastir. Bu inancin 6nemine
binden Allah inancindan sonra ikinci sirada yer alir (Bakara 2/177; 285; Nisa 4/136). Melegi inkar,
peygamberi inkara gotiirecegi gibi melek araciligi ile gelen vahyi, kitaplari, onlarin igindeki biitiin
hiikiim, hikmet ve hakikatlar1 da inkara iletir. Allah’a itaat sevgisi lizere nurdan yaratilan melekler, itaat
ve teslimiyetin sembolii goriliir. Melek, bir an bile kulluktan geri durmayan, asla Rabbine isyan
etmeyen, yasamak icin gerekli birtakim kiilfetlere ihtiya¢ duymayan nurani varliktir. Orug tutmanin
hikmetini anlatirken Matiiridi, aligkanliklardan uzaklagmak biiyilik bir sabir isi olup akil, oruglularin
ovgiiye deger oldugunu anlar, der. Orug, insan1 yeme-igmeden uzak melekler gibi 6vgiiye deger, Allah’a
yakinlagsmay1 idrakle azm, sabir ve irade egitimiyle en giizel ahlaki davranislar1 kazandirir, adeta
meleklestirir, hatta onlardan da {istiin, faziletli yapabilir. Matiiridi, “yemeden i¢meden el ¢ekmis ziimre
yani melekler géniillerde yiiksek mevkidedirler” diyerek gaybi varlik melege inanmanin gayba imanin
ontolojisini agiklar (Matiiridi, 2005a: 254, 329; 2005b: 1/83, 103, 111/232-3, 1\V/123, V/309).

Meleklere inanmak, onlarin ma’sum, temiz, birgok hikmet geregi Allah ile kul arasinda vasita
olup asil yaraticinin ise Allah olduguna, kutsal kitaplarin peygamberlere ancak melekler vasitasiyla
ulastigina da iman etmektir (Razi, 1987: VIII/81 vd). Kur’an’da cin ve seytanin atesten, insanin
topraktan yaratildig1 agikga belirtilmekle beraber meleklerin neyden yaratildigi hakkinda bir bilgi
verilmez ama hadis rivayetlerinde meleklerin nurdan yaratildiklari agiklanir (Miislim, 1981: “Ziihd” 10).
Meleklerin 6zellikleri Kur’an’da 6zetle sdyledir: Melekler insanlarin yapip ettiklerini kaydederler (Kaf
50/17-18). insanlar1 cesitli tehlikelerden Allah’in izniyle korurlar (Ra’d 13/11). Gozle goriilmezler,
giinah islemezler, Allah’m emirlerini tereddiitsiiz yerine getirirler (Tahrim 66/6). Oliim vaktinde
nefislerin canini alirlar (Nisa 4/97; En’am 6/61; Nahl 16/28, 32; Muhammed 47/27). Allah’1 hamd ve
send ederler (Mii’min 40/7; Fussilet 41/38). Iman edenlere magfiret, istigfar dileginde bulunurlar
(Mii’min 40/7; Fussilet 41/38). Peygamberlere gayb dleminden vahiy getirirler. Allah’in gayb olan argini
tagirlar vb. (Mii’min 40/7; Surd 42/51). Gaybi varlik ismet sahibi melekler; arsi tasiyanlar (Hakka
69/17), arsin etrafin1 kusatanlar, Cebrail, Israfil ve Mikail gibi biiyiikler, cennette ve cehennemde
gorevliler (Ziimer 39/73, 75; Tahrim 66/6; Alak 96/17-18), insanlar i¢in gorevli gozcii ve muakkibler,
amelleri yazanlar (Ra’d 13/11-12; Infitar 82/11-12), bu diinyanin isleyisiyle gorevlendirilen melekler
gibi sekiz (8) kategori olarak incelenebilir (Razi, 1981: 11/236-9). Meleklere ait Kur’an’da sayilan bu ve
benzeri nitelikler hep gaybi haberlerden sayilabilir (Cebeci, 1989: 13-8).

.....

telkini ve vesvesesi oldugunu belirtir. Insanin yaninda bulunan Kiramen Katibin gibi meleklerin her
amelini yazmasmin hikmeti, yapilanlarin saglam kayit altina alinmasinin psikososyal idraki igin
olmalidir. Yazici melekler insanin biitiin fiillerini ve sozlerini gériip isitirler. Inanglarin merkezi olan
kalpte olan1 ne melek ne seytan sadece Allah bilir. Dudlarin kulagin duyacagi kadar sesli okunmasinin
hikmeti; melegin dudy1 duyup ‘4min’ demesi i¢in olmalidir. Sayisiz meleklerin yaratilmasi, Allah’in
hikmetinin ve rahmetinin geregidir. Melekler yaratilisa araci olsa da biitiin dlemlerde gergek fail
Allah’tir (Matiiridi, 2005a: 401; 2005b: V/182-3, VI1/54).

Miisebbibii’l-Esbab, sebeplerin mutlak yaraticisinin tek ve bir Allah oldugu tevhid temelinde
gayba imanmn ontolojik degeri olmalidir (Taftazani, 1998: 111/367). Peygamberlerin vahyi ve gaybi
haberleri melekten almasi, kutsal kitaplarin da melek vasitasiyla Allah’in gonderdigi elgilere verilmesi,
gaybi imanda melek ontolojisinin 6nemini gosterdigini sdyleyen Matiiridi, “peygamberler vahiy yoluyla
sunduklart bilgileri kerim ve emin meleklerin dillerinden alirlar; bunlarin dillerinde de dogru ve gergek
olandan baskasi bulunmaz. Bu husus tecriibe ve sinama ile de uyum halinde oldugundan vahiy bilgisi
gercekligini kaybetmeden sabit kalir”, der. Matiiridi, gaybi haberde araci melegin énemli islevini ve
gayba iman1 anlatmaktadir (Matiiridi, 2005a: 292, 329; 2005b: V/38, XI11/97, 306-7, XV11/225).

2.2. Cin ve Seytanin Gayb Bilgisi

Varliklar sehadet alemi ve gayb alemi seklinde tasnifle incelenirken gaybi varliklara ruh, melek,
cin ve seytan gibi varliklar 6rnek verilir. Kur’an’da gaybi alemdeki bu tiir varliklardan bahsedilir.
Mutlak gaybi bilmek Allah’a ve O’nun bildirdigi elgilere (melek veya peygambere) ait bir ayricalik
oldugu da bildirilir (Al-i Imran 3/179; Cin 72/26). Cin kelimesinin etimolojisinde gaybilik yani
goriinmezlik, gizlilik, bilinmemezlik ve yabancilik anlami belirgin oldugundan cahiliye déneminde
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araplar herseyi cinlerin bilecegine inanirlardi. Kur’an bu batil inanci reddetmisti (Sebe 34/14). Ciinkii
gaybi varliklardan cinler mutlak gaybi bilmezler (Matiiridi, 2005b: X1/413-4; Zemahseri, 2018: V/436).

Yildizlarin insanlar1 ve yeryiiziindeki olaylari etkiledigini iddia eden ilm-i niicim/astroloji,
gelecekle ilgili gaybi haberler anlaminda tutarli goriilmemis, beseri imkanlarla mutlak gaybi bilme
miimkiin olmadigindan biiyii, tilsim, kahinlik ve fal g¢esitleri daha ¢ok aldatma amacli oldugu i¢in
yasaklanmistir. Gaybi varliklarin da insanlar gibi mutlak gaybi hicbir sekilde bilmedikleri gercegidir.
Varlig1 sadece vahiy yoluyla bilinebilen, duyularla idrak edilemeyen, yakici ve her seye niifuz edici
atesten yani nar-1 semum ve medricten yaratilan gayb alemi varligi olan cin, insan gibi suurlu ve iradeli
varlik kabul edilir (Topaloglu - Celebi, 2010: 63, 220; Celebi, 2015: 527-531). Gaybi varliklarin
ontolojisine ulagma yolu ancak melek araciligiyla gelen peygamber haberi vahiydir. Allah’in huzurunda
varliklarim isimlerini Adem soyleyip melekler durunca: “Subhanallah! Seni tenzih ederiz. Senin
ogrettiginden bagka bizim hi¢bir bilgimiz yok!” dediler. Allah meleklere “Size demedim mi goklerin ve
yerin gaybuu siiphesiz ben bilirim diye” (Bakara 2/31-33) buyurdu. Bununla meleklerin izafi gayb
konusunda farkli konumda olabildigi diisiiniilse bile mutlak gayb konusunda insanlardan farkli
olmadig1, gayb1 Allah’tan baska hi¢bir varligin bilmedigidir. Matiiridi, kullar i¢in bilgisi olmadig1 gaybi
konularda meleklerin bu tavr1 gibi susulmasi esastir, der. Insanlardan farkli yeteneklere sahip oldugu
sOylenilen cinler de gayb1 bilmezler (Sebe 34/14). Gozlerinin 6niinde Hz. Siileyman’in vefat ettiginin
(devletin ¢okiistiniin) farkina varamayacak kadar bilgisizlik i¢indedirler. Matiiridi, “Siileyman in cesedi
yere yikilinca insanlar anladi ki eger cinler gaybi bilmis olsalardi o asagilayici eziyete katlanip
durmaziard:. Ciinkii onlar gayb bilgisine sahip olduklarm iddia ediyorlardi. Dolayisiyla bununla
imtihan edildiler” der (Matiiridi, 2005b: 1/31-2, 80-1, /238, X1/413, X1V/238).

Herhangi bir alet yardimi olmadan g6zle goriilmeyen binlerce gaybi mikroorganizmalar insanda
faaliyet gosterirler. Bunlar yararh tiirde olabilecegi gibi zararl tiirde de olabilir. Binlerce zararli viriis
(seytan) kanin damarda dolastig1 gibi insanin i¢inde dolasir denilir (Mislim, 1981: “Selam” 23-24).
Mikro organizmalarin zararli tiiriine insan aklina yaklastirip anlasilabilmesi igin nasslarda cin veya
seytan denildigi de soylenebilir. Mikroorganizmalar yeryiiziine, havaya ve suya birakilan atiklari
temizler, topragin verimini saglar; lavabo ve tuvaletlerde kire¢ ve organik kirlerin olugsmasini onler;
bagirsaklarda vitamin, enzim ve protein {retir; cilt, sag, kil, tirnak ve agiz dokularimin sagligini korur.
Ekolojik dengeyi saglayan her bir ¢esit mikro organizmalarin gorevi o kadar farkli, net ve incedir ki
insanlar bunlar1 asla basaramaz (Salih, 2008: 28; Selim, 2020: 88 vd). Biitiin bu gaybi goériinmez
varliklar1 hikmetiyle yaratan, yasatan her seyi en ince ayrintisina kadar bilen Allah oldugundan cinlerin
mutlak gaybr bildigi iddias1 tutarsiz Kur’an bilgisine zid kabul edilir. Gergekte onlar gérmediklerini
degil, gordiikleri bazi seyleri bilebilirler (Turan, 2016: 136). Gayb bilgisi yalniz Allah’a it oldugundan;
kahin, biiyiicii ve cinler gibi yaratilmis varliklar mutlak gaybi bilmezler, birtakim sozlerle etkiledikleri
insanlar aldatabilirler. Onlarin bilgi kaynaklar1 giivenilir degildir (Ozten, 2009: 164; Giines, 2015: 80).

Insan, cin ve canlilardan zarar veren her seyin ortak adi, insan1 saptirmaya calisan gaybi varlik
Iblis/seytan mutlak gaybi bilmez. Kur’an’da gokyiiziiniin itaatten ¢ikan seytanlardan korundugu,
meleklerin konusmalarimi dinleyemedikleri, her taraftan kovulup atildiklari, ancak kulak hirsizlig:
yaparak meleklerin sdzlerini ¢alan seytanlarm bulundugu (Hicr 15/18; Saffat 37/6-10), aldiklar
haberleri kahinlere ve yandaslarina ilettikleri, bu haberlerin ¢gogunun yalanla karisik bilgiler oldugu,
haber ¢almalarina engel olmak {izere {izerlerine alev toplar1 ve ates siileleri gonderildigi, gokyiiziindeki
haberleri dinlemekten engellendikleri bildirilir (Hicr 15/18; Suara 26/212, 223; Saffat 37/10; Cin 72/8-
9). Biitiin bunlar gaybi varlik iblis ve seytanlarin mutlak gayb1 bilmediklerinin anlatimidir. Kur’an’in
gelisinden Once gaybdan cinler araciligiyla haber aldigimi soyleyerek insanlari kendine baglayan ve
onlara tahakkiim edenlerin cinlerle iletisim kurduklar iddialar1 yalanlanir (Cin 72/8-9). Kur’an bu tiir
sair ve kahinlerin beyanlarin yalan uydurma oldugunu ilan eder (Diizgiin, 2012:22-3).

Igyiiziinii bilemedigimiz ancak vahiyle bildirilenler hakkinda Matiiridi gaybi varliklar melek,
cin ve seytanin insanlarca bilinemeyen mahiyette bilgi sahibi olabilecekleri ama mutlak gaybi asla
bilmedikleri anlasilir, der. Gaybi varliklar insanlarca bilinemeyen mahiyette bilgi sahibi olabilirler ama
hig biri mutlak gaybi bilemezler. Alimii’I-Gaybi ve s-Sehddeh ve Allamii’|-Guyiib Allah ise her seyi en
ince ayrintisina kadar bilmekte ve haberdar olmaktadir (Matiiridi, 2005b: X11/124 vd).
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3. Alimii’l-Gaybi ve’s-Sehadeh ve Allimii’l-Guyiib Allah Tasavvuru

Gayba imanin ontolojisinde tiim gaybleri bilen Allah tasavvuru ile inang 6nem arzeder. Alimii’l-
Gaybi ve’s-Sehddeh, Insanlara gizli kalan ve gordiikleri seyleri en ince ayrintisina kadar Allah’mn
bilmesini anlatir. Gayb ile yaratilanlarin hepsinden gizlenen varliklar ve olaylar, sehadet ile de halkin
gordiikleri varliklar ve olaylar anlasilabilir. Gayb ileride olacak olaylari bilinmesi, sehadet de olmuslarin
bilinmesidir. Matiiridi, “gizliyi ve asikdar: bilene dondiiriileceksiniz” (Tovbe 9/94, 105) ifadesinin
te’vilinde Allah’a gore goriilen dlem ile goriinmeyen alem arasinda fark olmayip, herseyi mutlak ilmiyle
bildigini soyler. “Alimu 'I-Gaybi ve’s-Sehdadeh” (En’am 6/73; Secde 32/6; Fatir 35/38; Ziimer 39/46;
Hasr 59/22; Cin 72/26) denilerek Allah’in timelleri de tikelleri de bildigini Allah’in mutlak ilmiyle
gaybi1 ve gorlinenleri yani herseyi bilen ‘Alim’ ismi ve ilim niteliginin diizgiin bir sekilde tasavvuru,
Ogrenilmesi ve idréki istenir (Matiiridi, 2005b: 1I/157, V1/435, X11/347).

Alim, ilm kokiinden ‘hakkiyla ve iyi bilen’, ‘her seyi bilen, hi¢chir sey kendisine gizli kalmayan’
anlamiyla Allah’a nisbet edildiginde, zaman ve mekan kaydi olmaksizin kiigiik biiyiik, gizli agikar her
seyi her bir olay1 hakkiyla bilen manasmadir (Topaloglu - Celebi, 2010: 25). Allah’m mutlak ilmi
anlatilirken bunun hicbir sinir getirmeksizin her seyi kusattigini ifade edilir, her seyi ince ayrintisina
kadar bildigini, hem ciiz’i hem kiilli herseyi bildigi anlatilir (Al-i imran 3/120; Nisa 4/108,126; Talak
65/12). imam-1 A’zam Ebi Hanife (6. 150/767) kullarin bilgisiyle ilahi ilmi karsilastirir ve sdyle der:

“Kendi ilmiyle ezelden beri alim olan Allah, yok olan seyi yokluk halinde yok olarak bilir.
Ve o seyi var ettigi zaman nasil olacagini da bilir. Var olanm varlik halinde mevcut olarak
bilir. Var olan seyin nasil yok olacagimi bilir. Ayakta olam ayakta bilir, oturdugunda
oturma halinde bilir. Allah in bilgisinde bir degisiklik olmaz. Allah igin sonradan bir bilgi
de hasil olmaz. Kullarin durumlarinda degisiklik meydana gelir” (Ebl Hanife, 1992: 52).

Bu bakis agisim1 Matiiridi akaid ve kelam ilmi ¢ercevesinde temellendirmis Allah’in isim ve
sifatlar1 ¢ergevesinde tiim olumsuzluklardan uzak tenzihi ilah tasavvuru olmasini istemistir. “Allah in
bildirdiklerinin disinda insanlar onun ilminden hi¢bir seyi tam olarak bilemezler” (Bakara 2/255)
ayetindeki ilim ‘mutlak gayb ilmi’ olarak te’vil edilebilir. Matiiridi bunun, Allah’in “beserin kavrayis
strlarint asan seyleri bilir, elgilerinden diledigi kimseler hari¢, gayb alamni kimseye bildirmez” (Cin
72/25-26) beyanina uyum sagladiginmi belirtir. Bazilar1 her seyin bilgisi yani ma’lumat da olabilir,
dediklerini sOyleyen Matiiridi, bu tipki meleklerin “Senin 6grettiklerinden baska bizim higcbir bilgimiz
yoktur” (Bakara 2/32) deyisi gibi insanlar nesne ve olaylarin igyiizii ve arka plani hakkinda Allah’in
bildirdiginden bagka hi¢bir sey asla bilememezler, demektir. Hz. Lokman 6glidiinde “Eviadim! Diinyada
yaptigin bir iyilik veya kotiiliik bir hardal tanesi gibi kiiciiciik de olsa, iistelik bir kayanin iginde sakli
bulunsa yahut géklerin veya yerin derinliklerinde de olsa Allah onu kryamet ve hesap giinii senin karsina
ctkarip amel terazisine koyar. Hi¢ siiphe yok ki Allah Latif; akil sir ermez bilgisiyle her seyi kusatir,
Habir, en ince ayrintisina kadar her seyden haberddrdwr (Lokman 31/14-17), der. Bu, tiim gaybleri ve
kullarin tiim yaptiklarini Allah’in bildigini anlatir (Matiiridi, 2005b: 11/157, X1/232-3). Allah’in
peygamberleri toplayip da onlara “Size ne cevap verildi?” diye soracagi giin onlar: Bizim bir bilgimiz
yok! Allamii’l-Guyib yalmz sensin! diyecekler (Maide 5/109) ifadesine goére Peygamberler, “gaybi
bilenler” degil, “gaybten haber alan” insanlardir. Onlarin gayb bilgisi, Allah’in vahiy yoluyla bildirdigi
kadardir (Akbulut, 1992: 9 vd). “Allah elgilerinden diledigi kimseler hari¢, gayb alanini kimseye
bildirmez” (Cin 72/26). Hz. isa gibi birgok peygamber gaybi bilmediklerini onu sadece Allah’in
bildigini sdylemislerdi. Onlar Allah’in bildirdigi kadar gayb bilgisine sahiptirler (Celebi, 1996a: 143-
4). Matiiridi’ye gore “Allah size gaybi bildirecek degildir” (Al-i Imran 3/179) ifadesi, Allah peygamberi
ve vahyi, gayb haberlerini istedigi ve diledigi kisiye verir anlamindadir. Peygamberlere verilen bu gayb
ilmi ise niibiivvet mu’cizelerinden biridir. “Alimu’l-Gaybi ve’s-Sehadeh” gaybi ve zahiri bilen Allah’tir.
Gorlinmez gayb niteligi ile varliklar statiisiinde her gayb1 Allah yaratir ve en ince ayrintisina kadar yalmz
O bilir (Matiiridi, 2005b: 11/490; 111/361).

Matiiridi’ye gore herseyi detayli bir sekilde en ince ayrintisina kadar bilen anlaminda “Allami’l-
guyub Allah; biitiin gaybleri eksiksiz bilir” (Maide 5/109, 116; Tévbe 9/78) seklinde ifade edilir. Yani
insanlarin bilgi ve duyu siirlariini disinda olan gizliliklerini bilir. Goklerde ve yerde zerre agirliginca
hicbir sey Allah’tan uzakta kalmadigi gibi higbir sey de O’na gizli kalmaz. Gelecek biitiin vakitlerde
olan gaybleri ve gizlilikleri mutlak ilmiyle bilir. Ciinkii gayb ilmi mevcutun bilinmesi degil daha ¢ok
gelecegin bilinmesidir. Mutlak ilim sahibi Alldmii’l-guyib; gayb alemini hakkiyla bilen Allah hakki
ortaya ¢ikarir (Sebe 34/48). Gayb1 bilmek Allah’a mahsustur (Yidnus 10/20). Matiiridi’ye gore “Goklerin
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ve yerin gayb1 Allah’in” (Nahl 16/77) ifadesindeki gayb ii¢ anlama gelebilir. 1-Kiyamet vakti. 2-Yer
gokte gizlenenlerin gayb bilgisi. 3-Evrenin igyiizii ve esyanin hakikat bilgisi. Bunlar insanin bilgi sinirini
asan evrenle ilgili konulardir. Ozellikle kiyametin Allah’tan bagkasi tarafindan bilinmeyen vakti ve
saatini anlatir. Bununla Allah’ i Allamii’l-guytib ismi ve sifatlarinin O’nun ezeli ve ebedi olusuna isaret
eder. insann i¢ psikolojik gaybi diinyasi ve higbir varligin bilmesine imkan olmadan yaptig1 her eylemi
en ince ayrintisina kadar mutlak ilmiyle bilen ilah tasavvuru anlatilir. Boylece Matiiridi zamana ve
stireye bagli olmayan Allah’in ilmi ile zamana bagli insanlarin ilminin ontolojik olarak birbirinden
ayrildigini isbata ¢aligir. Yaratilanlara gizli kalan seyleri sadece Allah bilir (Matiiridi, 2005b: 1V/368,
V1/418, VI11/35, VI11/158-9, X1/152).

Gayba iméinda Allah’in lim, Irdde ve Kudret sifatlarinin dogru ve diizgiin olarak bilinmesi
onemlidir (Taftazani, 2013: 187, 244; Akseki, 1977: 96). Allamii’l-Guy(b; olmus, olmakta ve gelecekte
olabilecek; ezelden ebede kadar meydana gelmis ve gelecek biitiin gaypleri ve her seyi en ince
ayrintisina kadar en iyi bilen Allah’tir (Isfehani, 1992: 767). Matiiridi’ye gore Allah insanlarin bilgi
siirlart disindaki gizlilikleri, iclerindeki sevgi, kin, nefret gibi duygular ile iman, kiifiir, nifak, sirk gibi
gaybi kalbi halleri de bilendir. Tiim canlilarin yapip ettiklerinin gizli agik en ince ayrintisina kadar bilen
ilah tasavvurunda Alimii’I-Gaybi ve ’s-Sehddeh ve Allamii’l-Guyib niteligi ile gayba imanm eylemlere
etkisi ve sorumluluk bilinci takvanin énemli islevi olmasidir (Matiiridi, 2005b: IV/368, V1/418).

4. Gaybi Yardim ve Bilgiler

“Gaybin mefatihi”ni (En’am 6/59) yani gaybi yardim ve bilgiler Allah’in yaninda olup onlari
kendisinden baskasi da bilemez diyen Matiiridi’ye gore gaybi bilginin bir kismini insanlarin bilebilmesi
miimkiin iken diger kismini ise Allah’tan baska kimsenin bilmesi miimkiin degildir. Goreceli gaybi bilgi,
zamana, sartlara ve sahislara gore gayb olmaktan ¢ikar. Allah’tan baska kimsenin bilemeyecegi mutlak
gaybi bilgi ise beser giiciiniin disindadir. “Gaybin mefatihi” ifadesi anahtar olabilecegi gibi “gaybtan
gelen yardim ve destek” anlaminda da olabilir. Bununla her tiirlii yardim, hazine, liituf ve nimet
kapilarinin agilmasit Allah’tan ve O’nun yaratmasi ve izniyle oldugu hikmeti anlatilir (Zemahserd, 2018:
11/662). Matiiridi, gayb Allah katindan elde edilir. Bagkasinda yardim eden biri ancak Allah’in sayesinde
yardim etmis, birine bir ilim dgreten 6gretmen de ancak onun sayesinde 6gretmistir. Bagkasina bol rizik
veren comert biri de Allah sayesinde bol rizik verir, der. Bunun hikmeti, siinnetullah adetullah denilen
yaratilis kanunlarin1 sebepleri asil yaratan/miisebbibii’l-esbab Allah oldugunu akletmek goniile
yerlestirmek olmalidir. Bununla sebeplere sarilarak tevhid ve iman iizere kulun psikososyal eylemler
yapmasidir. Matiiridi, gaybin mefatihini En’am stiresinin 50 ve 58. ayetleriyle baglantili te’vil eder. Hz.
Peygamber’e Allah’in hazinelerine sahip olmadigini, gaybi bilmedigini, dolayisiyla ilahi rahmet ve
azabin elinde bulunmadigini sdylemesi istenir. Baslarina azap getirmesini, so6z verdigi comertligi,
mertebeyi, riziklariin ¢ogalmasi gibi farkl isteklerde bulunanlara Hz. Peygamber de “Gaybin bilgisi
O’nun katinda, ilahi yardim ve liituf O’nun hazinesinde” diye cevap vermektedir. Matiiridi, ‘mefatih’
kelimesi “anahtar” manasindaki miftahin degil “maddi ve manevi yardim, hazine ve zafer” anlamindaki
meftahin (mifteh) cogulu olabilecegini soyler. Buna gore Kur’an’da yer alan mefatihu’l-gayb, “gaybin
anahtarlar1” manasinda degil “gaybtan gelen zafer, yardim ve bilgiler” Allah’in izni ve kudretiyle olur,
demektir. Hz. Peygamber “eger gaybi biliyor olsaydim elbet bundan ¢ok faydalanirdim, bagima kétiiliik
de gelmezdi” (A’raf 7/188) diyerek mutlak gaybi bilmedigini anlatir. “Eger Allah, sana bir zarar
dokundurursa; hi¢ kimse onu gideremez ve eger sana bir hayw ihsdn ederse, zaten Allah, herseye
Kadirdir’ (En’am 6/17) ifadesine gore yardimin her tiirliisii ve ihtiya¢ duyulan gii¢ ve kuvvet, yiicelik,
azamet ve miinezzehlik, olmus ve olacak goriinen ve goriinmeyen herseyi bilme niteliklerine sahipligin
bir ve tek Allah oldugu inancinin tevhidin ashi oldugu bildirilir. Gaybin mefatihi Allah’in yaninda olup
onlar1 kendisinden baskas1 da bilemez. Karada ve denizde ne varsa Allah bilir. ilahi bilgi disinda bir
yaprak bile diismez. Allah, yerin karanliklarindaki tek bir taneyi bile bilir. Yas ve kuru olan hersey
Allah’in mutlak ilmi’ndedir (En’am 6/59). Matiiridi, bu ifadelerle denizde ve karada yasayan biitiin
canlilarin riziklarim1 ve ihtiyaclarini, toprakta biiyiiyen tiim bitkilerin biiyiime merhalelerini en ince
ayrintilarina kadar mutlak ilmiyle bilen kudretli ve hakim tek ve bir olan Allah’in idaresinin yonetiminde
yani tevhid ilkesine isaret ettigini belirtir. Goklerin ve yerin hazineleri Allah’mn, onlar1 bilen de ancak
rabbin kendisidir. Dolayisiyla Allah gaybi yardim ve bilgiler anlaminda mutlak gaybin mutlak ilmi ile
sadece kendi nezdinde oldugunu kullarm iyice bilmesi, idraki i¢in “gaybin mefatihi” kelimesi ile ifade
etmektedir (Matiiridi, 2005b: V/26-7, 82-3, V1/134-5).
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5. Gayba Tas Atmak

Gayb hakkinda delilsiz gelisiglizel konusmak ve agiklamalarda bulunmaya “gayba tas
atmak/recmen bi’l-gayb” (Kehf 16/22) ifadesi kullanilir. Buna bilmeden gaybi agiklamaya ¢aligsmak,
yalan, zan ile gaybi taglamak, Allah’a iftira atmak geklinde anlam veren Matiiridi, gaybi haber ve
kissalarla ilgili Kur’an’daki agiklamalara bir sey eklenmemesi, der. Eger gaybi haberlere gelisi giizel bir
seyler eklenirse Allah’a iftira atilmis yalan uydurulmus olur, “Kur’an’da agiklandigi kadarini anlatir ve
ona bagka bir sey eklemeyiz” diyerek kissalara eklemelere “recmen/zannen/kazfen bi’l-gayb” yani
gayba zanla tas, yalan, iftira denildigini sdyler. Zan, hakikatin yerini tumaz (Ytnus 10/36; Necm 53/28).
Gaybin ontolojisine uymaz. Zanni bilgi ile hakikate ulagilmaz. Kur’an beyanlar1 disinda sahih olmayan
rivayetleri kesinmis gibi sunularak gayb haberleri ve kissalarin agiklanmasi, eklemeler yapilmasi uygun
goriilmez. Matiiridi, ahad zayif rivayetler ile gaybi agiklamaz. Hz. Adem’in esine “Havva” demez, Hz.
Misa ile arkadaslik yapan kulun ismini Kur’an’da ge¢medigi gerekcesiyle “Hizir” veya “Ytisa”,
Yasuf’a meyleden Aziz’in karisina isim zikredilmedigi i¢in “Zilleyha” demez. “Kur’an’da
zikredilmeyen seyleri eklemek hikmete aykiridir ve Allah’in s6zlerine iftira ve yalan katmaktir” diye de
uyartr (Matiiridi, 2005b: V11/55, 184, 1X/35, 38, 85, 96, 104).

Kur’an yorumunun tefsir ve te’vil seklinde ikiye ayrilmasini bu temele dayandirdigi da
sOylenebilir. Matiirldi bakis acisina gore tefsiri vahiy siirecini bizzat géren sahabeler yaparlar. Onlarin
dogru yorumda isabet ihtimalleri yiiksektir. Digerleri ise te’vil yani degisik anlamlardan birini tercih
ederler. Tefsirde ihtimaller yok, te’vilde ise intimaller var, tefsir tek, te’vil ise ¢ok yonliidiir. Kalplerinde
zeyg (yani istikametten sapmus, igi kétii niyet, sek ve stiphelerle dolu, psiko sosyal hayatta fitne ve ayrilik
niyetli, yaratiliy hikmetlerini bilin¢li kavramayan egri kalp hali) bulunanlar, fitne ¢ikarmak ve onu
kisisel arzularma gore te’vil igin ondaki miitesabihlerin pesine diiserler (Al-i imran 3/7), yalan ve iftira
ile hakikatleri karigtirirlar. Peygamber bile Kur’an’a ekleme yapamaz. Kur’an’da olmayan bazi sézler
uydurmus iftira atmis olsaydi Allah onun can damarmin koparir, hi¢ kimse de engel olamazdi (Hakka
69/44-48). Bu, peygamber dahil Kur’an’in higbir kelimesinin degistirmemesi, yalan, iftira zan tiiri
yorumlarla fazlaliklar katmama ikazidir. Yildizlar1 bahane ederek akildisi bir takim efsanevi seylerle
insanlara gaybten haber vermeyi gelecekten gazeller okumay1 Hz. Peygamber seytanin ayak oyunlari
olarak tarif eder, falcilik, kehanet, riih ¢cagirma vs. gibi gaybtan haber vermege yonelik her ¢esit ugrasiy1
insanlari aldatan sihir ve hikmet ve hakikatleri inatla inkar eden nankorliik ve kiifiirden bir su’be, boliim
sayar (Buhari, 1981: “Tip” 46). Matiridi, kullarin bilmedigi konularda “Seni tenzih ederiz,
ogrettiginden baska hichir bilgimiz yoktur!” sdzii iman eden kisinin de bilmedigi konularda gayba tas
atmamasin1 gerektigini anlatir, der. Allah meleklere “Size demedim mi ki goklerin ve yerin gaybim
stiphesiz ben bilirim” (Bakara 2/31-33) ifadesi melekler gibi acziyet ve Allah’in mutlak gaybi bildiginin
itiraf edilmesi kul igin esas, “hakkinda bilgin olmayan seyin ardina diisme!” (Isra 17/36) ilahi emri
geregidir. Allah kullarini biri mutlak gaybi irdelemeden benimseme, digeri de izafi gaybi arastirmakla
smar (Matiiridi, 2005a: 352, 488, 496, 503; 2005b: 1/3, 4, 80-1, 11/242, V111/274-5, XV1/81).

Insanin gayb karsisinda Acizliginin ortaya c¢iktiginda imtihanin gergeklestigini bu durumda
durmasi (tevakkuf) yani kendine gére gaybi meselelerde iman etmekle yetinilmesi uygun ve isabetlidir.
Cilinki delilsiz ve tutarsiz yapilacak inanci da etkileyebilecek yorumlar kiiltiir ve sosyal hayatta tefrika
ve ayrismaya dolayisiyla toplumu i¢ catismalara da gotiirebilecektir. Giiniimiiz Islam aleminin ayrigsma,
oOtekilestirme gibi problemlerin belki de 6nemli bir sebebi gaybi konularin gelisiglizel yorumlanmast,
inanglarin cehalet, taassup ve gaflet temeline oturtulmak istenmesidir. Gayba iman eden birey bilmedigi
konularda susabilme, bildigi konularda da egitici ve 6gretici iyi niyet ve ihlasla ¢agdas metodlarla
konusabilmelidir. Dogru giizel konugmasi imani bir nitelik oldugundan Hz. Peygamber “Allah’a ve
dhiret giiniine iman eden ya haywr konussun ya da sussun!” (Buhari, 1981: “Rikak” 23) der. Matiiridi
zan ile gaybi konularda konugmak kisiyi sorumluluktan kurtarmaz, diinyada iken ileri siirdiigli zanlar
hem diinyada hem de ahirette cehaleti ve gafletinden dolay1 basina gelecek azabi da engelleyemez, der.
Gaybi haberlerin gerektigi gibi islevinin olusmasinda ahad, zayif ve vahiy dis1 rivayetler ve kanitlar
temelinde degil Kur’an’in ongordiigii aklin islevselliginde saglam kesin delil sekil ve siirecte
yorumlanmasi asildir. Peygamberler “gercek bilgiyi insanlara agiklayacaklarina ve gizlemeyeceklerine”
(Al-i imran 3/187) dair insanlardan s6z almislardi. Toplumlari cehalete siiriiklemek, gaybi gercekleri
gizlemeyi 1srarla siirdiirmek azab ve laneti de gerektiren zuliim ve kiifiir eylemi de sayilir (Kaf 50/16;
A’raf 7/20; Taha 20/120). Hak bilginin tamamini degil de bir kismin1 bile gizlenmesi yerilir (Bakara
2/174). Gergek haberin ketmedilmesi aklen ve dinen uygun goriilmez. Hakiki iman ile de bagdasmaz
(Abdiilcebbar, 1957: 15/409-410). Bireyin her is ve haberde akli yontemlerle arastirmasi ve gercegi

68



Yalova Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2021, Cilt 11, Say1 1, 59-78 Osman Oral

sorgulamas1 da istenir (Hucurat 49/6; isra 17/36). Hakki batilla karistirmak, bilerek gercek bilgiyi
ketmetmek, biiyiik bir vebal ve sorumlulugu da gerektirir. Allah, melekler, ahiret halleri gibi hakikatler
ve gelecekle ilgili haberler de gayb tiirlinden oldugundan gayba tas atmak/recmen bi’l-gayb kelimesi ile
Allah’a yalan iftiradan uzaklasmak hikmetiyle kullar diinyada ve ahirette zarar gérmemesi i¢in uyarilir.
Matiiridi’ye gére gayba imanda en giivenilir bilgi Kur’an’in muhkem ayetlerinde oldugundan bununla
gayba iman edilmesi istenilir. Insanin gaybi i¢ alemi; kalbi, nefsi psikolojik diinyas1 gaybi tiirden de
sayilabilir (Matiiridi, 2005b: VII/55, XIV/205).

6. insamin Gaybi Alemi

Insanin i¢ diinyasi yani kalbi, nefsi, ruh hayat: bir yoniiyle 6grendikge, bildikce ve yasadikca
tecriibe edinilen izafi gayb tiiriinden sayilabilir. Kisi gaybi i¢ alemi nefsini tanidik¢a Rabbini tanir ve
iman eder diyen Matiiridi’ye gore kiigiik alem insanin kulluk gérevi; kalp, akil, duygu, his, sezgi, nefis
gibi tiim ozellikleriyle dogruyu ve hakikati, iyi ve giizel olan1 arastirmasi, kesfetmesi, yorumlamasi,
iyiyi, giizeli ve dogruyu tercihi yani iman etmesidir. Bu eylemler hep insanimn i¢ aleminde gergeklesir.
“Nefislerinde bulunan kanitlarimizi gésterecegiz” (Fussilet 41/53); “Saglam diistince ve inang sahipleri
i¢in nefsinizde kanitlar vardy” (Zariyat 51/20-21) gibi ifadeleri insanin kendi i¢ gayb aleminde imana
dair kanitlar oldugu seklinde yorumlayan Matiiridi’ye gore bunlar, fitrat gibi ilk yaratilista Allah’in
insan tabiatina bahgettigi psikolojik, fizyolojik ve biyolojik egilimler, duygular, yetkinlikler ve
yetenekler olabilir. Ilim, tecriibe ve egitimle gelistirilen fitrata, insanin yaratihs hikmetini 6zgiir
irddesiyle degerlendirmesi de denilebilir. Anne baba ve gevresiyle sekillenen fitrat ile kisi kendi gaybi
i¢c diinyasini tanty1p degerlendirebildigi 6lgide imana kapi agabilir. Gaybi ve askin varlik yaraticinin
zatin1 kavrama zorlugunu belirten Matiiridi “Allah’in yarattiklar1 hakkinda diisiiniin, fakat yaraticinin
zat1 hakkinda diistinmeyin!” ilkesini hatirlatir, “Allah’in zat idrak edilemez, idrdk edilemeyen hakkinda
diigiinmek, ancak korliik, saskinlik ve hayreti artirir. Idrék edilebilen ve akledilen ilahi sifat ve bilgilere
dalmak ise yasak degildir” der. insanda varliklarm sadece agik¢a goriinen bilgisinin oldugunu, ruhun ne
oldugunu ancak Rabbin bildigini insana ise ¢ok az bilgi verildigini (Isra 17/85), varliklarin igyiizii ve
hakikat1 bilgisinin verilmedigini soyleyen Matiridi, “biz goziin gordiigiini, kulagin isittigini, dilin
konustugunu, elin tuttugunu ve yakaladigini, ayagin yiiriidiigiinii ve aklin idrak ettigini biliriz, bunlarin
i¢ yiiztine ddir olan gérmeyi, isitmeyi, konusmay, yiirtimeyi ve idrdke etmeyi saglayan odzelligin
mahiyetini bilemeyiz” der (Matiiridi, 2005a: 6, 16, 114; 2005b: V1/182, V11/105, VI11/349-350, X1/346).

Insanin gaybi diinyasi, idrak ve anlayisin gergeklestigi merkez, iman ile kiifriin, tasdik ile
inkarin, sevgi ile nefretin, seving ile hiizniin, ihlas ile riyanin, dogruluk ile yalanciligin yani iyilikler ve
kotiiliiklerin miicadele yeridir. Kur’an’in verdigi bilgiye gore kulak ve goz araciligiyla gelen batil, yanlis
bilgiler akledilmeden kalbe gelirse orasi kirlenir, i¢i sek, siiphe, korku, timitsizlik, nifakla dolar ve kalp
hastalanir, katilasir, perdelenir, korlesir, 1srarla bu halini siirdiiriirse sonunda miihiirlenir (Bakara 2/10;
Al-i imrén 3/151; Tovbe 9/45, 77, 125). Melek ve iyi karakterlilerin gorevi hayir ve hikmet telkini,
seytanin ve kotii karakterlilerin islevi de kotiiliik vesvesesi oldugunu belirten Matiiridi, bedenin her
yerine kanin ulasmas1 damar ve kalbin kan pompalamast ile oldugu gibi melek ve seytanin da gorevini
gaybi i¢ diinyasindaki hucumiinii kalple yapar, der, kalbi hal ve eylemlerde sorumlulugu soyle vurgular:

“Vesvese kalbi mesgul eden ve dini konularda saskinlik doguran bazi fikirlerin telkiniyle
olusur. Bizler Allah’in litfuyla seytandan gelen tahrikleri farketme imkdanina sahip
kalinmisizdir. Bize diisen gorev, sorumluluk yéniinden seytanlarin vesveseleri ile
meleklerin 6nerdigi telkinleri, kalbi fiilleri bilmemiz ve manevi hayatumizi etkileyebilecek
fiil ve vesveseler konusunda dikkatli olmamizd” (Matiiridi, 2005b: XVII/404-5).

Matiiridi bununla gaybi dlem ruh diinyasini arastirmak ve bilmekle gaybiligin bilinebilen izafi
cesidine isaret ettigi soylenebilir. Allah insan1 elinden kotiiliik veya iyilik gelmeyen seytan yahut iyilik
simgesi melek gibi degil her ikisini de temayiilii bulunan bir fitratta yaratmis, ona iyiyi kotiiyl ayirt
edebilecek akil, vicdan ve ibret almasi igin hidayet 6rnekleri gostermekle liitfetmistir. Matiiridi’ye gore
kalp yetileri; akil, zihin, suur, nefis ve goniil gibi duyu ve duygular1 zararli pozisyonlardan korumak ve
yararl yollarda kullanmak kul igin yerine getirilmesi gereken kulluk ve insani bir 6devdir. Sorumluluk
acisindan i¢ aleminin yetileri bu anlamda kendine gaybi olarak nitelendirilemez. Heva ve heveslere
uyan, diinya giizelliklerine gaflet halinde takilip yaratilis hikmetlerini ve dhireti unutan gafil kalp hem
diinyada hem de &heritte zarar i¢indedir (Matiiridi, 2005a: 159, 208-9; 2005b: V1/8-9, IX/50, XI11/240).

Gayba imana engel etkenlerden nefsin arzulari ve kalbin olumsuz duygulari oldugu dile getirilir.
Kalp iman ile ulviyete yoneldiginde géniil, inkéara ve kiifre yoneldiginde ise siifli nefis denilir (Tirmizi,
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1958: 70 vd). Matiiridi’ye gore nefsin arzularina uyan akil, yikici fikri ve seytani vesveselerden
kurtulmanin yollarin1 bilmeyince zararli olur. Nefis, diinya sehvetlerini ve lezzetlerini idrak eder. Akil
ile de islerin akibetini ve sonuglarini diisiiniir. Akil bazen nefsi kendine ¢eker ve akibet olarak bekledigi
karsiligi almak igin onu yanina alir. Bazen de nefis akli yanina ¢eker, diinyadaki sehvet duygularindan
lezzet alabilecegi hususlarda akli yaninda siiriikler. ilahi teklifin temeli akil, bes saglam duyudan gelen
bilgileri kendi siizgecinden geg¢irir, yogurur ve kalbe gonderir. Kalp onaylarsa bunlar ilme, dogru bilgi
ve inanca doniisiir (Matiiridi, 2005a: 9, 11; 2005b: 1/182, 11/173, 230).

Bu siirecte akil, meseleyi analiz edip biitiin yonleriyle ortaya koyarken, irdde duygusu da evet
ya da haywr hiikkmiinii verir; yap veya yapma der. Yani akli uygulamaya gegiren irdde duygusudur.
Dolayisiyla insanin iyi yada kotii diyerek son karar1 vermesini saglayan meleke irdde melekesi, ruh
yapisinin en onemli karar mekanizmasi denilebilir (Tarhan, 2010: 174). ister hakiki ister mecazi
anlatimlarla olsun insanin gaybi i¢ dleminde gerceklesen galiz, zeyg, gafil, tas, perdeli, maraz, kilitli ve
miihiirli kalp halleri insanin kotii eylemleri sonucudur. Gulf, ekinne, sedd ve igsa terimleriyle ifade
edilen kilitli kalp, tefekkiir ve istidlali iradi olarak terketmesinin bir sonucu olarak kalbin siyah bir kilif
ve perde ile Ortiilmesidir (Bakara 2/88; Fussilet 41/5). Bir yoniiyle kulak, g6z ve aklin yaratilig
ozelliklerden istifadeyi reddetmesi yani duyma, gorme ve akil yoluyla elde edilen kesin bilgileri ve
delilleri reddedip akletmeyi, diisiinmeyi ve istidlali kabul etmeyen kalptir. Matiiridi, arzu ve hevesler
nefsi perdeledigi gibi, ilahi hikmetlerin gayrisini diisiinme de kalbi perdeledigini (Mutaffifin 83/14)
soyler. Kalbin yaratilis hikmetinden tefekkiir, sevgi, merhamet gibi manevi arinmadan uzak, bir anlamda
aklin iglevini yitirmesi sonucu ortaya ¢ikan bir pasif eylem “rane” kalp miihiirlenmesine giden siiregtir.
Oliimsiiz bir diinya hayat1 i¢giidiisii ve ahireti diisiinmeme gibi fitratta olan meyil ve arzulara kalbin
gafleti irddeyi iyi yonde kullanabilmeyi engeller. Taassup, cehélet, batili korii koriine taklit, kiifiir, nifak,
zullim, kibir ve zorbalik gibi fiillerin de kalbe etkisi sonucu iradenin kétii eylemlere kalbi meyletmesi
onu miihiirlenme siirecine iletmesidir. Kilifli, ortiilii kalp; ildhi hikmet ve hakikatleri bilmelerine
ragmen, sirf inat, kibir ve makam-mevki endisesiyle bilin¢li hidayeti reddeden, kabul etmeyen kalp
halidir. insanin i¢ gaybi alemi kalp hayatinda olanlar gizlense de a¢iga vurulsa da Allah gaybleri en ince
detaymna kadar bilir (Al-i imran 3/29). Matiiridi, kendi 6z yapisi gayb alemini, kalp hallerini tanyan kisi
i¢ yapisinin psikolojik ve fizyolojik ihtiyaglarimi tam manasiyla kavrayamadigini, bunun yaraticinin
yardimi, yol gostermesiyle oldugunu farkeder, boylece rabbisini de tanimis olur, der. Gaybi alemini
kendisinden daha iyi bilen, sah damarindan daha yakin olan, cehle diismeyen bir Alim, herseyi hikmetle
yaratan bir Hakim, yonetisinde alternatifi ve rakibi bulunmayan Cebbdr, her haline aciyan yasatan
Rahmdn Rahim ve Hayyii’l-Kayyim Allah sayesinde gergeklestiginin suuruna varabilir (Matiiridi,
2005a: 160-1, 236, 271-342; 2005b: 1/174-5, 11/245, V/33-4, IX/50, X/309, X111/105).

Gayba iman, i¢ diinyasinda zorlama ve baski ile olusacak bir siire¢ olmadigini belirten Matiiridi,
dinde zorlama altinda benimsenecek bir din yoktur, boyle bir benimseyis de din degildir, der. Boylece
insan fiillerinden sorumlu tutulabilmesinde 6zgiirliigiin, farkli alternatifler karsisinda tercih hakkinin
farkindaligin 6zgiir eylemleriyle ortaya koyar. Ciiz’i ihtiyari Matiiridi’nin deyisiyle “ciiz’i irdde” yani
Ozgiir olma bilinci, dogrudan insanin sorumlulugu ile de ilgilidir denilebilir. Matiiridi, kalbin ameli ile
iradeye verilen dnemini, kalbe baski ve hakimiyet kurulamayacagini vurgular ve soyle der:

“Inancglar diisiince ve duygu alamna ozgii davramslar olduklarindan hicbir yaratik
baskasin inancina buyruk olma veya ona engel olma giiciine sahip degildir. Baskasinin
gaybi kalbi iizerinde hakimiyet kurmak imkansizdiv. Iman da kiifiir de baski olmadan
ozgiirce gaybi alem kalpte gergeklesir (Matiridi, 2005a: 293-4, 594; 2005b: 11/184)”

Inkar/kiifriin de tasdik/imanin da bir kalp isi oldugunu, zorlamayla kalbi eylem olamayacagin,
insanin en 6zgiir organinin kalp oldugunu belirtirten Matiiridi, kalp kiifre zorlansa dil ile kiifrii ifade etse
i¢i imanla olsa kafir olmaz, ancak kalbi kiifrii secer ve tatmin olursa kafir sayilir, kalbin gérme, konugma
ve i¢sel duyma yetilerinin elde edilmesinin kendi kazanimlari ile olustugunu vurgular. Insanm i¢ diinyas1
izafi gayb tiiri olmasi ile kisinin gaflet ve cehaletle bilmemesi kisiyi sorumluluktan da ¢ikarmaz
(Matiiridi, 2005a: 623; 2005b: 11/161, 111/28, 1V/164, VI1/193. VI1I/114, V1/193).

Riya, kibir, nifak, kiifiir, haset gibi olumsuz tavir, duygu ve eylemler kalpte ortaya ¢iktigi gibi,
ihlas, niyet, tevazu, takva, tovbe, sabr, siikiir, sevgi ve riza vb. duygu ve haller de kalpte olusur. Insan,
melek, seytan da dahil hi¢ kimsenin bilmedigi sadece Allah’in bildigi kalp alanindaki inanglar, insan ile
Allah arasindadir. Yaraticinin rdzi oldugu psikososyal eylemler yapmasiyla imanm disa vurumu
mimkiindir. Kiifiir karanligi, kalbin nurunu orter ve perdeler. Kiifiir insan1 hakki gérmez eder, ibretli
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seylere bakmaz ve iizerinde tefekkiir etmez. Imanin bir nuru, 15181 vardir. Hakkin tecelli etmesi, her
giizelin giizelligini, her ¢irkinin ¢irkinligini anlayabilmesi i¢in iman ile goriir, isitir. Her seyin perdesi
karanlig1 imanla kaldirilir. Thlas ve niyeti Allah’tan bagkasmin bilmesi miimkiin olmadigindan imanl
kalp, miinib, temiz, selim, iirperen ve mutmain kalp halleriyle sitnama diinyasim yasar, ahiret hayatin
da insa eder (Oral, 2020: 501 vd). Insanlarin ve meleklerin dahi bilmedigi gaybi kalbi halleri Alimii’l-
Gaybi ve’s-Sehddeh ve Allamii’l-Guyub Allah mutlak ilmiyle bilir, kalbi isteklere cevaben imana
yonelenlere Allah sekine verir (Fetih 48/4, 18, 26). Allah’in insana sah damarindan daha yakin olmasi
(Kaf 50/16), Allah’in ilminin insanin i¢ diinyasi gayb dahil her seyi kendisinden daha ¢ok bilmesi
denilebilir. Insan gaybi bilgilere ulasr, isitir, goriir. Kalbin adalet terazisi vicdan bu hisleri yasayarak
bilir, arzu ve meyillerin, fikir ve diisiincelerin, hal ve hareketlerin hayir-ser, fayda-zarar, iyi-koti
yonlerini tartar. Kalp hislerle sever, korkar, endise eder, kizar, Giziiliir, aglar. Hafiza ile bilgileri ezberler
ve depolar. Kalp nefis yetisi ile viicudun biyolojik canliligint muhafaza eder, hayat verir. Kalp 6z yapisi
fitratiyla Allah’1 tanir, kendi gayb alemi i¢ diinyasini idrak ettikge Rabbine de iman eder. Matiiridi,
insan1 iman nuru her seyi goriir hale getirir, bu sayede hakk1 batildan ayirir. insan nelerin gergege isaret
eden kanit, nelerin sahte delil oldugu iman nuru ile anlar hale gelir, demektedir. “Rabbimiz! Hidayetten
sonra kalplerimizi zeyge (i¢i kotii niyet, sek ve siiphelerle dolu, fitne ve ayrilik egri kalp haline)
egriltme!” (Al-i Imran 3/8) diye de Allah’a dua etmesi gerekir. iman konusu haberin gayb degeri ne
kadar yiiksekse kalpte tasdikle gergeklesen iman o derece degerli sayilir. Gaybi i¢ dlemini tanima ve
Rabbini tanima siirecinde gayba imanin ontolojisi ve 6nemi de anlasilabilir (Matiiridi, 2005b: VII1/427,
IX/106, XV11/254).

7. Mugayyebat-1 Hamse

Gayb bilgisinin bilinip bilinmemesi konusunda Lokman siiresi 34.4yette gegen mugayyebat-1
hamse/bes gaybi bilinmeyenler tartisilir. Gizlilik, gériinmemek, duyularin algi alant disinda gizli olan
gayb kokiinden tiireyen mahiyeti bilinemeyen gizli seyler olan “mugayyebat” kelimesi ile hamse/bes
sayisindan tiiretilen bu kelime hakkinda Matiiridi, konu hakkinda eger sahihse diyerek bir hadis
rivayetini nakleder. Buna gore Hz. Peygamber: “Gaybin anahtar1 bes tanedir ki bunlar1 Allah’tan bagkasi
bilemez dedikten sonra bu ayeti (Lokman 31/34) okumustur (Buhari, 1981: “Iman” 37; Miislim, 1981:
degil ama ¢ogunun nisbi, goreceli, izafi gayb tiiriinden sayilabilecegini de belirtir. Bu ayetin niizil
sebebiyle ilgili bir olay nakleder. Muharibi adli biri Hz. Peygamber’e sorar: Bizim topraklarimiz kurudu,
yagmur ne zaman yagacak? Esim hamile ne zaman doguracak? Ben dogdugumu biliyorum ama nerede
ne zaman 6lecegimi bilmiyorum? Bugiin ne yaptigimi biliyorum ama yarin ne is yapacagim. Ve kiyamet
ne zaman kopacak? Allah Muharibi’nin bu sorulari hakkinda bu ayeti indirmistir: “Kiyamet saatinin ilmi
Allah katindadir. Yagmuru yagdirir; rahimlerdekini bilir. Hicbir nefis yarin ne kazanacagmni idrik
edemez, hi¢chir nefis de nerede olecegini bilemez? Muhakkak ki Allah Alim, her seyi bilir, Habir; her
seyden haberddrdir” (Lokman 31/34). Mugayyebat-1 Hamse denilen bu ayet nazil olduktan sonra Hz.
Peygamber ayeti Muharibi’ye okumustur (Matiiridi, 2005b: X1/232-3, 260-1).

7.1. Kiyamet Bilgisinin Gaybiligi

Mugayyebat-1 Hamse’nin ilki kiyamet saatinin gaybiligidir. Kiyamet bilgisi de dahil sar, ba’s,
hasir, hesap, cennet ve cehennem gibi bunlarin mahiyetlerini sadece Allah bilir. Bir ¢ok ayetin (Nahl
16/77; Ram 30/25) kiyametin kopmasi keyfiyetini ayrintili bir sekilde anlattigini sdyleyen Matiiridi,
kiyametin ilmi ile kasdedilenin kiyamet saati olmasidir, der. Bunu peygambere sorduklarinda kiyamet
bilgisini sadece Allah’in bildigini sdylemesi istenir (A’raf 7/187; Ahzab 33/63; Fussilet 41/47; Naziat
79/42-44). Gayba iman, kiyametin ilminin Allah katinda olmasidir (Lokman 31/34). Kiyametin
keyfiyeti insanlarin idraki acisindan ayrintili bir sekilde anlatildigindan Matiiridi’nin “kiyametin saati”
ile kiyametin zamaninin yalniz Allah’in bilecegi te’vili tutarli ve uygundur. Miisahede dleminden tabiat
olaylarinda deprem, sel gibi durumlarindan kiyametin sahneleri hakkinda ¢ikarim yapilabilir. Ama
kiyametin kopus saatinin akil ve duyular yoluyla ¢ikarim yapilmasi neredeyse imkansizdir. Kiyametin
saatinin Allah’m ilmi’nde olmas1 bir yonden Allah’in ilmi, kudreti ve hikmetini anlattig1 gibi diger
yonden de kendisine iman eden kulun hem diinyada hem de kiyamet sonrasi giivende, huzur ve mutluluk
icinde olmasini yani Allah’in el-Mi’min (giivenlikte kilan), es-Selam (sekinet ve huzur veren) isim ve
sifatlart ile iman edenleri hem diinyada hem de ahirette giiven ve huzur i¢inde birakacaginin anlatimidir.
Matiiridi’ye gore bunun hikmeti, kulun kiyametin saatine degil sonraki ebedi hayatini insa ve ihya igin
hikmet ve sinama diinyasinda yapmas: gerekenlere asil odaklanmasidir. Evrenin yaratilis hikmeti,
Hakim bir ve tek yaratici Allah’in imtihan i¢in yarattig1 insanin dhiret hayatini ihyasi i¢in liituf olmasidir.
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Bununla Allah’in her seyi bildigi inanciyla 6liimii her an hatirlayarak takva ile kullugun bilingli
yapilmasi ve gayba iman olmasidir (Matiiridi, 2005b: X1/259-260).

7.2. Yagmurun Gaybiligi

Mugayyebat-1 Hamse’nin ikincisi yagmurun yagdirilma gaybiligidir. “Gays/yagmur” kelimesini
Matiiridi, canlilarin hayatta kalmalarina dayanak teskil eden gidalarda yagmurun bereket ve rahmet
kaynagi (Ram 30/50; Kaf 50/9) olmasidir, der. Allah’in engin hikmeti ve kudreti essiz liituf ve ihsani
ile yarattig1 bulutu ve nereye yagmasini istiyorsa onu oraya gondermeyi takdiri, biitiin bunlarin bulutun
kendi fiili sonucu olmadiginin anlatimidir. Yeryiiziindeki kullar ayni yagmurun falanca yerde suyunu
bosaltmayip da filanca yerde yagdirmasimin hikmetini anlamaya caligsa bile mutlak anlamda gercek
mahiyetini bilmesi zordur. Insanlar kendilerine verilen ilim ve bilim cercevesinde olanlar1 bilebilir diyen
Matiiridi, bu ayetle Allah’in engin hikmetinin anlatimi, hikmetleri tiim ayrintilariyla Allah’tan bagkasi
bilemez, demektir. Gokler, yeryiiziiniin yonetim ve diizenlenmesinin nihai olarak Ehad, Kahhar ve
Hayyii’l-Kayytim Allah’a ait olmasidir (Matiiridi, 2005b: XVI1/12).

Teknolojik imkanlar ve bilimsel bilgilerle yagmurun nereye ve ne kadar yagabilecegi 6nceden
tesbit edilebilir. Matiiridi’nin bakis agisina gore bu ayette vurgulanmak istenen biitiin bunlar1 hikmeti
ve kudretiyle en ince ayrintisina kadar yaratanin Allah oldugunun idraki olmalidir. Allah’in riizgarlar
rahmetinin miijdecisi olarak gonderip bulutlart sevkettigi ve onlardan su indirdigi (A’raf 7/57; Hicr
15/22), uygun bir olgiide yagdirdigi, bu yagmurla (Mii’mintin 23/18; Zuhrof 43/11) 6li topraklara
yeniden hayat verdigi (Nahl 16/65; Ankebfit 29/63; Rim 30/24), suyun c¢ekilmesi halinde hi¢ kimsenin
giicliniin onu geri getirmeye yetmeyecegi (Kehf 18/41; Miilk 67/30) belirtilir. Allah gdokten indirdigi
yagmurlarla yeryiiziinde yasayan canlilar i¢in gesitli gida maddeleri olur. “Allah, yagmuru indiren,
rahmetini her tarafa yayandir. Allah gercek dost ve hamde layik olandir” (Stra 42/28) denilerek yagmur
nimetine hamd ve stikiir istenir. Matiiridi’ye gére yagmurun bereket ve rahmet olarak nitelenmesi
Allah’in sonsuz rahméan ve merhamet niteligi ile ilah tasavvurunu anlattigi gibi Allah’tan bagka suyu
canlilara temiz ve giizel bir nimet sekilde getirebilecek bir giic olmadigmin idraki i¢in olmaldir.
Yeryiizli yagmur yagmadig1 donemde kurur. Yeryiiziiniin canlanmasi yaraticinin génderecegi yagmura
baglidir. Yagmuru “Allah’in yagdirmasi1”, bir yoniiyle Allah’in birligi, “Hayy” yani diri ve canli, her
seyin varlig1 kendisine bagli, kdinati idare eden yiice varlik yani “Kayyim” niteliginin anlatimidir. Bir
diger yoniiyle kullarin suya muhtag oldugu, Gani ve Samed Allah’in ise higbir seye muhtag olmadigi
ilah tasavvurunun akledilmesidir. Gokler ve yerde olan hersey Allah’indir, Malikii’|-Miilk, gbriinen ve
goriinmeyen alemlerin sahibi ve yoneticisi Allah hamde yegane layik, yagmurlar belirli 6lgii ile
yagdirir, biitlin canlilara rahmet ve bereketiyle her ¢esit riziklar1 da verir. Yagmurun cesitli sebepler
araciligiyla kullarin menfaati i¢in yagdirilmasi Allah’in mutlak ilmi, kudreti, hikmeti ve varliklara karsi
siirsiz rahmeti ve bereketini de gosterir. Biitiin ilimler Allah’1n ilmini, kudretini ve hikmetini incelerler.
Kainat kitabinin okunmasini, arastirtlmasini ve idrakini isteyen Matiiridi, “bereket, calisma olmaksizin
gelisen ve artan her hayrin ismidir” der. Ancak kullarin tedbirsizligi ile biri yagmurdan zarar gorse
“yagmurun gelmesi rahmet degil, yaratilmasi serdir” diyemez. Bu rahmetin ekinlere ve canlilara zarar
vermesini aklini kullanarak tedbir ve ¢alismayla dnlemenin insanin iradesi ve sorumlulugunda sinama
unsuru oldugunu da 6zellikle vurgular. Bununla dere yatagina mesken yapmanin ve sel oldugunda afet
diye ilahi adaletsizlik diigiincesinin yersizligi anlatilabilir. Diigsiinmeyen ve tedbir almayan her tiirlii
sorumlulugun kula ait olmasidir. Matiiridi’ye gore yagmurun yagdirilmasiin gaybiligi, kdinatin tek
yaraticisinin Allah oldugu, hangi canliya ve bitkiye su ihtiyacimi ulagtirmada giiciiniin her seye yettigi,
ilmi, irddesi ve kudretiyle her seyi kusatan, bulutlar1, yagmurlar, bitkileri ve canlilar1 kurallar, kaideler
ve ilim ger¢evesinde yaratan ve biitiin canlilar1 sinirsiz rahmeti ve kudretiyle yasatan irade, kudret ve
hikmet sahibi ilah tasavvuru ile Allah’a iman edilmesidir. Cahiliyye doneminde insanlar yagmurun
yagmasini Allah’tan baskasma yani putlara veya yildizlara atfederlerdi. “Suyunuz cekiliverse size
akarsuyu veya kaynak sularin1 Allah’tan bagka kim getirebilir?” (Miilk 67/30) diye sorgulanmasini da
bu hikmete yonelik olmalidir. Yagmurun Allah tarafindan rahmet ve bereket olarak yagdirilmasi inanct
ile gayba imanin sebepleri yaratan Allah’a kullugun sorumluluk bilinci takva ile yapilmasidir (Matiiridi,
2005a: 40; 2005b: X1/204, 210-3, 260).

7.3. Rahimlerdekilerin Gaybiligi

Mugayyebat-1 Hamse nin ti¢iinciisii rahimlerdekilerin gaybiligidir. Rahimde canlinin olusumu,
diinyaya gelip gelmeyecegi, kabiliyetleri, karakterleri, cinsiyeti ve hayat seriiveni kula gore gayb olan
her seyin Allah’in 6nceden mutlak ilmiyle bilmesi oldugu te’vilini yapan Matiiridi’ye gére insanlar ise
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miisahede alanina ¢ikanlari ilimleri kadar bilebilirler. Allah ise rahimlerdekinin nutfeden (sperm) alaka
(emriyo); alakadan mudga (bir pargacik et) haline gelme ve bir halden digerine degismesini, her bir
vakitte ve anda meydana gelen gelismeyi ve benzeri durumlari en ince ayrintisina kadar bilir. Matiiridi
disa yansimasi ve isaretleriyle izafi gaybin rahimdeki ¢ocugun canlt m1 cansiz mi, erkek mi kiz mi
oldugunu ise Allah’tan bagkasinin bilmesi miimkiindiir, der. Allah kendi kudretinin, ilminin ve
tedbirinin stiinliiginii “rahimlerdekini bilir” ifadesiyle haber verir. Goklerin ve yerin hiikiimranlig:
Allah’a ait oldugundan diledigini yaratir; diledigine kiz, diledigine de erkek ¢ocuk bahseder. Yahut
erkek ve kiz ¢ocuklarini birlikte verir. Diledigini de ¢ocuksuz birakir (Sara 49-50). Bu ifadeler istenilen
ve arzu edilen her seyi bilen ve her seye giicli yeten ilah inanci ile eylem yapilmasina yonelik olmalidir.
Insanin olusumu, rahimlerdekilerin bilinmesinin anlatimi1 Allah’in kudreti, saltanati, adaleti, hikmeti,
ilmini ve evreni tedbir ve idare etmesini bildirmesi, kulun essiz kudretini tanimasidir. Insanin rahimde
“lic karanlik satha” (Ziimer 39/6) icinde yaratilmasi Allah’in zat1 ile alim, ilminin sonradan baska
birinden 6grenilen bir ilim olmadigini, kudretinin de yine sonradan elde edilmis bir kudret olmadigini,
aksine hem ilminin hem de kudretinin zati oldugunu gosterir. Ureme ve ilk olusum Allah’1 insanliga has
kildig1 neslin bekasini saglama konusunda gegerli kanununda hicbir degisikligin bulunmadigmimn da
sunumudur. Insanm seving ve mutlulugunu anlatan sevgi, 11zA ve goniil huzuru anlamindaki goz
aydinhig1 (Furkan 25/74; Kasas 28/13), gozii serinleten yani gonlii sevindiren ve mutluluguna vesile olan
ailede es ve gocuklarin herseyi ile Allah’in yaratmasi ve bilmesidir (Matiiridi, 2005b: 1X/132, 197, X/13,
280, X1/13, 18, 179, 260, 282, 371-2, XI11/157-8, XIV/138-9).

Bebegin rahimdeki embriyolojik gelisiminin ii¢ farkli devrede gerceklesmesi teknolojik
gelismelerle gaybilikten ¢ikabilir. Matiiridi’ye gore biitiin filozoflar bir araya gelseler rahimlerdeki bir
damla nutfeden organlarin, nefsin olusmasi, takdiri ve onlarin yaratilmasin1 yapamazlar. ‘Allah
rahimlerdekini bilir’ ifadesinin hikmeti; Allah’in herseyi yaratmaya kadir oldugunun bilinmesidir. “Sizi
annelerinin karninda ii¢ karanlik iginde tiirlii yaratilis safhalarindan gegirerek yaratir” (Ziimer 39/6)
ifadesi, ‘canlilar takdir etmeye ve karanliklar i¢inde onlara sekil vermeye muktedir olana hi¢bir sey
gizli kilmaz ve Onu hi¢bir sey dciz birakmaz” demektir. Allah, insanin organlarini mesela kulagin birisini
digerinden, ayagin birisini 6tekinden, elin birisini digerinden uzun olacak sekilde farkli degil ahenkli
yaratir. Yine gozlerden birini daha genis, organlardan birini beyaz &tekini siyah, saglarin bir kismini
komiir gibi bir kismin1 kumral yapmayip uyumlu yapar. Ne kemiklerde ne de kemiklerin sekillerinde,
ne ana ve kilcal damarlarda ne de aralarindaki sinirlerde en ufak bir dengesizlik vardir. Viicudun bir
yaninda olan organlar, diger yaninda da esit sekilde vardir. Herkese iki el, iki ayak, iki goz, iki kulak,
iki isitme duyusu ve iki gérme duyusu vermis ve digerinden fazla hicbir tarafi yoktur. Yarattig:
rahimlerdeki canlilara maddi agidan sekil verip hacim kazandiran el-Bari’, yaratmanin en son
kademesini teskil eden el-Musavvir Allah canlilarin fiziki ve ruhi yapisini belirleyip yaratmayi da
mitkemmel yapar (Matiiridi, 2005b: X1I1/303; Razi, 1981: XXXI/80).

Insanin ana rahminde gaybi i¢ alemi psikolojik, fizyolojik ve biyolojik yapisi da izafi gayb tiirii
sayilabilir, bilimsel ve teknolojik imkanlarla 6grenilebildigi oranda gaybilikten ¢ikabilir. Erkek ¢cocuga
hamile kadin agirlig1 ve ceninin hareketlerini sag tarafta hisseder; sag gogsiiniin ucu daha biiyiik olur ve
rengi daha erken degisir, yiiriimeye sag ayaktan baslar, yerden kalkarken sag ele dayanir. Bebek kiz ise
bu belirtiler tam tersine hep sol tarafta olur, denilir (Salih, 2008: 373). Ilmin verileri 15181nda kiz veya
erkek oldugu da anlagilabilir. Sadece Allah bilir diye bir sinirlama yoktur (Gezer, 2015:18). Burada daha
nutfe olusmadan Allah’mn mutlak ilmiyle kiz veya erkek oldugunu biitiin karakter yapilariyla bildigi yani
mutlak ilmi anlatilir. Insanin i¢ diinyas1 nefislerde bulunan kanitlarin gosterilmesi (Fussilet 41/53;
Zariyat 51/20-21), Matiiridi’ye gore ilk yaratilista Allah’in insan tabiatina bahsettigi psikolojik,
fizyolojik ve biyolojik egilimler, duygular, yetkinlikler ve yetenekler olabilir. Téim bunlar1 Allah mutlak
ilmiyle daha ana rahminde olusmadan 6ncesi ve sonrasi ile ayrintili bir sekilde bilmesidir. Rahimlerdeki
canlilar1 6zel sekilleriyle yaratan Halik, Bari’ ve Musavvir isim ve sifatlar1 temelinde Allah tasavvuru
anlatilir. Teknolojik gelismelerle varligin mahiyetini yani Allah’in kadim ilmini kusatamayacagini
ancak sehadet alemine taalluk ettigi kadariyla Allah’m ilmini insanlarin bilebilmesidir. Kulun ¢ocuk
olusumu i¢in yapmasi gereken, bilgi ve tecriibe temelinde gozaydinligi, goniilhuzuru iyi bir nesil
vermesi i¢in Once fiil-i dud yani siinnetullah denilen sebepleri yerine getirmesi, -Kur’an’da elgilerin
dualar1 gibi- kavli dua ile Allah’tan hayirli bir evlat ve nesil i¢in dua ve yardim dilemesidir.
Rahimlerdekini bilen hicbir sey ondan gizli kilmayan, biitiin gaybleri en ince ayrintisina kadar bilen,
sebepleri kudret ve hikmetiyle yaratan Allah tasavvuruyla gayba iman olmasidir (Matiiridi, 2005a: 16;
2005b: V11/105; X111/157, X1V/138-9).
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7.4. Kazancin Gaybiligi

Mugayyebat-1 Hamse’nin dordiinciisii yarinki kazancin gaybiligidir. Kesb, kalbin akd, azm, sa’y
gibi eylemleri ile amel, is, ticaret gibi soyut, somut, maddi manevi her tiirlii kazancin ger¢ek anlamda
kulun bilmemesi diyen Matiiridi’ye gore bu ayet “Allah izin verirse” demeden higbir sey icin “su isi
yarin yapacagim” (Kehf 18/23) denilmemesi emri gibi islerin Allah’in izni, hikmeti ve kudretiyle
oldugunun anlatimidir. Eyleminde kulun sadece segmede hiir oldugunu gergekte her tiirlii islerin en ince
ayrintisina kadar malik olmadigini, tiim fiilleri yaratanin Allah oldugu, onun dilemesi olmaksizin
kullarin iglerinin viicuda gelmeyeceginin akledilmesine yonelik olmalidir. “Olur ki hoglanmadiginiz bir
sey sizin i¢cin hayirly olur. Sevip arzu ettiginiz bir sey sizin igin serli olur. Gergegi Allah bilir siz
bilemezsiniz” (Bakara 2/216) ilkesi geregi kesbin mahiyetinin gercek yiizii insanlarca bilinemez. Kul
icin gelecekle ilgili kesinlik olmadig tezini ileri siiren Matiiridi, din ve diinya islerinin omurgasini rizik
olusturdugundan gecenin dinlenme giindiiziin de rizik arama ve ¢aligsma icin yaratildigi, yasayabilmesi
icin canlilarin muhtag, Allah’in hi¢bir seye muhta¢ olmadiginin da anlatimidir, der. Ticari kazang,
sebeplerle izafi gayb hallerinde tecriibi bilgilerle tahmin edilebilir. Bilimsel ekonomik verilerle
kazanilabilir. Rizkini helal ve mesru yollardan aramak isteyen igin biitiin diinya ticaret alani, insanlar da
diinya-ahiret ticareti yapan bir nevi tliccar goriliir. Gayba iman eden kul i¢in faiz, kumar, riigvet, gasb,
hile, aldatma ve zuliim gibi haram batil yollar1 ticaret ve helal kazang yollar1 olmadigindan “Haksizlik
yapmamak ve haksizliga ugramamak” (Bakara 2/279) i¢in haksiz islemlerden kaginir. Haksiz kazang
tiirii eylemlerin sebep ve sonuglarini en ince ayrintisina kadar bilen ilah tasavvuru temelinde yarin i¢in
ticaret ve rizik aranmasinin geregini belirten Matiiridi’ye gore yenilecek, igilecek, giyilecek vb. gibi
beseri ihtiyaglar1 gideren nimet tiirlerinin helal yollardan temini, siikrii ve hesap verilebilirlik
sorumlulugu vardir. Gelecekte gaybi kesbin gergek anlamda bilinmesi Rab Allah’a ittir. Kisi kazancin
zekatini verme, faziletlenme ve bereketlenme, nefis tezkiyesi sonucunu bilme imkanina sahip degildir.
Insana gayb olan bu tiir bilgi Allah katindadir. Dolayisiyla hi¢ kimse yarmn yani gelecekte ne elde
edecegini —cennete girmek de dahil- kesin olarak bilemezken Allamii’l-Guyb; biitiin gaypleri bilen
Allah ise kullarinin nasil ve ne sekilde kazanacagini en ince ayrintisina kadar mutlak ilmiyle bilir.
¢ok kazanmaya itebilecek, stnamanin hikmeti de muhtemelen bozulacakti, der. Hz. Peygamber “eger
gaybi bilseydim elbet bundan ¢ok faydalanirdim, basuma kétiiliik de gelmezdi” (A’raf 7/188) demektedir.
Kulun tecriibi bilgilerle gelecek kazancini tahmin etmesi izafi gayb tiiriinden sayilabilir. Dolayisiyla
gaybi gercek anlamiyla bilemeyen insan, Allah’in rizasina uygun eylemlere, hamdetmeye ve siikretmeye
diinya ve ahiret ticaretine yonlenebilir. Alemlerin Rabbi Allah tiim canlilarin gesitli ihtiyaglarini bilir ve
yasatir. Hayrli’r-razikin; rizik verenlerin en hayirlist biitiin canlilarin rizkin1 veren Rezzak (kullarina
smrsiz rizik veren) Allah oldugu ilah tasavvuru ile akledilmesi, inanilmasi temelinde gayba iman
olmasidir (Matiiridi, 2005a: 160; 2005b: 1/401-2, 11/197, 419-423, 111/174, 1\V/139, 175, V/83).

7.5. Nefsin Nerede Oleceginin Gaybiligi

Mugayyebat-1 hamse’nin besincisi nefislerin nerede 6leceginin gaybiligidir. Oliimiin nerede
olacaginin gizliligi yani ecelin her an her yerde gelebilmesi istek ve arzular: ile eceli arasinda kulun
simanmasidir (Buhari, 1981: “Rikak” 4). Bir kimsenin hangi kit’a, iilke, bolge, belde, yerlesim biriminde
veya hangi noktada 6leceginin gaybi olusunun hikmeti Matiiridi’ye gore insanin her durumda tedbir,
ihtiyat, korku ve dikkat egitimidir. Eger biitiin bunlar1 ayrintili sekilde insanin bilmesine Allah miisaade
etseydi sozkonusu zamana kadar kendisini giivende gorerek istedigi her seyi yapmasi mimkiin
olabilecek egitim, tedbir vb. gibi zamanin gerektirdigi sebeplere yapisma gibi siinnetullah kurallar altiist
olabilecekti. Eger 6liim yeri ve zamani gizli olmasaydi diinya yasanmaz bir ¢ile olur, imtihan ortadan
kalkardi. Allah bunu kullari i¢in gizledi ki devamli bir sekilde her zaman ve her durumda ihtiyat, korku
ve dikkat halinde hayatlarin siirdiirebilsinler. Her varlik igin ecelin vakti saati Allah’mn mutlak ilminde
belli ama insana bu bilgi gaybtir. Onun yapis1 geregi aceleci ve tartismaya agik oldugundan ecelin
gizlenmesi de diinyanin huzurlu yasanmasia yonelik olmalidir. ‘Rabbimiz! Doniisiimiiz Sanadir!’
(Bakara 2/285) duast ile 6liimii her an diisiinme, pismanligy, istigfar ve tovbeyi unutmama, kul haklariyla
helallesmeyi zihin ve aklindan ¢ikarmamanin iman ehlinin niteligi olmasidir. Bos yere yaratiimadig: bir
giin mutlaka Allah’a donecegi ve hesap verecegi takva bilinci ve suuruyla kul diinyasini saadetlere
cevirdigi gibi ebedi dhiret hayatin1 da cennetlere doniistiirebilir. Bu suurda olan mii’min engin rahmetini
umdugu Allah’a donmeyi ister (Mii’mindn 23/99-100, 115; Buhari, 1981; “Rikak™ 41). Matiiridi’ye gore
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goriiniir Alemde gaybi olan tiim fiillerin hikmetini yani i¢yiiziinii ve arka planim anlayabilmek i¢in ecel
ve 6lim gereklidir (Matiiridi, 2005b: 11/225, 503, X1/260).

Hicbir nefis nerede oOlecegini bilememesi ile 6lim vakti ecelin gaybiligi kasdedilebilir.
“Yanimizda kalsalardi, 6lmezlerdi” (Al-i Imran 3/156) iddiasi gayb1 bilme adina yerilir. Nefsin nerede,
ne zaman Olecegini Allah’tan baskasi asla bilemez. Nefis nerede olursa olsun, sarp ve saglam kaleler
icinde olsa bile 6liim mutlaka ona ulasir (Nisa 4/77-78). Yaratici, canlilarin baslarina nelerin gelecegini
ve nasil bir 6miir yasayarak 6miirlerini nerede ve nasil bir sekilde bitireceklerini gelecege daima umutla
bakabilmeleri i¢in gizlemistir. Kulun gorevi, Allah’1n takdiri olan evrenin yasalarini iyice 6grendikten
sonra aklini1 kullanarak tedbirli bir hayat1 yasamak, verilen nimetlere iyi ve giizel yerlerde kullanmakla
stikretmek, biitlin tedbir ve gayretle korunmaya ragmen basa gelenlerin olumsuz sonuglarina karsi da
sabretmektir. Kimin nerede 6lecegini gergek anlamda Allah’in bilmesinin hikmeti, diinyada 6liim sebebi
olarak bilinen bir takim seylerden korunmanin ilahi bir emir olmasidir. Biitiin tedbir ve sakinma fiillerine
ragmen kaza ve musibet oklar1 bazilarina isabet edebilir. Bu, tedbirlerin higbir anlam ifade etmedigi
anlammna da gelmez. Elden gelen tedbiri birakip Allah’in ilminde olan gayb hakkinda tahmin ve
yorumlarda bulunmak ve bilinmesi imkansiz mutlak gaybi tartismak insanlar1 saglikli bir sonuca
ulastirmayacaktir (Karadeniz, 2015: 634-5). Nefislerin nerede 6lecegi ve ecelin gaybiliginin hikmeti her
giin yasama sevinci ve timidiyle kulun hayata sarilmasi gerekli tedbirleri almasi, kullugu goniil huzuru
ile yapmasina yonelik sorumluluk sahibi, kotiiliiklerden uzaklastirip &hirete hazirligi saglamak
olmalidir. Oliimiin vakti ve yerinin bilinmesinin pratikte higbir faydas1 da yoktur. Hayat: gafletten uzak
degerlendirmek, imanini kiifiir, sirk, nifak tiirii tehlikelerden son nefese kadar korumak, ‘Rabbimiz
hidayeti liitfettikten sonra kalplerimizi hak ve hakikatten saptirma!” (Al-i imran 3/8) diye dua ile akli
zihni ve kalbi bilinglendirmek, “Miisliiman olarak can vermek” (Bakara 2/132; Al-i imran 3/102)
onemlidir. Nefsin nerede dleceginin gaybiligi, kullugun hikmet, nimet ve rahmet olarak yapilmasina
yonelik psikososyal islevi olmalidir. Matiiridi’ye gére mugayyebat-1 hamse konulari mahiyet, mutlak
olarak degil ama nisbi, goreceli, izafi olarak bilinebilir (Matiiridi, 2005b: X1/258-260).

Sonug¢

Tiirk Is1am diinyasinin &nemli alimi EbG Mansir el-Matiiridi’ye gére asil iman gaybi habere
yonelik olur. Habere yonelik onaylama (tasdik/iman) veya yalanlama (tekzip/inkar) miisahede edilenden
degil duyularla algilanamayan konularda oldugundan akaid/inang esaslarin ¢cogu gayb iceriklidir. Zihni,
akli, duygusal ve iradi unsurlarindan olusan psikolojik ve sosyolojik bir hal olarak iman, insanin gaybi
aleminde gerceklesir. Allah duyulur dlem araciligi ile duyulmayan gayb alemini akletmeyi gerekli
kilmig, disiinmeyi ve akil yiiriitmeyi (nazar ve istidlal) emretmis, insan igin bu yontemin gergege,
hakikat ve hikmete ulastirdigini gostermistir. inanmak, diyalektik bir siirecin sonunda gaybi diinyasinda
gelgitler yasayan bir zihnin karar vermesi, baglanip baglanmama arasinda bocalayan kalbin de
yetileriyle hakka, dogruya, hikmete teslimiyetidir. Inanci degerli kilan da siiphesiz 6zgiir iradeyle
yapilan bu g¢abadir. Matiiridi’nin gayb ontolojisinde somuttan soyuta gitme vardir. Gaybi alemin
anlagilabilmesinde istidlal ve nazari 6ne ¢ikartir. Mutlak gayb konularina inanmayi1 kulluk gorevi,
mii’min kisinin 6zelligi ve akillarin da kabul ettigi bir ilke kabul eder. Zamana ve sartlara gére gaybin
izafi/goreceli kismin1 beserin ilim ve bilim cabalariyla bilebilmesi miimkiin iken Allah’tan bagka
kimsenin bilmesi miimkiin olmayan mutlak gayb kismina ise iman gerektigini belirtir. ilim ve bilim
alanlarinda arastirmak, hakikaki sorusturmak ve akletmek esas oldugundan iman konularinda taklid
gecerli kabul edilmez. Mutlak gaybi gercek dogru bir sekilde bilen Alimii’l-Gaybi ve’s-
Sehadehl/goriilmeyeni ve goriileni, gizliyi ve acig1 bilen, Habir/her seyden en ince ayrintisina kadar
haberdar, Alldmii’l-Guyiib/biitiin gaybleri en iyi bilen Allah’tir, insanlara gizli kalan her seyi Allah bilir.
Peygamberler ve melekler bile gaybin ancak Allah’in kendilerine bildirdigi kadarini bilebilirler.

Gaybi konularda Kur’an’da verilen muhkem/kesin beyanlar disinda bilgisi olmadan gelisigiizel
aciklamalar ve yorumlar recmen bi’l gayb yani zan, yalan ve iftira ile gaybi taglamak, Allah’a iftira
atmaktir. Lokman siresi 34.4yette gegen mugayyebdt-1 hamse/bes gaybi bilinmeyenler; Kiyamet saati,
yagmurun yagdirilmasi, rahimdekilerin, gelecek kesb/kazancin ve kisinin nerede dleceginin gaybiligi
gibi unsurlarin izafi kism1 ilim ve teknoloji yardimiyla bilinebilirken, mutlak gayb kismini ise Allah’tan
baskasi bilemez. Kur’an’da gayb bilgisinin 6rneklerle tekraren anlatmasiin hikmeti; Allah kendisinin
(zatmim) mutlak ilim, kudret ve hikmet niteliginin kul tarafindan iyi bir sekilde bilinmesi, akledilmesi,
delillendirmesi, tevhid, ihlas, takva temelinde kulun gayba iman etmesidir. Allah’in azamet ve kudretini
hatirlamasina yo6nelik kullarin yapip ettigi her seyin kayit altina alindiginin iyice bilinmesine yonelik
suur, biling olmalidir. Bu bireyin yasadigi diinyay1r psikososyal eylemlerle iyi bir sekilde
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degerlendirmeye yoneltebilir. Diger bir yoniiyle goriileni ve goriilmeyeni bilen Alimii’l-Gaybi ve ’s-
Sehddeh; insanin i¢ ve dis dlemindeki gaybleri en ince ayrintisina kadar bilen Alldmii’l-Guyiib Allah
tasavvuru temelinde imani1 ve takva halinde yasamay1 da anlatir.

Gayba iman; yalniz tasdiki bir bilgi degil, goriinen duyulur alemden gériinmeyen duyulmayan
alemi duyular ve aklin yardimiyla anlamlandirmada gergegin, hakikat ve hikmetin dogrulugunu kalben
onaylama/tasdik/iman ve itaat/teslimiyettir. iman; giiven, benimseme, sevgi, 11zA ve tasdik anlamina
gelirken islam ise boyun egme, tam teslimiyet, inancim Allah’a &zgii kilip ortak kabul etmemek, ilahi
hiikiimleri kabul ve riza anlamna gelir. Matiiridi’ye gére Islam ve iman, biitiin duygu ve davranislarini
Allah’1n rizasia yoneltmek, kotiiliiklere girmekten kendini tutmaktir. Allah’in emir ve hiikiimlerini
goniilden razilik duygusu ile iman gerceklesir. iIman, sadece dil ile sdylemekle olusan bir olgu degil
kalbin akil, duyu ve duygularla sabir temelinde olusan, gelisen, her an yenilenen, irade, r1za, sevgi ve
benimseme duygular ile baski olmadan son nefese kadar tevhid, takva temelinde sabirla devam eden
siire¢ olmasidir. O halde gayba iman; salt teorik tasdiki bir bilgi degil, duyu, duygular ve aklin
yardimiyla gériinen alemden goriinmeyen alemi anlama, anlamlandirma ve delillendirme siirecidir.
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