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oz

Sanat, yap1 ve yetenekler gibi birgok 6zelligi ile miikemmel bir kivamda yaratilan insanin
en belirgin yonii dildir. Esyaya anlam vererek iletisimi saglamanin temel sebebi de siiphesiz dil
ile gerceklesmektedir. Yiice Allah, hakka davet sorumlulugu verdigi peygamberlerini 6zellikle
o kavmin dilinde gondermistir. Davetin miispet tepki vermesi agisindan bu olduk¢a dnemsen-
migtir. Zira terciimeye dayal1 bir iletisime bedel dogrudan bir diyalog istenmistir. Kur’an’in
mucizeligi de dil lizerinden gerceklestirilmistir. Zira Kur’an belagat ve fesahat gibi yonleriyle
itibar bulan edip ve sairlerin oldugu bir ortamda sekillenmistir.

Kur’an, gonderildigi beyan giicii ile o0 donemden bugiine kadar asirlara meydan okuyan hii-
kiimler ve hakikatlerle hala canliligin1 devam ettirmektedir. Adeta yeni nazil olmus gibi gengli-
gini muhafaza etmesi onun Allah’in kelami oldugunun farkli bir gostergesidir. Kur’an’1 siir ya
da nesir olarak belirtmenin dogru olmadigi1 Arap dil bilimcilerinin ortak goriistidiir. Dolayisiyla
Kur’an’in kendine has bir iislupta olmasi onun dikkat ¢eken farkli bir boyutudur. Kur’an; sanat,
estetik ve ses gibi yonleriyle de tebariiz etmis dilsel ifade giizelliklerini barindiran essiz bir
kitaptir. Makaledeki amacimiz dilin ve 6zellikle Kur’an dili olan Arapga’nin isleyisi, tesiri ve
beyan giiciinii ortaya koymaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, dil, belagat, tislup, kissa.

ABSTRACT

The most distinctive aspect of a human being, who has been created in a perfect consistency
with many features such as art, structure and talents, is language. The main reason for commu-

nicating by giving meaning to things is undoubtedly through language. Almighty Allah sent His
prophets to whom he gave the responsibility to invite the truth, especially in the language of that
tribe. This is very important in terms of the positive response of the invitation. Because a direct
dialogue was required for a communication based on translation. The Quran has performed its
miracle through language. Because the Quran was shaped in an environment that respected
poets in terms of rhetoric and eloquence.

The Quran, with the power of declaration it was sent to, still maintains its vitality with the
provisions and truths that have challenged centuries since that period. Preserving his youth as
if he had just been sent down is a different sign that he is the word of Allah. It is the common
opinion of Arab linguists that it is not correct to refer to the Quran as poetry or prose. Therefore,
the fact that the Quran has a unique wording is another remarkable dimension of it. Koran; It is
a unique book that contains the beauties of linguistic expression that are manifested in aspects
such as art, aesthetics and sound. Our aim in the article is to reveal the functioning the language
and especially the lungage of the Quran the interpretetion and the declaration pover.

Keywords: Quran, language, eloquence, wording, parable.
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GIRIiS

Insanlar arasinda duygu, diisiince, bilgi ve tecriibelerini paylasmaya sebep olan &nemli bir
etken stliphesiz dildir (Hogg ve Vaughan, 2007: 616). Dildeki beyan 6zelligi ile insan, hayvan-
lardan ayrilarak iistiin bir imtiyaza sahip olmustur (Zeccac, 1988: 'V, 95) Dilin bu yonii istenen
mesajlar karsi tarafa iletmekte en giiclii bir vasita olarak goriilmektedir. Arap cahiliyesinde
sairlerin ve edebiyatg¢ilarin en On safta olmasi ve insanlar iizerindeki tesirlerinin oldukga fazla
olmasi dilin 6nemli bir rol iislendigini ortaya koymaktadir. Kur’an, hidayet kaynagi oldugu i¢in
insanlarin seviyelerini 6nemseyerek, anlayis ve kavrayislarini géz ardi etmemis ve onlarin an-
layabilecegi bir konusma dilini kullanmistir (Razi, 1998: 1V, 267-268). Zira asil hedefin iletisim
olmas1 bunu zaruri kilmistir. Birinci saf muhataplar Mekkeliler oldugu i¢in onlarmn kiiltiir ve
yasamlarinin goz oniinde bulunduruldugu bir davet dili kullanilmistir. Kur’an, lafiz ve iislubu
bakimindan Peygamberin en biiyiik mucizesi olup i’caziyla Araplar tesir altinda birakmistir
(Su’ud ibda’, 2016: 32). Kur’an dilsel ydniiyle kelime malzemesini yiiksek kalitede kullanarak
onu ilahi bir terbiyeden gecirip 6zel bir iislipla hitabini tesirli bir sekilde gerceklestirmistir
(Ebu Hamde, 1983: 9). insanin hayat1 ise gerek kendi iradesi ve gerekse iradesinin disinda sii-
rekli bir miicadele ile devam eder. Bu miicadelede insanin dilsel gelisimi onun temsil kabiliye-
tini belirlediginden daha fazla 6nem arz etmektedir. Bu sorumluluk tek insandan farkli dilleri ve
renkleri biinyesinde barindiran bir delil olmustur (Sabuni,4/516). Hz. Adem ile hayat sartlarina
kars1 baglatilan miicadelede esyanin adlandirilmasi ile insanlik anlam kazanmaistir. Aslinda bu,
talim-i esma mucizesi' denilen ilahi ikramin bir meyvesidir (Bakara, 2/31). Ayrica bu semavi
donanim zamanla bir¢ok alana taginmis insanligin yararina olacak sekilde ciddi bir mesafe kat
ettirmistir. Kur’an, igerdigi miikemmel belagat, nazm giizelligi, lafzin cezaleti gibi yonleriyle
gerek bireysel gerekse de grup olarak muarazaya davetini stirdiirtir (Sevkani, 1992: 111, 319).

1. DILE GENEL BiR BAKIS

Dil, hayatin en 6nemli gdstergelerinden birisidir. Psikolojik, sosyolojik gibi yonleriyle ilk
giinden giiniimiize ve insanligin nihayetine kadar vazgecilmez olan bir olgu statiisiindedir. Yiice
Allah, ilk insana hayatta cereyan eden olaylarin i¢yiiziinii ve varliklar1 tanimaya dair bir adlan-
dirma kabiliyeti ihsan ederek muhatap kabul etmistir (Bozgoz, 2003: 24). Hz. Adem’in esyay1
tanimlayarak meleklere iistiin gelmesini tasvir eden gaybi kissa (Bakara, 2/30-33) Kur’an’in
ifade ve beyanin 6nemini vurguladigi bir hakikattir. Dil, insanin varlig1 ile es zamanl bir yeti
ve gii¢lii bir olgudur. Insanoglu duydugu her seye bir anlam verme ¢abasiyla hicbir kavrami
anlamsiz birakmaz (Tokur, 2011: 106). Kavramlar adeta mana elbisesini giymis dilsel isaretler-
dir. Zira dil yapisinin dgeleri, isaretlerdir. Isaret, eski Yunan’dan modern dénemlere kadar dilin
temel c¢ekirdegi olarak kabul edilmistir. Dil, 6gelerinin birbirlerine farklilik yoluyla meydana
getirdigi bir yapidir. Bu yap1 bigimsel dgelerin herhangi bazi ilkelerine gore farkli bigimlerle
olusturulmasiyla meydana gelir (Coward-Ellis, 1985: 29-31). Kisinin dini anlamada sahip ol-
dugu dil yetenegi onemli bir rol iistlenmektedir. Dini kavramlarin dile aktarilmasi 6grenenlerin
duygu, tutum ve davranislariyla iliskilidir (Bilgin, 1995: 57).

Dil olgusu duragan, sabit ve 6znel gibi yapilarla degerlendirilemez. Bilakis aktif, devaml
yenilenmeye, gelisim ve paylagima agik bir iirlin gibidir. S6zciikten anlam teorilerine kadar
bir¢ok baglantiy1 blinyesinde barindirir (Yiiksek, 2018: 29). Dil, toplumun hizmetinde canli bir
varlik olup zamanla toplumda ortaya ¢ikan yeni ihtiyaglara gore degisir. Hayatla edebiyat ara-

1 @B sl 657 gles Ifadesince bedensel yeterlilikten sonra dilsel gelisim saglanmis, meleklerin istifsarina bu
yoniiyle cevap verilmistir. Iblis’in baskaldirisimin temelinin bu mana ile baglantili oldugu anlasilmaktadir
(Bakara, 2/31-34).




HAFIZA Sayl—Issue: 1
Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi ' Cllt-VOthef 3
International Journal of Social Sciences Haziran/June 2021  Yil: 3

sinda olabilecek iliski cagin yasayis, anlayis ve zevkine gore degisiklik arz eder. Bu degisim-
ler kelimelerde, tamlamalarda, deyimlerde, climle yapisinda olabilir (Levend, 1973: 46). Dil,
insanligin asirlardir edindigi tecriibeleri saklayan bir hazinedir. Her giin her yerde milyonlarca
kisinin arastirma, anlama, ¢6zme ve anlatim gibi amaglarda kullandig1 bu ince alet gibidir. Bu
mekanizma ¢ocukluktan itibaren isleyen bir degerdir (Kaptan, 1993:121). Ilahi kudret tara-
findan insana verilen dil yetene§i tamamen fitridir. Asgari olarak her insan bir dili 6grenerek
konugmaya baslar. Hangi topluluk olursa olsun her insanoglu beyninde bir dil bilgisel sistemine
sahiptir. Dil edinimi soyagekimi gibi belli bir diizeyde elde edilir (Cavusoglu, 2006: 38). Dil 6g-
renen bir sahsin dilsel kabiliyeti, algiladiklarini tekrarlamadaki ezberleme giicii degil, 6grendigi
kurali sayisiz dil arastirmalarinda anlama ve yeni seyler iiretme seklindeki uygulama giiciidiir
(Salah, 1999: 540). Allah’1n yeri ve gogii belge boyutuyla dil ile ayn1 baglamda degerlendirme-
si de olay1 anlamaya doniiktiir. Dil, varlig1 tecriibe ederek onun etrafinda iletisimi gerceklestirir.
Konugma ile sdyleme arasinda ciddi bir ayrim yapilmaktadir. Konugma insanin yaptigi bir ey-
lemdir. Dil, sdylenmesi istenen seyin kendini agiga vurarak varlik baglantis1 yapmasini saglar
(Tatar, 2014: 20-21).

2. KUR’AN’DA DiL

Allah’mn kudret sifati, nasil ki esyada miikemmel bir sekilde tecelli ediyorsa Allah’in kelam
sifatinin delillerinden olan Kur’an da fesahat ve belagat giizelliginin bir tezahiirii olarak yansir.
Dolayisiyla Allah’in kudret ve kelaminin ayni giizellikte kendisini géstermesi O’nun hikmeti-
nin bir yansimasidir (Kaptan, 1993: 133). Kur’an, bir yazar tarafindan edebi kurallara uyularak
masa basinda yazilan bir kitap, ya da bir miihendisin bir plan dahilinde iirettigi bir proje veya
sanat eseri olarak algilanmamalidir (Paget, 1995: 19). Tebligin geregi tedrici olarak cogu defa
Hz. Peygamberin miicadele siireci sirasinda esbab-1 niizal gerekgeli bir tarzda yirmi {i¢ yilda
parca parca indirilen bir vahiy dilinin kitabidir (Ibn Kesir, 2012: VI, 490). Kur’an, Allah’mn
emir ve yasaklarini ifade eden dile dair bir beyan kitab1 oldugu gibi; dilin maddesel boyutu da
gorsel ayetleri ihtiva eden kainat kitabinin (Okuyan, 2013: I, 138), bir parcasi olarak deger-
lendirilebilir: “Biz ona iki goz vermedik mi? Bir dil ve iki dudak” (Beled, 90/8-9). Kur’an ve
alem arasindaki iliskiye dikkatle bakildiginda birbirini tamamlayan ve aciklayan iki kitap gibi
goriilebilir. Kur’an, varliga dair agiklamalarinda, alemdeki maddi ayetlerin algilanmasini da is-

temektedir. Bu hitapta insanoglunu alemde tecessiim eden ayetleri tefekkiire davet edilmektedir
(Al-i imran, 3/190-191).

Sl R ST 85 3 &) g Sulsils el Sl g (2335 wisle it §I5 4t Sy “GOkleri ve yeri yarat-
masti, dillerinizin ve renklerinizin degisik olmasi, O 'nun varligimin belgelerindendir. Dogrusu
bunlarda, bilenler i¢in dersler vardir” (Rum, 30/22). Gokler ve yerin zikredilmesinden sonra
dilin, Rahman’in varliginin belgeleri arasina alinarak yogun bir algilama gayreti harcanmasi-
nin gerekliligi bildirilmektedir. Ayrica ayetlerde tefekkiiriin muhataplar1 olan insanlarin, isiten,
bilen ve diisiinen vasiflarla nitelendirilmesi ayr1 bir manada derinlesmeye davettir (Al-i imrén,
3/190). Vahyi insanlara aktarmakla gérevli olan Peygamberler, insanlarin diinya ve ahiret ha-
yatlarin1 anlamli kilma noktasinda dili, 6nemli bir iletisim malzemesi olarak kullanmis ve onla-
rin anlamalarini saglamistir (Sabuni, 1995: 111, 242). Mesela; ayetlerde her seyin Allah’1 tesbih?

2 (il GsbAE Y oS5 00isy g Y] £ GB 05 05 Sasd 0s5 WB3YI5 il Sy J iz« Yedi gok, yer ve bunlarda bulunanlar
O’nu tesbih eder; O’nu hamd ile tesbih etmeyen higbir sey yoktur; fakat siz onlarin tesbihlerini anlamazsi-
mz...(Isra, 17/44) ayetiyle her mahlik kendine 6zgii bir dil ile Allah’1 tesbih ettigi, bunu anlamanin zor ol-
dugu ya da anlasilmayacagi dile getirilmistir. Burada sadece insanlar ve hayvanlar degil ayni zamanda biitiin
mahliikatin da kendine has bir tesbih dilinin oldugu belirtilmistir (Ibn Kesir, 2012: VI: 408). Hz. Siileyman ve
Hz. Davad’a “...Ey insanlar! Bize kus dili 6gretildi...” (Neml, 27/17) demesi insanlarin olay1 idrak edebil-
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ettigi ancak insanlarin bunu anlayamayacagi yoniindeki ifadeler, ciddi ufuklar1 aralamaktadir.
Rivayetlerde ¢ok binegin tesbihinden dolaya sahibinde hayirli oldugu dile getirilmektedir (Ta-
nahi, 2008:100) “Eger Biz Kur’dn’1 bir daga indirmis olsaydik, sen, onun, Allah korkusuyla
bas egerek parca parca oldugunu goriirdiin. Bu misalleri, insanlar diisiinstinler diye veriyoruz”
(Hasr, 59/21), gibi ayetlerde Kur’an dilinin igerik, sekil bakimindan bir¢ok yoniiniin oldugu
ve insanin algi seviyesine gore hitap ettigi anlagilmaktadir. Kur’an, siir ve edebiyatin 6n plan-
da oldugu bir atmosferde inmis, dikkatleri yaptig1 hitaba ¢ekerek meydan okumustur. Kur’an,
Allah’1n insanlara ulagmasini istedigi emir ve yasaklarini dilin bu 6zelligini 6ne ¢ikararak ka-
bule alt yap1 olusturmustur. Mekke’de sairlerinin sohretleri zaafa ugratilmis ve okuma yazma
bilmeyen bir peygambere (Cuma, 62/2) vahyedilen sozler onlarin giindemlerine oturmustur.
Yapilan teblig ve davetler insanlarda makes bulunca biitiin hissiyatlariyla Kur’an’in emirlerini
anlamaya ve yasamaya gayret gostermislerdir. Dolayisiyla bir davet¢inin Arapgayi iyi bilmesi-
nin onemi de anlagilmaktadir (Ayid, 2004:18).

Kur’an mesajinin hedefinde, saglam bir inang sisteminin tesis edilmesi vardir. Bu da ancak
din dilinin saglam bir anlayis ve kavrayisla miimkiin olabilir. Bunun tahakkuku da vahyin ve
onun sarihi olan Hz. Peygamberin dogru anlasilmasina baghdir: “...Kalplerinde egrilik olanlar,
fitne ¢ikarmak ve onu tevil etmek i¢in ondaki miitesabih dyetlerin pesine diiserler” (Al-i Imran,
3/7). Burada “te’vil etmeyi” ilimde derinlesmis olanlarin da Allah’in izniyle olabilecegini soy-
leyenler de vardir. Zemahseri bunun daha uygun oldugunu “ilimde derinlesenler” ifadesi basla-
ma cilimlesi yapilsa bile “climleyi haliye” olarak tevil edilmesiyle alimlere nispeti sabit olacagi-
ni1 belirtir (Zemahseri, 1971: 1, 333). Kur’an’daki dil ve anlatimin derin manalar i¢erdigi, genel
olarak diger dyetlerde gegerli olan anlam yogunlugu barindirdig: siiphesizdir. Insanoglunun
kendisine liitfedilmis mahdut idrak vasitasiyla her meselenin mahiyet ve keyfiyetini kavramasi
miimkiin degildir. Heveslerine tabi olanlar daha ¢ok miitesabih dyet/er izerinde durmusglardir.
Diiriist bir fitrata sahip olmak, kaynagin hak olduguna inanip teslim olmakla ancak isabetli kav-
rayisa sebep olunabilir (Kutup, 1982: II, 222). &\al 3&5 of Jub J5t didf 35 lalsd 1315 55l 36 3 ub
I35 akiey W 335 55 “De ki: Rabbimin sozleri i¢in denizler miirekkep olsa ve bir o kadar da ildve
getirsek dahi, Rabbimin sozleri bitmeden once denizler tiikenecektir” (Kehf, 18/109). Bu dyette
Allah’1n s6zlerinden maksat, O’nun ilim ve hikmetidir. Yiice Allah’1n ilim ve hikmeti sonsuz,
denizler ise sinirlidir. Su halde, Allah’in ilim ve hikmetini yazmak i¢in miirekkep olarak, de-
nizlerin dahi kifayetsizligi ile vahiydeki dilsel beyanin siimuliine deginilmistir (Kehf, 18/109).2

2.1. Kur’an’in indigi Ortam

Bir kisim ulema Kur’an’in, Arap dilini ebedilestirerek énemli bir degere haiz kildigini vur-
gulamistir. Her dilin dogas1 sahip oldugu c¢evrenin yasam ve kiiltiirlinii yansitacak bir tarzda
olmasidir. Bu tercih Kur’an’in, tamamen bu bolgenin 6zelliklerinin golgesinde sekillendigi an-
laminda degil bilakis Allah’in uygun gordiigli bir tarz ile beyan edilmis ancak onlara ait 6zel-
likleri de baridirmistir (Giiven, 2017: 47). Kur’an, ifade 6zellikleri baglaminda lafzi diizeyde
indigi donemindeki sorunlarla ilgilenmis, konugmalarda indigi dénemin kelime ve kavram-
larii tercih etmistir. Bu tespit, diger donemlerdeki rehberliginin sona erdigi anlami tagimaz.
Miisliimanlar hangi donem ve kosullarda olursa olsun toplumsal hayatlarini Kur’an ile tanzim
etmislerdir. Bu miiracaatta Kur’an’in indigi tarih ve cografya ile yakin iligkisini bilmek, buna

mesi agisindan 6nemli bir bildirimdir. Bir Japon ya da Cinlinin ne konustugu o dili bilmeyen agisindan tesbih
dilini kavramaya birer 6rnektir. Zira baska milletten birisinin konusmasini anlayamayanin, diger mahlikata
ait ve kendilerine has bir zikri anlamamasi gayet dogaldir.

Baska ayette yeryiiziindeki agaglar kalem olup denizlerin miirekkep olmasi hatta yedi misli deniz de yedekte
bulunup yazma olay1 devam etse bile Allah’in s6zleri asla bitmeyecegi dile getirilmistir (Lokman, 31/27).
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karsilik zamansal ve kiiltiirel mesafenin farkinda olarak ilahi mesaj1 anlamaya calismak gere-
kir (Ozsoy, 2018: 31). Kur’an’m inisi nedense sema ve arz arasinda mekan iliskili bir metafor
olarak algilanir. Klasik kaynaklarda vahyin mahiyetini algilamada egemen anlayis budur. Yani
Yiice Allah insanlarin seviyesine gore hitapta bulunmustur. Kur’an, ilahi hakikatlerin ve ilahi
iradenin insanin algisina uygun olarak bir beser dilinin tarihsel ve toplumsal baglamda kalarak
beseri diizlemde bir dilsel tenezziildiir (Ozsoy, 2018: 197).

Kur’an’in ¢ogunlukta olan muhatabi iimmi olan bir toplumdu.* Dolayisiyla bu halk tabaka-
siin satir aralarina gizlenmis derin manalar1 anlamalar1 olduk¢a zordur. Buna binaen insanlarin
kolayca anlayip kavrayabilecegi bir dil ile hitap eder. Lafizlarin igerdigi manalar sadece giin-
delik Arap dilinin delaletiyle siirli degildir. Mutlak denilecek lafizlar degil, Allah’in muradi
olan delalet s6z konusudur (Eren, 2014: 136). Kur’an mahiyeti vahiy olmasi yoniiyle ontolojik
olarak farkl dil 6zelligi baridirir (Gokkir, 2014: 19). Peygamberimizin micizeler disindaki fiil
ve tavirlart insanlarinkine benzemektedir. O da Allah’in koydugu kurallara uymus ve insanlarin
yasadiklar1 gibi hareket etmistir. Ta ki insanlara, yasantisi ile rehber olsun (Ahzab, 33/21). Eger
Peygamberin her hali harikulade olsaydi, insanlara 6rnek olamazdi. Dolayisiyla alemlere rahmet
ozelligini kaybederdi (Nursi, 2013: 326). Boyle bir durum Kur’an’in iletisimin geregi olarak
giindelik dili kullanmasini gerekli kilmistir. Ornegin Hz. Mis4, ilahi bulusmadan sonra kavmine
dondiiglinde onlar1 sapkinlik igerisinde goriince 6fkesi ve hiddeti soyle dile getirilmistir:

“Hz. Musa, milletine, kizgin ve tizgiin olarak doniince “Benim arkamdan ne kotii olmugsu-
nuz! Rabbinizin emrinin ¢abucak gelmesini mi istiyorsunuz?” dedi, levhalari atti ve kardesinin
basindan tutup kendine dogru ¢ekti. Harun: “Ey annemin oglu! Bu millet beni kiiciimsedi; az
kalsin oldiiriiyorlard. Bana, diismanlari sevindirecek sekilde davranma, beni bu zalim milletle
bir sayma” dedi” (Araf, 7/150). Bu diyalogda giinliik hayatta sdylenen ifadelerle bir tepki dili
gorilmektedir. Kur’an indigi ortamda davetin miispet karsilik bulmasi i¢in tebligde incelik ve
nezaket icerikli bir dil kullanmistir (Taha, 20/44). Sert ifadeler yerine beyan giizelligini yansi-
tan bir dil tavsiye edilmektedir® (Fussilet, 4/34). 37 g-a -t Isdoks goliad U5 “Kullarima soyle,
soziin en giizelini séylesinler...” (Isra, 17/53) denilerek ister kafir olsun, ister fasik olsun, giizel
s0z soylenmenin geregi belirtilmistir (Razi, 1998: 1, 228).

2.2. Kur’an’in Arapca Olmasi

Vahyin tasiyicilari olan peygamberler, davetlerini insanlara ulastirmada ve iletisimde dili iyi
kullanmiglardir. Zira kendi halkiyla diyalogda problem olacak dil kaynakli bir durum, vahyin
sekillenmesindeki olumlu etkiyi kiracaktir. “Béylece sehirlerin anasi olan Mekke’de ve ¢evre-
sinde bulunanlari uyarman, siiphe gétiirmeyen toplanma giinii ile uyarman igin sana Arap¢a
okunan bir kitap vahyettik” (Stra, 42/ 7). Davet dili Arap¢a oldugu halde ret ve inkarin teme-
lindeki muhalefet mantiginin muhataplar1 olan Mekke miisriklerinin yaklasimlarina farkli bir
atifta bulunulmustur: “Biz bu Kur’dn’t yabanci bir dil ile ortaya koysaydik: “Ayetleri uzun
agtklanmal degil miydi? Arap’a yabanci bir dille séylenir mi?” derlerdi. De ki: “Bu, inanan-
lara dogruluk rehberi ve géniillerine sifadir.” Inanmayanlarin kulaklarinda agrlik vardir ve
onlara kapalidir; sanki bunlara uzak bir mesafeden sesleniliyor da anlamuiyorlar” (Fussilet,
41/44). Kur’an, iletisimin ve belagatin geregi olarak davetin o peygamberin gonderildigi toplu-
mun dilinde olmas1 geregine vurgu yapmistir: ¢4 522 aed oLk Y] Jo-25 oo Wil a5 “Kendilerine

4 Bkz. Bakara, 278; Al-i imran, 3/20-75; Cuma, 62/2.

5 Uhdd Savasi’ndaki maglublyet sonrasi peygamberin tavri ¢ok dnemli bir l¢ii alarak ayette su sekilde tasvir
edilmistir: @3 e lpdasy I8 By ds &8 53 o S 4 G5 4255 68 “Allah’in rahmetinden dolayi, sen onlara kars1 yu-
musak davrandin. Eger kaba ve kati kalpli olsaydm §uphe51z etrafindan dagilir giderlerdi (Al-i imrén, 3/159).
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apacik anlatabilsin diye, her peygamberi kendi milletinin diliyle génderdik...” (Ibrahim, 14/4).
Miisriklerin itiraz ettikleri konulardan biri de Kur’an’in dil meselesiydi. Yani daha 6nceden
kendilerine kitap verilenlerin dili gibi Siiryanice ya da Ibranice olmasi geregi ydniindeydi. Yiice
Allah bu anlayisin dogru olmadigini hikmetin geregi olarak o kavmin dilinde olmasini yuka-
ridaki ayetle reddiye olarak bildirmistir. Yaptiklari itirazin dogru olmadig: belirtilmistir (Kara-
man vd., 2017: III, 303). Risalet i¢in kisi, mekan ve dil, ilahi hikmete tabi olarak secilmis ve
insanlarin da bu ilahi tercihe uyma zorunlulugu dogmustur (En‘am 6/124). Dolayisiyla Allah
bu ebedi mucizeyi ve biiyiik kelamin1 Arapga olarak belirlemistir (Ay’id,2004:19). 5= U5 Ui )8
Seh% sz! zo= @ “O, egriligi olmayan, Arapga bir Kur’an’dir. Belki sakinirlar” (Ziimer, 39/28).
Dolayisiyla Kur’an, anlam kargasasi igermeyen bir yapiyla sekillenmistir.

Kur’an dilinin Arapga olmasi ve birgok ilmi i¢inde barindirmasi, onun Arap diline en 6nemli
kaynaklik teskil etmesini saglamistir. “Dilciler, Kur’an’1 fasih Arap dilinin en yiiksek derecesi
ve edebi dile en giizel 6rnek olarak kabul etmislerdir” (Cikar, 2009: 49). Hamidullah, diger dil-
lerin zamanla degisim ge¢irdigini Arap¢a’nin ise bundan muaf oldugunu sdyler ve sunlari ilave
eder: Dinledigimiz herhangi bir radyo ya da televizyondaki Arap¢a’nin peygamber donemi dili
ile ayn1 oldugu ispatlanmistir. Hz. Peygamber bugiin olsaydi onunla Arapca’y1 konugsaydik
bizi anlardi. O da bize cevap verseydi biz de onu anlardik (Hamidullah, 2010: 16-17). Tabi ki
Arapca’nin korunmasinda temel etken Kur’an’dir. Zira asirlarca gerek Miisliiman dilbilimci-
lerin ¢aligsmalar1 ve gerekse de hadis, tefsir gibi alanlarda yapilan muazzam gayretlerin sonucu
Arapca dili biitlin belagat ve fesahatiyle korunmustur.

Dsizs SuSrbdl) 5n 2ig s A1 T 891 5501 855 ol ) Wodys et 5 513T5 “Allah 'in ve Peygamberinin, or-
tak kosanlardan uzak oldugunu.. ”’(Tevbe, 9/3). “dsi55” cer olarak okunmasi her ne kadar kasem

olarak mana yorumlanabilse de bu kiraatin anlam kargasasina sebep oldugu bir kissa rivayet
edilmektedir: Bir bedevi yukaridaki ayeti okuyan birisinin kiraatinden farkli anladigini ve do-
layisiyla Allah’n beri oldugu bir peygamberden kendisinin de beri oldugunu sdyler. Bu olay,
Hz. Omer’e ulastirilinca kiraat farkliliginin bu boyuta gelmesine iiziilerek insanlarin Arapcayi
ogrenmesi yoniinde emir verir (Nesefi, 2017: I, 663). sl oslis o &l i35 L&) (Fatir, 35/28)
ayetinde «w kelimesinin merfu’ <Lsls kelimesin mansub olarak okuyan birisine, kafir oldun,
denilmesi gramerin gerekliligi ortaya ¢ikaran bir 6rnektir (Ayid, 2004: 23). Ayrica bu kiraat
farkliligi, Islam’m ilk dénemlerinden itibaren smirlarin genislemesi ile diger etnik gruplarin
katilimiyla hiz kazanmistir. Arap dili kurallarina aykirt kullanimin artmasiyla dil melekesi za-
manla bozulmustur. {1k basta i‘rabda gériilen bozukluklar daha sonra kelime biinyesine sirayet
etmistir (Temel, 2017: 42). Zubeydi (6. 379/989), ise Arap dilinin bozulmasini Lahnu’l-Avam
adl1 eserinde, Araplarin cahiliyye ve Islim doneminde fitri konusmalarini devam ettirdiklerini,
soyler. Fetihlerden sonra Islam’m gittigi yerlerde yeni bircok kitap yazildi. Bu nedenle Arapga
diger dillerle karisarak orijinalligini koruyamadi. Neticede Arapga bozulmaya ve halkta dilsel
degisiklikler meydana gelmeye basladi. Saf olan Hicaz dili, Fars¢a ve diger dillerle etkilesince
bir¢ok degisiklikler yasandi. Bunu ilk dnce fark eden EbG’l Esved Diieli, nahvin ref’, nasb,
cer, cezm ile ilgili bablara ayrilmis bir ¢aligma yapti. (Zubeydi, 2000: 59). Bu sayede belli bir
diizeyde dilsel hatalarin oniine gecilmis oldu.

2.3. Kur’an Dilinin Estetik Degeri

Estetik, sanatsal tiretkenlik, sanatta ve yasamda giizellik denen kavram bilimi ya da giizelligi
arastiran bilim dali olarak ifade edilmektedir. Arapga’da estetik kelimesine karsilik gelen bazi
tabirler vardir. Bu tabirlerden “Ilmii>] Cemal” giizellik ilmi, Cemaliyyat; giizellikler anlamin-
da kullanilmaktadir. Ayrica Felsefetii’l-Cemal, Felsefetli’[-Fen gibi terkipler ise estetik yerine
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kullanilan diger tabirlerdendir (Ayvazoglu, 2000: XXII, 146). Kur’an’daki estetik degere haiz
ifade yansimalari, kelimelerin diyalog ve kissa tablolarindaki ¢esitli tasvirlerle verilmektedir.
Olaylar, canli olarak yansitilirken vakialarla ve sekil almis tablolarla siki iliski i¢indedir. Sanki
kahramanlar bu olaylarda iist diizeyde rol almis gibidirler (Salih, 2008: 132). Dilciler, akil ve
zevkin bir arada olmasinin gerekliligini soylerler. His ve ilmin beraber olmasinin gerekliligi
tizerinde dururlar. Hatta sanatsal zevki®, belagat agisindan zorunlu bir sart olarak kabul ederler
(Abdavi, 2001: 2). Dilsel i’caz zevkini anlamak miitesabihati, belagat ve fesahati yerinde icra
edecek yapiy1 bilmeye baglidir (Ayid, 2004: 48). Kur’an, iisliip olarak miikemmel bir sanatsal
tasvir degeri tasir. Herhangi bir hadiseyi anlatirken adeta canli bir hayat 6zelligi kazandirir. Go-
riilen bir manzarayi, zihinsel bir manay1, bir insanin tabiatini en giizel sekilde resmeder. (Y1ldi-
rim, 2013: 162). &5 L& ad i gb w1 503 Insanlar icinde Allahya, bir ucurum kenarindaymus
gibi kulluk eden vardir” (Hac, 22/11) 6rnegi ile bazi insanlarin inanca saglam baglanmadigi
ve ilk sadmede hemen diisebilecegi kararsiz bir ruh hali tasvir edilmistir. Sebatkar olmayan bir
durusun imtihanla yiizlesince hemen geri donebilecegi vurgusu yapilmaktadir (Kutup,1982: X,
211). goadl QIS datal £33 dk il (5 WBUI 3 & el oo 58 Joal) ashes 36 “Allah yolundan saptirmak
icin gururla salimip, kasilir. Ona diinya hayatinda rezillik vardwr. Kyyamet giinii de ona yakici
azabu tattiririz” (Hac, 22/9) ashs o6 ifadesi “Inkar ettikleri i¢in, haktan yiiz ¢evirip boynunu
dondiirtir” anlaminda kullanilmistir. Allah’a ¢agrildiginda hakka karsi kibirli davranma anla-
mindadir (Sablni, 1995: 4/121). Burada ifadelerdeki mana ile s6z uyumundaki giizellik ve
varilan sonug belirtilmektedir.

“Bunun tizerine ikisi de o agacin meyvesinden yedi, ayip yerleri goriiniiverdi. Cennet
vapraklariyla ortiinmeye koyuldular. Adem, Rabbine bas kaldirdr ve yolunu sasirdr” (Taha,

20/121). Yiice Allah tabirleri 6zenle kullanarak genis ve kiilli hakikatlere alt yap1 olusturur.
Kur’an giinah ile ¢iplaklik baglantisi1 yaparak insanlarin hayatlarinda bunun manen yasadikla-
rin1 ifade etmektedir. Diger bir nokta ise dyetin son kismindaki s3-% 455 437 -a25 (Taha, 20/121)
“isyan etti” anlamindaki “—as” tabirinin kullanilmasidir. Zira yasakli agaca yaklasma, verilen
emre muhalefet oldugu i¢in isyan ifadesi kullanilmistir. Bu ifade ile Allah’1n biitiin emirlerine
mubhalefetin, isyan olarak algilanmasina vurgu yapilmistir. Hatta bunu pekistirme amaciyla “Ey
Insanogullari! Seytan, ayip yerlerini kendilerine gistermek icin elbiselerini soyarak ananizi
babanizi cennetten ¢ikardigi gibi sizi de sasirtmasin. Sizin onlari gormediginiz yerlerden o ve
taraftarlart sizi goriirler. Biz seytanlari, inanmayanlara dost kilariz” (Araf, 7/27) ifadesine
ayrica yer verilmistir. Seytanlar glinah ile ¢iplaklasan nice insanlar1 bu yoniiyle gordiiklerin-
de insanlar1 alaya alirlar. Dolayisiyla asil 6nemli olan takva azig1 edinmeye yapilan davettir
(Bakara, 2/197). Allah’a iman ile baslayan yolculukta arzulanan hedeflerden biri de takvadir.
“Ey Insanogullari! Ayip yerlerinizi ortecek giyimlikle sizi siisleyecek elbiseler gonderdik. Takva
ortiisti ise bunlardan daha haywhdir. Allah’in bu ayetleri 6giit almaniz igindir” (A’raf, 7/26).
Takva elbisesinin degerinin ithmal edilmemesi ve bunu iffetin bir koruyucusu olarak gérmek

6 Kur’an’in, soz dizimi olan sentaks agisindan da essiz bir tislibu vardir. Kelimelerin adeta has bir misikisi
vardir (Mezidi, 2010: 39). Kissa isleyis orgiisii i¢inde kelimelerde bir uyak kullanimi vardir. Mesela Ashabi
Uhdut kissasina kullanilan sentaks gayet dikkat ¢ekicidir:

3958 e 6 5 26851 wId LU 593881 Sl 8 (Buruc, 85/4-7). Gerek kissalarin bir kisminda ve gerekse de normal
ayetlerin okunmasinda hatta avami zevkin de sehadetiyle bu hakikat kendisini agiga vurmaktadir.

1 3 &l o y90d B Gushst G BRI I3 35 e Wl d] W ells W &y 3621 J8 (Nas, 114/1-6) Bu ayetler lisanin ru-
hani zevkini hissettirerek Kur’an i‘cazmnim farkli bir boyutuna imza atmistir. Bu ifadeler ruh ve vicdani zevk
cephesinde kendini gosteren ilahi bir sedanin kelam boyutuyla oldugunu ortaya koymustur. Kissalar, kendine
has nagamatiyla kulagi kendisine meylettirecek bir insicamla gelen mesajini muhatabina ulastirir (Bahazik,
1995: 169,170).
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gerektigine deginilmektedir. 1558 Guw G801 3 o937 o LS588 “Bunun tizerine yillarca kulaklari-
min tizerine vurduk(uyuttuk)” (Kehf, 18/11). Ashab-1 Kehf kissasinin micize boyutuna deginen
bu ayet, kulaga dikkat ¢ekmistir. Uyku macerasinin fatihasi, kulaga gonderilen ses ile bagla-
tilmistir. Ayrica “...Dogrusu kulak, goz ve kalp, bunlarin hepsi o seyden sorumlu olur.” (Isra,
17/36; bkz. Miilk, 67/23; Nahl, 16/78) ayetlerinde de kulag:1 6nceledigini ve “eger isitseydik”
(Miilk, 67/10) tarzindaki ayetlerde ise kulagin ehemmiyetine vurgu yapilmistir. Bu, Kur’an’in
i‘cAz1 konumundaki estetiksel bir beyanidir. Insanin diinyada islevini ilk olarak yerine getiren
kulak oldugundan o, 6nce zikredilmistir. Ahiret ¢agrisina da ilk yonelen organimiz, kulaktir.
Bebeklerin dogum anlarinda gézden 6nce kulaklarinin devreye girdigi bilinen bir gergektir.
Bebek, dogumun ilk siralarinda sesten irkilir, ancak gérmesi olmayabilir. Insan ilk uyudugunda
biitlin organlar sakinlesirken, kulak devrede ve kayittadir. Ashab-1 Kehf,’de olan uyku da buna
ornektir. Zira kulaklar duymayinca huzursuzluk hissetmeden uzun siire uyumuslardir (Candan,
2001:195). Kulakla elde edilen bilgi, goze gore daha fazla oldugu sdylenmistir. Cilinkii géz yakin
ve miisahede edilebilen gorsellerden bilgi edinir. Kulak ise, goriileni goriilmeyeni, hazir, gaib,
yakin uzak, vacip, miimkiin gibi bir¢ok seyi algilar (Ayidi, 2004: 59). Normalde insanin en ¢ok
rahatsizlik duydugu hal, gorsel durumlardan ¢ok isitsel titresimlerdir. Lt kavminin de yaptik-
lar1 isitildiginde insan1 tiksindirmesinden dolay1, belki de cezanin misliyle verilmesi anlayisina
binaen yliksek bir ses ile cezalandirilmiglardir (Hicr, 15/73). Sadece goriilmesi degil, isitilmesi
bile rahatsiz eden bu tarz eylemlere bdyle bir cezanin daha uygun oldugu belirtilmistir. Kiya-
met saati i¢gin de “3i-l5 d525” anlamindaki “tek ¢1ghik” (Yasin, 36/29, 49, 53) ifadesi ayni stirede
ii¢ defa kullanilarak kiyamet anindaki uyanisin da ses ile olacagi farkli betimlemelerle agik-
lanmustir. “izess 33 Lisis” “belleyip unutmayan kulaklar” (Hakka, 69/12) ifadesiyle ayni mana
desteklenmistir. 55455 ¢S$lsf otaily a gnei o6 STyl GJJ 135 “Kur’dn okundugu zaman ona kulak
verin, dinleyin ki merhamet olunasiniz” (Araf, 7/204) ayeti, isitmenin onemine vurgu yapmistir.
Kur’an’in beyanindaki estetik giizelliginin bir vechesi de paradigmatik yapidir. Paradigmatik
ozellik genel olarak, ideal bir durum ya da 6rnek bir seye bakis tarzi; yargilama olciitii sagla-
yan her tiirlii ideal tip ya da model olarak ifade edilmektedir. (Giindiizoz, 2004: 61). Bunun en
belirgin 6rneklerinden biri Yasuf kissasidir. Zira bir boliimleme rahatlikla goriilmektedir. zzet
Derveze kissay1 dort halka olarak inceler. {1k halkada kardeslerin haset kaynakli durumlarindan
kaynaklanan hile, ikinci halkada Ydsuf’un satilmasi, Ziileyha’nin yaptiklar1 ve zindan hayati,
ticlincii halka zindan hayati ve riiya yorumlari, dordiincii kisimda ise kardesleri ile bulusmast
ve Misir’da cereyan eden olaylar olarak anlatilmaktadir (Derveze, 1998: 505-528). Hz. Yasuf
kissas1 Kur’an’da anlatilan en sanatli ve ayetin ifadesiyle en giizel kissadir. Kissanin Kur’an’da
bu iinvanla anilmasi diger 6gelerle beraber essiz bir anlatim 6zelligi saglayan paradigmatik
yapist goz ardi edilemez (Giindiizoz, 2004: 73).

2.4. Kur’an’da Dilin Giicii

Kur’an’m ifade giicliniin gostergesi olan tehaddi; meydan okumak, tartigmak, ¢ekismek,
rekabet etmek, direng gostermek, herhangi birini miisabakaya davet etmek gibi anlamlara gel-
mektedir (Ibn Manzfir, 1995: XIV, 209). Terim olarak da bir peygamberin niibiivvetini ispat i¢in
muarizlarina meydan okumasidir. Kur’an’in meydan okumasinda hitap sadece Araplar igin de-
gil, biitlin insanlik ve cinler agisindan degerlendirmek daha dogru olacaktir. Dolayisiyla tehad-
di, biitiin asirlar iistiinde her doneme hitap eden ilahi seslenis sekli olarak diisiiniilmelidir (Ca-
kir, 2018: 23).Bazen bir harf oldugu yer itibariyle i’cazin1 gosterir (Rafi’1, 1973: 211) Kur’an’in
uislip ve hitap sekli sanatsal ve tarihsel deger i¢erdiginden verilmek istenen mesajda miiessir bir
yontemdir. Algilarda istenen anlamin yerlesmesine ve resmedilmesine hizmet eden bir metot-
tur. Ayrica Kur’an’1n miicize olusuna katki sunan deliller arasinda; onun insan giiciiniin iistiinde
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bir kitap olusu, muhaliflerine meydan okumasi, kendisine benzer bir kelamin yapilamamasi
gibi ozelliklerle birlikte dilin gii¢lii bir tarzda kullanilmas: sdylenebilir (Kara, 2011:52). Ni-
tekim Kur’an: “Eger kulumuza indirdiklerimizden herhangi bir siipheye diisiiyorsaniz, haydi
onun benzeri bir siire getirin, eger iddianizda dogru iseniz Allah tan baska sahitlerinizi (var-
dimcilarimizy)da ¢agirin.” (Bakara, 2/23-24) demek suretiyle yaptig1 davette sahip oldugu dilin
beyan giiciinii, meydan okuma seklinde ifade etmistir. Ta o donemden bugiine kadar asirlara
meydan okuyan bu hiikiimler ve hakikatlerin hala canliligin1 devam ettirmesi, onun Allah’in
kelami oldugunun kanitidir. Ayrica Kur’an’in muhataplarin akil, ruh, kalp gibi bir¢ok duygu-
suna hitap etmesi de meydan okumasini daha da anlamli kilarak onun tesir degerini arttirmistir.
Biitiin micizelerde meydan okuma beklenmesi dogru degildir. Zaten bu micizenin bir sart1 da
degildir. Yani peygamberin “Bu benim peygamberligime delildir” demesi yeterlidir. Zira gaye
niibiivvetin ispatidir (Cakir, 2018: 32-33). “Senin i¢in, “Onu uydurdu mu?” diyorlar. De ki:
“Onun surelerine benzer bir siire meydana getirin, iddianizda samimiyseniz, Allah tan baska
cagwrabileceklerinizi de ¢agirin” (Yinus, 10/38). Bu soruda bir azarlama dikkat ¢cekmektedir.
Aciz kalmalari ise onlar1 uydurma secenegine yonlendirmistir (Sabtni, 1995: III, 33).

“Kur’an’a nazire getirebilirlerdi” iddias1 ise ispat edilmemistir. Muarazadaki olasilik ger-
ceklesmemesi Kur’an’in harikulade ve dilsel bir micize oldugunun ispatidir (Razi, 1998: 1, 85).
Oysaki Arap dili o donemde diinyada 6n safi isgal ediyordu. Kelime hazinesinin zenginligi ve
genis anlam ile ifade imkaninin olmasi ilgiyi arttirmaktaydi. Arapca, manayi en giizel sekilde
ifadeye muktedir olup soyut manalara delalet eden veciz ifadeleriyle 6ne ¢ikmaktaydi (Boer,
2001: 54). Kur’an’in gerek lehge olarak gerekse de ses yapisi ve iisliip bakimindan olusturdugu
etki ortadadir. Kur’an, Arap dili lizerinde semavi ya da gayri semavi agidan higbir kitabin her-
hangi bir dilde meydana getiremeyecegi derecede biiyiik bir etki alan1 olugturmustur (Divlekei,
2009: 182). De ki: “Insanlar ve cinler, birbirine yardimci olarak bu Kur’dn’in bir benzerini
ortaya koymak icin bir araya gelseler, and olsun ki, yine de benzerini ortaya koyamazlar” (isra,
17/88). “yssb y» Climlesi mahzuf olan bir kaseme cevaptir. Eger boyle bir sey olsaydi yapacak-
lard1. Dolayisiyla aciz kaldiklar agiktir (Nesefi, 2017: 11, 286). Kur’an, lafiz ve iislip yoniiyle
de peygambere verilen en biiyiik bir miicizedir. Lafizlarinda Araplari aciz birakarak nefisler
iizerinde dnemli tesir birakmistir. Lafizlar1 arasindaki egsiz uyumda olan ifade giizelligi, done-
min insanlarini hayrette birakmistir:

S-S G KIaT 8 138015 15 B 1390 15Ra S ¥ 19388 5l IS5 “Inkdrcilar dediler ki: “Bu Kur’dn’a kulak
vermeyin, okunurken giiriiltii yapin, belki bastirirsiniz” (Fussilet, 41/26) demeleri ve en sonun-
da da Kur’an’1 sihre isnad etmeleri yapilan meydan okumaya kars1 maglubiyetlerini gdsterir bir
delildir (Su’ud Ibda’, 2016: 32-33). Kur’an, dildeki beyan giicii ile rakiplerini maglup etmis ve
kendisine kars1 konulamayacagini ispat etmistir (Bakara, 2/24). Bir bedevi 215 ;2§ Lz, ¢io6
sSiall o= “Sen, sana buyurulani agik¢a duyur, miisriklere aldiris etme!” (Hicr, 15/94) ayetini
duyunca hemen orada secdeye kapanir. Kendisine neden secde ettigi soruldugunda, dyetin fesa-
hatinden dolay1 bunu yaptigin1 sdyler (Ayid, 2004: 31).

Meydan okuma gerceginin mahiyetini tahfif ettigi diistiniilen “Sarfe” nazariyesinin de bilin-
mesi gerekir. Kur’an adina yapilan bu ve benzeri agiklamalar insanlar1 yanlhs diisiincelere go-
tiirmektedir. Sarfe fikri Mu‘tezili olan bir alim olan Ibrahim en-Nazzam (6.231/845) tarafindan
ortaya atilan bir goriistiir. Sarfe anlayisi, Kur’an’a benzer yapilamamasi Yiice Allah’in Kur’an’a
benzer yapmaktan alikoymasi tarzinda bir iddiadir. Dolayisiyla bu durumda i‘caz ozelligi
Kur’an’in nazim ve istiinliiglinden kaynaklanmamis olur (Erdogan, 2018: 43-44). Dolayisiyla
bu diisiinceye gore Allah insandan bu melekeyi kaldirmis olur ki bu da vakia ile ¢elismektedir.
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Muallakati Seb‘a sairlerinden olan Antere bir savasciydi. Harp meydanlarinda bir kahra-
mandi. Bunun yaninda sdziin ustalarindandi. Hayatin kat1 sartlari ona arzu edilen firsat1 verme-
migstir. Eger Antere, Yunanlar arasinda olsaydi onu kutsar, ilahlarindan biri sayarlardi. Amr b.
Kiilsum de yine boyleydi (Abdavi, 2001: 98). S6z sarraflarinin yogun oldugu bdyle bir ortamda
nazil olan Kur’an’1in, meshur edip ve sairleri hayret secdesine gotlirmesi Kur’an’in dilsel yonii-
niin zaferini gostermektedir.

G938 p41T5 pgdl] 35 e ol it 5800 &) Uity 3305 wliady “O peygamberleri apagik delillerle
ve kutsal metinlerle gonderdik. Insanlara indirdiklerimizi kendilerine agiklaman igin ve (ola
ki iizerinde) diisiiniirler diye sana da uyaric kitabi indirdik” (Nahl, 16/44). Ayette W G
ifadesinde olaylar1 agiklamanin fonksiyonel 6nemine deginilmistir. Ayrica yol rehberi ve rah-
met olarak inen kitapta ihtilaflar1 agiklamanin da peygamberin uhdesinde oldugu belirtilmistir
(Nahl, 16/64). Hz. Peygamber, “Beyanda sihir var” (Ebt David, “Edeb”, 95) diyerek dilsel
ifadenin insanlar {izerindeki etkisine vurgu yapmaktadir. Hz. Omer ve Velid b. Mugire nin
Kur’an’1n beyani karsisindaki tepkileri bunun bir delilidir. Hz. Omer bir par¢a Kur’4n dinle-
yerek hemen iman etmis ve miisliiman oldugunu acikea ilan etmistir. Velid b. Mugire ise pey-
gamberi dinlediginde simsek carpmiga donmiis ve iman ettigi yaygarast Mekke sokaklarinda
yankilanmistir. Bu durum iizerine acilen Velid’e gonderilen Ebli Cehil duyduklarina sasirmistir.
Velid, siirin her ¢esidini kendisinden iyi bilen olmadigini sdyleyerek, Kur’an’in ifadelerinde bir
tatlilik ve giizel beyan oldugunu belirtir. Hatta diger sozlerden iistiin oldugunu ve onun 6niine
gecilemeyecegini belirtir. Ebl Cehil, bu agiklamalar1 kavminin kabul etmeyecegini ve onlarla
bu sekilde bunlar1 paylagsmamasini, sdyler. O da biraz diisiinerek bu tarz bir beyanin sihir olabi-
lecegine hitkkmeder. Evladi ailesinden ve yakinlarindan ayiran bir seyin kendince olsa olsa sihir

olabilecegi sonucuna varir (Kutup, 2004:12-13).

Kur’an’da dilin tesir boyutu ele alindiginda Allah ile konugsmaya muhatap olmus “kelimul-
lah” olarak bilinen ve ulu’l azm peygamberlerden olan Hz. Miisa akla gelmektedir (Harman,
2006: XXXI, 212). Hz. Misa, Allah’tan kardesi Hz. Har(in’un dilinin kendi dilinden daha diiz-
giin oldugunu ve onu kendisini dogrulayan bir yardimci olarak verilmesini ister (Kasas, 28/34).
Hz. Massa kendi kavminin davetini reddetmelerinden korkarak bdyle bir talepte bulununca Al-
lah, ona soyle buyurdu: “Seni kardesinle destekleyecegiz ve size oyle bir kudret verecegiz ki,
ayetlerimiz sayesinde onlar size erisemeyecekler. Siz ve size tabi olanlar tistiin geleceksiniz”
(Kasas, 28/35). Bilindigi lizere fesahat, selaset ve beyan giizelligi ulastirilmak istenen mesajin
ana dinamiklerini olusturur. Bu bakimindan Hz. Miisa’ tebligde dil yeteneginin 6nemine vurgu
yapmaktadir: g,is J g5 &5 JUB gpal 5435 lad os 832 L5 58 154885 Rabbim! Dedi, yiiregi-
me genigslik ver. Isimi bana kolaylastir. Dilimden (su) bagi ¢éz. Ki séziimii anlasinlar.” (Taha,
20/25-28) diyerek Allah’tan bir yardimci da istemistir (Taha, 20/29-30) Zira ortak aklin ve onun
terciimani olan ortak lisanin, hedefe ulagtirmada daha giiglii ve tesirli oldugu bilinmektedir.
Danigsman destegi basariy1 yakalamada ciddi bir sinerjidir. Hata payin1 azaltarak maksada ulas-
tirmada da 6nemli bir rol iistlenmektedir. Hayatin bir¢ok alaninda bunu destekler mahiyette or-
nekler vardir. “Biz onun hakimiyetini giiclendirdik, ona hikmet, niibiivvet, Isabetli karar verme
ve meramini giizelce ifade etme kabiliyeti verdik” (Sad, 38/20). Hz. Daviid un hiikkiimranlig1
saglam ve giiclii olmas1 hikmet ve sagduyu ile devam etmistir. Ayette gecen “faslu’l-hitap”
kavrami onun verdigi hiikiimdeki ifade giiclinii ve kesin kararliligini ifade etmektedir. Bu 6zel-
lik hikmet ve kuvvet ile biitlinlestiginde insanlik diinyasinda yarg: ve iktidardaki olgunlugun
zirvesini olusturur (Kutup, 1928: XII, 381, 382).
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Insan, fitrat olarak anlayis ve kavrayis yoniinden her zaman fikirleri dinlemekten ziyade
daha ¢ok hayatina aktarimla yapabilecegi miisahhas olaylara ve fikirlere meyillidir. Iste tam
da bu noktadan Kur’an’in olaylari, gz oniinde cereyan ediyor gibi anlatmasi dil ve anlatim
acisindan ona daha canli ve dinamik bir boyut kazandirmaktadir (Gedikli, 2011: 71). Kur’an’da
ve Ozellikle kissalarda bazen akla bazen de kalp ve duygulara hitap olduk¢a yogundur (Simsek,
2013: 99). Zira birden ¢ok duyguya hitap eden sdzlerin yansima pay1 daha fazladir.

Dilin tesirinin kissalarda akla gelen bir sahnesi de Hz. Meryem’in iffetine yapilan kirici ko-
nusmalara kars1 verilen cevaptir. Hz. Meryem, kavmi tarafindan azarlanip diglanmasi iizerine
Allah’1n iradesi ile besikteki Hz. {sa dile gelip konusmaya baslar. Zira bu ifade iftiralar alt
eden ve is bitiren bir konugmadir (Zeydan, 1998: 483). “Bunu tizerine ona(g¢ocuga) isaret etti.
‘Besikteki bir ¢ocukla nasil konusuruz?’ dediler” (Meryem, 19/29). Bu durum bebek yasta ya-
pilan konugsmanin miicizeligi yaninda vakianin dil ile olmas1 gézden kagirilmamalidir. Olayin
kissadaki tasviri ayrica bir giizellik tasimaktadir. Hz. Adem, Hz. Nah, Hz. Mis4 kissalarinda
oldugu gibi kissalarin ¢ogu, duruma gore degisen farkli bir Gisliipla ilahi mesajlara hizmet etme
gayesi giitmektedir. Bu durum teblig ve davet dilini farkli ve daha da giicli kilmaktadir (Ge-
dikli, 2011: 72).

095 e B3l 5aY1 b3 el Gty mldl el U5 9els =il BTG s “Yere, “Suyunu cek!” Goge,
“Ey g6k sen de tut!” denildi. Su ¢ekildi, is de bitti; gemi Cudi’ye oturdu. Devam eden ayette:
Sl o580 Ta sl J35 “Haksizlik yapan millet Allah in rahmetinden uzak olsun” denildi” (Had,
11/44). Adeta orduya hitap eder bir tarzda harika bir sevk ve idare komutu verildigini biitiin
akil sahiplerine gdstermektedir. Bdylelikle inkar eden kafirlerin kokii kazinda. Isleri bitirilerek
onlardan kimse birakilmadi (Ibn Kesir, 2012: V, 453). Bu iisliip, ifade giizelligi ile yansirken,
bir peygamber evladinin dalgalara gomiilerek diinya ve ahiret kayb1 resmedilmektedir. Oyle ki
Kur’an ¢ok net bir iislipla ehli imanin inkar ehline olan sevgisini kesin bir dil ile yasaklamistir:
“Allah’a ve ahiret giiniine inanan bir milletin, babalar: veya ogullari veya kardesleri ya da ak-
rabalart olsa bile Allah’a ve Peygamberine karsi gelenlere, sevgi beslediklerini gormezsin...”
(Miicadele, 58/22). Dilin asil hedefi disinda menfi olarak kullanilma durumlar1 da vardir.”

SONUC

Kur’an’in Arapga olmasi teblig dili ve ortama olan uyumdan kaynaklanmistir. Davet¢inin o
kavimden olmasi ise hikmetle daha ¢ok ortiismektedir. Kur’an, belagat, beyan ve fesahat gibi
ozellikleriyle davasini temellendirmedeki ana dinamikleri olusturmustur. Arapganin dilsel bir-
cok yonden giiniimiize kadar gelmesi Kur’an ve onun varlig: ile sekillenen ilimler sayesinde
olmustur.

Insami diger varliklardan ayiran akli sunuma yansimasi dil ile gerceklesir. Oyleki insanin
akil yoniinden ziyade dilsel boyutu 6ne ¢iktig1 sdylenebilir. Bu dilsel ifade insanin muhatap ola-
bilme 6zelligi esas alinarak gerceklesmektedir. Kur’an, ayetlerinde ilk safi teskil eden kitleye
ait ortamin yasam karelerini yansitir bir dil 6zelligi gériilmektedir. Kur’an, yapilan miicadelede
kullanilan dil ile risalet yolundaki zorluklara bir motive giicii saglamis kamu hafizasinda ve
akillarda ciddi yansimalara sebep olacak bir iislip kullanmistir. Kur’an’da vasf edilen “Apacgik
bir teblig” ifadesi bu iislibun davet metodunun temel saiklerinden biri oldugu ve her peygam-

7 Dilin olumsuz yondeki etkisi ise sl &l “sivri diller” ile ifade eden kullanimda goriilmektedir. Elestirmen-
lerin genellikle kullandigi bir iislaba dikkat ¢ekilmistir (Ahzab, 33/19). O giiniin Mekke miisrikleri disinda
daha dessas bir karakterle miicadele eden miinafiklarm kullandigi bu dilin etki alan1 oldukg¢a fazladir (Miin-
fikun, 63/2-4). Zira bunlar savasta korkak davranip ganimette ise daha fazla nemalanmak icin en ¢ok incitici
dilleriyle konusanlardir (Sabini, 1995: 'V, 68).
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berin muhataplariyla ilk ylizlesmedeki Oncelikli vasfinin beyan giicii oldugu anlagilmaktadir.
Kur’an’m asil hedefinde insanlarin Allah’a iman1 ve diger esaslar1 yerlestirmek oldugu icin
dili 6nemli bir vasita olarak gérmektedir. Kur’an’daki ifadeler, ¢ok derin ve manidar estetik bir
degere sahip oldugu aciktir. Verilmek istenen mana, en latif bir lisliipla beyan edilerek insanlara
bildirilmistir. Kur’an, genel anlamda insanlarin akil, kalp gibi tiim latifelerine ve duygulari-
na hitap ederek muhataplarin1 hissesiz birakmayan bir beyanda bulunmustur. Ayrica Kur’an,
insanlarin seviyesini dnemseyen bir dil ile ortaya ¢ikmustir. Glindelik hayatin dilini asan asir
sanat igerikli bir kullanima gitmemistir. Dilin inceligine dair olan beyanlar ise ikna malzemesi
olarak yansimustir.

Kur’an, ifade dilinin Gistiinligiinii meydan okuma ile ilan etmis ve hilkkmen de galip gelmis-
tir. Akil, kalp ve ruhlarda tesirini bizzat gostererek asirlarca ilginin odagi olustur. Peygamber
hayatlarini ait kesitlerde kendi mesajina ayr1 bir giizellik katarak sunmustur. Soyut kavramlar
verilen 0rneklerle daha kalici bir kimlik kazanmistir. Davet dilinin olumlu olarak yansimasi igin
davet¢inin o toplumun diliyle konusmasini gerekli kilmaktadir. Zira terciimansiz bir diyalogun
ruhlara niifuz etmesi ve o dilin orijinalligine kulak verilerek olusan isitsel zevk daha etkileyi-
cidir.
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