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Oz:

insanin iyi ydnde degisim ve doénisimiinii amaclayan faaliyetlerin timii egitim olarak
kavramlastirilabilir. Bu yoniyle genelde egitim 6zelde ahldk (ve ahlak egitimi), her an olus halinde olan
insan hayatinin asli unsurlarindan olup insan gelisimini konu edinen bitiin faaliyetler egitim
kapsaminda degerlendirilebilir. Bu baglamda negatif kisilik o©zellikleri ve olumsuz eylemleri
donistirmesi agisindan konu edindigi kavramlar ve ortaya koydugu yontemlerle tasavvufun egitime
katkilar sunacagi asikardir. Baska bir tabirle icedonuk bir olgunlasma/ahlaki olgunluk strecini ifade
etmesi, insanin idrak ve farkindahk dizeyini ylikseltmeyi hedeflemesi, amag, yontem ve kullandigi
kavramlar agisindan insani ve insanin manevi ve ahlaki terbiyesini konu edinmesi yoniyle tasavvuf,
egitimin igerisinde bir alandir. Dolayisiyla galismada manevi terbiye alani olarak tasavvufun ahlaki
Ogretilerinin egitimle/din egitimiyle olan iliski ve irtibatinin ortaya konmasi amaglanmaktadir. Bu
amaca mebni s6z konusu diyalojik iliskinin Haris el-Muhasibi (6. 243/857) 6rnekliginde ortaya
konulmasi hedeflenmektedir. Bu baglamda oncelikle tasavvuf ve ahlakin ilim tasnifindeki yerine kisaca
deginilmis, daha sonra ise tasavvufun ahlak/felsefi ahlak ve egitimle iliskisi ele alinmistir. Bilhassa
amag, yontem, yetistiriilmek istenen tipoloji ve terminoloji agisindan bunlarin kesin sinirlarla
birbirinden ayrilip ayrilmayacagi ile islam dini baglaminda egitim-din egitimi ayirminin imkanina
deginilmistir. Calismada tasavvufun/tasavvufi ahlakin egitimle iliskisini glindeme getiren husus ise
tasavvufun gerek nazari ve gerekse ameli bakimdan ahldka (ve ahlak egitimine) dair agihmlar
sunmasidir. Nitel yontemin kullanildigi bu ¢alismada veriler, literatiir taramasina bagli olarak elde
edilmistir. Verilerin analiz ve degerlendirmesi yapilirken de igerik ¢dzimleme tekniginden istifade
edilmistir. Son tahlilde ise tasavvufun din ve ahldk egitimiyle yakindan iliskili oldugu, dolayisiyla din
egitimi acisindan istifade edilmesi gereken bir alan oldugu neticesine variimistir.

Anahtar kelimeler: Egitim/Din Egitimi, Ahlak, Tasavvuf, Haris el-Muhasibi.

! Bu arastirma siirecinde TR Dizin 2020 kurallar1 kapsaminda “Yiiksekogretim Kurumlari Bilimsel
Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesinde’ yer alan tiim kurallara uyulmus ve yoOnergenin ikinci
bolimiinde yer alan “Bilimsel Arastirma ve Yayin FEtigine Aykir1 Eylemlerden” higbiri
gerceklestirilmemistir. Ayrica bu arastirma “Etik Kurul izni” gerektirmeyen bir calismadir.

Bu makale “Haris el-Muhasibi’nin Din Egitimine Iliskin Gériisleri” (2019) isimli doktora tezinden
hareketle yazilmistir.
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GIiRIS

insan kavraminin semantik agidan sahip oldugu anlamlar bir biitiin olarak
degerlendirildiginde insani insan yapan hususlarin basinda onun fiziki ve maddi
yapisindan ziyade akil ve irade sahibi olmasi, diisiinebilmesi, inanmasi, ahlaki deger
ve erdemlerle donanmasi, bunlari kabul ya da reddedebilme iradesine sahip olmasi,
yargida bulunabilmesi, egitme ve egitilebilme kapasitesine sahip olmasi gibi 6zellikler
gelir. Bu nedenle -her biri insana farkh bir agilardan yaklassa da- neredeyse bitin
bilimsel disiplinlerin temel ilgi alanini olusturan insan, zikredilen o6zellikleri ve
eylemleri itibariyle ozellikle felsefe, psikoloji, sosyoloji, egitim, ahlak ve tasavvufun
konusu olmustur. Bunlardan egitim ve ahlaki bir alan olarak tasavvuf; insanin “iyi”
yonde donlsimind konu edinen baslica disiplinlerdir. Bu noktada iyi ile koéti, dogru
ile yanlis arasinda kalan insanin olumlu ve istendik davranislara yonlendirilmesi, s6zi
edilen alanlarin temel amaglarindandir. Baska bir ifadeyle mezk(r alanlar; insanin
sahip oldugu olumlu o6zellikleri kesfetmesini, ic ve dis dlnyasiyla uyumlu olmasini;
bilissel, duyussal ve davranigsal bakimdan gelismesini, bdylece ahlaki olgunlasmasini
hedeflemektedir. Egitimin bdyle bir hedefe sahip oldugu hem bilinen hem de ilgili
literattrde siklikla vurgulanan bir husustur. Tasavvuf ise basl basina ruhsal/manevi
olgunlasma sireci olup bireyde ahladki erdemlerin gelismesini/gelistiriimesini
hedeflemektedir. Ayrica dinin temel gayelerinden olan giizel ahlakin kazanilmasinda
ve saglam bir kisilik yapisinin olusmasinda tasavvuf onemli bir hisseye sahiptir.
Buradan hareketle tasavvufun bilhassa tarihsel sireg¢te Misliman bireylerin ve
toplumlarin duygusal, disinsel, davranigsal ve ahlaki gelisimlerine dnemli katkilar
sagladigi sdylenebilir.

isldam ilim ve dusiince tarihi boyunca din egitimi, tim egitim uygulamalarinin
merkezinde yer aldigindan bu dislincede din, sadece bir dersten ibaret olmamistir.
Baska bir ifadeyle egitim, islam disiince geleneginde dinf bir karakter tasidigindan
“din egitimi” ya da “dini egitim” gibi adlandirmalar zaten bu gelenek igerisinde yer
alan bir egitime gondermede bulunmustur. Kaldi ki s6z konusu gelenekte gliniimiizde
oldugu sekliyle egitim ve din egitimi arasinda bir genellik-6zellik iliskisinden s6z
etmek de mimkin goriinmemektedir. Bu nedenle glinimiizde egitim-din egitimi
ayinminin gelenekte karsihiginin olmayisi arastirmanin zorluklarindan biridir. Ayni
zorluk egitimin tanimi, kapsami ve bunun din egitimi ve tasavvufla iliskisi icin de s6z
konusudur. Bu zorlugu asmak icin egitim, cogunlukla din ve ahlak egitimini
kapsayacak bir sekilde ele alinmistir. Bu nedenle egitimle -egitimin henilz terbiyenin
bitlin anlamlarini karsilayacak derecede zengin bir yikle yi]klenmedigini2 gozden
uzak tutmadan- ¢ogu zaman ta‘lim, terbiye ve edeb/te’dib kastedilmistir. Dolayisiyla
makalede egitim ve din egitimi kavramlari, zaman zaman birbiri yerine kullaniimistir.

? Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi (Ankara: Yeni Cizgi Yayinlar, ts.), 18.
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Aslinda bu vyaklasimda/kullanimda egitim, din egitimi ve ahlak egitimi
seklindeki ayirimlarin da bir nebze éniine gegcilmeye calsilmistir. Zira isldam disiince
geleneginde din ve ahlak; mustakil bir disiplin ya da ders olmaktan ziyade egitim-
ogretimin butlnline sirayet eden bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun
yaninda ta‘lim, terbiye ve edeb/te’dib’in insanin Allah’la irtibatini/iliskisini gindeme
getiren kavramlar oldugu da unutulmamalidir. Nitekim Haris el-Muhasibi 6zelinde
din-ahlak iliskisinin i¢ icelik teskil ettigi, insanin butlnllkli terbiyesinin bu zeminde
ele alindigi gorilmektedir. Bu nedenle egitim faaliyetleri; inang, ibadet ve ahlak
alanindan (dinden) bagimsiz telakki edilmemistir. Yine de din egitimi kavrami s6z
konusu oldugunda bununla ekseriyetle calisma alanina gondermede bulunulmustur.
Tarihsel slirecte oncelikle tasavvufun daha sonra egitim/din egitiminin mustakil birer
alan olarak ortaya ¢ikmasi, konuyu bu sekilde ele almayi zorunlu kilmaktadir. Ancak
calismada son asirlarda ortaya cikan ve genellikle “6gretime” ve “bilissel alana”
hasredilen bir disiplinle yaklasik on iki on g asirdir devam edegelen bir disiplini
karsilastirma yoluna gidilmemistir. Dolayisiyla din egitimi, bilimsel bir disiplin
olmasinin yaninda daha cok genel bir faaliyet alani olarak ve islam dini dzelinde ele
alinmustir. Diger bir sdylemle tasavvuf-din egitimi iliskisi denildiginde din egitimindeki
din, dogal olarak islam’a tekabiil etmektedir. Bu yaklasimin neticesi olarak egitim ve
din egitimi, “Askin Varlik’la (Allah’la)” iligkili bir sekilde ele alinip birbirinden farkli
olgularmis gibi telakki edilmemistir.

Calisma boyunca kullanilan tasavvuf kavramiyla ise ¢ogunlukla tasavvufun
tesekkil donemine (6zellikle hicri ilk Gg asir) gondermede bulunulmus, s6z gelimi
ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) ve Sadreddin Konevi (6. 673/1274) ile felsefi bir veche
kazanip metafizik bir alana evrilen ve tarikat halini alarak kurumsal bir yapiya
blrlinen tasavvuf (miteahhir(n ve tarikat donemi tasavvufu) disarida birakilmistir.
Baska bir ifadeyle tasavvuf, bilhassa ibnii’'l-Arabi ve Konevi ile metafizik (ve
nazari/felsefi) bir ilim olarak ortaya kondugu seklinden ¢ok ameli cihetiyle ele
alinmistir. Burada da hem Sunni kelamin hem de tasavvufun kurucu simalarindan
addedilen Muhasibi’den hareket edilmistir. Dolayisiyla tasavvuf derken aslinda
¢ogunlukla Muhasibi’nin tasavvuf dislincesi kastedilmistir. Muhasibi’yi merkeze
almamizin sebebi; insani (maddi-manevi) bitin yonleriyle ve bir bitiin olarak ele
almasi, tasavvufi ahlak anlayisinin tasavvuf/sifilik yoluna girmis kisilerle (mrid, salik
vs.) sinirh olmamasi, ahlak temelli bir din/dindarlik anlayisina sahip olmasi, dinin
inang, ibadet ve ahlak alanina yonelik bitincil bakis acisina sahip olmasi ve ahlak
anlayisini, bilginin  eyleme (amele) donustirdlmesi ilkesinden (bilgi-eylem
bitlinliginden) hareketle ortaya koymasidir.

Her ne kadar tasavvufla Muhasibi'yi de kapsayan ilk dénem hakim sGfi diisiince
kastediliyorsa da tasavvufun ilim gelenegi icerisindeki yerini belirtmek ve ahlakla
iliskisini ortaya koymak adina zaman zaman so6zi edilen sinir asiimistir. Ancak
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makalenin dogrudan tasavvuf ve ahlak iliskisini iki farkli kulvarda incelemek gibi bir
amacinin olmadiginin belirtilmesi gerekir. Zira tasavvuf-ahlak iliskisi ve hatta iki
alanin egitimle irtibati, cok daha kapsamh galismalar yapmayi gerektirmektedir.
Bunun yaninda genel perspektifiyle tasavvuf ve egitim arasinda bircok ayrisma
noktasinin olmasi da konuyu daha dar bir ¢ergevede ele almayi ilzam etmektedir.
Bununla birlikte g¢alismada tasavvufun sadece egitimle uyumlu yonlerinin alinmasi
gibi bir c¢abaya girilmediginin de belirtilmesi gerekir. Bizim burada yapmayi
distindigiimiiz husus, s6zi gecen irtibati gozden uzak tutmadan konuyu daha ¢ok
“tasavvufi ahlak” Uzerinden ele almaktir. Zira makale, genel anlamda tasavvuftan ve
genel ahldktan ziyade tasavvufun ahlaki yoniini, baska bir ifadeyle tasavvufun
icindeki ahlaki ve bu arada Muhasibi’yi merkeze almaktadir.

GUnimizde tasavvuf adi altinda séylenen ve yapilanlarin dinin 6ziine (Kur'an’a
ve Slinnet’e) uyup uymadigina, bunun Muhasibi’nin dislinceleriyle mukayesesine ve
glinimiz egitimiyle tezat teskil eden taraflarina da arastirmada yer verilmemistir.
Zira gerek bu zithklari ve gerekse tasavvuf-egitim farkhligini ele almak, farkl
arastirmalar icap ettirmektedir. Bunun yaninda tasavvufun ilmi bir disiplin olarak
tesekkilu ve diger dini ilimlerle iligkisi, ¢alismanin kapsami disinda olup tasavvuf
daha ¢ok ahlaki bir silireci vurgulamasi yonilyle ele alinmistir. Diger bir ifadeyle
tasavvufun tercih edilmesinde, bilhassa (ameli) ahldak alanini Gstlenmis olmasi;
edeb/te‘dib, tezkiye, miicGhede, tathir,® riydzet, muhasebe ve murékabe® gibi
egitimle iliskisi kurulabilecek kavramlarin gogunlukla tasavvufun konu edinmesinden
kaynaklanmaktadir. Ahlaki bir ¢aba olarak tasavvufun egitimle iliskisini ele alan
calismalarin® az olmasi ise bizi bu ¢alismaya yénlendiren temel saiklerden biridir.

1. Tasavvuf-Ahlak iliskisi

Hicri lll. asir; hadis, kelam, tefsir, kiradt ve fikih alaninda kavram ve usul
acisindan biyuk gelismelerin yasanmasina, bunun neticesinde bu ilimlere dair genis

® Tathir ile ilgili bk. Muhasibi, Adabii 'n-niifiis, (Kitabii t-tevehhiim ile birlikte), thk. ve nsr. A. Ahmed
Ata (Beyrut: 1991), 47-48.

* Muhasebe ve murdkabeyle ilgili bk. Muhasibi, er-Ri ‘dye li-hukiikilldh, (thk. Abdiilkadir Ahmed Atd),
3. Baski (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2010), 45; Addbii n-niifiis, 93, 131; el-Kasd ve r-riicii*
ilalldh (el-Vesdyad iginde), thk. A. Ahmed Ata (Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1986), 313, 229; el-
Mekdsib ve’l-vera‘, ngr. A. Ahmed Ata (Beyrut: 1987), 68.

® Tasavvuf-Din Egitimi iliskisini ele alan ¢alismalardan bazilari su sekilde siralanabilir: Sakir Goziitok,
Bir Din Egitimi Disiplini Olarak Tasavvuf (Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi, 1992); Osman
Tiirer, “Bir Egitim Miiessesesi Olarak Tasavvuf’, Isldm’da Aile ve Cocuk Terbiyesi Sempozyumu (I),
Islami flimler Arastirma Vakfi 2005, 351-360; Thsan Kara, “Din Egitimi, Din Hizmetleri ve Tasavvuf”,
Diyanet IImi Dergi 42/2 (2006), 107-124; Vahit Goktas, “Tasavvufi Terbiye’nin Giiniimiiz Din Egitim-
Ogretimine Sunabilecegi Imkanlar”, 4UIFD 52/2 (2011), 137-155; Sakir Géziitok, Sifi Pedagojisi -
Tasavvufta Sahsiyet Egitimi- (Istanbul: Nesil Yay, 2012); Abdulkadir Cekin, “Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Ders Kitaplarinda Tasavvuf Ogretimi”, Bartin Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 1/1,
(2012), 140-151; Abdulkadir Cekin, “Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinde Tasavvuf
Ogretimi: Ogretim Progranu (2010) Cergevesinde Bir Analiz”, Marife (Bahar 2013), 139-148.
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bir literatiriin olusmasina ragmen ahlak alaninin bu disiplinlere dogrudan konu
olmadigi gorulmektedir. Ahlakla ilgili s6zu edilen bosluk, hicri Il. asrin sonlarindan
itibaren gerek biyik hadis derlemelerin birer bolim gerekse mustakil olarak ortaya
cikan kitdbii’z-ziihd'ler, yine hadis kulliyatindaki edeb/kitdbi’l-edeb’ler, mekérimii’l-
ahlék literatlriyle daha sonra ortaya c¢ikan tasavvuf klasikleriyle doldurulmaya
cahsiimistir. Her ne kadar ziihd ile tasavvuf literatlirli arasindaki iliskiyi tespit etme
cesitli zorluklar barindirsa da isldam ahlak anlayisinin genel olarak ziihd ve/veya
edeb/adab bashg altinda tertip edilen ayet ve hadislerle ortaya konuldugu ileri
sUrilebilir. Ayrica hadis kaynaklarinda kismen daginik halde bulunan tevbe, hayd,
sabir, tevekkiil, takvd ve rizd gibi kavramlar da tasavvuf kaynaklarinda hal, makdm ya
da mistakil birer baslik altinda ele alinarak tasnif edilmistir. Boylece icerik
bakimindan islam ahlak anlayisini ifade eden rivayetlere yer veren ziihd edebiyati,
daha sonraki donemlerde gerek temel konu ve kavramlarin belirlenmesinde gerekse
toplumun din, ahlak ve ilim anlayisina yonelik elestirilerin devam ettirilmesinde ilk
tasavvufi eserlere kaynaklik etmistir.°

SGft muelliflerin genel olarak Kur’an ve hadislerden hareketle tevbe, sabir,
tevekkiil, siikiir, hayd, takvd ve rizd gibi dini ve ahlaki kavramlari, tasavvufi egitim
sirecine uygun olarak tertip ettikleri ve insandaki ahlaki dontsimiin temel asamalari
olarak ele aldiklari bilinen bir gercektir. Bu gercekten hareketle tasavvufun ahlak
alanini (ameli ahlaki) Ustlenen bir disiplin oldugu soylenebilir. Ahlakin temel kosulu
olaraksa s(ffler oncelikle iman-amel ve/veya bilgi-ilim/amel arasinda saglikli bir
irtibat kurmaya calismislardir. Bunu ifade etmek lizere mdrifet, hikmet, fikih ve
edeb/Gdab gibi kavramlari yeniden yorumlayarak ortaya koymuslardir.” Zann(n el-
Misri (6. 245/859[?]), Haris el-Muhasibi, Clineyd-i Bagdadi (6. 297/909), Hakim et-
Tirmizi (6. 320/932), EbG Nasr es-Serrac (6. 378/988), Kelabazi (6. 380/990), Ebu
Talib el-Mekki (6. 386/996), Kuseyri (6. 465/1072), Hucviri (6. 465/1072[?]) ve Gazzali
(6. 505/1111) bu tavrin 6nemli simalandir. Zira onlar mezk(r alanlarla ilgili
miukellefiyet, sorumluluk, ilke ve akidelerin igsellestirilip davranis haline
getirilmesiyle birlikte ahlakin bireysel yoniyle de alakadar olmuslardir. Onlar sadece
havf, recd, tevbe ve takvéa gibi hal ve makamlarin ahlaki yasanti kismiyla ilgili degil,
bunlarin egitimiyle de ilgilenmislerdir. Neticede tasavvufun bu gibi mutasavviflarin
eliyle ahlaki bir ilim/disiplin olarak diger dini ilimler arasindaki yerini aldigi ileri
surlebilir.

Bununla birlikte ilim tasniflerinde tasavvufun yerinin tartisma konusu oldugu
gorilmektedir. Ornegin Kindl (6. 252/866[?])’'nin Aristoteles (m.5. 384-322)
Uzerinden yaptigl ilim tasnifinde bunu gérmek mimkiindir. Zira Kindi, felsefeyi

® Haci Bayram Baser, Seriat ve Hakikat -Tasavvufun Tesekkiil Siireci- (Istanbul: Klasik Yayinlari,
2017), 55, 56, 64.

" Baser, Seriat ve Hakikat, 62, 64, 103.
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nazari ve amell olmak (zere ikiye ayirip ahlaki, ameli felsefe kapsaminda
degerlendirirken tasavvufa yer vermemistir.® Diger taraftan 6rnegin ihvan-i Safa
(IV/X. asir),” Semseddin el-Amiili (6. 753/1352[?]),"° Taskoprilizade Ahmed Efendi
(6. 968/1561),'" Nev Efendi (6. 1007/1599)** Molla Sadrd (5. 1050/1640),
Sacaklizade (6. 1145/1732)" ve ismail Hakki izmirli (1869-1946) gibi &limlerin
yaptiklari ilim tasnifinde tasavvufun dogrudan tasavvuf ya da ilm-i bétin, ilm-i edeb
veya fikh-1 vicddni gibi adlarla ser ilimler icerisinde yer aldigi gérilmektedir.™ ibn
Hald{n (6. 808/1406), mutasavvif olmamasina ragmen yapmis oldugu ilim tasnifinde
tasavvufu nakli/ser ilim kategorisinde degerlendirmistir.”> Stfiyye ise yazmis
olduklari metinlerde gesitli ilim tasnifi yaparak tasavvufun dini ilimlerden bir ilim
oldugunu ve mutasavviflarin da Ehl-i siinnet dairesi icerisinde yer aldigini belirtmeye
calismislardir. Ornegin Serrac, Hucviri, Gazzali ve Sihreverdi (6. 632/1234) gibi
alimler, tasavvufa dini ilimler arasinda yer agmaya ¢alismis ve yaptiklari ilim

® Kindi, “Aristoteles’in Kitaplarimin Sayist Uzerine”, (Kindi: Felsefi Risdleler iginde), haz. Mahmut
Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2002), 263-277. Semseddin Amiili’ye gore miitekaddim alimler,
tasavvufa itibar etmediklerinden ilim taksiminde ona yer vermemislerdir. Bk. Semseddin Amiili,
Nefaisii’l-fiintin fi ‘ardisi’l- ‘Uydn, 1-11l (Tahran: Intisarat-1 Islamiyye, 1381), 1/15-16; Ali Ertugrul,
“Semseddin Amiili ve ilimler Ansiklopedisi Eseri: Nefaisi’l-findn fi ardisi’l-uyan”, ([limleri
Simiflamak Islam Diisiincesinde Ilim Tasnifleri i¢inde), ed. M. Arici (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2019),
167-198. Ozellikle Messai ekole bagh filozoflarm ilim tasnifinde tasavvufa yer vermeme nedenleriyle
ilgili bk. Siileyman Gokbulut, “ilim Tasniflerinde Tasavvufun Yeri” Tasavvuf: [lmi ve Akademik
Arastirma Dergisi 8/19 (2007), 245-264.

° “flmii’t-Tezkar ve’l-Meviiz ve’z-Ziihd ve’t-Tasavvuf (zikir, nasihat, zilhd ve tasavvuf ilmi)”
seklinde. Bk. Thvan-1 Safi, Resdilii Ihvini’s-Safd (Beyrut: Daru Sadr, ts.), 1/266-267; Siileyman
Gokbulut, “Ilim Tasniflerinde Tasavvuf”, 245-264.

10 Semseddin el-Amiili, tasavvufu miistakil bir ilim olarak ele almanmn yaninda onu bagka ilimleri de
kapsayan semsiye bir ilim olarak degerlendirmistir. Genis bilgi i¢in bk. Semseddin Amiili, Nefdisii I-
fiinin fi ‘ardisi’l- ‘Uyin, 2/2-128; Ali Ertugrul, “Semseddin Amiili ve ilimler Ansiklopedisi Eseri:
Nefaisii’l-flinn fi ardisi’l-uyin”, 167-198.

Y Tagkopriiliizade, husili ve huziri ilim tasnifinde ikincisiyle genellikle tasavvufa konu olabilecek
ilimlere gondermede bulunmaktadir. Nitekim huziri ilmi elde etmenin yolunun “tasfiye” oldugunu
sOyleyerek tasfiye yolunu ikiye ayirir. Birincisi; nefsi riydzat ve miicadhedat ile aligkanliklarindan,
diinyevi mesguliyetlerinden alikoyarak gidilen yoldur ki bu yolla elde edilen ilme, ilm-i bdnn denir.
Ikicisi; ruhun tasfiyeden sonra kudsi ruh alemine olan askindan dolay1 ona miisahede ve tahakkuk
yoluyla bir ilim hasil olur ki buna da ilm-i miikdsefe denir. TaskOpriiliizdde, her iki ilim arasindaki
farka da deginerek miikdsefe ilminin batin ilmin neticesi ve semeresi oldugunu belirtir. Bk.
Taskopriiliizade, Miftdhu’s-Sa‘dde ve Misbdhu’s-Siydde fi mevzi ‘dti’l-uliim, 1-111 (Beyrut: Dari’l-
kiitibi’l-ilmiyye, 1985), 3/6.

2 Asil adi Yahya olan Nev‘l Efendi de tasavvufa ayr1 bir yer agmis, tanimi ve Ozelliklerinden
bahsetmistir. Bk. Nev‘i Efendi, Netdicii’l-fiinin ve mehdsinii’l-fiintin/Ilimlerin Ozii, haz. O. Tolgay
(Istanbul: Insan Yaynlari, 1995), 191-195.

3 Sacaklizade, aslinda ahlak ilmiyle felsefi bir ilim olan ahldki kastederek bu anlamda ahlak ile
tasavvufun ayni olmadigini belirtir. Bu nedenle Sagaklizade’ nin diislincesinde ahldkin genel manada
ahlak ilmi ve tasavvuf ahlaki olmak tizere iki kisma ayrildig1 soylenebilir. Ancak 6rnegin tasavvufun
ahlak ilminin bir boliimii oldugu seklindeki izahlari, iki ilim arasindaki irtibat1 bulaniklagtiran bir
mahiyet arz etmektedir. Bk. Sacaklizade Mehmed Efendi, Tertibii’l- ‘uliim, nsr. Muhammed b. Ismail
es-Seyyid Ahmed (Beyrut: 1408/1988), 169. Ayrica bk. Mustakim Aric1, “Ilimler Tasnifi Literatiiriinde
Ahlak {lmi”, Mukaddime, 7/1 (2016), 1-29.

Y Siileyman Gokbulut, “ilim Tasniflerinde Tasavvuf”, 245-264.
' ibn Haldin, Mukaddime, I-11, haz. S. Uludag, 7. bask1 (istanbul: Dergah Yay., 2011), 2/849-853.
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tasnifinde tasavvufa oncelikli ve ayricalikh bir yer vermislerdir. Tasavvufun metafizik

ve dinf ilimler kapsaminda ele alinmasi, Gazzall sonrasi ilim tasniflerinin ¢ogunda
e . 16

gorilen bir durum olmustur.

Ahlak bilhassa h. lll. ve IV. asirdan itibaren telif edilmeye baslanan ilimlerin
mevzulari, problemleri (mesaili), faydalari, terminolojileri, literatiir ve tarihleri gibi
bircok konuyu irdeleyen metinlerde bir ilim olarak kabul edilmistir.'” Ancak ahlakin
ilim tasniflerinde nerede yer aldigl, bagimsiz bir brans mi yoksa daha genel bir
bilginin alt birimi mi oldugu konusu, isldam ahlak diisiiniirlerinin Gzerinde durduklar
dnemli mevzular arasinda yer almistir. Ornegin Kindi, Farabi ve ibn Sina gibi filozoflar,
ahlaki, felsefenin nazari ve ameli seklindeki iki temel kolundan ameli felsefe olarak
kabul edip incelerken insan eylemlerini, o eylemlerin degerleri yaninda onlarin
psikolojik dayanaklari, ahlakin tanimi ve degisebilirligi, temel ve alt erdemlerle
erdemsizlikler acgisindan tahlil etmislerdedir. Kelam alimleri ise kullarin eylemleri,
insan sorumlulugu ve oOzgirluglyle insan fiillerinin akilla mi yoksa vahiyle mi
bilinebilecegi (ahlakin kaynagi) agisindan ele almislardir.*®

Ozellikle ilimleri konu edinen ve bununla ilgili cesitli tasnifler yapan literatiir
incelendiginde ahlakin hangi disiplin kapsaminda ele alinacagiyla ilgili farkh
yaklagimlarin benimsendigi goérilmektedir. Bu baglamda ahlaki, felsefi ilimlerin
(uldmu felasife) bir dah kabul edenler oldugu gibi onu dini/ser® ilimler (ulimu
diniyye/ser‘iyye) kapsaminda degerlendirenler de olmustur. Ahlaki, Aristoteles
gelenegine uygun olarak ameli felsefenin bir dali kabul edenler (bilhassa islam
filozoflar) bir dereceye kadar tekdiize bir yapi arz etmekle birlikte, ahlaki dinf bir ilim
addedenler daha gesitli (mesela kelam alimleri farkli ahlak teorileri gelistirmislerdir)
ve daginik hatta kimi zaman icinde olduklari diisiince gelenegiyle celisen bir goriinti
sergilemislerdir. Ayrica ahlakin ele aldigi meselelerin fikhin alanina girdigini ve
dolayisiyla bu gorevi fikhin Ustlendigini ileri slirenlerin yaninda ahlakla tasavvufun
kastedildigini iddia edenler de olmustur.™

Kindi"den baslamak lizere ¢ok sayida filozof ilimleri, felsefi ilimler agisindan
taksim etmis, cogu zaman Aristoteles’in izinden giderek tehzibi’l-ahldk/tehzibii’n-
nefs (ahlak egitimi/nefis terbiyesi), tedbirii’l-menzil/mendzil (ev idaresi/aile ahlaki) ve
siydseti’l-midiin’den (toplum/sehir ahlaki ve devlet yonetimi) tesekkil eden alanlari
pratik/ameli felsefe (ahlak) kapsaminda degerlendirmislerdir. Buna goére ahlak,
oncelikle insani nefse ait bir ilim olup bireyin nefsinde yerlestirmesi gereken

® Omer Tiirker, “islam Diisiincesinde Ilimler Tasnifi”, Sosyoloji Dergisi, 3/22 (2011), 533-556;
Siileyman Gokbulut, “Ilim Tasniflerinde Tasavvuf”, 245-264.

" Mustakim Arici, “ilimler Tasnifi Literatiiriinde Ahlak ilmi”, 1-29.

8 Bk. Saban Hakl, “Islam Ahlak Teorileri”, (Teorik ve Pratik Yénleriyle Ahlik iginde), ed. R.
Kaymakcan - M. Uyanik (Istanbul: Dem Yayinlari, 2007), 119-132.

19 Ayrmtil bilgi i¢in bk. Mustakim Arici, “ilimler Tasnifi Literatiiriinde Ahlak ilmi”, 1-29.
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aliskanliklar (huylar) bitiinini ifade etmektedir. Nefiste meleke halini alan ahlak,
kisinin diger insanlarla olan iliskisinde sekillenmektedir. Bununla birlikte insan,
gelisiglizel bireysel iliskiler kurmamakta, belirli toplumsal vyapilar igerisinde
eylemlerini dizenlemektedir. Bu da aile ve sehir/devlet toplulugu icinde
gerceklestiginden ahlak, zikri gecen unsurlarla birlikte tamam (kamil) olmaktadir.?°
Diger taraftan islam ahlak distiniirleri agisindan ahlak (ilmi), salt teorik/nazari bir ilim
olmayip teoriye dayali olmakla beraber insani mutluluga (diinya ve ahiret saadetine)
gotiirecek somut davranis modellerinin belirlendigi pratik/ameli bir ilmi ifade
etmektedir.”!

Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ve Nasiriddin et-T0si (6. 672/1274) gibi isimler
ahlaki, ameli felsefenin alt dallarindan biri olarak kabul etmislerdir. Ameli felsefenin
alt disiplinleri olan tehzibii’l-ahldk/tehzibii’n-nefs, tedbirii’l-mendzil, siydsetii’l-
midin’in fikih ve tasavvufla iliskisinin ilk olarak filozoflar tarafindan islendigi
gorlilmektedir. Tedbirii’l-mendzil ve siydsetii’l-miidiin, muhteva ve mesail agisindan
fikih (ve kelam) ile iliskisi, ahlakin nefsin/kalbin arindirilmasi baglamindaki temrinler
ve bununla ilgili yontemler acisindan tasavvufla benzerligi ve irtibati Farabi (6.
339/950), ibn Sina (6. 428/1037) ve Gazzali gibi filozoflar eliyle tartismaya acilmistir.
Bu filozoflar bir taraftan ahlak basta olmak Uzere, ameli felsefenin diger kisimlarini
Aristoteles ilimler gelenegine bagh olarak ele alirken diger taraftan da ahlakin
(tehzibii’l-ahldakin) fikih ve tasavvufla, tedbirii’l-mendzil ve siydsetii’l-miidiin’in de
fikihla iligkisini cesitli agilardan glindeme getirmislerdir. Taskoprulizade Ahmed
Efendi gibi bazi alimler ise ahlaki hem ameli felsefenin bir dali olarak hem de
tasavvufi ahlak anlayisina sahip bir yaklasimla ele alm|§,lard|r.22

Felsefi gelenekte ortaya konulan ahlak ile tasavvufi ahlak géz 6niine alindiginda
tasavvufun birincisine gére daha sinirli bir ahlak anlayisi ortaya koydugu belirtilebilir.
Zira felsefi ahlakin lg¢ temel bélimde islendigi goriilmekte, insanin ahlaki yetkinligi
elde edebilmesi adina toplum ve siyasi bir yapinin olmasi sart kosulmaktadir. Bu
baglamda Messai gelenegin Aristoteles menseli “insan fitrati geregi sosyallesmeye
yatkin bir tabiata sahip” oldugu anlayisindan hareketle erdemlere ve ahlaki yetkinlige
ancak toplum igerisinde erisilebilecegi ileri stirGimustir. Tasavvuf ahlakinin ise daha
cok felsefi ahldakin tezkiyetii’n-nefs/tehzibi’n-nefs kismina denk geldigi
gorilmektedir. Bu bakimdan tasavvuf ahlakinda, ahlak felsefesindeki tedbirii’l-

?* Ornegin bk. Nasiruddin et-Tési, Ahldk-t Naswri, cev. A. Gafarov-Z. Siikiirov (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2007). Ayrica bk. Hiimeyra Ozturan, Ahldk Felsefesinin Temel Problemleri -Se¢me
Metinler (Ankara: Nobel Yaymlari, 2015), 5.

2! Bununla ilgili bk. Saban Hakli, “islam Ahlak Teorileri”, 119-132.
22 Bk. Mustakim Aricy, “Ilimler Tasnifi Literatiirinde Ahlak Tlmi”, 1-29.
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mendzil ve siydsetii’l-miidiin kisimlarinin yer almadigi, zayif kaldigi ya da felsefi
ahlakta oldugu gibi etrafli bir sekilde islenmedigi ileri strilebilir.

Diger taraftan felsefi ahlakin nefis terbiyesi (tehzibi’n-nefs) kisminin da
tasavvufa gore daha basit bir diizeye isaret ettigi goriilmektedir. Bu bakimdan
tasavvuf ahlaki, ¢ok daha genis ve detayli aciklamalar yapmaktadir. Ornegin
Muhasibi’nin eserlerinin genelinde toplum ve siyaset ahlakindan ziyade nefis
terbiyesi merkeze alinmaktadir. Bu yoniyle de daha ¢ok birey merkezli bir ahlak
anlayisi ortaya koymaktadir. er-Ri‘dye li-hukdkilldh 6zelinde konusulacak olursa
eserde, tehzibii’n-nefs’in diger iki alanla (aile ve sehir ahlaki) iliskisinin zayif kaldigi bir
gercektir. Ayrica Cabiri (d. 1936-6. 2010)'nin de vurguladigi Gizere Muhasibi’nin ahlak
anlayisinin islam’1 bir biitiin olarak temsil etmedigi, zira din edebini (ahlakini) ¢ok
genis islemekle birlikte diinya edebini terk ettigi24 ileri strulebilir. Bununla birlikte
akideye dair kimi problemleri dile getirip Mu‘tezile gibi mezheplere yonelik
tenkitleriyle topluma yonelttigi dinT ve ahlaki elestiriler duslintldiginde
Muhasibi’nin bireysel ahldkla sinirli bir ahldak anlayisi ortaya koymadigi da
soylenebilir. Mezk{r eseri bir tasavvuf ve ahlak metni kilan husus ise tehzibii’n-nefs’le
ilgili genis ve dakik aciklamalardir. Nitekim ibn Cema‘a (6. 733/1333), er-Ri‘Gye’yi
nefis terbiyesiyle (tathir) ilgili en faydali eserlerden® saymaktadir. ibn Haldan da el-
Ihyé ile birlikte er-Ri‘dye’den “Sifahi olarak edeb/adab 6grenmek, ilimler miitalaa
etmek, tasavvuf yolunun hem bidayeti hem de nihayeti ile ilgili usul ve sartlari igin
yeterli miktarda bilgi verildigi”®® seklinde bahsetmektedir. Taskopriilizade ise
Muhasibi’nin kitaplarinin nefis tezkiyesi, glizel huy ve davranislarin kazandiriimasi
(tehzibU’l-ahlak), kalp temizligi (tasfiyeti’l-kalb, tathirl’l-kalb) gibi konulari
kapsadlgml27 belirtmektedir. Louis Massignon (d. 1883-6. 1962) Muhasibi’nin er-
Ri‘Gye’sini, “islam diisiince diinyasinda insanin i¢ diinyasini (kalp hayatini) anlatan en

n28

glzel kitap”“" seklinde niteler.

Tasavvuf ahlakinin insani (nefsi) merkeze alan bireysel bir ahlak anlayisi ortaya
koymasindan hareketle tezkiyetii’n-nefs’'in daha c¢ok tasavvufa, felsefi ahlakin
tedbirii’l-mendzil ve siydseti’l-mudiin kisimlarinin ise fikih ve kelama birakildig ya da
ahlak (tezkiyetii’n-nefs) ve ev idaresinin (tedbirii’l-menzil/mendzil) kismen fikihla ama

 Hatta tasavvuftaki uzlet ve halvet gibi uygulamalarin toplumsal yasantiya tepki olarak okunmasi
miimkiindiir.

# Bk. Muhammed Abid el-Cabiri, el-Aklu’l-ahldkiyyu’l-Arabi/Arap Ahlaki Akh, ¢ev. M. Celik
(istanbul: Mana Yaynlari, 2015), 712.

% Bedruddin ibn Cema‘a, Tezkiretii’s-Sami ‘ ve 'I-miitekellim fi edebi’l- ‘alim ve’l-miite ‘allim, 55; Islami
Gelenekte Egitim Ahldki, gev. M. Sevki Aydin, 2. baski (Ankara: TDV Yayinlari, 2015), 83.

% ibn Haldan, Sifdii ’s-sdil/Tasavvufun Mahiyeti, haz. S. Uludag (istanbul: Dergah Yay., 1977), 82.
" Tagkopriiliizade, Miftdhu’s-sa ‘dde ve Misbéhu s-siydde fi mevzii ‘ati’l-uliim, 2/306.

% Lois Massignon, Recuil des Textes Inédits Concernant ’histoire de la Mystique en Pays d’Islam
(Paris: 1929), 17.
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ozellikle tasavvufla; toplum ve siyaset yonetiminin/biliminin (siydsetii’l-miidiin) ise
kismen fikih kismen de ahkam-i sultaniye eserlerinde ortaya konan verilerle
kesistigi*® soylenebilir. Bu nedenle fikih ve kelamin, ahlakin tezkiyeti’n-nefs kismiyla
cok ilgilenmedigi gorilmektedir. Buradan dogan bosluk ise daha c¢ok tasavvuf
tarafindan doldurulmaya c¢ahisilmistir. Bu nedenle tasavvuf ile ahlakin (ameli ahlak) i¢
ice alanlar oldugu, islAm’in ameli ahlak anlayisinin daha ¢ok mutasavviflarca
gerceklestirildigi ve onlarca temsil edildigi sdylenebilir. Nazari ahlak ise genellikle
islam filozoflari tarafindan gelistirilip temsil edilmistir.>°

Mutasavviflar, telif ettikleri eserlerde c¢esitli tasnifler yaparak tasavvufu
“hakikat/iman hakikatleri ilmi, kalp ilmi, batin ilim, ‘ilmulldh” seklinde
adlandirmanin®! yaninda onun ahlaki bir alan oldugunu ve ahlakla iliskisini israrla dile
getirmislerdir. Nitekim tanimlamalarinda tasavvufu cogu zaman edeb/adab ve
ahlakla irtibatlandirmalari, dahasi tasavvufu edeb ve glizel ahldaktan ibaret gormeleri
s6zi edilen yaklasimin neticesidir.>?> Erken dénemde tasavvufla ilgili yapilan
tanimlarin tasnife tabi tutulmasi gli¢ olsa da s(filerin tasavvufla ilgili dile getirdikleri
tanimlarin genel olarak ahlaki degisimi tasavvufun mevzusu olarak ortaya koymaya
imkan veren bir bakis agisini yansittigini sdylemek mimkindir. Nitekim tanimlar géz
onlinde bulunduruldugunda, tasavvufu ya ahlak ve edeb/adab ile ayni kabul etmek
ya da herhangi bir ahlaki erdemi tasavvufun konusu veya gayesi yapmak seklinde iki
temel yaklasimin oldugu gorilmektedir. Bunun yaninda s(filerin “tasavvuf su
Ozelliklerden olusmaktadir, su hasletler Gzerine kuruludur” seklinde baslayan
cimlelerle tasavvufun konusunu teskil eden cgesitli ahlaki erdemleri zikrettikleri de
belirtilmelidir.* Ornegin Ciineyd-i Bagdadi, “tasavvuf su sekiz haslet (izerine
kurulmustur” dedikten sonra bu hasletleri sehd, rizda, sabir, isaret, gurbet, sif giyme,
seyahat ve fakr34 seklinde siralamaktadir. Buna benzer tanimlardan hareketle
tasavvufun bir ahlaki egitim slireci olarak gorildugl soylenebilir. Nitekim

2 Omer Tirker, Anlami Tamamlamak -Islam Diisiince Geleneginin Anadolu Cografyasindaki
Bilesenleri- (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2018), 33.

%0 Bk. Hasan Kamil Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (istanbul: Ensar Nesriyat, 2004), 65.
3 Siileyman Gokbulut, “Ilim Tasniflerinde Tasavvuf”, 245-264.

% Bazi tamimlar i¢in bk. Siilemi, Tabakatii's-sifiyye, thk. Mustafa A. Ata (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 2003), 106; Serrac, el-Liima*/Islam Tasavvufu, ¢ev. H. K. Yilmaz (Istanbul: Altinoluk
Yayimlari, 1996), 24-25; Kuseyri, er-Risdle/Tasavvuf Iimine Dair Kuseyri Risdlesi, ¢ev. S. Uludag
(Istanbul: Dergah Yayinlari, .1999), 368, 369, 370; Hucvirl, Kesfi’l-mahcib/Hakikat Bilgisi, haz.
Siileyman Uludag, 4. Baski (Istanbul: Dergah Yayimnlari, 2014), 103-105; Ethem Cebecioglu, “Prof.
Nicholson’in Kronolojik Esash Tasavvuf Tarifleri”, AUIFD, 29/1 (1987), 387-406.

* Hac1 Bayram Baser, Seriat ve Hakikat, 223.

% Hucviri, Kesfu 'I-Mahciib/Hakikat Bilgisi, 102.
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Muhasibi’nin eserleri incelendiginde giizel ahlaki gaye edinip kotli ahlaki ortadan
kaldirmaya yonelik ilke ve yontemler ortaya koydugu géjrijlmektedir.35

2. Tasavvuf-Egitim/Din Egitimi iliskisi

Degisimi (hal/tahavviil) konu almasi yéniiyle tasavvuf, ahlak ve egitim®® (ta‘lim,
terbiye ve edeb/te’dib anlaminda) i¢ ice alanlar olup bunlarin kesin sinirlarla
birbirinden ayrilmasi mimkin degildir. Zira egitimin taniminda, “degisme” sdzcigu
hemen her zaman bir sekilde yer aldigi g(‘jrl'jlmektedir.37 Diger taraftan “davranis
degisikligi ile (olumlu/iyi ve istendik) davranis kazanma/kazandirma” ahlak dolayisiyla
tasavvufla da ilgili ifadelerdir.®® Baska bir anlatimla insan tzerinde degisiklige sebep
olan her tirli etkinin egitim kapsaminda degerlendirilmesi mumkindir.* Ayrica
degisebilir yonuyle ahlak egitimle mimkin olmakta (insanin ahlaki 6zellikleri egitim
neticesinde degisebilmekte), egitimde Ust amacglari ¢ogu zaman ahlaki degerler
olusturmaktadir. Baska bir ifadeyle egitimin en dnemli amaclarindan biri, ahlak ve
ahlaki faziletlerdir. Hatta burada sadece egitimin ahlaki bir amaca yonelmesi degil,
bunun icin egitimin ahlaki olmasi da 6n gorilmuistir. Diger bir anlatimla bireyin
ahlaki elde etmesi adina egitim gerekli gorildugi gibi egitimin etkili ve verimli olmasi
icin onun ahlaki bir tutumla diizenlenmesi ve siirecin buna gore isletilmesi de gerekli
gorulmustir. Kisaca egitim, 6ztinde ahlakilik tasiyan bir faaliyet sayilmistir.*

insanin ahlaken olgunlasmasini (kemalini) hedeflemesi yéniiyle ahlak, tasavvufi
distincenin de temelini olusturmaktadir. Zira tasavvuf dislincesinde insanin manevi
manada yikselmesini saglayan husus, ahlaki degerlere sahip olup kotl hasletlerden
kurtulmasidir. Dinin de bir ahlak, deger ve egitim/terbiye sistemi oldugu
dijg,unijldijéunde41 din ile egitimin (ta‘lim, terbiye, edeb/te’dib) amag ve hedeflerinin
ayni noktada bir araya geldigi, daha dogrusu dinin egitime anlamh hedefler

% Bu baglamda kaynaklar Muhasibi’nin “Mizanda en agir basacak sey, giizel ahlaktir” hadisinin
senedinde yer aldigin1 6zellikle vurgular. Bk. Siilemi, Tabakdt, 59; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad
ev Medineti’s-seldm, 1-17, thk. Bessar A. Ma‘raf (Beyrut: Darii’1-Garbi’l-Islami, 2001), 9/106.

* Egitimin degistirme Ve doniistiirme faaliyeti olduguyla ilgili 6rnegin bk. Ahmet Cevizci, Egitim
Sozligii, “Egitim” (Istanbul: Say Yayinlari, 2010), 165-168.

" Ahmet Cevizci, Egitim Sozliigii, “Egitimsel Degisme”, 190.

% Nitekim Grnegin Sagaklizade, kalbin halleriyle ilgili bir ilim olarak adlandirilan ahlak, faziletli ahlak
ve bunu elde etme yollartyla erdemsiz (rezilet) ahlak ve ondan kaginma yollarimi agiklayan bir ilim
olarak tanimlar. Ona gore bu ilmin maksadi ise rezilet addedilen ahladkin terk edilip (tehalli/tahliye)
faziletli ahlakla siislenmektir (tehalli/tahliye). Bk. Sagaklizade, Tertibii’l- ‘uliim, 169.

¥ Bk. Beyza Bilgin-Mualla Selguk, Din Ogretimi -Ozel Ogretim Yontemleri-, 2. baski (Ankara: Giin
Yayincilik, 1995), 26.

0 Muhammed b. Mes‘iid et-Tarnabati, Biiligu aksa’l-merdm (Ilim ve Egitim Ahldki), cev. M. Sevki
Aydin (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yaynlari, 2019), 13.

! Ahlakin dinle ic igeligine dair “Siiphesiz ki sen yiice bir ahldk iizeresin” (Kalem, 68/4) ayeti Grnek
verilebilir.
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belirledigi** sdylenebilir. Kaldi ki dinin ahlaki bir boyutu olmasi, daha dogrusu 6ziinde
zaten bir ahlak sistemini icermesi yoniyle din ve ahlaki birbirinden ayirmak mimkin
gozukmemektedir. Din ayrica bitiin boyutlariyla insan-varlik iligkisini ele alan ve
insanin kendisi ile Allah’a degin diger varliklarla iliskileri diizenlemeyi amaglamasi
yoniyle de egitimle dogrudan iliskilidir.*?

Kisilik olusturma cihetiyle egitim; ahlaki duygu, dlisiince ve tutumlari gelistirme
ve bitin bunlar eyleme doénistirme sirecini ifade etmektedir. Olumlu/istendik huy
ve davranislarin kazandirilmasi, olumsuz olanlarin ortadan kaldirilmasi yontyle
te’dib, tehzib, tathir, tezkiye ve riydzet dogrudan ahlak ve ahlak egitimiyle irtibatli
kavramlardir. S6zU edilen kavramlari konu olmasi yoniyle tasavvufun batindyle bir
edeplenme (te’dib, teeddiib) ve ahldklanma (tahalluk) siireci oldugu soylenebilir. Bu
baglamda ahlak ve egitim, insan hayatinin temelinde/merkezinde yer alan, birbirini
destekleyip var kilan i¢ ice olgular olarak degerlendirilebilir. Dolayisiyla insan
egitiminden so6z edildiginde ayni zamanda onun ahlak egitiminden de s6z edilmesi
kaginilmazdir. Cinki ahlaki kemale egitimle erilebilecegi gibi etkin ve verimli bir
egitime de ancak ahlakla ula§|labilir.44 Nitekim ahlak, tarihsel siirecte bir sekilde
egitim dulsuncesi igerisinde yer almis ve egitimin temel islevleri arasinda ahlak
egitimine oncelik verilmi.‘@tir.45 Neticede bir olgu olarak ahldak ve ahlak egitiminin
tasavvuf ve tasavvuf egitiminde oldugu gibi mahiyet ve sire¢ acisindan egitimden
farkli bir alan oImadlgl46 ileri slirtlebilir. Bununla birlikte 6rnegin yapilan bir
arastirmada ortadgretim din kiltiri ve ahlak bilgisi dersi 6gretim programi igerisinde
tasavvuf Ogretimine yeterince yer verilmedigi, ahlak ile tasavvufi 6gretiler/ilkeler
arasinda c¢ok fazla baglantinin kurulmadigi, karakter egitiminin 6nemli bir pargasini
teskil etmesine ragmen deger egitimiyle tasavvufun yeterince iliskilendiriimedigi
g(‘jrulmektedir.47

Tasavvuf-egitim iliskisi, 6ncelikle tasavvufun insanla ilgili ele aldigi kavramlar
(nefis, kalp, akil gibi) Uzerinden kurulabilir. Zira tasavvuf dislincesinde insan ve
insanla ilgili kavramlar salt nazari bakimdan degil, terbiyeye konu olmasi yoniyle ele
alinmistir ki te’dib, tehzib, tathir, tezkiye ve riydzet gibi kavramlar bu hususu
vurgulamaktadir. Haris el-Muhasibi 6zelinde konusacak olursak onun insan ve insanla

*2 Hayati Hokelekli, “Kur’an’in Egitime Getirdigi Degerler ve Hedefler”, (X. Kur'an Sempozyumu
Kur’an ve Egitim iginde) (Ankara: Fecr Yaymlari, 2008), 57-72.

* Bk. Turgay Giindiiz, Isldm, Genglik ve Din Egitim (Bursa: Diisiince Kitabevi, 2002), 289.

“ Muhammet Sevki Aydin, “Islam Ahlak Egitimi”, (Islam Ahlaki iginde) 3. Baski (Ankara: DiB
Yayinlari, 2017), 201-254.

% Saffet Bilhan, Egitim Felsefesi Kavram Coziimlemesi (Ankara: Ankara Universitesi Egitim Bilimleri
Fakiiltesi Yayinlar1, 1991), 357.

*® Muhammet Sevki Aydin, “islam Ahlak Egitimi”, 201-254

" Bk. Abdulkadir Cekin, “Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinde Tasavvuf Ogretimi:
Ogretim Programi (2010) Cercevesinde Bir Analiz”, Marife (Bahar 2013), 139-148.
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ilgili kavramlara derin teorik tartismalara girmeden bunlarin daha ¢ok egitim yoniyle
ilgilendigi gorilmektedir. Nitekim insanin kendini/nefsini bilmesi (mdifetii’n-nefs),
nefisle micahede ve nefsin hesaba cekilmesi (muhdsebetii’n-nefs) lizerinde durdugu
ana temalardir. Zira onun yaklasiminda nefis, genel olarak dini ve ahlaki degerlere zit
¢ok sayida hastalikla maluldiir. Bunun igin de terbiye edilmesi gerekmektedir. Ayrica
mezk(r kavramlardan tathiri de oncelikle kalbin bitin koétd duygu, disince ve
eylemlerden (niyet vs.) arindirilmasi anlaminda kullanmaktadir.*® Bu yoniyle ahlakin
(ve egitimin), oncelikle igten kurulan bir degisim ve gelisime/siirece isaret ettigi
soylenebilir. Tasavvuf da temelde nefsin terbiye edilmesi; iman etme, tdat ve
ibadette bulunma ile ahldklanma suretiyle kalbin/aklin olgunlagsmasi surecini ifade
etmektedir. Baska bir anlatimla distinen, duyan, duygulanan, hisseden, istek ve
davranista bulunan gibi yonlerle insan ve terbiyesi, egitim ve tasavvufun en énemli
konusudur. Dolayisiyla insanin zikredilen yonleri ve ahlaki bir varlik olarak egitime
konu olmasi, tasavvuf-egitim iligkisinin birinci yonina teskil etmektedir.

Tasavvuf-egitim iliskisinin kurulacagl baska bir nokta; nefsin bilinmesi, tasfiye
edilmesi ve kalbin arindirilmasiyla (ahlak egitimiyle) ilgili kavramlardir. Bu baglamda
miicGhede, riydzet, tezkiye, tehzib ve tathir, tahdret gibi ahlaki olgunlasma sirecini
ifade eden ve daha ¢ok tasavvufa ait kavramlar, egitim kapsaminda da
degerlendirilebilir. Bunun disinda bilhassa nefis terbiyesiyle ilgili mdrifet, havf, recd,
muhdsebe, murdkabe ve takvd amacg ve yontem acisindan tasavvufun oldugu kadar
egitimin/din egitiminin kavramlari olarak da kabul edilebilir. Ayrica mezkar
kavramlarin ahlakla/ahlak egitimiyle irtibati da onlari egitimle iliskilendirmektedir.
Zira egitimin genel olarak insana olumlu/iyi (istendik) davranislarin kazandiriimasi,
olumsuz/kotu olanlarin ise ortadan kaldirilmasi sireci oldugu, terbiyenin ise insani
derece derece olgunluguna/kemaline ula§t|rmak49 anlami goz 6niine alindiginda s6zu
edilen kavramlarin egitimle/terbiyeyle iliskisi kendiliginden ortaya cikacaktir. Ote
taraftan muhdsebe, murdkabe ve takvd gibi kavramlar, temel erdemlerden olmakla
birlikte diger dini ve ahlaki degerlerin icsellestiriimesi rolii de tistlenmektedir. Ornek
vermek gerekirse “islam Ahlaki Dersi Ogretim Programi”nin Allah’a ve
Peygamberimize Karsi Vazifelerimiz adli besinci Unitesinde mdrifet, havf, recd ve
takvd gibi kavramlarin yer aldigi gt')r(,'llmektedir.50 Bu yoniyle tasavvufun din egitimi
ve Ogretiminin daha cok duyussal hedefleriyle ilgili olup tasavvufi egitim de din

“® Ornegin bk. Muhasibi, Serhu’l-ma ‘rife ve bezlii'n-nasiha, thk. Salih A. es-Sami (Dimask-Beyrut:
1993), 74-76.

® Kadi Beydavi, Envdru't-tenzil ve esrdru’r-te vil/et-Tefsiru’l-Beyddvi, 1-5 (Beyrut: Daru fhyai’t-
turdsi’l-Arabi, 1998), 1/28.

% Bk. MEB Din Ogretimi Genel Miidiirliigii, Islam Ahlaki Dersi Ogretim Program: (Ankara, 2014), 5,
10.
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egitiminin daha ¢ok psikolojik ve duyussal zeminine agilik veren tali bir egitim sistemi
ve bu yonlyle din egitiminin pargasi oldugu ileri surdlebilir.”*

Tasavvuf-egitim iliskisi, amag ve yetistiriimek istenen insan tipolojisi Gizerinden
de kurulabilir. Zira olumlu davranislar kazanmak suretiyle ahlaki ve akli
yetkinlesmenin (kemal) saglanmasi, iyi ve o6rnek insan vasfinin kazandiriimasi
tasavvuf ve egitimin ortak amacidir. Muhasibi’de de ahlak (ve ahlak egitimi), akhn
dogru diuslinmesini saglayarak sahth akla dénismesinde dnemli rol oynamaktadir.
Zira dogru diisiinme ve akli dogru kullanma;? kibri yenmeye, riyd, ucb? ve hased gibi
ayni zamanda Allah hukukuna riayete halel getiren hasletlerin nefyine baglidir. Baska
bir ifadeyle iyi ve Allah’a gercek anlamda kul olabilen insanlar yetistirmek;>* dinin’>
dolayisiyla din egitimi ve tasavvufun ortak gayesidir. Nitekim tasavvufun ana gayesi,
Kur’an ve slinnete tabi olmak suretiyle kalbi (salih amellerle) arindirarak/Allah’in
ahlakiyla ahlaklanarak mdrifetulléh’a ulasmaktir.”® Kisaca tasavvufun insanin duygu,
disiince ve eylemlerinin terbiye edilmesiyle (ahlak egitimiyle) ilgili séylemleri onu
egitimle ilgili kilmaktadir.

Egitimin insana kendisini tanitmayi (marifeti’n-nefs) amaglamasi da tasavvufun
egitime/din egitimine katkisini dnemli hale getirmektedir.57 Zira insani tanimak kadar
insanin kendisini ve yaraticisini tanimasi, egitimin temel meselelerindendir. islam
ahlakinda da nefsin bilinmesi; insanin kendi varlik dinyasinin ahlaki boyutunu,
karakter ve kisilik yapisini, ahlaka temel olusturacak gii¢ ve kuvvetlerini, yetenek ve
zaaflarini ifade etmektedir. Bu nedenle nefsin bilinmesi yolundaki tim caba ve
gayretler, ahlaki egitim ve gelismenin, nefsi reziletlerden arindirip fazilet ve
erdemlerle stislemenin 6n sarti ve ayni zamanda baslangici®® kabul edilmistir. Ayrica
kendinin, duygu ve duslincelerinin, istek ve ideallerinin, gligli ve zayif yanlarinin
farkina varma ve dolayisiyla davranislarini kontrol etme, varliginin kaynagi ve

*! Sakir Goziitok, Siifi Pedagojisi -Tasavvufta Sahsiyet Egitimi- (Istanbul: Nesil Yaynlari, 2012) 100;
Abdulkadir Cekin, “Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinde Tasavvuf Ogretimi: Ogretim
Programi (2010) Cercevesinde Bir Analiz”, Marife (Bahar 2013), 139-148.

%2 Ornegin bk. Muhasibi, el-Akl ve fehmii’l-Kur dn, thk. H. Kuvvetli (Beyrut: Darii’l-fikr, 1971), 234.
%% Muhésibi’nin bu baglamda yanhs reyde bulunmanin sebeplerinden biri olarak ucbu zikretmesi
manidardir. Bk. Muhasibi, er-Ri ‘dye, s. 346, 360-361.

* Kullugun burada giinliik ibadetlerle sinirli olmayip insanin biitiin yapip etmeleriyle duygu, diisiince
ve hislerini kusatan bir kavram oldugu unutulmamalidir. Bk. Muhammed Kutub, “Egitimde Dinin
Rolii”, (Islami Egitim -Araglar ve Amaglar- iginde), gev. A. Caksu (Istanbul: Endiiliis Yay. 1991), 96.
% “Ben, cinleri ve insanlart ancak bana kulluk etsinler (li-ya ‘budiin) diye yaratim” (Zariyat, 51/56)
ayeti bu baglamda degerlendirilebilir.

% Omer Tiirker, Anlami Tamamlamak, 26-27.

" Nurullah Altas, “Din Egitiminde Amag Belirleme Asamasinda Tasavvuf Disiplininin ve Nefis
Terbiyesi Kavraminin Katkis1 (Kastamonulu Omer Fuadi’nin ‘Muslihu’n-Nefs’ Isimli Eseri Uzerinden

Disiplinlerarasi Bir Calisma Ornegi)”, I11. Uluslararas: Seyh $a’ban-1 Veli Sempozyumu-Kastamonu 'da
Ilmi Hayat ve Kastamonu Alimleri-, ed. Ali R. Ozkan (Kastamonu: 2016), 6-12.

% Siileyman Uludag, “Ma‘rifet-i Nefs”, Diyanet Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimnlari, 2003),
28/56-57.
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amacinin farkinda olma anlaminda kendini tanima, tim insani degerlerin de kaynagi
olup egitimin asil gayesi, kisinin kendini bilmesi ve kendi kendisini eéitmesidir59
denilebilir. Bu yoniyle din egitiminin de aslinda kisinin kendini bilmesi (marifeti’n-
nefs) ile baslayan ve yaraticisini tanimasiyla (marifetullah) devam eden bir tir
bilinglenme hali ve bu tecriibenin daha da askin hale gelerek devam etme siireci
oldugu séylenebilir.® Nitekim Muhasibi, aklin kemale ermesi icin “Allah korkusu
(havf) ve hukukuna riayet etmek”, “yakin kuvveti”, “dinde basiret ve tefakkuh”un
birlikte bulunmasi gerektigini belirtir.®* Muhasibi nazarinda yakin, marifetten
kaynaklandigina gére®” bu unsurlarin basinda “marifet” zikredilebilir.

Tasavvufun ahlak, adab, nefis/kalp tasfiyesi ile kimi temel erdemler (murdkabe,
ihsan ve takva gibi) Gzerinden taniminin yapilmasindan hareketle konusunun tezkiye,
tehzib, terbiye, te’dib ve tasfiye gibi yontemlerle nefsi kotiliiklerden arindirmak®
oldugu ileri surulebilir. Baska bir soylemle ilmi bir disiplin olarak tasavvufun
konusunun hal ya da insanin ahlaki degisimi, meseleleri haller ve makamlar ya da
ahlaki yetkinlesme yolunda insanin -nefis kaynakli- reziletleri/problemleri ve bunlarin
¢cozumleri, yontemi ise kalp tasfiyesi/tezkiyesi, micahede ve istinbat/tahkik olan dinf
bir ilimdir. Ust gayesi ise bir insanin ahlaki yetkinlik diizeyine ulasmasidir ki bunun
“Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak” seklinde tayin edilmesi mimkindiir.* Nitekim dinin
de egitimde gozettigi genel hedef, ahlakin gijzelle.‘@tirilmes.idir.65

Baska bir yonlyle tasavvufun amaci, dinin de gayesi olan Tman ve bilgide
yakin/tahkik ve ihsan; duygu, dusliince ve eylemlerde sidk ve ihlds seviyesine
erismektir. Heva ve sehvetlerden arinip tevbe, hayd, vera, takvd, siikiir, sabir ve riz

gibi dinf ve ahlaki erdemlerle donanmis bir kalple Allah’a yénelmek®

de deginilmesi
gereken amaclardandir. Egitimin ise ¢ok sayida amaci bulunmakla birlikte bunlarin en
onemlisi; insana olumlu tutum ve eylemler kazandirmak, dogustan sahip oldugu

kabiliyetleri gelistirerek kaliteli ve iyi insan yetigtirmektir67 ki bu amag, dinin

% Hayati Hokelekli, “Kendini Bilmek ve Kendini Kontrol Etmek”, DEM Dergi 1 (2007), 69-75.

% Nurgiil Bulut, Din Egitiminin Imkdn ve Stnurhliklar: A¢isindan Mizdc Kavrami (Yiiksek Lisans Tezi,
Marmara Universitesi, 2013), 24.

81 Muhasibi, el-Akl ve fehmii’l-Kur 'dn, 220-221.
%2 Bununla ilgili bk. Muhasibi, el-Kasd Ilalldh, vr. 111,

% Kadir Ozkése, Tasavvuf ve Goniil Egitimi (Ankara: Nasihat Yaymlari, 2007), 164; irfan Giindiiz,
“Tasavvuf ve Insan”, MUIFD, 5-6 (1987-1988), 217-229; Thsan Kara, “Din Egitimi, Din Hizmetleri ve
Tasavvuf”, Diyanet Ilmi Dergi 42/2 (Mayis-Haziran 2006), 107-124.

% Bk. Ekrem Demirli, Islam Diisiincesi Uzerine Soylesiler ve Konusmalar (istanbul: Sufi Kitap, 2016),
22-23.

% Selahattin Parladir, Din Egitimi Bilimine Giris (izmir: 1996), 67.

% Bununla ilgili rnegin bk. Muhasibi, “Kitabii’l-halve ve’t-tenakkul fi’l-‘ibadeti ve deracati’l-abidin,
ngr. A. Halife el-Yesa ‘1), Masrik Dergisi, (1954-1955), 451, 453; el-Kasd ve r-riicii “ ilallih (el-Vesdyad
icinde), thk. A. Ahmed Ata (Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1986), 219-328.

%7 irfan Baskurt, “Din ve Ahlak Egitiminde Yeni Arayslar ve Bakis A¢ilar”, JUIFD 6 (2002), 69-100.
Kutub ve Khouj, islam’da terbiyenin nihai amacinin “iyi insan yetistirmek” oldugunu sdyler. Bk.
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dolayisiyla da ahlak ve tasavvufun ortak gayesidir. lyi insanin ise; iman edip Allah’a
gercek anlamda kul olan, saglikh akletme becerisi gelisen, dogru ve faydali bilgiyi elde
edip bunu eylemleriyle ortaya koyan, sidk, ihlds, takvé ve ihsan gibi st erdemlere
sahip olup yalan sdylemeyen, adaletle hareket eden kisaca dini ve ahlaki hasletlerle
donanma gibi bircok niteligi sayilabilir. Muhasibi 6zelinde bu, “Allah hukukuna riayet

(er-ri‘dye li-hukakillah)”®®

ile aklt ve ahlaki olgunluk seklinde belirtilebilir. Nitekim
Muhasibi, amag (imniye) ve niyetin Allah hukukuna eksiksiz riayetini aklin en Ust
mertebesi, niyetin en halisi ve amellerin en degerlisi®® olarak niteler. Buradan
hareketle islam’da egitim sisteminin bireysel nitelikleri gelistirmenin tesine gecerek
bireyi yaraticisi, diger insanlara ve insan disindaki canli-cansiz bitiin varliklarla (tabiat
ve esyayla) nasil uyum igerisinde yasayacaklarini 6gretme anlaminda daha genis

hedefleri ihtiva ettiéi70 séylenebilir.

Muhasibi’ye gore Allah’a ait haklar ise dncelikle Allah-insan arasinda olurken
insanin kendisi, diger insanlara karsi hak ve sorumluluklari da kapsayan hem kalbe
hem de bedene/uzuvlara (cevarih) ait amelleri’! ifade etmektedir. Muhasibi bu
baglamda kisinin kendi nefsi ve diger insanlarin haklarina riayeti adaletin alameti’
olarak zikreder. Dolayisiyla kisinin Allah’la irtibati, hem kendisi (nefsi) hem de diger
insanlarla kurdugu iliskiden gec;mektedir.73 insanin basta kendisi ve diger insanlar
olmak Uzere bitln canli-cansiz varliklar ve bunlarin varolus kaynagi olarak Allah’la
iliskisini/sorumluluklarini dizenleyip saghkh bir zemine oturtmak, din ve ahlak

egitiminin temel konularindandir.”

Bu baglamda dogru bir Allah tasavvurunun
ortaya konmasi 6nem kazanmaktadir ki bunun saglanmasi, din egitiminin dnemli
amagclarindan  birini teskil etmektedir.”” Ayrica genelde tasavvufun &zelde
Muhasibi’nin Allah-insan iliskisi ¢ercevesinde ortaya koydugu insan modeli de din

egitiminin amaclari cercevesinde degerlendirilebilir.

Muhammed Kutub, isidm Terbiye Metodu ve Ahlik Sistemi, gev. Ali Ozek (Istanbul: Hisar Yaymnevi,
1977), 7; Abdullah M. Khouj, “Islam’da Egitim”, ¢ev. S. Cinemre, OMUIFD 30 (2011), 277-308.

% Nitekim kendisine sorulan sorular1 Allah hukukuna riayet cercevesinde cevaplar verecegini agik¢a
belirtir. Bk. Muhasibi, er-Ri ‘dye li-hukikilldh, thk. A. Ahmed Ata, 3. Baski (Beyrut Darii’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 2010), 28. ifadenin Kur’an’daki muhtemel referansiyla ilgili bk. Hadid, 57/27.

69 Muhaésibi, el-Vesdyd/en-nesdih, thk. A. Ahmed Ata, (el-Kasd ve’r-Riicii‘, Bed’ii Men Endbe,
Fehmii’s-Saldt ve et-Tevehhiim ile birlikte) (Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1986), 146, 162.

® Abdullah Muhammed Khouj, “islam’da Egitim”, 277-308.

™ Muhasibi, er-Ri‘Gye, 33, 91-92; el-Kasd ve r-tiicii* ilallah (el-Vesdya iginde), 223; Adabii n-niifiis,
47; Risdletii’I-miistersidin, nsr. Abdiilfettah Eba Gudde, 5. Baski (Kahire: 1983), 148.

2 Bk. Muhasibi, Adab, 112.

™® Biilent Akot, “Bazi Mutasavviflarin Tanri/ilih Anlayisi ve Muhasibi’nin ‘er-Ridye’ Adli Eseri
Baglaminda Allah’in Haklar1”, Eskiyeni, 31 (Giiz 2015), 51-73.

" Bk. Turgay Giindiiz, Isldm, Genglik ve Din Egitim, 243.

" Nitekim Ayhan da her seyden 6nce yetismekte olan insanlara dogru bir Allah inanct kazandirarak
egitime baglanmasi gerektigini belirtmektedir. BK. Halis Ayhan, Egitime Giris ve Isldmiyetin Egitime
Getirdigi Degerler, 2. baski (Istanbul: Damla Yayinevi, 1986), 62.
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islam diisiincesine gére insanin varlik amaci, Allah’i rab kabul edip ona gergek
anlamda kul olmaktir.”® Muhasibi de 6ncelikle Allah’a birligi (vahdaniyye), tekligi
(ferdaniyye) ve ezeliligi ikrar edilerek iman edilmesi’’ gerektigini belirtir. Bu nedenle
onun dusuncesinde tevhid, Allah’a giden yolda kisinin (muridin) nihai/varolus
gayesidir.”® Muhasib¥'nin yaklasiminda Allah hukukuna riayet ve nefis terbiyesiyle
(1slah) ilgili oncelikli husus, Allah’in rab, kisinin kendisinin onun kulu oldugunu
bilmesidir (teallim). Yaratilis amacinin (nigin yaratildigi gibi konularla ilgili tezekkir
ve tefekkiriin), akibetin ve Allah’a ubudiyetten baska kurtulusun olmadiginin idrak
edilmesi de bu bilme tiri icerisindedir. Bu baglamda taat ve ibadet ile nehiylerden
sakinma, kurtulus (necat) yolu olup ilim (Kur’an, Siinnet) bu yola gotliren rehber
konumundadir.” Amellerin derece bakimindan en stiini ise Allah’in mevla kabul
edilerek buyik bir seving (stirar), tazim, siikiir, korku (havf), sabir ve hdlis bir niyetle
ona kullukta bulunmaktir.%°

Muhasibl boyle bir kullugu, “hisnid’l ma‘rife” ile yapilan kulluk seklinde
zikreder. Hiisni’l-ma‘rife burada kalbin Allah’a muhtag olmasini (iftikari’l-kalb),
Allah’a ve ahirete goriyormuscasina yaklasmayi/yonelmeyi (iktirdb), Allah’in azamet
ve kudretini, 6lim ve ahiret ahvalini goriyor gibi disinilip eylemde bulunmayi ve
gecmiste islenen gilnahlardan 6tirl tevbe etmeyi ifade etmektedir. Havf, sabir,
sukir, pismanlik, tevbe, Allah’a yakinlk ve sevginin (ins ve muhabbet) eslik ettigi bir
amele de ancak kesin bir marifet ve kuvvetli bir yakinle erisilebilir. Bitlin bunlarin
kalpte yerlesmesi neticesinde ise kalp nurlanir ve bedenle birlikte gercek kullugun
tadina varir.®! Baska bir yoniyle Allah’i tanima (marifetullah), Allah disinda herhangi
bir seye yonelmekten alikoyan bir islev Ustlenmektedir. Nitekim basta tevekkil gibi
hasletler olmak Uzere yiliksek makamlara erismek yakini Tmanla birlikte Allah’i
marifete baélldlr.82 Boyle bir yaklasimda ise Allah, hem inanmanin hem de bilmenin
konusu olmaktadir. Bilmenin konusu olan her sey ise egitim kapsaminda
degerlendirilmektedir. Dolayisiyla mdrifetin (mdrifetii’n-nefs ve madrifetulléh )
genelde tasavvuf 6zelde Muhasibi’de oldugu kadar din egitiminde de temel bir
meselesi olarak ortaya konmasi gerektigi ileri strlebilir.

"® Ornegin bk. Zariyat, 51/56; Miilk, 67/2.
" Muhasibi, Adab, 31.

8 Macid Arsan el-Kilani, Tetavvuru Mefhiimi’n-Nazariyyeti't-Terbiyyeti 'I-Islami, 2. Baski (Dimagk-
Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1985), 122.

¥ Muhasibi, er-Ri ‘dye, 44, 289-290. Nefsin kullukla (‘ubidiyyet) emredildigiyle ilgili bk. Muhasibi,
Adab, 79.

8 Muhasibi, Addb, 43; Fehmii’l-Kur'dn, 268.

8 Muhasibi, Addb, 115. Gazzali’ye gore de iyi ahlakin kemali, yapilan iyiliklerden zevk almaktir. Bk.
Gazzali, [hyd i ‘uliimi’d-din, 1-4, trc. A. Serdaroglu (istanbul: Bedir Yaymevi, 2002), 3/135.

8 Bk. Muhasibi, el-Mekdsib ve’l-vera‘, 65. Nitekim Muhasibi, tevekkiil konusunda insanlarin farkl
olup her birinin tevekkiilliiniin méan ve ilimlerinin kuvveti oraninda oldugunu belirtir. Bk. Muhasibi,
el-Kasd ilalldh (Bursa Inebey Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Orhan Kitaphig1, no: 637/2, vr. 103,.105y.
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Muhasibi’nin zikredilen yaklasiminin terbiyeyle, bunun da islam egitim
kavramiyla iliskilendirilmesi miimkiindiir. Buna gére islam egitimi Allah’i, insanin ve
diger butun varliklarin (kainatin) essiz rabbi olarak bilmek/tanimak, onu kendisinin
rabbi olarak kabul etmek, gosterdigi yolu benimseyip onun disindaki her seyden
(masiva) uzaklasmak seklinde tanimlanabilir. Buna gore bilgi ve tanima (ilim ve
marifet), irade ve kabul (Allah’in yegane rab olarak kabuld) ile ilk iki unsura uygun
eylemlerde (kalben ve bedenen) bulunma, islam egitimin ¢ temel unsuru® olarak
zikredilebilir ki bu tanima gére egitimin ilaht olma® siirecini ifade ettigi sdylenebilir.
Dolayisiyla so6zii edilen unsurlardan (bilgi, irade ve eylem) birinin eksik olmasi
durumunda bunun artik terbiye adini almasi mimkin degildir. Deginilmesi gereken
baska bir husus da tevhid’in islam egitim distincesinin en temel gayesi oldugudur® ki
tevhid, tasavvuf disiincesinin de merkez kavramidir. Nitekim “islam Ahlaki Dersi
Ogretim Programi”nin Allah’a ve Peygamberimize Karsi Vazifelerimiz adl besinci
Unitesinin “Kulun dncelikli vazifesinin Allah’i bilmek ve ona karsi tazim, muhabbet ve
teslimiyet oldugunu benimser” kazaniminda da bu husus vurgulanmaktadir.®®

Netice itibariyle burada vurgulanmasi gereken husus, ahlaki bir caba olarak
tasavvufun egitimin/din egitiminin icerisinde bir alan oldugu, ahlak egitiminin de
egitim slrecinin bir parcasi olmaktan ziyade bu siirecin bitlniline sirayet etmis ve
egitimden ayri tasavvur edilmedigidir. Bu nedenle ahlak, tasavvuf, egitim/din egitimi
derken aslinda bunlarin birbirinden ayri alanlara isaret etmediginin vurgulanmasi
gerekir. Konu Muhasibi 6zelinde duslinalduginde 111./1X. ylzyilda ahlak, tasavvuf ve
egitim seklinde bir ayinma gitmek zaten miumkin degildir. Zira onun yasadigi bu
donemde egitim faaliyetleri bliylk oranda, dini ve ahlaki bir karakter arz etmekteydi.
Ayrica s0zi edilen kisinin, konunun tasavvuf ve ahlakla ilgili olmasi hasebiyle “din
egitimi” tabirindeki “din” ifadesinin islam’a tekabiil ettigi aciktir. isldAm agisindan
bakildiginda ise din, ahlak, egitim ve egitimle ilgili kavramlar arasindaki iliski bu
kavramlar arasinda bir ayirirma gitmeyi imkansiz kilacak sekilde ic ice ge¢mis ve
kaynasmis durumdadir. Dolayisiyla egitim kavraminin din egitimini kapsayacak
sekilde ele alinmasi ve tasavvuf-egitim iliskisinin bunun (zerinden kurulmasinin
isabetli olacagl kanaatindeyiz. Burada din egitimi denilirken bunun sadece dini
bilgiler veren bir derse indirgenmemesi®’ gerektiginin de 6zellikle belirtilmesi gerekir.

8 Khosrow Bagheri Noaparast, Islamic Education, Al Hoda (Tahran: 2001), 109-112; Bagheri and
Zohreh Khosravi, “The Islamic Concept of Education Reconsidered”, The American Journal of Islamic
Social Sciences, 23/4 (2006), pp. 88-103; Abdullah M. Khouj, “Islam’da Egitim”, 277-308.

# et-tahalluk bi-ahldkillah (Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak) ya da et-teeddiib bi-edebilldh (Allah’in
edebiyle edeplenmek). Nitekim Muhasibi, her sézde Allah’in edebiyle edeplenme, her eylemde (umfir)
ahlakiyla ahlaklanmayi (tezeyyiin), iistlin niteliklerden saymaktadir. Muhasibi, Fehmii’l-Kur’an, 270.

8 Bk. William C. Chittick, “The Goal of Islamic Education”, (in Education in The Light of Tradition
Studies in Comparative Religion), (ed. J. Casewit), World Wisdom 2011, pp. 85-92.

8 MEB Din Ogretimi Genel Miidiirliigii, Islam Ahlaki Dersi Ogretim Program: (Ankara: 2014), 10.
8 Bk. Selahattin Parladir, Din Egitimi Bilimine Giris, 17.
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SONUC

insan; kalp, akil ve nefis gibi insanla ilgili kavramlar ve insan/nefis terbiyesi,
tasavvuf ve egitimin/din egitiminin ortak konusunu teskil etmektedir. insanin dini ve
ahlaki erdemleri kazanmasi yoniyle egitimin Ustlendigi rol, onu ahlak dolayisiyla
tasavvufla i¢ ice kilmaktadir. Baska bir ifadeyle ahlakin, din egitiminin 6énemli bir
alanini teskil etmesi ve tasavvufun ahlaki bir ¢caba olmasi ve hatta felsefi ahlakin
tehzibii’l-ahldk/tehzibii’n-nefs kismina gére daha ayrintili bir perspektif sunmasi, onu
egitimle iliskilendirmektedir. Zira insanin ferdi, ahlaki ve manevi gelisiminin
saglanmasi, tasavvufun oldugu kadar din egitiminin de amacidir.

Ahlaki ve akli olgunlukla nefsin terbiye edilmesini amaglamasi, bu baglamda
miicdhede, tathir, tevbe, sabir, siikiir, ihsan, ihlds, muhdsebe, murdkabe, takvd ve
rizd gibi egitimin hem amacini hem de ydntemini belirten dini ve ahlaki degerleri
konu edinmesi, tevhid, mdrifet (hem madrifetii’n-nefs hem de madrifetulléh
anlaminda), Allah’in ahlékiyla ahlaklanmayr ve Allah hukukuna riayeti st amag
olarak belirlemesi, tasavvufu din ve ahlak egitimi icerisinde bir alan olarak
konumlandirmaktadir. Nitekim miicGhede, riydzet ve tathir; nefis terbiyesini,
dolayisiyla ahlak egitimini vurgulayan kavramlardir. Bu yoniyle tasavvufun 6ziinde
bir egitim miessesesi oldugu, egitimin amac¢ ve yontemleri agisindan istifade
edilmesi gereken bir disiplin oldugu neticesine varilabilir.

Tasavvuf-egitim iliskisinin saghkli bir sekilde ortaya konmasi adina kurumsal
bir yapiya birinen tasavvufun (tarikat halini alan tasavvuf ile tekke ve zaviyelerin)
egitim fonksiyonunun da detayli bir sekilde arastiriimasi gerekmektedir. Arastirilmayi
bekleyen diger bir konu, tasavvufun diger disiplinler ve ahlakla olan ¢oklu iliskisidir.
Bunun disinda “hal” ve “makam” olarak ele alinan kavramlarin (muhdsebe,
murdkabe, takvd vs.), hangi yonlerden ve nasil din egitiminin kavramlari olacagi,
insan egitimiyle ilgili vaz edilen yontemlerin (mdicdhede, riydzet, seyr-i siilik, halvet,
uzlet vs.) ve ddabi’l-miridin ya da edebi’l-miirid literatlrinin glinimiz
egitimindeki yeri, hem gecmiste hem de glinimiuizde tasavvuf adi altinda séylenen ve
yapilanlarin dinin 6zliine uyup uymadigi ve bunlarin ginimiiz egitimiyle tezat teskil
eden taraflari da arastirlmayi bekleyen konular arasindadir. isldm sdz konusu
oldugunda egitim-din egitimi ayiriminin imkani ve islam disiince geleneginde egitim
ve Ogretimle ilgili kavramlarin giinimuiz egitimiyle iliskisi de din egitiminin kendi
dislinsel zeminini olusturmasi adina daha fazla ele alinmasi gereken konulardandir.
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Extended Abstract

The Relationship of Sufism as a Moral Field with
Education/Religious Education

All activities aiming at human change and conversion are conceptualized as education.
With this respect in general education in particular morality (and moral education) is one of
the essential elements of human life that is always existing/being and all activities that focus
on human development can be evaluated within the scope of education. In this context, it is
obvious that sufism will contribute to education with the concepts and methods it puts
forward in terms of transforming negative personality traits and negative actions.

In other words, sufism is a field in education as it expresses an introverted
maturation/moral maturity process, aims to increase the level of understanding, and
awareness of the human being, and takes the human the spiritual and moral education
(tarbiyah) of the human in terms of its purpose, method and concepts. Therefore, in the
study, aims to reveal the relationship and connection of the moral teachings of sufism as a
spiritual education field with education/religious education. Depending on this purpose, it is
aimed to reveal the dialogic relationship in question in the example of Harith al-Muhasibf (d.
243/857). In this context, firstly, the place of sufism and morality in the classification of
science was briefly mentioned, and then the relation of sufism with ethics/philosophical
ethics and education was discussed. In particular, it was mentioned whether they can be
separated from each other with certain boundaries in terms of purpose, method, typology
and terminology and the possibility of the distinction between education and religious
education in the context of Islam.

The point that brings up the relationship between sufism/sufism and education in the
study is that sufism offers expansions on morality (and moral education) in both theoretical
and practical terms. In this study in which qualitative method was used, the data were
obtained based on the literature review. Content analysis technique was also used while
analyzing and evaluating the data. In the final analysis, it was concluded that sufism is closely
related to religious and moral education, and therefore it should be benefited from in terms
of religious education.

It aims to educate the nafs with moral and reason/wisdom maturity, in this context, it
is the subject of religious and moral values such as combating/mucahada, purification/tathir,
repent/ance, patience, gratitude/shukr, ihsan, pure love/ihlas, muhasaba, murakaba, tagwa
and consent/rida, which indicate both the purpose and method of education, tawhid,
ma‘rifat (both in the meaning of self-knowledge/ma’‘rifatii'n-nafs, and knowledge of
God/ma’rifatulldh), be moral with the morality of God, and obedience of rights of God as the
upper purpose, positions sufism as a field within religious and moral education. As a matter
of fact, in the combating/mucahada, ascetic discipline/riyazah, and purification/tathir these
are the concepts that emphasize purification of nafs (the soul), and therefore moral
education. In this respect, it can be concluded that sufism is essentially an educational
institution, and a discipline that should be utilized in terms of its aims and methods.

Keywords: Education/Religious Education, Morality, Sufism, Harith al-Muhasibi.
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