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ACCORDING TO N. HARTMANN'S ONTOLOGY

TUGBA AKKOYUN KOC

Oz

Tiirk edebiyatimin daima agir basan kefesi,
Tiirkliigiin ortak degeri Dede Korkut Hikayeleri;
mitoloji, tarih, sosyoloji ve kiiltiir gibi alanlarda
kaynak durumundadir. Igeriginin zenginligi pek
¢ok bilimsel aragtirmaya firsat vermistir. Eserin
cesitli yonlerini ele alan, ortaya koyan binlerce
degerli calisma mevcuttur. Az sozle ¢ok sey
anlatmanm en giizel dmeklerinden olan Dede
Korkut hikayelerinde s6zlii donemin yogun
anlatim gereksinimini karsilayan bir yap1 goriiliir.
Bu yapi, katmanlardan olusmasi yoniiyle
Hartmann’m  yeni  ontolojisindeki  varlik
kategorileriyle benzerlik gosterir. Ciinkii tim
varlik tabakalarini biinyesinde barindiran tek varlik
“insan”dir. Dolayisiyla insan yaratimi olan hemen
her iiriinde bu tabakalarm bulundugu goriiliir.
Dede Korkut Oguznamelerinde kisilere “ad
verme” gelenegine yapilan vurgu, adlarin rastgele
segilmedigini gostermektedir. Bu ¢alismada Bamsi
Beyrek Boyunda yer alan bazi kisi adlar ontolojik
katmanlar agisindan incelenmistir. Incelenen kisi
adlarmm anlamsal olarak tabakali bir yaptya sahip
oldugu ve her farkli baglamda yeni bir tabakayla
yeni bir anlam kazandig1 goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Dede Korkut, Bamsi
Beyrek, Bam Cicek, Tiirk astronomisi, Ulker,
Venitis.

Abstract

Dede Korkut Stories, the common value of
Turkishness, always most notably of Turkish
literature, is a source in areas such as mythology,
history, sociology and culture. The richness of its
content has enabled many scientific researches.
There are thousands of valuable works revealing its
various aspects. An example of telling much using
few words-laconic, Dede Korkut Stories have a
structure that compensates for the need of intensive
expression of the oral period. This structure is
similar to the categories of being in the new
ontology of Hartmann in terms of the formation
from layers. Because the only being that
incorporates into all the layers of being is the human.
Therefore, it is seen that these layers are generally
found in every product of human creation. The
emphasis on the tradition of name giving to people
in Oguznames of Dede Korkut indicate that names
were not randomly selected. In this study, some of
the names of Bamsi Beyrek Boy were examined in
terms of ontological layers. It was observed that the
names of the studied persons have a stratified
structure as semantic and gained a new meaning
with a new layer in each different context

Key Words: Dede Korkut, Bamsi Beyrek, Bani
Cigek, Turkish Astronomy, Pleiades Constellation,
Venus.
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Structured Abstract

Dede Korkut Stories, the common value of Turkishness, always most notably of
Turkish literature, is a source in areas such as mythology, history, sociology and culture. The
richness of its content has enabled many scientific researches. There are thousands of
valuable works revealing its various aspects. An example of telling much using few words-
laconic, Dede Korkut Stories have a structure that compensates for the need of intensive
expression of the oral period. This structure is similar to the categories of being in the new
ontology of Hartmann in terms of the formation from layers. Because the only being that
incorporates into all the layers of being is the human. Therefore, it is seen that these layers
are generally found in every product of human creation. The emphasis on the tradition of
name giving to people in Oguznames of Dede Korkut indicate that names were not randomly
selected. In this study, some of the names of Bams: Beyrek Boy were examined in terms of
ontological layers. It was observed that the names of the studied persons have a stratified
structure as semantic and gained a new meaning with a new layer in each different context.

The cultural treasures of the Turks, which have been kneaded for thousands of years,
have reached the present day with many literary products, especially oral literature. In the
time passed in transfer, each data seems to be processed layer by layer and carefully placed
in the works. Undoubtedly, it is not possible to grasp all of these layers of meaning. However,
in all human creations, it is possible to see almost all the elements of "nature” that existed
before man. In our study, only through certain personal names, the stratified elements in
human existence have been tried to be analyzed through Hartmann's new ontology. As a
result, it is observed that the name of each person examined has different meanings in each
of the layers of existence. For example, Bamsi Beyrek: He is a well-known person in the
cultural layer, in the society. It is seen to represent the "camel” in the living layer, it is one of
the wrestling camels called "beserek”. In the lifeless layer, things change completely. Bamsi
represents the “Pleiades Constellation™ with his seven sisters. Bani Cicek is a nobleman in
the cultural layer. It represents the "thistle plant” in the living layer. This is the camels'
favorite food. In the inanimate layer, Bani is Venus. Deli Kar¢ar also prevents them from
uniting with the blizzards that occur when the lovers get close. In the deepest layers, the
mythological love of Venus and the Pleiades Constellation is reached. It is obvious how
ancient Turks incorporated meteorology into their daily lives with their astrological
knowledge. Based on this information, they complete their migration and seasonal
preparations. They do not neglect aesthetic pleasure in order to pass on information from
generation to generation. They present data for both astronomy, biology, and psychology /
sociology with a structure where three separate stories are arranged on top of each other.
Finally, it was determined that it could be linked to Turkish cosmogony. It has been
concluded that the meaning layers in personal names are hidden through the conscious use
of "deviations", which are frequently encountered in literary works.

Another result obtained from the study is that camel and caravan have an important
place in many elements of Turkish culture. Being one of the most important owners of the
Silk Road, the Turks have lived a life intertwined with "camels" due to both trade and
nomadism. In this context, “caravans” have a very important place. When the meanings of
the names in the story are analyzed, a moving "caravan" appears in the text. The arrival and
return of this caravan (bezirgdnlar) are also symbolized by "spring”. In its most general
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sense, the caravan represents the Turkish nation, which carries its wealth to various
countries. "Stars" are of great importance for important calculations and timings for both
the caravan and other parts of life, and the Turks have always had advanced knowledge on
this subject. As can be seen in the story of Bamsi Beyrek, they even processed this vast
knowledge into the cells of folk narratives. The Turks, who predicted how the season would
pass according to the location and condition of the stars, and decided to travel / voyage,
skillfully placed this information layer by layer even in their story texts, and conveyed this
information to the present day. It has been seen once again that daily life, hunting, landing,
commerce and astrology are interdependent and that the society continues its life by obeying
the rules created by this union.

Giris

Tiirklerde bir kisiye ad verme oldukea eski ve dnemli bir gelenektir. Kisi, kendisine
verilecek adin dolayli yoldan belirleyicisidir. Birey ve adi arasinda yazgisal bir bag vardir.
Dogdugu zaman meydana gelen bir olay, eve ya da obaya gelen bir misafir; ilk goriilen nesne,
bitki yahut hayvan adi o ¢ocuga ad olarak konulabilirdi (Giilensoy 1994: 5). Bazen bir aile
biiyiigii, bazen saman ve bazen de donemin hiikiimdarmnin kisilere ad verdigi olurdu. Dede
Korkut Hikayelerinde de durum boyledir. Ad vermek i¢in hikdye kahramanmnin adeta o adi
Oliimsiizlestirecek bir kahramanlik/basar1 gostermesi ve bunun herkesce kabul edilmesi
gerekir; ardindan Korkut Ata ¢agrilir, ana-babanin verdigi gecici ad yerine o kisiye bir ad
verir. Eski Tiirkler ad1 “gbkten inmis” saymazlardi, cocuk hak kazandigi adi alirdi; bu
nedenle Tiirklerde adlarin degeri biiyiiktii (Sakaoglu 2001: 44). Bu baglamda Dede Korkut
Hikayelerindeki kisi adlarinin da rastgele secildigi sOylenemez. Halkin {irettigi {iriinler
tizerinde incelemeler ilerledikge agiga kavusacak kimi nedenler ¢ergevesinde “budun’un tiim
yaptiklariyla tiriinlerinin anlamli, amaglh oldugu goriiliir (Karabas 1999: 26). Bu ¢aligmanin
amaci, hikayelerde gecen bazi isimlerin neden segildigini, hangi anlamlara gelebilecegini
ortaya koyabilmek ve bu dogrultuda da metnin yeniden anlamlandirilmasini N. Hartmann’m
varlik kategorileri yardimiyla saglamaya ¢aligmaktir.

1. Nicolai Hartmann "in Yeni Ontolojisi ve Varlik Kategorileri

Nicolai Hartmann, “varlik kurami” olarak da bilinen ontolojiyi yeniden temellendiren
20. yy filozofudur. Onun bu “yeni ontoloji” sinde varlik bir biitiin olarak ele
alinarak varolanlar en temel nitelikleriyle incelenir. Bu biitiinliigli saglayansa varolanin
tabakali bir yapiya sahip olmasidir. Varlik kategorilerinin farkliligi, tabakalari/katmanlar
farklh kilar. Hartmann, sanat eserlerinin yapisim1 da yeni varlik felsefesiyle bagdastirr.
Varlign iki ana kategorisi vardir:

Ideal varlik yani zaman ve mekan boyutlariin haricinde kalan ve degismeyen varlik,

Reel varlik mekan ve zamanin boyutlar1 i¢cinde bulunan varlik.

“Tek” ozelligi gosterme (bireysellik) ve zaman i¢inde olma reel varligin, genellik ve
zaman-iistii olma ideal varligin karakteristigidir. Reel diinya; ayri, kendine 6zgii kanunlari ve
yapist olan, birbiri {izerine yiikselen ve biitiin varlik sekillerini kapsayan dort varlik
tabakasindan olusur. Bu tabakalar:
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A.1. Katman (inorganik tabaka/madde katmani):

Bu alanda tiim cansiz varliklar “yer kaplama, 1siya bagh olarak genisleme/biiziilme,
diisme” gibi dzellikleriyle yer alir. Fizik bilimin arastirma alanina giren tabaka, alg1 yoluyla
incelebilir. Inorganik doga, korkung biiyiikliikte, icinde canli varliklarn yasamasi igin
gereken sartlart iceren bolimlerin seyrek ve kiiciikk boliimler oldugu bir “kozmik yap1”
olugturur. Bu seyrek kozmik 6zel boliimlerde canlilara ihtiyag yoktur (Hartmann 2001: 93).
En giiclii tabaka inorganik tabakadir.

B.2. Katman (organik tabaka):

Yasamuin gecerli oldugu bu alanda canli varliklar bulunur. Bu alan, biyolojinin
konusudur. “Ureme, biiyiime, beslenme, gelisme” organik tabakadaki varliklarda goriiliir.
Her tabaka bir onceki tabakanin {istiine konumlandigindan, organik tabaka iki katmanh
varliklardan olusur. Cinkii bu varliklar birinci tabakanin 6zelliklerini de kendilerinde
barmndirirlar.

C.3. Katman:

Bilingli varliklarin yer aldigi bu alani psikoloji bilimi inceler. Organik ve inorganik
katmanlarm ozelliklerini de tagiyan “hayvan”lar ii¢ katmanli varliklardir. Burada biling
edimiyle tanima s6z konusudur.

D.4. Katman:

Tin ve us edimi yoluyla “bilme”nin gergeklestigi bu alanda “tinsel varliklar” yani
insan bulunur. Felsefenin ¢alisma alanina giren bu tabakada varliklar artik dort katmanlhidir.
En 6zgiir ve ayni zamanda en giigsiiz katman burasidir. 1k ii¢ katman reel tabakada,
dordiincii katman ise “ideal” tabakada bulunur.

Varlik katmanlarinin ortiismelerinde daima, yliksek katmanlarda tekrar ortaya ¢ikan
diisiik katman kategorileri vardir; yani diisiik tabakalar varliklarni yiiksek tabakalarda da
stirdiiriirler. Kategoriler aras1 gegis daima dikeydir, yani higbir diisiik katmanda ortaya ¢ikan
yiiksek katman kategorisi yoktur. Kategoriler katmandan katmana aktarilamaz, ama bir¢ok
katmana ait olan kategoriler olabilir. Doganin tamamu, en asagidan en yukariya ona akraba
olan canli varliklara kadar “insanin var olmasi”nin gerekli sartidir. Diinya insanlar {izerine
diizenlenmemistir, tam tersine insan diinya {izerine yaratilmistir. Insamin 6z varlig: ancak
kendisinde birlesen katman sistemiyle beraber, insan olmasa da ger¢ek diinyanin yapisinda
olan ayni katman sistemi, biitlinliik iginde ele almabilirse kavranabilir (Hartmann 2001:
40,126). Insan dért varlik kategorisini de biitiinliik icinde kendisinde barmdiran tek varliktir,
dolayistyla kategorileri iirettigi her varhga yansitacaktir. Sanat eserlerinde bu karmasik 6ze
dair pek ¢ok ayrintiya rastlanabilecektir. insan; bir sahis olarak “tinsel varlik” kategorisinde
ortaya ¢ikmaktadir, bu tabaka i¢inde kendi kendini teshis etme 6zgiirliigii tasir ve diger li¢
tabakay1 inceleyebilir. Tinsel tabakada tin {i¢ tiirliidiir:

a. Kisisel tin: belirli bir insanin tinidir.

b. Nesnel tin: Bireylerden olusan ama bireylerin de {stiinde durmakta olan

kurumlarmn ve toplumun tinidir.

c. Nesnellesmis tin: Insan yaratimlarinin, iiriinlerinin tinidir.
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Hartmann, tiim bu tabakalari iceren kendi ortaya koydugu varlik bilim sistemini
sanatsal eserlere de ayni sekilde uygulamaktadir. Canli ve cansiz katmanlar arasindaki form
(sekil) kazandirma ve temeli alt katmanda kurma iligkilerinin sanat eserine de tatbik etmenin
miimkiin oldugunu séylemektedir. Eserlerde birbirine dayanmus, birbiri lizerine yiikselen ve
bu vasitayla farkli varliksal alanlari ortaya ¢ikaran katmanlar belirir (Celebi 2014: 94). “Kam
Biire Oglu Bams1 Beyrek Boyunda da kisi adlar1 ontolojik bir incelemeye tabi tutuldugunda
varlik tabakalarma bagli olarak farkli anlamlar ortaya ¢ikmaktadir. Bu galismada, hikaye
kisilerinin bazilarmin adlar1 katmanlar baglaminda metinde gegis siralartyla incelenecektir.

2. (Kam Gan Ogh) Han Baymdir

Han Baymdir, hikayenin reel tabakasinda Oguz boylarmi yoneten “Hanlar hani”dir.
Divanii Lugati' t-Tiirk’te Bayindir, yirmi Oguz boyundan biri olarak ifade edilir, tamgasma
da yer verilir (Divanu Lugéti't Tiirk 2015: 26). Tinsel tabakada (dordiincii katman) bir boy,
ruhsal tabakadaysa (ii¢iincii katman) biiylik bir han adina karsilik gelen bu varlik, canl
tabakada farkli bir varlik alan1 olusgturmaktadir. Han Baymdir’mn soleniyle ilgili tasvirler bunu
diistindiirmektedir.

Kara yeriin tistine agban evin dikdiirmisidi. Ala sayvan gok yiizine esenmigidi.
Bin yerde ipek haligesi dosenmisidi... karsusinda Géone ogh Kara Budak...

Han’m kargisinda Kara Gone oglu Kara Budak oturmaktadir. Budak, “agacin dal
olacak siirgiinli” anlamina gelmektedir. Bir aga¢ ancak dallariyla gélgelik saglar, gorkemli
olur. Baymdir Han’m karsisinda Kara Gone’nin oglu heybetli bir agacin neslini devam
ettirecek dali olarak durmaktadir. Bireyin olimlii olusu; eseriyle, ismiyle, ¢ocuguyla
kendisini “devam ettirdigi” toplumun oliimsiizliigli gibidir (Sagalayev 2017: 119) “Kara
yeriin {istine agban evin” diktirmesi de Bayindir Han’m canli tabakada bir “aga¢” olarak
varligina igaret eder. Mevsimden mevsime kendini yenilemesiyle, kokiiniin gériinmemesi ve
dallarinin ulagsilamaz olusuyla agag, Tiirkler arasinda hayatin ve sonsuzlugun gostergesi
olarak goriilmiistiir. Dag ve Hakan’la birlikte diisiiniildiigiinde agaglar, Tanri’nin yiiceliginin
yeryliziindeki yansimalari, temsilcileridir ve kutsaldirlar. Hakanla birlikte “kutsal”mn
diinyasina beyler ve beylerin ogullar1 da girmektedir. Tiirk diisiincesine gore, hanlar, beyler
ve onlarm ogullar1 Oguz ilinde “kutsal”in emrinde vazifeli kimselerdir (Ergun 2000: 27).

“Agban ev” beyaz, bilylik c¢adir, otag anlamimdadir. Aga¢ o kadar biiyiik ve
gorkemlidir ki koca bir otagi andirir ve beyazdir. Tiim bunlar akla “hus” agacim
getirmektedir. Diger ad1 “akagag” olan hus, Tiirk mitolojisinin en énemli agaclarindandir,
Tanr’nin kutlu agacidir. Zira Tiirk kiiltiiriinde kagan da giiciinii Tanr1’dan alir, secilmistir,
kutsaldir. Hugun insanlar iizerindeki etkisi de yoneticilerin halk {izerindeki etkilerine benzer.
Bulundugu yerdeki insanlari rahatlatir, iyilestirir, iyi ve koruyucu ruhlarin diinyadaki
temsilcisidir. Beyaz kabugu en karakteristik 6zelligi olan bu aga¢ 100-200 y1l kadar yasar.
Farkli zamanlarin yagandigi 12 hikayede de varhgmi gosteren Baymdir Han, 6mrii yoniiyle
de hus agacina benzer.

Ural-Altay diinyasinda da hayat dongisiindeki merkezi yer “aga¢”a verilir (Sagalayev
2017: 119). Agag; gocuk sahibi olma, dogan ¢ocugu yasatma ritiiellerinde, bereket igin
yapilan mevsimlik torenlerde ¢ok Gnemli bir yere sahiptir. “Ala sayvan gok yiizine
esenmisidi.” (alaca golgeligi gokyiiziine yiikselmisti) ifadesinden hareketle hikayedeki agac,
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Han Bayindir, golgeligini yiikseltmistir. Belli ki dallar yesermis, yapraklarla dolmustur.
“Genis ve koyu gdlgeli olmak” kutsal kabul edilen agaglarm &zelliklerindendir. Ilkbahari
diisiindiiren bu ifadelerden sonra “bin yerde ipek halige” désenmesi de her yerin yemyesil
olusunu, ¢imenleri ve rengarenk cigekleri tasvir eder gibidir:

Tiirliig ¢egek yazild
Barcin yadum kerildi
Ugmak yeri koriildi
Tumlug yana kelgiistiz

(Anlamu: Tiirlii gicek agildi. Sanki etrafa ipek hali yayildi. Béylece Cennet yeri
goriilmiis oldu. Mevsim o kadar iliklasti ki soguk hi¢ donmeyecek gibi.) (Divanu Lugati't
Tiirk, 2015, s. 58).

Bahar aylarinda bu ulu agacin etrafinda toplanan beylerden ikisi (Pay Piire/ Pay
Bican) gocuk istemektedir ki Tiirk kiiltiiriinde bir aga¢ yaninda dua ederek ¢ocuk dilemek
sikca rastlanilan bir uygulamadir.

Agac devletin de simgesidir, her insanin bir soyagaci oldugu varsayillmaktadir.
Soyagaclart sembolik olarak kokleri yoniiyle atalari, govdeleri yoniiyle yasayan soyu,
dallariyla ise gelecek kusaklan temsil eder (Bayat 2016: 186). Bu baglamda hikayedeki
toplumun soyunun Bayimndir boyuna isnat edildigi de sdylenebilir.

3. Kam Biire Beg

Bu isimle ilgili cesitli okunuslar mevcuttur: Sadettin Ozcelik ve Semih Tezcan “Bay
Biire Beg” Muharrem Ergin ise “Pay Piire Bey” olarak okumuslardir. Okunuslara bagh
olarak anlam degisikligi de ortaya ¢ikmaktadir. Hikdyenin bagliginda yer alan “Kam” ¢ogu
okumada “Bay/Pay” olarak almmugstir. S6zciik, “Kam Biire/Bura/Plire” olarak okundugunda
bu ad “horgii¢, kambur” anlamindaki Yunanca “kampoura”y1 (kambura) ¢cagristirmaktadir.
Teleiitler, eski zamanlarda ¢ok biiyiik bir Tiirk Halkidir. “Bura”, uzak bir yerde yasayan
Teleiitlerin ruhunun yaratani olarak bilinir. Telelit boylarmin birinin mitolojik atas1 “Bura
Kan” dir. Sorlarm inancinda da “bura” ya rastlamak miimkiindiir. Ulgen’in samanlara verdigi
dokuz mitolojik at’a (yalnizca onun yanina gelirken kullanabilecekleri) “bura” denilmektedir.
Saman teflerinin {ist kisimlarina “bura” denilen bu mitolojik varliklarin tasvirleri yapilirdi.
Samanin olaganiistii nitelikteki 6ziinii simgeleyen “Tm Bura” nin kaybedilmesi samanin da
olaganiistii giiglerini yitirmesi demekti. Bahsi gecen mitolojik hayvanlar deve veya at
olabilirdi (Alekseyev, 2013, s. 46, 57, 104, 230).

Develer hemen hemen her toplumda kendilerine bir yer edinmislerdir. Tiirk
topluluklarinda deve kutsal bir hayvan olup Ak-Hunlar’'da deve bir ongun
(totem) kabul edilmistir. Kazak samanlarin atasi-Esnateli, Korkut Ata’ya ait
bir deveydi. Teleut samanlarm elebasist Kigkil, beyaz renkli, kutsal bir deve
yavrusunun (taylak) iistiinde gidip geliyordu. Deve motifi, Kazakistan'da ve
Orta Asya’daki diger halk kiiltiirlerinde de kutsal bir 6neme sahipti. Insanlar
onu kuvvetli bir hiikiimdar, zafer ve boran-firtina tanvist (Veretragna) olarak
kabul ediyorlardi. Samanizm e inanan eski Tiirk topluluklarinda deve, kurban
hayvanydi ve ritiiel miizik enstriimani olan kobiz deve derisi ile kaplaniyordu.
Samanlar ¢cocugu olsun diye, kisir kadwn eline, dort farkli hayvan derisinden
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yapilmis ip baglardi. Bunlardan en énemlisi deve derisinden yapilan ipti. Tek
horgiiclii bir devenin kutsal bir insanin mezar iizerinde kesilmesi halinde,
¢ocugu olmayan kadmlarin doguracagina inamilirdl. Kirgizlarda, beyaz deve
yavrusu (ak taylak) kutsal sayiir ve hastaliklar: kovduguna inanilirdi (Coruh
& Tiirkmen, 2016, 5. 37).

Kam ve bura hakkindaki bilgilere dayanilarak Kam Bura Beg’in, Hartmann’in varlik
katmanlarinm igiinclisiinde “deve” olarak var oldugunu sdyleyebiliriz. Ayrica Salur
Kazan’m hikayede ona bakarak sdyledigi “Bay Biire Beg ne aglayup bozlarsm?” climlesi de
deve ile ilintilidir. “Bozlamak” fiilinin temel anlam1 “develerin bagirmasi” dir. Hikdyelerde
“aglamak” anlamma gelen: “zarilik kil-, bogiir-, sikla-, agla-" gibi tiirli kullanim varken
burada bozlamanin segilmesi ilgingtir.

Bams1 Beyrek maddesinde anlatilacag: iizere, Beyrek cansiz varlik tabakasinda Ulker
yildiziyla temsil edilmektedir. Ulker, Boga takimyildizinda boganin sirtinda/horgiiciindeki
“damga, gerdanlik” olarak degerlendirilir. Bu baglamda Kam Biire Bey de yildiz kiimesinde
yerini alir, Boga takimyildizinda “hérgili¢” kismini temsil eder. Boga takimyildizi hemen her
kiiltiirde bahari, havalarin 1snmasim miijdeler.

4. Bay Bican Beg

Bican’m, Ormekli Etimolojik Osmanli Tiirkcesi Sézliigiinde Farsca kokenli oldugu
“cansiz, ruhsuz” anlammda oldugu yazilir (Kanar 2003:147). Aym sozcik Kamus-i
Osmani’de “Cansiz, ruhsuz dimekdiir. Fakat mana-yi 1stilahiyyesi canin esirgemez, ruhsuz
gibi hareket ider, cesur. Kahraman.” olarak ge¢gmektedir. Beyrek’in kaynatasimin kahraman
olarak amlmasi normal géziikkmektedir. Ote yandan “cansiz” manasinda (Bani Cicek ve
Karcar’m adlartyla ilintili olarak) “cansiz toprak, ¢61” anlamina gelebilecegi diisiiniilebilir.
Bir bahar giinii tasvirinde Bay Biire Beg erkek evlat dilerken Bay Bican Beg mitolojide
dogurganlik, bereket gibi anlamlar1 olan bir “kiz” evlat istemistir. C6l/corak toprak olarak
alindiginda Bay Bican birinci varlik kategorisinde yer alir.

Tarama Sozliigii'nde yer alan “bicene olmak™ fiili de ilging bir baglantiya firsat
vermektedir. Bicene olmak, “bir yere kapanmak, gizlenmek, siginmak” demektir (Tarama
Sozliigii 1995: 544). Tarih boyunca pek ¢ok toplulukta bilhassa sulh yapmak yahut varligini
koruyabilmek ve bazen de imkanlarini genisletebilmek amaciyla, devlet yoneticileri bir diger
devlet ya da toplulugun yine yonetici ailesinden/ailesine kiz alarak/vererek akrabalik
olugturma yoluna gitmistir. Bay Bican’in da Bay Biire Beg’le akrabalik kurmaya ¢alismasi
onun I¢ Oguz’a sigmnus bir bey oldugunu diisiindiirmektedir. Nitekim Beyrek’in evlenme
istegini babasina dile getirdigi kisimda Bay Biire’den “Han”, Bay Bican’dan “Bey” olarak
bahsedilmektedir. Akrabalik kurma diisiincesinin bir diger O6rnegi yine aym hikayede
“Kafiriin casusu bunlar1 casusladi. Varub Bayburd hisar1 begine haber verdi, eydiir: ‘Ne
oturursiz sultanum, Pay Bican Beg ol sana verecegi kizi Beyreg’e verdi.”” (Tezcan &
Boeschoten, 2001, s. 77) kismmdir. Bay Bican’m giiclinii yitirmis bir bey oldugu sezilir. Zira
hikayede ad1 pek nadir geger. Bu bey ve ailesi belli ki obadan ayr1 bir yerde yagamaktadir.
Ciinkii Beyrek on bes yasina kadar, besik kertmesi olmasina ragmen Bam Cicek’i
gérmemistir Ancak ava gidip de obadan uzaklasinca onu sasirtan kirmizi otagi goriir. Deli
Kargar’n “agban” otagi da ayr1 bir yerdedir.
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5. Bamsi Beyrek

Kam Biire’nin biricik ogluna ismi Dedem Korkut’¢a “Sen ogluni ‘bamsam’ deyii
ohsarsin, bunun adi Boz Aygirli Bamsi Beyrek olsun.” (39b/10, 11) sézleriyle verilir. Tiirk
diinyasinda Bey Boyrek, Bey Birye, Bay Bura, Bey Beyrek, Beg Beyre, Bag Bogrek, Bay
Borek gibi adlarla anilmaktadir. Kokii bey/bay’dan gelmekte, ululuk ve asalet anlamlarin
icermektedir. “Bey ¢ocugu” anlamina geldigi de sdylenmektedir (Karakurt, 2011, s. 54).
“Bam” ise; “dam, kubbe, tavan, baz telli ¢algilarda kalin tel gati, , bor¢” anlamlarindadir
(Burhan-1 Kat1 2009; Osmanhca-Tiirkge Ansiklopedik Ligat 1999; Ornekli Etimolojik
Osmanl Tiirkgesi Sozliigii 2003).

Bay Biire Beg ruhsal tabakada “deve” ile temsil edilmisti. Beyrek de bu baglamda
incelenecek ve agiklanacaktir. Hikdyede “bam bam depe basina ¢ik-“ seklinde deyim
icerisinde gegen bam “kubbe” anlaminda goriilmektedir. “Bam bam ¢1k-"" deyimi, Araplarin
deve sairi Tarafa’nin kasidesinde kendi devesini betimledigi bir beyitte agiklaniyor gibidir:

37.(...) Devem basmni ve burnunu yere egdigi zaman yiiriiytis hizi artar (Ceviz, 2007,
s. 60).

Deve; tasviri yapilan hareketiyle adeta yiirliyen bir tepeye benzemekte, kubbeyi
andirmaktadir. Bay Biire nin oglunu severken “bamsam’ demesi bu anlamla ortiismektedir.
Yine Tarafa’nin siirinde, Beyrek’in kéfirlerce saldirtya ugramis bezirganlart kurtardigi sahne
anlatiliyor gibidir:

40. Iste ben yolculugumu béyle bir devenin iizerinde siirdiiriiriim, arkadasim
(¢coldeki yolculugun zorluklarimdan bikip da) “Keske bundan seni de kendimi
de kurtarabilsem” dedigi,

41. Yol kesicilerin bulunmadigi bir yolda olsa da, korkudan yiireginin agzina
geldigi ve kendisinin yakalanmig oldugunu sandigi zaman.

42. Kavmim igerisinde “Hani ya, bir yigit yok mu” denildigi vakit bu ¢agri ile
kendimin kast edildigini anlarim, artik (kavmime yardim konusunda) tembel
davranmip tereddiit gegirmem.

Siirin bu kisminda goriilen yol kesiciler, magdurlarin “Bir yigit yok mu” serzenisi ve
tembellik edilmeden duruma miidahale edilmesi bezirgan-Beyrek karsilagsmasinin aynidir.
Kafir kervam1 yagmaladiginda bezirganlarin bazilar1 yakalanir, bazilar1 kagmay basarir.
Kagmayi basaranlar Oguz’a gelirler ve goriirler ki “Oguz 'un uginda bir ala sayvan dikilmis,
bir imirza hub yigid kirk yigid ilen saginda ve solunda otururilar.”. “Oguz 'un bir yahsi yigidi.
Ancak yoriyeyim meded dileyeyim.” diye disiinen bezirgana yardim konusunda Beyrek bir
an bile tereddiit etmez. Eglencesini keser, kadehini yere calar; gaza eyler, bezirganlarin
malini kurtarir.

Develer; uysal, kuvvetli bir hafizaya sahip, kindar, miizikten oldukg¢a hoslanan, sadik,
izlintlistinii ve sevincini belli eden hayvanlardir. Beyrek’in 16 y1l tutsak kalmasima ragmen
yurdunu bulmasi hafizasinin, Yaltacuk™un diigliniinii tiirlii oyunlarla bozmasi kindarligmin,
aradan gecen yillara ragmen Bani Cigek’1 unutmamig olmast ve ona duydugu agk sadakatinin
ve duygusalligmm, kopuz caliyor olmasi da miizikten hoslanmasmin gostergesidir. Bam
Cigek’in diigiiniinii bozmak i¢in Beyrek kilik degistirir. Ilkin eski kaftanmi giyer, bu kiyafetle
kiz kardesleri Beyrek’i tanir. Kimsenin onu tanimamasi igin kaftani ¢ikarir ve buldugu “bir
eski deve ¢ulu”nu delip kafasina gegirir.
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Hikayelerde gecen “beserek/besirik/besrek/biserek” halen Yoriik Tiirkmenleri
arasinda kullanilmaktadir. Besrek/Beyrek arasindaki ses benzerligi tesadiifi olmasa gerektir.
“Tuylivtili” diye bilinen, ¢ift horgiicii olan erkek Orta Asya devesi (buhur/bactrian) ile tek
horgiicii olan disi Arap devesinin (hecin) melezlenmesiyle ortaya ¢ikan deve cinsine “besrek”
denir. Besrek; uzun tiiylii, tek horgiiclii bir erkek deve cinsidir. Bu cinsten develer giiresci
olup ¢ift horgiiclii “buhur’dan da tek gorgiiclii deve “hecin”den daha giicliidiirler. Giires
devesi olmak “bey oglu” olmak gibi soydan getirilen bir dzelliktir, zamanla kazanilamaz.
Omrii 35-40 yil kadar olan besrek, 15 yasina degin ok iyi giiresir (Yiikeii, 2011, s. 21). 15-
16 yaslarindayken Bani Cicek’le nisanlanan Beyrek, 16 yil tutsakligimn sonunda yurduna
doéndiigiinde 30°1u yaslarda olsa gerektir. Dis Oguz’un I¢ Oguz’a Asi Olup Beyrek’in Oldiigii
boyda, Aruz Koca tarafindan dldiiriildiigiinde yine gegtir. Oliimii 35-40 yaslarma tekabiile
etmektedir.

Yalnizca erkek develer giiresir ve onlara “pehlivan” denilmektedir. Bamsi’nin 15
yasinda iken bezirganlarla karsilastig1 sahnede “Erenler meydanmnin aslani, pehlivanlarun
kaplan1 Boz Oglan yetti.” ciimlesi, gilires¢i deve benzetimini destekler. Develer icin de
kullanilan “boz oglan” ve “pehlivan” sozciikleri Beyrek/besrek benzerligini kuvvetlendirir.
Develerin ciftlesme zamanlar1 ekim-nisan arasindaki yedi aylik siireci kapsar, ciftlesme
arzusuyla “glires” de ekseriyetle bahar aylarinda gergeklesir. Giiresci develerin birbirlerine
disleriyle zarar vermemesi amactyla onlara “agiz bagi” takilmasi gerekir; Beyrek de yiiziinde
bir ¢esit peceyle “nikab”la gezmektedir. Ban1 Cicek’le Beyrek’in miisabakasinda son
boliimiin giirese ayrilmasi da bu manada dikkat ¢ekicidir. Bu kismin anlatimindaki “bagdadi,
birbirine sarmastilar, arhasi tizerine yere vurdi” anlatimlari, deve giireslerinde kullanilan
“makas, baglama” gibi taktik ve oyunlar c¢agrnistirmaktadir. Ayrica Beyrek’in Bani’yla
giirestikten sonra onu “‘ii¢ Opiip bir disleme”si deve/devedikeni baglantisma isaret eder.
Develerin en sevdigi yiyecekler dikenli bitkilerdir. Cigek’in yerine diigiiniinde oynayan
hatunlardan biri “Bugur Bogazca Fatma”dir. Bugur takma adi Fatma’nin istahinin ¢ok
olmasinda dolay1 verilmis olsa gerektir ve bugur erkek damizhik deve demektir. Tiirklerin
biitlin torenlerinde hayvanlar 6nemli bir rol tstlene gelmistir ve deve giiresleri de bunun
onemli bir pargasidir (Roux, 2015, s. 132). Giires¢i olmaya hazir olan develer igin “havut
giydirme” (deve semeri) denilen, diigiine benzeyen bir téren diizenlenir. Havut giydirme
toreninde mutlaka hayir yemegi de verilir (Ertlick & Sanli, 2017, s. 229). Havutlarin rengi
bahar1 ¢agrigtiran canli renklerden (sar1, turuncu, kirmizi) segilir (Yikei, 2011, s. 38).
Yoriikler go¢ ederken siiriiniin baginda gidecek deveyi digerlerine gére daha heybetli olan
“beserek” develerden segerler, bu deveyi 6zenle siislerler ve genellikle iistiine “kirmizi” bir
kilim orterler. Deve katarinin en giizel siisii, en bagtaki deveyi gétiiren gelin ya da geng kizdir
ki Yoriiklerde bir gen¢ kizin topluma takdim edilmesi onun katar basi yapilmasi yoluyla
gergeklesir (Okca Koyuncu ve Geng 2017: 231- 232). Katarin bagin1 Ban1 Cigek ¢ekmektedir,
Beyrek’in diigiin hediyesi kaftan1 da “kirmizi” renktedir. Beyrek’in arkadaslari onun kirmizi
kaftan giymesinden {iziintii duyarlar ve “Nece saht olmayalum, sen kizil kaftan geyersin, biz
ag kaftan geyeriiz.”derler. Beyrek de kaftanin kirk gilin boyunca yigitler arasinda sirayla
giyilmesini ve sonunda da bir dervise verilmesini ister. Boylelikle kervanin bagi, kirk giin
boyunca degisecektir.

Deve giiresi gibi “deve oyunu” da, vazgecilmez bir parca olarak Tiirk kiiltiiriinde yer
alir. Gerek kapali mekanlarda kigin uzun gecelerde, gerekse agik alanlarda ve meydanlarda
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sicak havalarda sergilenen deve oyunlari oldukg¢a yaygindir. Bu oyunlar diigiinlerde de icra
edilir. Diiglinlerde icra edilen deve oyunlarinda umumiyetle izleyicilere satasma, Oliip
dirilme, ortaligi dagitma, ticaret vb. kurgularla izleyicilerden bahsis toplanmasi s6z
konusudur. Diigiinde kadinlarin bulundugu kisma Kazan Han’1n izniyle giden, gectigi yerleri
birbirine katip yemek kazanlarini kasten deviren Beyrek’in hali deve oyunlartyla benzerlik
gosterir. Halk i¢inde yasayan “Deveye oyna demisler, dokuz ¢adir yikmis.”, “Deveye ‘Kalk
oyna.” demisler; bir ¢am, bir ¢ardak devirmis.” ve “Deveye bir oyna demisler, dokuz kazan
stit dokmiis.” gibi atasozleri de Bamsi’nin diigiindeki eylemleriyle oOrtiisiir.

Develer, gecmisten bugiine Tiirkler arasinda dayamkhiligin, giiciin, sabrmn,
inadmn, kinin, yanlhshgn, egriligin ve ahmakligin sembolii olarak goriilmiigtiir.
Tiirk boy ve topluluklar arasinda en sevilen hayvanlar arasinda yer alan
deveyle ilgili Eski Tiirkce Ddonemi'nden baslamak iizere Tiirkgenin temel
kaynaklarinda da pek ¢ok kavram isaretine “...botu, botula-, bozla-, budgalug,
bugra, deve, ingen, taylak, titir...” yer verilmistir (Alyimaz, 2016, s. 581-586).

Hz Salih’le ilgili bir hikdyenin orgiisii, Beyrek’le ilintilendirilebilir. Devrin halkinin
Hz. Salih’e inanmasi i¢in mucize olarak kaya parcasindan bir deve yaratilir. Yasak
edilmesine ragmen, Semud kavminden bir kisi deveyi “ayagindan bicerek” 6ldiirmiistiir. Bu
yiizden Semud kavmi gazaba ugramistir (Albayrak, 1993, s. 75-76). At Agizli Aruz Koca da
Dede Korkut Hikayeleri’nin son boyunda Beyrek’i “sag uylugunu” keserek 6ldiirir.

Tiirk Boylari, boylara ait tamga ve ongunlar ile ilgili cesitli bilgi ve gorseller
Hiinername, Selgukname ve Divanu Lugati’t-Tiirk’te yer almaktadir. Tamgalar; siilale ve
boylar1 tanimlayan, simgeleyen birer soyut kimliktir. Bunlar, miihiir olarak esyalara,
hayvanlara uygulanmis ve asiret, boy ya da siilalenin esya ve hayvanlarini digerlerinden
ayirmak i¢in kullanilmistir. Tanimlayici birer isaret olmalarinin yani sira sembolik, soyut, saf
anlatim dili, bir iletisim arac1 6zelligi gosterirler. Damgalar, ait olduklar1 sosyal grubun bir
nevi alfabesi, anlatt metinlerinin ilki olduklari i¢in sosyo-kiiltiirel aragtirmalar i¢in en 6nemli
kaynaklardandir (Giilliidag, 2015, s. 133). Hikayelerle ilintili olarak Bayindir boyuna ait
tamgalar asagidaki sekilde verilmistir. Baymdir tamga ornekleri “deve”ye benzerligiyle
dikkat ¢ekmektedir (Sekil.1).

Tamganm kutsanmg varligy, ait oldugu siilale/boy ile ve boyun “ongun” ile bagmin bir
sonucu ve gostergesidir. Boyun 6zel iligki ve baglar kurdugu hayvan yahut varlik, o boyun
ongunudur ( (Roux, 2015, s. 122).

Beyrek, “canli varhk” tabakasmda “deve”dir; lakin goriilen odur ki “cansiz varlik”
tabakasinda da bir rolii vardir: Ulker y1ldiz1. Ulker, Boga Takimyildiz1 igerisinde yer almaktadir.
Tiirkler i¢in ¢ok kutsal olan bu yildiz kiimesi “Peren /Pervin, Yedi Kiz Kardes, Siireyya”
adlartyla da bilinir. Beyrek’in yedi kiz kardesinin oldugu bilgisi, hikdyede verilmektedir.
Insanlar genellikle giplak gozle bu yildiz kiimesinin yalmzca alti yildizini gérebilmektedir, biri
gizlidir. Yedinci ve goriinmeyen yildizla ilgili pek ¢ok milletin gesitli efsane ve inanislari vardir.
Genel astrolojik bilgiye gore gore Ulker igindeki yildizlar; meydana getirdikleri seklin bogaya
benzemesi nedeniyle “Taurus/Sevr” denilen burcun sit/hérgiic kismuni olusturmaktadirlar.
Horgiic, iki sira halinde dizilmis alt1 ya da yedi yildizdan meydana gelmektedir ve parlakligiyla
meshur bir yildiz kiimesidir. Kam Bura-horgii¢ oriintiisii bu yolla desteklenmis olmaktadir.
Kam Biire Bey; bir oglu ve yedi kiziyla birlikte gokyliziinde yerini almigtir. Beyrek’in her
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ortaya cikisinda bahar tasviri yapiimasi gibi Ulker de, Tiirk mitolojisine gore insanlari
rahatlatan sicak havayi getiren yildizdir.
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6. Banm1 Cicek

Hikayede “Ban1” seklinde gegse de arastirmacilarin ¢ogu bu sozciigii “banti” olarak
almaktadir. Ban@, Fars¢a “kadin, hatun, hanim, gelin” anlamlarina gelmektedir. Bani
sozciiglinde “-1” iyelik eki olarak alinabilir, bu baglamda ban ise “dam, satih” anlamindadir.
Hikayelerde; “agban, altunban™ gibi ifadeler vardir ve otaglarm tasvirinde zenginligin,
asaletin, yonetici olmanm gostergesidir. Ban1 Cigek, “dami/tepesi ¢icek” anlamma
gelmektedir. Babasi Bay Bican’in bir bahar giiniinde, kiz ¢ocugunun olmasi dileyen biri
olarak; “cansiz, ruhsuz, ¢ol” anlamlartyla birinci varlik tabakasi kategorisine dahil
edilebilecegi yukarida sdylenmisti. Bu baglamda Bam Cicek, ikinci varlik tabakasinda
“devedikeni” olmalidir. Bams1 Beyrek “deve” olarak kabul edildiginde bu ihtimal gii¢lenir.
Develerin en sevdikleri besinler, dikenli bitkilerdir. Devedikeni ekseriyetle susuz yerlerde,
Cicek’in otagmin oldugu yer gibi 1ss1z yerlerde ve yol kenarlarinda yetisir. Bamsi Beyrek’in
Bani Cigek’le birlikte olabilmek i¢in gektigi giicliikler “diken”le iliskilendirilebilir. Beyrek
bu otaga av pesinde kosarken bir geyigi takip ederek ulasmustir. “Gok ¢ayirm” iizerinde,
bdyle sapa bir yerde bu “kirmizi otag” onu oldukga sasirtir.

Gogebe Tiirklerin otaglarmin tavani/tepesi, ev halkinin gokyiiziidiir. Yildizlart ve
onlarin 6zelliklerini kadim zamanlardan beri bilen, bu bilgiyi giinlilk hayatlarinin tiirli
kisimlarina tatbik eden Tiirkler, ¢adirlarmin tavamni gokyliziine agilan bir pencere olarak
addediyorlardi. Giiniimiiz mimarisindeki gibi kuzey, giiney gibi herhangi bir yersel yone
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degil; gokyiiziine dogru bakan pencerelerine “tiiyniik, tiimiildiik” denmektedir. igerdeki
dumanin tahliye edilmesini de saglayan bu yuvarlak pencerenin disaridan gériiniisii kubbe
gibidir. Cadirin “ban’1 olan bu kisim ¢esitli sayilarda parmakliklardan olusur. Ozel bir sekle
sahiptir. Devedikeni bitkisinin ¢igek agmadan 6nceki goriintiisii fzimiildiik gibidir. (Sekil.2, 3,
4,5):

(GO 3 Y TSS L8

Sekil 4. Otagim kurmus gibi duran “devedikeni”  Sekil 5. Bir hiikiimdar otag tasviri

“Bam” (Fars¢a) ve “ban” (Arapca) sozciikleri aym anlama (tepe, kubbe)
gelmektedirler. Tiirklerin ilk kubbeleri otag, ikinci kubbeleri gokyiiziidiir. Oyla
anlagilmaktadir ki Bamsi Beyrek ve Bani1 Cigek varlik tabakalar1 kategorisinin birincisinde
g6k kubbede yildizdirlar: (srastyla) Ulker ve Ziihre. Aileleri icin beklenen, dzlenen,
erisilmek istenen evlatlardir. Dogmalar birer yildizin dogusudur. Bani2nin temsil ettigi
Ziihre, Batida “Veniis”, Tiirk halk edebiyatinda da “Kervan Kiran”dir. Yine ayn1 yildiz
Kirgiz Tiirklerinde “Kervan Culduz”, Osmanlinin ilk dénemlerinde “erte yildiz1” (erte: gece
ile safak arasmdaki zaman), Sagay Tiirklerinde “Erte Solbani/Colban1”, diger muhtelif Tiirk
cevrelerinde “Colpan, Coban Yildizi, Kanli Yildiz...” gibi tiirlii adlarla bilinir. Eski
zamanlarda kervanlar bu yildizin dogdugu saatlerde yola ¢ikarlardi. Tiirk boylarmca Colpan
Yildiz1, Tanri'nin bir liitfu ve boylarinin yol gostericisi olarak kabul gérmiis ve kirmizi sabit
yildiz anlaminda ““Temur Kazik’ olarak isimlendirilmistir. Ban1 Cigek’in otaginin kirmzi
olmast da yildizin “kizi1l” olmasina baglanabilir.
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Eski Tiirkler, Ulker'in seklini saglari uzun bir Tiirk Alp'ine benzetirlermis. Giizel
Veniis (Zihre) ile yakisikli Alp bulustugunda "bahar geldi.” derlermis. Yakutlarda ise
Veniis’{in ad1 “Colbu”dur ve yine ¢ok giizel bir kizdir. Ulker ve Colbu birbirleri icin yanip
tutusmaktadirlar. Ulker ve Colbu gékyiiziinde aym hizada birlestiklerinde iki geng bulusmus
olmaktadir. Onlar bir araya geldiklerinde kalpleri daha hizli atmaya, nefesleri giirlesmeye,
gogiisleri kabarmaya, baslar; nefesleri 6yle giiclenir ki birer dalgaya doniisiir. Bu birlesimden
kasirgalar meydana gelir, ortalik birbirine girer, kar firtinalari bag gosterir. Bu meteorolojik
olaylar nedeniyle Yakut Tiirkleri, Ulker ve Colbu’nun bir araya gelmesinden iirkerler
(Gokalp, 1976, s. 109). Bams1 ve Bani birbirlerini bulmus ve asik olmuslarken evliliklerine
ilk engel olarak ortaya ¢ikan abi “Deli Karcar”, bu yildizlar birbirine yakinlaginca ortaya
cikan kar firtinalarini simgelemektedir. Tiirkler yildizlara ve onlarin hareketlerine dair ¢ok
sey biliyorlardi, onlar1 daima gézlemliyorlardi. Yildizlarn konumlarma goére kodladiklart
bilgilerle yasantilarmi diizenliyorlardi. Bu hikaye, Tiirklerin astronomik bilgilerinin ispati
niteligindedir.

Venliis, Giines sistemi i¢indeki tiim yildiz ve gezegenlerin tersine bir yonde hareket
eden bir yildizdir. Veniis ve Ulker 8 yilda bulusurlar. Bu bulusma Nisan aymm ortalarmna
denk gelir. Benzerine oldukga az rastlanan astronomik olaylardan biri olan Veniis ve Ulker
takimyildizi kiimesinin 1siltisinin g6zle goriiliir hali 16 yilda bir gézlemlenebilen bir
durumdur. En son Nisan 2020°’de gergeklesmis olan bu olay1 tekrar gorebilmek 2036’da
miimkiin olacaktir. (Espenak, 2012).

Sekil 6. Veniis-Ulker Bulusmast (Nisan 2004)

Metnin cansiz tabakasi, varlik tabakalarmm muazzam orgiisiiyle aydinlanir. Beyrek
ve Bam Cicek dogduklarinda Veniis ve Ulker’in ilk bulusmalar1 gerceklesmistir. Bamsi
dogdugunda Bay Biire Bey tarafindan ogluna essiz hediyeler getirmeleri igin gonderilen
bezirganlar 16 yilda donmiislerdir. Aymi yil, Bamsi ve Bani tanisip kendi aralarinda nisan
yiiziigli takmuslar, diigiin hazirliklart baglamis ve ikinci bulusmay1 gergeklestirmislerdir.
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Kafirin elinde esir bulunan Beyrek’le iigiincii bulusma yine /6 yil sonra ve bezirganlar
vasitasiyla olmustur. Boylece “bezirganlar”in da cansiz tabakada var olduklari, “Merkiir”
gezegenini temsil ettikleri anlagilmaktadir. Ciinkii ilim, akil ve ticareti simgeleyen yaniyla
Merkiir, Tanrilarin mesajlarini insanlara ileten habercidir. Hikdyede Beyrek, 16 yil boyunca
goremedigi herkesin haberini kalenin yanma gelen bezirganlardan alir. Yalanci oglu
Yaltacuk da gokyiiziinde bir varliktir. “Kiigiik ugursuz” da denilen “Mars”1 simgeler.
Yaltacuk’taki kiiciiltme eki bunu destekler. Mars, korku karsisinda ya kagan ya da savagan
birini temsil eder. Yaltacuk da korkagmn tekidir. Cevirdigi oyunlar ortaya g¢iktiginda
Beyrek’le yiiz yiize gelmez, kagmayi tercih eder. Tiirkler; korkung “ates™iyle her seyi yakan
Mars’1, renginin kirmizi olmasindan dolay1 “bakir sokum” olarak adlandirmuglardir. Beyrek
Yaltacuk’un pesine diistiigiinde o “Tana sazi”na diiser ve sazlig1 “ates”e veren Beyrek’ce
yakalanir. Ates burada, Mars’in kirmizi rengini temsil etmektedir. Anadolu’da Mars’a
“Yaldirik” denilmekte (Kabadayi, 2007, s. 107), sozciiglin Yaltacuk’la ses benzerligi ilgi
cekmektedir. “Yal” kokii “alevlenmek’ anlamindadir ve “parlak” anlamina gelen “yaldrik”
sOzciigli de ayni koktendir (Divanu Lugéti't Tiirk, 2015, s. 377, 526).

7. Deli Karcar

Kargar, “karca-" fiilinden tiiretilmis bir kisi adidir. “Ortalig1 karistirmak, kar kiiremek,
fitne ¢ikarmak™ demektir. “Karistiran, fitne ¢ikaran” anlamiyla Kargar, cok manidardir. Bani
Cicek’in abisinin adidir. Dede Korkut Deli Karcar’dan kiz kardesini istemeye gittiginde o
“agzim1 kopiiklendirir”. Bams1 gibi Karcar da deve oOzelligi gosterir. Ciinkii develer,
“kizginlik” denilen ciftlesme zamanlarinda agizlarindan beyaz kopiikler sagmaktadirlar.
Kargar’m kardesini istemeye gelenleri 6ldiirmesi, onun da evlenecek yasta olmasina ragmen
evlenmemis oldugunu gosterebilir. Nitekim Dede Korkut’tan istedigi seyler arasinda da bakir
ve erkek hayvanlar bagi ¢ceker: “maya gérmemis bin bugra, hi¢ kisraga agmamis bin aygir,
koyun gérmemis bin kog”.

Dikkatle bakildiginda Deli Kar¢ar’in varliklarin birinci tabakasinda yani cansiz
tabakada da yer aldig1 goriiliir. Bams1 Beyrek kisminda biraz agiklik getirdigimiz bu durumu
detaylandirmak gerekirse, Karcar’in bulundugu mekan “ag otag, agban otag, kara yer” olarak
tasvir edilmektedir. Siiphesiz ki bu tablo tesadiifle agiklanamaz. Beyrek’in Bami Cicek’le
tanistig1 donemin bahar mevsimi oldugu kabul edildiginde, Ziihre ve Ulker’in bulustugu
zamanin bilgisiyle bu tasvir meteorolojik bir olaya isaret eder. Giines'in Sevr burcunda
oldugu Nisan ayinda, firtinalariyla meshur alti giinliik doneme “sitte-i sevir” denir. Karcar,
bu alt1 giinli temsil eder. Nasil ki “sitte-i sevir” gecirilmeden havalar tam manasiyla
1simmiyorsa, Deli Kargar’dan izin alinmadan, bu engel asilmadan da Bamsi-Bani1 agki devam
edemez. “Karca-" fiilinin “kar kiire-” anlami tam bu noktada ¢ok anlamlidir. Beyrek ve
Kargar arasindaki durum, yaz ve kigin miicadelesi gibidir:

Kis yay bile tokugti
Kinwr koziin bakisty
Tutuskalr yakisti

Utgali met ugrasur
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(Anlami: Kis yaz ile tartig ve onunla savasti. Birbirlerine dfkeyle baktilar.
Birbirlerini yenmek icin birbirlerine yaklastilar. Her biri karsismdakini yenmek icin
ugrasryor) (Divanu Lugati't Tiirk 2015: 88)

Ziya Gokalp, kadim Tiirklerde temiz ruhlara “Ak-Car”, kotii ruhlara ‘“Kara-Car”
denildiginden bahseder. Kara Car soziiniin zamanla “karcar, karchar, kagar”a doniistiiglinii
bildirir (Tiirk Toresi 1976: 73). Hikayedeki konumu itibariyle de Karcar, bu anlama uygun
bir karakterdir. Cansiz tabakada soguk havalari getiren, tinsel tabakada iki sevgiliyi ayirmaya
calisan olumsuz bir varliktir.

Sonug¢

Tiirklerin binlerce yildir yogrulmus kiiltiir hazineleri basta sozlii edebiyat tiriinleri
olmak tizere pek ¢ok edebi liriinle gliniimiize erigmistir. Aktarimda gegen zaman i¢inde her
bir veri katman katman islenmis, 6zenle eserlerin i¢ine yerlestirilmis gibidir. Bu anlam
katmanlarmim hepsine vakif olabilmek siliphesiz ki miimkiin degildir. Ancak, insan
yaratmalarinin hepsinde, insandan dnce var edilmis olan “doga”nin hemen tiim unsurlarm
gormek miimkiindiir. Calismamzda sadece belli kisi adlar {izerinden, insanin varliginda
tabakalanmig unsurlar Hartmann’in yeni ontolojisi yoluyla ¢6ziimlenmeye c¢alisilmistir.
Sonucta incelenen her bir kisi admm varlik katmanlarmm her birinde ayr1 anlamlar
istlendigi; nihayetinde de Tiirk kozmogonisine baglanabilecegi saptanmistir. Kisi
adlarindaki anlam tabakalarinin, edebi eserlerde sikga rastlanan “sapma”larm bilingli
kullanimi yoluyla gizlendigi sonucuna ulagilmgtir.

Caligmadan elde edilen bir sonu¢ da deve ve kervanin Tiirk kiiltiiriiniin pek ¢ok
unsurunda énemli bir yer edindigidir. ipekyolu’nun en énemli sahiplerinden olan Tiirkler
gerek ticaret gerekse konar-gogerlik dolayisiyla “deve”ler ile i¢ i¢e bir yasam
stirdiirmiiglerdir. Bu baglamda “kervan”lar ¢ok 6nemli bir yer tutar. Hikayedeki adlarin
anlamlan1 ¢6zlimlendiginde metinde devinim iginde bir “kervan” goriiniir. Bu kervanin
(bezirganlar) gelisi de doniisii de “bahar”la simgelenmistir. En genel anlaminda kervan,
zenginligini tlirlii memlekete tastyan Tiirk milletini temsil eder. Hem kervan hem yagamin
diger kisimlart igin 6nemli hesaplamalar, zamanlamalar i¢in de “y1ldiz”lar biiyiik 6nem tagir
ve Tiirkler daima bu konuda ileri derecede bilgi sahibiydiler. Bamsi Beyrek hikayesinde de
goriildiigii gibi bu engin bilgilerini halk anlatilarinin hiicrelerine dahi islemislerdir.
Yildizlarm konum ve durumuna gére mevsimin nasil gececegini tahmin eden, yolculuk/sefer
kararin1 veren Tiirkler, hikdye metinlerine dahi bu bilgileri tabaka tabaka, ustalikla
yerlestirerek bu bilgileri gliniimiize ulastrmugslardir. Giinliik hayattaki isler, av, konma-
gbcme, ticaret ve astrolojinin birbirine bagl oldugu ve toplumun bu birlikteligin olusturdugu
kurallara riayet ederek yasamini idame ettirdigi bir kez daha goriillmiistiir.
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