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AGILAR BABA DIVANTI'NDA “HIKMET” GELENEGI
WISDOM OF TRADITION IN THE AGLAR BABA

NECDET TOZLU

Oz

Hikmet, ilim, sir, gaye, fayda, adalet, felsefe
demektir. Ayrica hikmet, kainati ve ondaki
varliklarin yaratilis gayesini ve faydalarini bilmek
gibi manalara gelir. Yesevi'nin siirlerinin ad1 da
hikmet olup kendinden sonraki bu yolun
yolcularma ilham kaynag olmustur. Aglar
Baba’nin siirleri de bu gelenegin devami ve
giiniimiize mesaji niteligindedir. Asil adi frsadi
olan Aglar Baba, 1879-1958 yillari arasinda
yasamis, Tasavvuf edebiyati gelenegine bagl
kalarak siirler yazmus bir halk sairidir. Bayburt’un
Orugbeyli (Siptoros) kdyiinde dogmus, gelenek
icinde egitim almis, gordiigli bir riiyanin (dolu
icme) tesiri ile de siirler sdylemeye baslamustir.
Islam éncesi Tiirk siir gelenegi cercevesinde milli
vezin ve halk dilinin kullanilmasiyla insa edilen
asik tarzi siirimiz, Islamlasma sonrasi tasavvuf
diistincesiyle birlikte felsefi bir alana tagmmugtir.
Aglar Baba da siirleriyle bu alana katki sunan
onemli bir sairdir. Aglar Baba, mutasavvif ve sair
bir aileden gelmektedir. Dedesi biiyiik irsadi Baba,
yorenin taninmug bir mutasavvifi ve sairi olup
eserleriyle de Aglar Baba’y1 etkilemistir. Daha ¢ok
din, tasavvuf ve ahlak konularinda siirler yazan
sair; Divan, Kisas-1 Enbiya (zeyl), Innaenzelna
Tefsiri ve Samun Gazi Mesnevisi ile Tasavvuf
Mesnevisi adli dort esere sahiptir. Milli vezin ve
sade bir Tiirkce ile didaktik siirler soyleyen Aglar
Baba, Hoca Ahmet Yesevi’nin hikmetlerini,
Yunus Emre’nin ilahilerini ¢agristiran iislibuyla
bu tarzin giiniimiizdeki devamidir.

Anahtar Kelimeler: Aglar Baba, hikmet,
gelenek, siir.

Abstract

Aglar Baba whose original name was Irsadi,
had lived between 1879 and 1958. As a folk poet he
had written poems in sophism literature. He was
born in Orucheyli (Siptoros) village of Bayburt, had
gotatraditional education and then had started to tell
poems as a consequence of the effect of a dream
(drinking full). Our minstrel style poem which was
built by using national matter and the folk language,
in the frame of pre-Islamic Turkish poem tradition,
was conveyed to a philosophic field by the thought
of sophism in the post Islamization period. As a
poet, he was originally coming from a poet and a
sophism family. His grandfather was Gerat Irsadi
Baba, a notorious sophism poet of his suburb, had
affected Aglar Baba though his written works. As a
poet, he had written poems mostly on religion,
sophism and moral subject. He had got four written
works called as Divan, Kisas-1 Enbiya (Zeyl),
Innaenzelna Tefsiri and Samun Gazi Mesnevisi and
Tasavvuf Mesnevisi. Aglar Baba who had told
didactic poems in national matter, with a simple
Turkish, is a continuity of this steel at our era; with
his steel that resembles Hoca Ahmet Yesevi’s
divine wisdom’s and Yunus Emre’s heavenly.

Key Words: Aglar Baba, wisdom, tradition,
poem
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Structured Abstract

Aglar Baba, whose real name is Irsddi, is a folk poet who lived in Bayburt between
1879-1958 and wrote poems respecting the tradition of Sufi literature. He was born in
the village of Orugbeyli (Siptoros) in Bayburt, grew up in a traditional way and started
to tell poems with the effect of a dream (full drinking) he saw. The minstrel style Turkish
poetry, which was built with the use of national meter and folk language within the
framework of the pre-Islamic Turkish poetry tradition, has been transferred to a
philosophical field with the thought of Sufism after Islam. Aglar Baba is also an
important poet who contributed to this field with his poems. Aglar Baba comes from a
Sufi and poet family. His grandfather, Irsddi Baba, is a well-known mystical poet of the
region, and influenced Aglar Baba with his works. The poet who wrote poems mostly on
religion, mysticism and ethics and left behind four works called Divan, Kisas-1 Enbiya
(zeyl), Innaenzelna Tefsiri (Interpretation of Innaenzelna) and Samun Gazi Mesnevi and
Tasavvuf Mesnevi.

Wisdom means science, secret, purpose, utility, justice, happiness, knowing and
doing the truth, understanding the meanings, knowing God, philosophy. In addition,
wisdom means knowing the purpose and benefits of the universe and the creatures as the
information that enlightens the inner world of man is obtained through intuition. The
word wisdom is accepted as "'religious-mystical quintessence" in its most common form.
Written by Ahmet Yesevi in the 12th century in a simple language and in quatrains, the
name of the story is Divan-1 Hikmet. Divan-1 Hikmet, a didactic work on religion and
mysticism, was written without worry about art, divine love, worship, heaven, the
hereafter, etc. It is a work with a weak lyricism in which the subjects are handled. These
wisdoms have inspired many poets, such as Aglar Baba, after Yesevi.

The main purpose of Religious-Sufism poetry is guidance. As the priority of Aglar
Baba was guidance, he used local and plain language in folk poetry instead of an artistic,
fancy and heavy language. Using Religious-Sufi words, nicknames and terms
appropriately, the poet bases his talent in poetry on a divine inspiration.

In Islamic mysticism, the soul represents the sufi aspect of the human being, and
the spirit represents the spiritual evolution. There is always a fight between the untrained
soul and the spirit inclined to the lofty. While the soul wants goodness and beauty; desire
enjoys sin and prohibition. Educating the soul against the wishes of the soul leads to
Sublime. Aglar Baba connects the way of knowing God and defeating the enemy to a
significant degree to knowing desire. "Whoever knows his soul knows himself." attaches
importance to this subject based on the sentence.

For man, his own existence is an important secret. Aglar Baba says, only he who
knows himself can reach the secrets of God. The secret is the closeness between existence
and non-existence in Sufism. It is a mysterious secret thing. It is the thing that God does
not make and inform the public. While secrecy means covering, “being secret” means
dying. Secret in the poems of Aglar Baba is used together with words, adjectives and
combinations such as mystic, swr-1 Hakk, swrr-1 vahdet, rdz, enigma, swr-1 Koran,
mystery of the heart, sirru'llah.

Another subject the poet dwells on is heart, which is the center of love, secrets
and wisdom. Heart, the place (nazargdh) that God looks at in Sufi thought is the place
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where all intangible activities and ingenuity occur. Heart is the center where beauty,
love and God are perceived. Heart eyes open in the heart. In all religions, in all teachings
and even in all of human history, there is the concept of "keeping the heart clean”.
Grudge, jealousy, arrogance, anger, excessive greed, passion for matter, excessive
indulgence in body needs and the like are a curtain in or before the heart. These
concepts, which are also defined as "heartbreak / rust”, harden the heart, divert the mind
from the path of the mind and drive man away from God. A person who wholeheartedly
adopts God, love, friendship and knowledge is spiritually glorified and his behaviour is
defined by words such as “entering the hearts" or "taking heart".

Another theme frequently used by Sufi poets is "four gates, forty authorities".
Four doors are Shariah, sect, truth and genius. In the poems of Aglar Baba, this doctrine
aimed to mature and rise to the level of "perfect person* by reaching the level of morality
and inner cleanliness.

Aglar Baba, who sings didactic poems with sometimes prosody but mostly
national and plain Turkish, is one of the representatives of the 20th century in the
tradition of uttering wisdom with a style that evokes the wisdom of Hodja Ahmet Yesevi,
the hymns of Yunus Emre and the tradition of Dede Korkut.

Giris

Hikmet kelimesi; sozliikte: ““1. Bilgelik. 2. Tanri’nin insanlarca anlasilamayan amaci.
3. Gizli sebep 4. Ogiit verici s6z 5. eski dilde Fizik. 6. eski dilde Felsefe” anlamlarmna gelir
(Tiirkge Sozliik 2015: 891). Yargida bulunmak anlamindaki Arapga hiikm mastar1 ve koken
olarak gemlemek; saglam olmak (ihkam) kokiiyle iligkilidir. Arapgada insami iyi olana
yonlendiren, ¢irkin ve kétii olandan alikoyan anlanina gelmekte ve Ibranice ustalik anlamina
gelen hokhmah kelimesiyle ayni1 Semitik koke dayandigi bilinmektedir. Hikmet ve hiikiim
kelimeleri “bilmek” (ilim) ve “anlamak” (fikih) anlamlarinda da kullamlmstir (Uludag 2005:
169-170). Hikmet kelimesi liigatlerde birbirine yakin tanimlarla verilirken, en yaygin sekliyle
“dini-tasavvufi 6zlii s6z” olarak kabul edilir (Eraslan 1983: 40). Hak Dini Kur'an Dili'nde de
hikmetle ilgili degerlendirme soyledir: “Hikmet, s6z ve davramigm Allah’m hikmii
dogrultusunda olmasi, esyanin anlam ve hakikatinin kavranmasi, ilim, amel, fikih, ince derin
kavrayis ve Allah'm ahlaki ile ahlaklanmadir.” (Yazir 2013: 1I/171-172) Yine hikmet,
evrenin sirlarini ¢6zmek, ibadetin sirlarini kavramak, her seyde Allah'm tecellilerini gérmek,
Allah'a ulagmanin yollarini kesfetmek ve bu yolda dosdogru yiiriimektir (Unal 1996: 186).
Kuran tefsirlerinde hikmetin, ilim ve amelde saglamlik, faydali ve dogru bilgi, her seyi yerli
yerine koymak, bilgiyi algilamak, dogru olan seyi yapmak, Kur'an'daki emir ve yasaklari
bilmek gibi birgok anlamlara geldigini goriiliir. Kindi (801-866), felsefeyi, insamin giicii
nispetinde varliklarin hakikatini bilmesi, hikmeti de, varliklarm hakikatini bilmek ve bu
hakikatlerin gerektirdigi sekilde davranmaktir, (Kaya 1994: 1) diye tammlar. Kindi, el-
Harizmi (780-850), Amiri (900-992), Sehristani (1076-1153) gibi alim ve diisiiniirler
felsefeyi hikmetin kendisi degil hikmet sevgisi, hikmetin talep edilmesi ve sistemli sekilde
arastirlmast olarak anlamuslardir. ibn Miskeveyh (940-1030) de hikmeti, onu arastiranlar
icin Allah’m en biiylik lutfu olarak degerlendirerek varolusun kendisi {izere zuhur ettigi
kanun, akhn 15181, her seyin i¢ yilizii seklinde tanimlar. Hikmeti arastiran kimselerin
aydinlanip armnacagim, hikmete ulasip bu bilgiyle kurtulusa ereceklerini sdyler (ibn
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Miskeveyh 1983: 285-287). Islam filozofu Kindi (801-866), felsefe ve hikmet terimini es
anlamli gibi kullaniyor, metafizigi “hikmetlerin hikmeti olarak adlandirtyordu. Farabi (870-
950)’ye goére hikmet anlamlari idrak etmekti. Farabi, Allah’m hem alim hem hakim oldugunu
belirtirken hikmeti “en Gstiin ilimle en yiice seyleri akil etmek” seklinde tanimlar. Hikmet,
en ustiin ilimdir ¢ilinkii Allah"1 konu edinir. Buna bagl olarak da varliklarin Allah'tan kemal
ve faziletleri nasil aldiklar1 inceleme konusu olmalidir, (Aydin vd. 2017: 45-46) der. ibn Sina
(980-1037) metafizik anlamdaki hikmetin yonteminin bir seyi her yonden diisiinme,
amacinin ise insanin ulasabilecegi nihai sebepleri kavramak oldugunu syler. Hikmet insani
giictin elverdigi oranda, insani nefsin kavramlari tasavvur etmek, kuramsal ve maddi
dogrular tasdik ederek incelemektir. Unlii optik bilgini ibnii’l-Heysem‘e (955-1040) gore
hikmet biitiin dogrular1 bilmek, yararl biitiin seyleri yapmaktir. Insan, hayvanlardan farkls,
akilli bir varlik olarak mutlulugu talep eder. Hikmetin kavranmast mutlulugun kendisidir.
Hikmetsiz insan eksik insandir. Hikmetli olan kendini ger¢eklestirmis ve 6teki canlilardan
ayrilmis demektir, (Karago6z vd. 2010: 258) der.

Mubhyiddin ibnii’l-Arabi (1165-1240), Fususii’l-hikem’de: “ Bir bilgiyi hikmet
kilan ondaki yonlendirici ve hiikmedici niteliktir,” der. Gergek anlamda hakim, hikmetin
bilgisine sahip olmakla kalmay1p bu bilgiyi kullanan, uygulayan ve onunla hitkkmedendir.
Her seyin hakkin1 vermek, her seyi yerli yerine koymak hikmet geregidir, der. Arabi,
hikmet ve felsefeyi ayn1 anlamda kullanmistir. Insan aklinin ortaya koydugu bilgiler, ona
gore hikmete nisbet edilebilir. Ancak ona gore, hakiki hikmetin ilm-i lediin oldugu
vurgulanir, yani hikmet nebevi bir karakter tasir (Kutluer 2001: 56-57) Erzurumlu
ibrahim Hakki (1701-1780) hikmeti: ilahi ilhamdan kaynaklanan ve 6gretimle degil,
perhizle elde edilen bir bilgi sayar. Hikmet Allah’1 bilmekten ibaret olmalidir (Kutluer
1998: XVII/503-511) der. Tasavvuf ehlinin konuya iligkin goriisleri de benzer
sekildedir: Hikmet, nefsin afetlerini bilip miicadele yollarin1 6grenmektir, nefsi tim
kétiiliiklerinden arindirmak i¢in onun leh ve aleyhindeki seyleri 6grenmek ve geregini
yapmaktir. Hikmet, varliklar oldugu gibi bilip, sebepleri miisebbiplerle iliskilendirerek,
varliklar arasindaki sirlarin diizenini 6Zrenip geregini yapmaktir (Ebu Hizam 1993: 77),
seklinde tanimlanmustir.

Bu bilgilerin 15181nda hikmet; ilim, sir, gaye, fayda, adalet, mutluluk, dogruyu
bilmek ve yapmak, anlamlar1 idrak etmek, Allah’1 bilmek, felsefe anlamlarina gelir
denilebilir. Ayrica hikmet, insanin i¢ diinyasini aydinlatan ve sezgi yoluyla elde edilen
bilgi olarak kéinati ve ondaki varliklarin yaratilis gayesini ve faydalarmi bilmek
manalarma da gelir. Hikmet kelimesi liigatlerde birbirine yakin tanimlarla verilirken, en
yaygin sekliyle “dini-tasavvufi 6zIlii s6z” olarak kabul edilir (Eraslan 1983: 40; Karagoz
vd 2010: 258). Yesevi’nin siirleri bu igerigi yansittig1 i¢indir ki, bunlara “hikmet” adi
verilmis ve bu siirler, Yesevi’den sonra gelen ayni yolun yolcularma ilham kaynagi
olmustur. Aglar Baba’da tasavvuf yolcularindan biri olarak hikmet gelenegini devam
ettiren siirler sOylemis ve ayni mesaji gliniimiize tagimustir.

Asil adi Irsadi olan Aglar Baba, 1879-1958 yillar1 arasmda yasanus, Tasavvuf
edebiyati gelenegine bagli kalarak siirler yazmus bir halk sairidir. Bayburt’un Orugbeyli
(Siptoros) koyiinde dogmus, gelenek iginde egitim almis, gordiigii bir riiyanin tesiri ile de
siirler sdylemeye baglamistir (Ayrmntih bilgi i¢in: Tozlu 2002).


http://www.dmy.info/farabi-kimdir/
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Aglar Baba, mutasavvif ve sair bir aileden gelmektedir. Dedesi Biiyiik Irsadi Baba
(1790-1865), yorenin taninmus bir mesayiki ve sairidir. Irsadi Baba, Aglar Baba’ya gore daha
sade bir dil kullanmigtir. Eserleriyle Aglar Baba’yi etkilemis, hatta bir eserinin Aglar Baba
tarafindan tamamlanacagina igaret ederek torunun gelecegini de dnceden haber vermistir.

Daha ¢ok din, tasavvuf ve ahlak konularinda siirler yazan Aglar Baba; Divan (Ebyat)?,
Kisas-1 Enbiya (zeyl), Innaenzelna Tefsiri ve Samun Gazi Mesnevisi ile Tasavvuf Mesnevisi
adli dort eser birakmigtir. Milli vezin ve sade bir Tiirk¢e ile hikmetli ve didaktik siirler
soyleyen Aglar Baba, Hoca Ahmet Yesevi’nin hikmetlerini, Yunus Emre’nin ilahilerini
cagristiran islibuyla bu tarzin giiniimiizdeki devamudir. Nitekim Islam 6ncesi Tiirk siir
gelenegi cergevesinde milli vezin ve halk dilinin kullanilmasiyla insa edilen asik tarzi siiri,
Islamlasma sonras1 tasavvuf diisiincesiyle birlikte felsefi bir alana tasmmustir. Aglar Baba da
siirleriyle bu alana katki sunan 6nemli bir sairdir (Tozlu 2002: 38).

Aglar Baba’nin Siirlerinde Hikmet Gelenegi

Ahmed Yesevi'nin hikmetlerinin toplandig1 kitaba Divan-1 Hikmet adi verilmistir.
Esere ‘Divan-1 Hikmet’ adinin verilmesinde; ‘Kur’an-1 Kerim’de yirmi ayette gecen hikmet
sOzliniin ‘Kur’an-1 Kerlm’in muhtevasi, hiikiimleri veya ilim anlamlarmi tagimasi ve ‘Siirin
bir kismu siiphesiz ki hikmettir.” hadisinin rolii olmas1 muhtemeldir (Yeniterzi 1997: 71).
Ahmet Yesevi tarafindan 12. yy.da sade bir dille ve dortliikler halinde kaleme alinan Divan-
1 Hikmet’in, din ve tassavuf konusunda yazilmis didaktik bir eser oldugu bilinmektedir.
Eserde, sanat endisesi gilidiilmemis, lirizm yam zayif olmakla birlikte, i1dhi agkin, ibadetin,
cennetin vb. konu edildigi goriiliir.

Aglar Baba’'nin siirlerinin tamam da benzer sekilde din ve tasavvuf konularmi
icermektedir. Divanda bulunan 344 siirden yalnizca bes siirde kisi 6vgiist, iki siirde taziye
konusu ve bir siirde Erzincan Depremi ele alinmuis, geri kalan 336 siirde tamamen Yunus
Emre, Kaygusuz Abdal, Sunullah Gaybi, Niyazi-1 Misri, Ahmet Yesevi’nin divanlarinda
oldugu gibi dini ve tasavvufi agirlig1 olan konular iglenmistir (Tozlu 2002: 43).

Dini-Tasavvufi siirin asil amaci siirsellikten ziyade irsaddir. Aglar Baba’nin da
onceligi irsad oldugu i¢in, sanatl, siislii, agir bir dil yerine, halk siirindeki mahalli ve sade
dili kullanmigtir. Bunun yaninda Dini-Tasavvufi kelime, rumiiz ve terimlere de sik¢a yer
vermistir. Sair, siirdeki kabiliyetini, ildhi bir ilhamla temellendirmis ve “Soyleten soyletti,
ben de sdyledim” demistir. Buna bagli olarak da s6ylemekte ve yazmakta oldugu siirlerinde
manevi halin tasvirini terenniim eder.

Aman goniil asld hevidan u¢cma
Sen kendi kendine séze bulagma
Vaktini gozle de sen sonra bagla
Vaktin yanagiyor hem yavas yavas (D 11/5)?

! Ebyat, beyitler demektir. Sair siirlerinin toplanna, kitaplasmis haline “Ebyat” admi vermistir. Beyt, Bayburt
yoresinde siir kargiligi kullanilir. Siir s6ylemek yerine, beyit soyleme tabiri yaygindir. Beyt, bu yorede 6zel bir anlam
icerir ve siradan siir sdylemek degil, 6telerden, manevi dlemden sesler getirmek anlaminda kullanlur.

2 Tozlu 2002°deki siir ve kita numaralaridir.
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Aglar Baba insanin nefsini bilmesi, tanimasi gergegini 6n planda tutmustur. Zira
“nefsini bilen kendini bilir.” Allah’1 bilmenin, diismani alt etmenin yolu nefsini bilmeden
geger;

Her kim ki nefsini biliir
Diismant muzmahil kilur

Men arefe sirrina varur
Rabbisini ol kul bulur (D 42/5)

Insan igin asil ve ilk énemli sir kendisidir. “Men arefe sirrindan” biitiin stfiler gibi
Aglar Baba da dem vurmaktadir. O, ancak kendini bilen Allah’in sirlarina erebilir der. Sir,
tasavvufta, mana itibariyle mevcut olan var-yok arasi kapaliliktir. Gizemli, gizli seydir.
Hakk’m gaib hale getirip halka bildirmedigi seydir sir (Uludag 1977: 469). Ayrica kalpte
bulunan latifedir. Sirlamak deyimi, ortmek kapamak anlamindadir. “sirrolmak™ 6lmek
karsiliginda kullanilir (G6lpinarlt 1977: 294-295).

Aglar Baba’nin siirlerinde sir; esrar, sir-1 Hakk, sirr-1 vahdet, rdz, muamma, sirr-1
Kuran, goniil esrari, sirru’llah gibi kelime, sifat ve terkiplerle birlikte kullanilmustir. Sirrt
bilmekle ilgili “Kesf” ifadesini kullanan Aglar Baba’nin asagidaki siiri sir ve nefs
konusundaki goriisiinii yansitmaktadir:

Beyt-i Aglar Baba

1 Ash nefsini bilmeyen
Strr-1 zamiri bilemez
Nefsiyle zulmette kalur
Rabbisini ol bulamaz

2 Nefis kula zimam vurur
Rabbisini unutturur
Sirr-1 zamiri orttiirtir
Rabbisini ol bulamaz

3 Ash nefis hem dort seydiir
Dortde kudiireti vardur
Insani bunlar aldadur
Rabbisini ol bulamaz

4 Faniden lezzeti alan
Seytana yakay vertir
Nefs-i emmareye varur
Rabbisini ol bulamaz

5 Her kim ki nefsini biliir
Diismant miizmahil kilur
Men arefe sirrina varur
Rabbisini ol kul bulur
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6 Arrefe sirrina dalan
Nefsinin kiinhiinii bilen
Diinyadan uzleti kilan
Rabbisini ol kul bulur

7 Arrefe sirrin bilen
Kendini eflake salmis
Tecerriiden linefsihi
Melekiite perin agmis

8 Vedduhddan hiiccet almis
Rabbisini ol kul bulur
Arrefe sirrina dalan
Swrri Siibhdnwn biliir

9  Temiiti'ye mazhar olur
Goniil bahgesini bulur
Muhammed'den feyzi geliir
Rabbisini ol kul bulur

10 Arrefe suridur ancak Allah'ma kavusturan
Kalbi mutmainne olup Cennete hem ulasturan
Raziye Marzziyye ile riiyetini goriistiiren
Kalb-i mutmainne ile Rabbisini ol kul bulur

11 Feyrzile felahi bulur
Riiyet-i cemala varur
Allah Fedhuliy cennetiy buyurur

12 Rabbisini ol kul bulur
Aglar Baba sirra dald:
Ol swrdan hiicceti aldi
Ciimle nasa ilan etti
Insaallah Rabbisin bulur

Himmet, “Fetehna sirr”ndan beklenmelidir. Bu ayeti, “Inna fetehna leke fethan
Miibina” zikredenlerde olaganiistii sirlar agiga ¢ikar. Biitiin kapali kapilar birer birer agilir,
riiya veya kaza alemlerinde sirlar aydmlanir. Sabirla bu sirra erenler Allah’a yaklasirlar. Sirlar
kapisinin agilmasi batini bir manaya biirtinmiistiir. Gecelerinde Allah ile hemhal olanlar,
nefsini muhasebe edecek kudrete ulasirlar.
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Siwrr-1 fetehnadan himmeti gozle

‘Ailden geg¢ sehr-i agndy izle

Nisangadh giiliinden mir’ati gozle

Hayy ol Allah ile hayy gecelerde (D 239/4)

Goriinen herseyin igerisinde ayri ve batini bir sir vardir.

Dil-ddre dilde ‘dsik ol dilde dil-dédrim gizlidiir
Mihmdndar ol masuku gor herseyde mihman gizlidiir (D 249/1)

Sirlar ilminin, yani lediin ilminin kaynagi Hz. Muhammed’tir. Ciinkii Muhammed sir
kapisinin anahtaridir.

Kim arefe surrma ¢iin dalar ise Ahmed’im
Ol kulun kalbindeyim bil ya Muhammed Mustafa

St kapunun mifidhisin ey habibim Ahmed’im
Kim salavdt okur ise a¢ kapryr Mustafa (D 259/3,4)

Islam tasavvufunda nefs, insanin topraga meyilli olan siifli yoniinii temsil eder. Ruh
ise, onun Allah tarafindan ihsan edilmis, manevi tekdmiiliinii isteyen, onu ulvilige ¢eken
yoniidiir. Terbiye ve 1slah edilmemis nefs ile ulvi olana meyilli ruh arasinda daimi bir kavga
vardir. Ruh, hayir ve giizelligi isterken; siifll nefis giinah ve ¢irkin seylerden hoslanir. Ruh
ile nefs arasindaki bu kavga, nefsin isteklerine karsi gelinerek onun egitilmesiyle yavas yavas
azalir. Neticede nefs, dizginleri yavas yavas birakir. Ama miicadele 6liime kadar devam
etmektedir. Her an palazlanmaya miisait olan nefs, tam yenildigi diisiiniildiigii anda birden
“kiillerinden tekrar dogabilir.” Bu yiizden insanin i¢ diinyasindaki iyi ve kotliniin miicadelesi,
Omiir bitmeden sona ermez. Sair bu durumun bilincinde ve okuyucusunu uyarmak
istemektedir.

Aglar Baba su misralarda ise sirri, muamma s6zctigii ile agiklamigtir. Her peygamber
mucizesinde mutlaka bir sir vardir.

Bahgin sikesin eyledi giilsan

Bundan mu ‘anma al ey deli insan

Yatma gecelerde Allah tan utan

Zdlim olma agla yalvar Hakk’1 bul (D 272/3)

Sairin 6nemle iizerinde durdugu konulardan biri de géniildiir. Goniil; agkin, sirlarin,
hikmetin merkezidir. Tasavvuf diisiincesinde marifetin meydana geldigi yer olan goniil, kalp,
Allah’m nazargahi ve biitlin batini faaliyetlerin meydana geldigi yerdir. Giizelligin, sevginin
ve Tanr’nin algilandig1 merkezdir. Can g6z, kalp gozii goniilde agilir.

Biitiin dinlerde, biitiin dgretilerde hatta insanlik tarihinin tiimiinde “Gonlii temiz
tutmak” kavrami vardir. Kin, kiskanglik, kibir, 6fke, asir1 hirs, madde tutkusu, bedeni
ihtiyaglara gereginden fazla diiskiinliik ve benzerleri gonliin i¢inde ya da 6niinde bir perdedir.
“Goniil kiri/past” olarak da tanimlanan bu kavramlar génlii katilagtirir, akil yolundan saptirir
ve insant Tanr’dan uzaklagtirir. Tanri’y1, sevgiyi, dostlugu, bilgiyi goniilden benimseyen
insan manen yiicelir ve davranigi, “Goniillere girmek” ya da “Goniil almak™ gibi sozciiklerle
tanimlanur.
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Aglar Baba, siirlerde sik sik goniile seslenir, onun kirlenmemesi, paslanmamasi
uyarisinda bulunur. Goniil s6zii yaninda bazen “Fuad” soziinii kullanan sair, gonliin temiz
tutulmasina, yakarigla Hakk’in goniilde bulunacagina dikkat ¢eker:

Goniil diigme ziilmet miicrim yasina

Zalim olma agla yalvar Hakk’1 bul

Vur cilayt dilber yar yuvasma

Zdlim olma agla yalvar Hakk’1 bul (D 272/1)

Bu dortliikte gonliin Hakk’1 bulmak i¢in bir ayna oldugu, tecelli i¢in kotiiliiklerden
arindirilarak cilalanmasi ve parlatilmasi gereken bir cilvegah oldugu dile getirilmistir. Aglar
Baba, viiciidun gecici oldugunu dile getirildikten sonra, bulunmasi gereken mutlak hakikatin,
mutlak bilginin de ancak géniilde peydahlandigini su sekilde dile getirir:

Vechullaha ndzir hem ¢esm-i ¢darin
Lentebure mazhar kisb ile karin

Viictidum mihmdndar mihmdn oz ydrm
Nushayt kiibrayr sen sen de ara (D 281/7)

Goniil o kadar yiicedir ki ancak Kafdagi’yla tartilabilir. Ciinkii o “ircii” emri ile
Rabb’e donen bir methumdur.

Ey goniil ‘ask ocaginda Kdfdag tartmaz seni
Kesretin camina girme hal-i sii’ iisler seni

Aglar Baba dalma haba saydin gozle aman
Ircii® hitdabu birgiin kabire sesler seni (D 291/1-6)

Almntiladigimiz 6rnekler goénliin tematik deger tastyan drnekleridir. Sairin gonle hitap
ettigi ormekleri géstermeyi uygun bulmadik. Ciinkii {i¢ yiiz kirk dort siirin yaklasik iki yiiz
atmiginda hitap gonledir.

Hikmetlerde bir bagka 6nemli konu asktir. Ask, asiri sevgi demektir. Tasavvuf dilinde
sevginin son mertebesi, sevginin insan1 tam olarak hiikmii altna almasi, varhigm ash ve
yaratilis sebebidir (Uludag 1977: 59). Muhabbet, hiib ve sevi sozleriyle anlatilir. Vahdet-i
viicut anlayiginda olan stfilerde agkin mecazi agk ve hakiki agk seklinde iki tiirli vardir.
Beseri agki hakiki agka bir gecis siireci olarak diistiniirler ve gercek ask, ancak mutlak Hiisn
sahibi olan Allah’a karsi duyulur.

Aglar Baba’min siirlerinde de ask; hiib, muhabbet, sevgi kelimeleriyle
karsilanmaktadir. Agk ezelle baslayan bir kavram olup yaratilisla da dogrudan dogruya
ilgilidir. O sevdigini Adem ile birlikte tanimustir. Onun asiklig1 ezelden ebede kadardir.

Halk oldum Sidre ‘de nice yil kaldim

Emretti Adem’in beline girdim

Huriic-i Miyandan ydrimi gordiim

O hinden ‘dsikam yanub solmusam (D 220/3)

g' & D - \ - °
3 Ayetin taman: 4&xaja &) &) A aad) / Sen O 'ndan razi, O da senden hosnut olarak rabbine dén (Fecr 28)
seklindedir.
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O, beseri aski mecazi ask olarak goriir. Diger sifiler gibi asil askin Allah aski
oldugunu ifade eder. Agk, onda hakikate varmanin bir basamagi, merdivenidir:

Aglar Baba ‘ask mecdzindan ge¢di
Cevher-i hakikat babini acdi

Allah ile Serendib de gériisdi

Ol zamdn secde-i celsede idim (D 227/6)

Goniil sende ‘ask-1 hakik olmazsa
‘Ask-1 mecaz ile ugsan ne fayda (D 46/1)

Ask dermansiz bir illettir. Bundan dolayr Lokman bile gare bulamaz.

éyle derde diigar oldum dermani miimkiin degil
Thrak-i ‘askin cerrahi Lokmdn 1 miimkiin degil (D 223/1)

Fakat bu ask kisiye yonelik bir agk degildir. O, “Cemal” diye adlandirdig sifata, yani
Allah’a asiktr.

Aglar Giilmez ‘dstk olmus ol Cemalin zatina
Ey goniil sen hdba varma gece hayy olana bak (D 222/6)

Bu ilahi sevgi, bazen kendisini peygamber sevgisi olarak da gosterir:

Bilmem nasin bize nediir sitemi

Misl-i pul giizele deli olmusam

‘Ask babinda itiirmiisem arimi

‘Ask ocagi Muhammed’e yanmigam (D 283/1)

Ask vahdetle biitlinlestiginde kisiyi Kafdagi’'ndan da yiice kilar. Fakat kesrette
bogulanlar o mertebeye erisemezler.

Ey goniil ‘agk ocaginda Kdfdag tartmaz seni
Kesretin camina girme hdl-i sii’ iisler seni (D 290/1)

Aglar Baba mi’rdc1 agkin bir mertebesi sayarak, asil askin mi’rdc golgesindeki
ulagma, yani vuslat arzusu oldugunu soyler.

Andan neset etdi ‘askin ¢irasi

Aldanma diinyanmin azdur kirasi

Al-yesil ibrisim kemha ¢uhasi

Mi’rdc da giydigi quhadan getiir (D 294/6)

Bu sebepten sair, asiklik nisanin1 Muhammed’den almistir. Kiiglik bir cosku
icerisindedir, ¢iinkii ask badesi igmistir.

Aglar Baba Muhammad den bir nisan

Ask dbidan kanar havzuna diisen

Kasr -1 kalbii oldur eden tiriisin

Sevk ii ‘agk cammdan al kdse getiir (D 294/7)
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Aglar Baba’nin iizerinde durdugu bir bagka konu “can”dir. Can, riih, nefes, hayat,
yasama anlamlarma gelir. Oliimle viicuttan ayrilan sey (Dogan 1982: 134). Madde dis1 varlik,
insanin kendi varligi 6zii, goniil (Tiirkge S6zlik 2015: 344). Tasavvuf dilinde can, insan ruhu,
ilahi nefes, hakkin tecellileri anlamlarini karsilamakta, bir tarikat deyimi olarak da mevlevilik
ve bektasilikte dervis, miirid anlamlarmi kazanmaktadir (Uludag 1977: 111). Aglar Baba’nin
Divani’nda asil can, Allah’a varan candir. Yani canda canani bulmaktir.

Kirp dil caminm tende bulamaz canda cdndni
Vurup nazargdha perde hakik Allah i bilmez (D 214/3)

Can, ten anlaminda kullanildiginda hakikatin engelidir. Can perdesi ortadan kalkinca
kalp gozii gormeye baslar.

Ol hursid mii'minin kalbine vurur

Cdn perdesi kalkar kalp gozii goriir
Alem-i rithandan tecelld olur

Yatma gecelerin zarfim gozet (D 234/3)

Can, ayn1 zamanda saire gore Allah’in tecelligdhidir. Allah her canda kendisini
gosterir. Allah yerde semada degil, kisinin kendi canindadr.

Allah’t arama yerde semada

Nahnii akrebii ileyhi bulursun cdnda

Ug yiiz altmis alt perdeli ddrda

Allah’in kudretin sen sende ara (D 281/3)

Cilinkii kendini bilen Rabb’ini bilir denmistir. Kendi canimni bilen, Rabb’ini orda bulur
anlayigiyla, Aglar Baba cani ¢ok 6nemser.

Men arefe dersin okuyup kandin

Dil camim silip cildyr vurdun

Cédnda aradugun candni buldun
Candaki candn sen sende ara (D 281/2)

Can, ten zevklerini oldiiriip, “6liimden 6nce 6lmek” sirrin1 salikin eline vermektir.

Aglar Baba agladugun

Muhammed den bac aldugun
Temutii ye el vurdugun

Cdn vermeden ¢iksin canmn (D 269/7)

Can g6zii daima viicut goziinlin 6niindedir. Ondan daha parlak ve daha goriiciidiir.
Can gdziiniin, goniil aynasmin iyi gormesi, tozlanmamasi, kirlenmemesi ve paslanmamasina
baglhidir. Bunun i¢in, ibadetle, zikirle, saflasmasi, cilalanmasi ve parlatilmasi gerekir. Diinya
g0zii ile bakan, yiizii; Goniil gozii ile bakan, 6zii goriir” denilmistir.

Rithdaki andswr niir zerre tozi

Miicella cilasin gordi can gozi

Musaffd mir atin aldi ser 6zi

Rith camn dermani cilddur tende (D 268/3)
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Can, i¢inde dermaninmi da barindiran ilahi bir cevherdir. Cilinkii can ruh ile es
anlamlidir ve Allah tarafindan insana tiftiriilmiistiir.

Riih zerresi haydt tozi

Ahirete diksene gozi

Vursun dile niir cildsi

Nisangdhda ¢iksin canin (D 269/5)

Canla ilgili diger temalar daha ziyade can vermek, dlmek, ecel serbeti igmek seklinde
islenmistir.

Tasavvufun énemli kavramlarindan biri de terktir. Salikin vahdete ulagabilmesi i¢in,
batin ilmini bilebilmesi ve bazi kavramlar terk etmesi gerekir. Naksi tarikatina mensup
oldugunu bildigimiz Aglar Baba’mn terk anlayisi, bu tarikatin efradina uygundur. Naksiler
terk meselesini dort maddede toplarlar;

1.Terk-i diinya

2.Terk-i ukba

3.Terk-i hesdi (varlik)

4. Terk-i terk

Bunu da “kable en temut(” (6lmeden dnce Oliiniiz) hadisine dayandirirlar. Aglar
Baba, hem bu hadise isaret eder, hem de terk ile ilgili kavramlar siralar. Su dortliikte terk,
Peygamber’in anlayisi olarak sunulmustur:

Aglar Baba mim’in bahrine daldi

Hem sine girmeden enisi buldu

Kable en temiitii sefa ‘at ald

Sefa ‘at kanidiir Muhammed Nebi (D 128/10)

Su beyit de ise, terk-i diinya ve terk-1 ukbadan dem vurulur; Kendi kabuguna ¢ekilmis
sair, mevcudati gormemektedir.

Terk-i diinya terk-i ‘ukbd girmisem koz kabina
Ay ve giin hem bu kevni gérmeyen gozstiz benem (D 179/5)

Aglar Baba, terk-i ukba konusunda, su anlayas dile getirir: Ahireti kar-zarar hesabiyla
diisiinmeyin ve dert etmeyin. Ibadet ve niyette cennet sevdasi ve cehennem korkusu maksat
ve gaye olmamali, tam manasi ile her sey Allah’mn rizas1 i¢in olmalidir.

Ribh-i diinya terk-i ‘ukbd olanda

Neddamet gomlegin ansiz giyende

La taknetii min rahmeti* surrin umanda

Kahhar dergdhinda Hanndn’e diismez (D 174/5)

Terk anlayis1 Aglar Baba’da Fenafilldhin en 6nemli basamagini olusturur. Ancak
Olmeden dnce Olenler vahdete ulagir diyen sair, durumu soyle ifade eder;

* Ayetin tamamn: a5 o 56 20 Taged sl S8 0 &) 023 ) o ¥ gl o 15850 G e G B 1/ De ki
(Allah séyle buyuruyor): "Ey kendi aleyhlerine olarak giinahta haddi asan kullarim! Allah’in rahmetinden timit
kesmeyin. Allah (dilerse) biitiin giinahlar: bagislar; dogrusu O ¢ok bagislayici, ¢ok merhametlidir (Ziimer 53)
seklindedir.
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Men samete dleminde rithi miireccdah olur

Allah’a kalbini baglar hursid-i cemal vurur
Fendfillah ru yetiyle bazi hayrette kalur

Biim gibi virane bekler bdb-1 ndciye girer (D 205/5)

Bu dortlitkte ayn1 zamanda varligin terkine de iman edildigi barizdir. Tasavvuf
erbabimnin 6nemle tizerinde durdugu Dort Kapi Kirk Makam ogretisinde, kisinin derece
derece ahlaklanip i¢ temizligine ulasarak olgunlagmasini, “kdmil insan” mertebesine
yikselmesini saglamak amacglanmistir. Dort kapi, kirk makam deyimleri, mutasavvif
sairlerde sik¢a kullanilan deyimlerdir. Dort kapidan kasit; seriat, tarikat, hakikat ve marifettir
(Babiir 2019: 270). Bunlarm her birinin de on makam olup toplam kirk makama delalet eder
(Genis bilgi i¢in: Cosan 1996: 8-21; Giizel 1981: 287-290).

Aglar Baba, bu ogretiyi, Dort kapi, dort temel ve ayni zamanda dort ilim olarak
yorumlamig ve bu dort kavram bilindiginde kalp goziiniin acilip hakikatin ortaya ¢ikacagi
sekliyle izah etmistir.

Dort ilimden ders alursa rith goziinii tez agar
Dort kapidan girer isen ara nisangdhi bul (D 104/3)

1. Seriat

Islam dininin inang¢ ve ibadetleriyle, muamelat esaslarmi belirleyen yaptirimlarma
seriat denir. Seriata uymak esastir, farzdir. Car imam diye de sairin adlandirdig1 dort kapinin
en 6nemlilerinden biri seriattir (Uludag 2005: 332). Aglar Baba buna “ser’i serif” der.

Car imamdan imamumiz hiiccet-i kavi sahim

Ins-i cinni bend eder olmus ona imam méhim

Ser’i serif babwm ¢iin feth etti imamgahim

Car imdmin mezhebine girdigini bilmez miyem (D 94/5)

Aglar Baba seriata bakigini en agik bir bigimde su siirinde ortaya koymustur:
Kulu irfana yetiiriir seri‘at

Kiifrii imdna getiiriir seri‘at

Sa ‘id eskiyayr eder o miimtdz
Emr ii nehyi de fasl-eder seri‘at

Seri ‘at tarikata oldu kenet
Hakikat babin acar seri‘at

Ol bahr-i ‘amike kestiyi kurar
Dahi liman ile siirer seri‘at

Tarikatca ol bahrin yok limdni
Stirer kestiyi limandan seri ‘at
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Tarikat kestisi derydda kalur
Takar kancaswni alur seri‘at

Tarikat hem hakikdt ‘ilm ii irfan
Ol ii¢ noktayr bildiiriir seri‘at

Tarikatin ziydst hi¢ goriinmez
Bu diinydy eder enver seri‘at

Hakikatin tarikatdur kilidi
Vurur mifiahint agar seri‘at

Mii’min mii'minata farzdur din ilmi
Her birinin sah pendhi seri‘at

Hakikat marifet bir gizli kenzdiir
Ol esrart izhar eder seri‘at

Tarikat seyfi kor kesmez hasebi
Yedi burcu keser seyfi seri‘at

Ibadet-i sariyyediir din ‘ilmi
Biitiin bu dleme miirsid seri‘at

Gedd Aglar Baba oku din ‘ilmi
Seni tarikata sokdu seri‘at (D 180/1-14)

Seriat ve tarikat birlikteligini vurgulayan Aglar Baba bu dort kapinin birbirinden
bagimsiz olmadigini belirtmektedir. Bunlar iizerinde dedikodu etmenin geregi yoktur.

Aramaz hayr ile serri gider nefsin hevasina
Seri ‘at tarikat soyler diiser bir dil davdsina (D 214/2)

Aglar Baba, stifinin ilk gérevini, dinin zahiri emri olan seriata uymakla tanimlar:

Allah resiile hizmet et

Farz i stinnete dikkat et

Seri ‘ata sen biat et

Yalvar sen Allah’a yalvar (D 36/7)

Aglar Baba, Kur’dn’dan temellendirdigi seriat kavraminin igerisine, 6nceki semavi
kitaplar1 da dahil eder:

Uyan hab-1 gaflet deminden goniil
Mahliik-1 halk eden Halldk in tam

Alemin solvesi ser i seri ‘at

Zebiir Tevrat Incil Furkan m tam (D 245/1)
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2. Tarikat

Tarikat, yol demektir. Tasavvufi olarak da Allah’a ulagsmak i¢in tutulan yoldur. Bu
yolun kendine 6zgii bir takim kurallar1 ve ayinleri vardir (Uludag 1977: 510). Yikarida da
ifade edildigi gibi tarikat, seriat, hakikat ve marifetten bagimsiz olarak ele alinamaz. Bunlar
ayrilmaz ciizlerdir. Aglar Baba bu hususa soyle deginir:

Seri ‘at tarikdta oldu kenet
Halkikat babwin acar seri‘at

Ol bahr-i1 ‘amike kegtiyi kurar
Dahi limén ile stirer seri‘at (D 180/3,4)

Tarikat ruhsata baghdir. Ona ancak emirle girilebilir ve ancak emirle cikilabilir.
Miirsidsiz tarikat olmas1 miimkiin degildir:

Lzin olmaymnca kenzim acamam
Tarikdt yolundan tagra ¢ikamam (D 49/8)

Tarikatin kaynagin1 Kur’an-1 Kerim’deki dogru yol “sirdti miistakim”e baglayan
Aglar Baba bunu soyle ifade eder:

Swrdt-1 miistakim hiiddsin buldi

Eseddii hiibben lillah kadehi doldi
Mihrabina girdi tarikat kurdi

Gir mihrdb-1 sdha feyzini gozle (D 229/6)

3. Marifet

Sufilerin méanevi ve ilahi hakikatleri idrak ettikleri bilgidir. Marifet insanin kendisini
bilmesidir. Lediinni bilgi olan marifet ancak goniilde meydana gelebilir. Marifetin kaynag: da
Kur’an-1 Kerim’dir. “Vedduha ’nin sim ¢oziildiigiinde salik marifete erisir (Uludag 2005: 236).

Vedduhddan hikmet mand alunur

Mekteb-i irfanda dersi okunur

Hakikat marifet ezber olunur

Dort noktayla goniil imzalasibdur (D 164/4)

Hakikatla marifet birbirinden ayrilmaz ciizler olup birer gizli hazinedir. Bunlarin
perdesi seriatin kiliciyla kesildiginde ortaya ¢ikarlar:

Hakikat marifet bir gizli kenzdiir

Ol esrart eder izhar seri ‘at

Tarikat seyf-i kor kesmez hasebi

Yedi burcu keser seyf-i seri ‘at (D 180/11,12)

Aglar Baba'nin ifadesine gore; irfana, yani marifete varilan yollardan biri de inzivadir.
Inziva sehrinin sen gir cimina
Sumt-z keldm ilm ii irfan yanina

Aglar Baba gir Muhammed bagina
Ol bagn iginde illd Allah de (D 193/7)
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Bir bagka yol da biirhandir. Yani marifete varmanin ancak Kur’an’la miimkiin olacagi
gortistidiir:

Fevz-i felah bulsa irfan: sandan
Hiicceti olmaza azim Kur’an’dan

Ilm-i marifetten olan biirhdndan
Biirhdnsiz delilsiz sdnda ne fayda (D 46/10)

Gergek iman ve inang marifet kokiine baghdir. Kisiyi marifete hazirlayan onun géniil
g0ziinii agan anahtar da gbzyasidir.

Cesm-i ‘ask hdsu olur yasmi gozden téker

Marifet niiruyla berrak sark ile garbi gorer

Yapar ol sehri tecelli Allah’t mihman eder

‘Ask-1 rabbdniye diiser gozyasi token kisi (D 172/5)

Biitiin bu kapilarin ve makamlarin merkezi tarif edilemeyen goniildiir. Bunu Aglar
Baba su dortliigiinde dillendirir:

Vecd-i hakikdt sendediir

Niir-1 marifet sendediir

La-mekan sehri sendediir
Vasfedemem goniil seni (D 188/6)

4. Hakikat

Sozliik anlami, gergek, var oldugu agik ve kesin olarak bilinen, bir seyi o sey yapan
husus ve mahiyet demektir. Tasavvufi terim olarak baktigimizda hakikat; hakkm salihten
vasiflarini alarak yerine kendi vasiflarin1 koymasidir. Zira kul ile kulda ve kuldan faaliyette
bulunan odur (Uludag 1977: 215-216). Aglar Baba hakikat bahsine biitiin yonleriyle egilmis
mutlak hakikati Allah’a varan bir bilgi olarak izah etmistir. Onun su siiri bahse 151k
tutmaktadir:

Sen zanmaki goniil yarin uzakta
Sah damardan karib bu sirin canda
Sdde canda degil her bir egyada
Hakikatdur durma ey goniil agla

Allah buyuwrmustur delil Kur’'dn'da
Okurum delili bulurum cdanda

Ve nahnii akrebii ileyh geldi Kurdn'da
Hakikatdur durma ey goniil agla

Zanmaki sen goniil yarin gizlidiir
Her bir nesv ii nema da zat biliiniir
Ciimle zir ii hattan Allah goriiniir
Hakikatdur durma ey goniil agla
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Miicevher giiliidiir zdti nisam
Kudpreti feyzinden kilmigdur dni
Bir kale icinde tamdik ani
Hakikatdur durma ey goniil agla

Allah buyurdugu delil ile git

Vezkiir rabbeke fiy nefsike tedarru’an ve hiyfeten mandsin fehmet
Raziye merziye makdamina yet

Hakikatdiir durma ey goniil agla

Aglar Giilmez perin noktaya vurdu

Kur'an-i Kerim'den mdanayr kurdu

Mezheb-i Nebi'ye telini vurdu

Hakikatdiir durma ey goniil agla (D 17/1-6)

Hakikat, Allah’a ulagmak ve gergek bilgiyi elde etmek demektir. Onun kapis1 da Hz.
Muhammed’dir:

IIm-i hakikati bilen

Swrr kaprya miftah vuran

Muhammed babaina varan
Kavusur ol Rabb’isine (D 48/2)

Aglar Baba marifet gibi hakikatin yolunu da gézyas agar der:

Hakikat Allah’a ‘asik olanlar
Gozii aglar yasi akmak gerektiir (D 75/6)

Hakikatin bulunmasmda gegici bir basamak olarak beseri agki bulan Aglar Baba soyle
der:

Aglar Baba ‘aski mecazdan gegdi
Cevheri hakikat babim acdi

Allah ile Serendip 'de gériisdi

Ol zamdn secde-i celsede idim (D 227/6)
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Sonug¢

Asil adi Irsadi olan Aglar Baba, 1879-1958 yillari arasmda yasanus, Tasavvuf
edebiyati gelenegine bagl kalarak siirler yazms bir halk sairidir. Bayburt’un Orugbeyli
(Siptoros) kéyiinde dogmus, gelenek icinde egitim almus, gordiigii bir riiyanin (dolu igme)
tesiri ile de siirler sdylemeye baslamustir.

Dini-tasavvufi siirin asil amaci irsattir. Miirsit, baskalarmm kurtulusu, hal ve
huylarinin degisimi i¢in, daima Allah’a dua eder. Aglar Baba’nin da 6nceligi irsat oldugu
icin siirlerinde duaya genisce yer vermistir. Tasavvuf terminolojisi yaninda ydresel agiz
oOzelliklerini de kullanan Aglar Baba’nin siirlerinin tamami din ve tasavvuf konularimi
icermektedir. Bunlar kainati ve ondaki varliklarin yaratilis gayesini ve faydalarmi bilmek,
Yaratana kulluk vazifesini hatirlatmak amaciyla sdylenmis hikmetlerdir.

Islam tasavvufunda nefis, insanm siifli yoniinii, ruh ise, manevi tekdmiiliinii, onu
ulvilige ¢eken yoniinii temsil eder. Terbiye ve 1slah edilmemis nefis ile ulvi olana meyilli ruh
arasmda daimi bir kavga vardir. Ruh, hayir ve giizelligi isterken; siifll nefis gilinah ve ¢irkin
seylerden hoglanir. Ruh ile nefis arasindaki bu kavga, nefsin isteklerine karsi gelinerek onun
egitilmesiyle yavas yavas azalir. Neticede nefis, dizginleri yavas yavas birakir. Ama
miicadele 6liime kadar devam etmektedir. Aglar Baba, Allah’1 bilmenin, dligmani alt etmenin
yolunu 6nemli derecede nefsin bilinmesine baglar. Benzer sairlerde oldugu gibi, “Nefsini
bilen kendini bilir.” climlesinden hareketle bu konunun islenmesine agirlik vermistir.

Sairin 6nemle iizerinde durdugu konulardan biri de goniildiir. Goniil; agkin, sirlarm,
hikmetin merkezidir. Tasavvuf diislincesinde marifetin meydana geldigi yer olan goniil, kalp,
Allah’in nazargahi ve biitiin batini faaliyetlerin meydana geldigi yerdir. Goniil; giizelligin,
sevginin ve Tanri’nin algilandigi merkezdir. Can gozii, kalp gozii goniilde agilir. Biitiin
dinlerde, biitiin dgretilerde hatta insanlik tarihinin tiimiinde “Gonlii temiz tutmak” kavrami
vardir. Kin, kiskanglik, kibir, 6fke, asir1 hirs, madde tutkusu, bedeni ihtiyaglara gereginden
fazla diiskiinliik ve benzerleri gonliin iginde ya da oniinde bir perdedir. “Goniil kiri/past”
olarak da tanmimlanan bu kavramlar gonlii katillastirr, akil yolundan saptirir ve insami
Tanr1’dan uzaklastirir. Tanr1’y1, sevgiyi, dostlugu, bilgiyi géniilden benimseyen insan manen
yiicelir ve davranisi, “Goniillere girmek” ya da “Goniil almak™ gibi sdzciiklerle tanimlanr.

Aglar Baba, siirlerinde sik sik gonle seslenir, onun kirlenmemesi, paslanmamasi
uyarisinda bulunur. Goniil s6zii yaninda bazen “fuad” soziinii kullanan sair, gonliin temiz
tutulmasina; duayla, yalvarmayla, yakarisla, ibadetle Hakk’in goniilde bulunacagma dikkat
ceker.

Dort kapi, kirk makam kavramlari, mutasavvif sairlerde sikca kullanilir. Dort kapidan
kasit; seriat, tarikat, hakikat ve marifettir. Aglar Baba’nin siirlerinde de tasavvuf erbabinin
onemle tizerinde durdugu Dort Kap1 Kirk Makam 6gretisi, bu 6gretide kisinin derece derece
ahlaklanip i¢ temizligine ulasarak olgunlagmasi, “kamil insan” mertebesine ylikselmesi
amaclanmustir.

Bazen aruz ama ¢ogunlukla milli vezin ve sade bir Tiirkge ile didaktik siirler sdyleyen
Aglar Baba, Hoca Ahmet Yesevi'nin hikmetlerini, Yunus Emre nin ilahilerini, Dede Korkut
gelenegini cagristiran iislubuyla bu tarzin XX. yiizyildaki devamudir.
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