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Cagdas Tiirk diistincesinde tarihten sosyolojiye, teolojiden felsefeye, ulus-
lararast iliskilerden kiiltiir arastirmalar ve sanat tarihine kadar pek cok alan-
da medeniyet ve kiiltiir eksenli, pek ¢ok arastirma, yaz ve teori ortaya atimis
ve tartisunmustir. Tiirk diistince tarihinde her kesimden aydiun kaleme sarilip
bir seyler séyledigi bu kavramlar tizerine bir seyler séyleme ihtiyact duyan
diistintirlerden biri de Cemil Meric’tir. Meri¢, sadece kiiltiir ve medeniyet kav-
ramlaryla degil Bati’min zihnimize zerk ettigi btittin kavramlarla problemlidir.
Bati’min zihnimizi felce ugrattigi bu kavramlar diinyaswyla hesaplasmadan ati-
lacak her adimun kesintiye ugrayacaguu diistinen Merig, kultir ve uygarlik
kavramlart yerine Dogu’nun “umran” ve “irfan”inda karar kilar ve adeta bu 6li
kavramlart yeniden diriltir. Bu makalede Meri¢’in eserlerinde ele aldigi, mede-
niyet-umran, kilttir-irfan kavram ciftleri tizerinde durulacak, bu kavramlara
ytikledigi 6zel anlamlar saptanmaya ¢calisilacaktir.

Anahtar kelimeler: Bati Ideolojisi, Medeniyet, Kiiltiir, Unran, Irfan.

From Prosperity To Civilazition From Culture To Wisdom:
Cemil Meric¢
Abstract

In modern Turkish thought many studies, writings and theories have been
brought forward and discussed in many fields from history to sociology, from
theology to philosophy, from international relations to cultural studies and art
history. Cemil Meric is one of the thinkers who need to say something about
these concepts in the history of Turkish thought on which intellectuals from
all walks of life embraced and said something. Not only with the concepts of
culture and civilization, Meri¢ has problems with all the concepts that the West
infuses into our minds. Meri¢ who thinks that every step to be taken without co-
ming to terms with this world of concepts that paralyzes our mind by the West,
he decides on the “hope” and “wisdom” of the East instead of the concepts
of culture and civilization and almost resurrects these dead concepts. In this
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article the concept pairs such as civilization-prosperity, culture-wisdom which
Merig dealt with in his works will be focused and tried to determine the special
meanings he attributed to these concepts.

Keywords: Western Ideology, Civilization, Culture, Prosperity, Wisdom.

Giris

Cogu kisi karsilastig1 problemlerin sadece kendi ¢cagina 6zgti oldugunu ve
yeni ortaya ciktigini diistintir. Bu icinde yasadigimiz cagin bir 6zelligidir. Icin-
de yasadigimiz cag, populer kultir araciligiyla bizleri magazinsel diisinmeye
ve yazmaya sevk etmektedir. Ancak magazinsel bir sekilde diistinmek ve Uret-
mek, dogasi1 geregi, bilginin hizli tiiketilmesine ve unutkanliga yol acmaktadir.
Bu nedenle 6nceden aydinlarin tartismis oldugu pek cok konu yeni ortaya
cikmus gibi algilanmaktadir. Diistince tarihini iyi bilenler icin sorunlarin gec-
mise dogru uzanan bir ¢izgisi vardir. Ge¢cmiste de kiltlir ve medeniyetin ne-
ligine dair gortsler ortaya konulmustur. Dolayisiyla gecmiste aydinlarimizin
Uzerine yazdigi kultlir ve medeniyet gibi konularda onlarin goértslerini giin-
deme getirmek, degerlendirmelerini kavramak, tavsiyelerine kulak vermek,
simdi ve gelecekte yapilacak tartismalara da 1sik tutacaktir.

Cemil Merig, calistig1 bir konu Uizerinde yogunlastigi zaman, o konunun
temel kavram ve terimleri icin hemen sozltik ve ansiklopedilere basvurur. Bu
kavramlarin sézlukteki anlamlarina ve ansiklopedilerdeki aciklamalarina yer
verir. O, yazilarinda okudugu Batili, Dogulu ve yerli yazarlardan, diistintirler-
den alintilar yapar, zaman zaman onlar elestirir ve sonra da kendi diistince-
lerini aktarir. Kitaplar, ktitiphaneler onun vazgecilmez ugrak yerleridir.!

Bir “hakikat arayicist” olarak hemen her seyi sorgulayan Merig, diline
doladig1 ve 6grendigi her kavrami sorgu sandalyesine oturtur.? Sozlukler ve
ansiklopedilerden hareketle sorgu sandalyesine oturttugu bu kavramlardan
ikisi “medeniyet” ve “kiltirdiir”. Meric’e gbre medeniyet, muhtevas: “cagdan
caga, tilkeden tilkeye, yazardan yazara degisen kaypak ve karanlik™ bir keli-
medir ve bu kelime daima bir baska kelime ile beraberdir: Kultur.

Meric¢’e gore kultur de tipki medeniyet mefhumu gibi kaypaktir, ¢ciinka
unsurlari sonsuz oldugu ic¢in tahlil etmek mtimkin degildir. Kalttira tanim-
lamanin ne kadar zor oldugu konusunda Lawrence Lowell’in su so6zlerine ka-
tildigini da vurgular: “Diinyada kiiltiirden daha kaypak bir mefhum tanimi-
yorum. (...) Tasvir edemezsiniz, ¢tinkii bir yerde durmaz. Manasuu kelimelerle
belirtmeye kalkistiniz mu, elinizle havayt tutmus gibi olursunuz. Bakarsiiz ki
her yerde hava var, ama avuglariniz bos.™

Meric Kiiltiirden Irfana adli eserine kiiltlirtin tanimiyla daha dogrusu ta-
nimsizligiyla baglar. Kaltirtin ytz altmis bir tanimi oldugunu séyleyen Me-
ri¢, 39 sayfa stiren acgiklamalariyla kilttirtin ne kadar kaypak ve muglak bir

! ishak Yetis, “Ktiltiirden Irfana”, Hece Dergisi, Cilt: 14, Say1: 157, Ocak 2010, s. 373.

2 Saban Saglik, “Cemil Meri¢ Duistincesinin Anahtar Kavramlar1”, Hece Dergisi, Cilt: 14, Say1: 157,
Ocak 2010, s. 263.

3 Cemil Meri¢, Umrandan Uygarliga, lletisim Yayinlari, Istanbul 2015, s. 81.
* Cemil Merig, Kiiltirden Irfana, lletisim Yayinlari, Istanbul 2016, s. 31.
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kelime oldugunu ortaya koyar. “Tarimdan, idmana, balikciliktan medeniyete
kadar akla gelen ve gelmeyen diizinelerce mana. Kelime degil, bukalemun”dur
adeta. Bir konferansinda ise yliz altmis bir manasi olan bir kelimenin aslinda
tam anlamiyla hicbir manasi olmadigini belirtir.®

Meri¢’e gore kultiir ve medeniyet Avrupa’nin suurumuzu felce ugrattigi iki
kelimedir. frfanimi ve umranini bilmeyen Avrupa hayrani Tiurk distintrleri
irfan kavramindan vazgecip ktiltiri; umran kavramini atip yerine medeniyet
kavramini benimsemislerdir.®

Umran ve irfan, Cemil Meri¢’in en ¢ok kullandig1 ve sevdigi iki kelimedir.
Unutulmus bu iki kelime tzerinde o kadar cok durmustur ki, adeta bu 6lu
kelimeleri yeniden diriltmistir. Uygarlik ve kultir yerine bu iki kelimeyi, bas-
ka bir ifadeyle bu iki dunyay: teklif etmistir.”

Bu calismada Meric¢’in eserlerindeki medeniyet, uygarlik, umran, kalttr ve
irfan kavramlar: Gizerinde durulacak, Meri¢’in bu kavramlara yukledigi 6zel
anlamlar saptanmaya calisilacaktir. Bu baglamda Meric’'in 6zellikle Umran-
dan Uygarliga ve Kiiltiirden Irfana adli eserleri tizerinde yogunlasilacaktir.

1. Umrandan Uygarliga

Meri¢’in temel problemi medeniyettir. Ona gére medeniyet ve kulttir kavram-
larini anlamak istiyorsak onlar: farklh bir zeminde, tarih zemininde tartismamiz
gerekmektedir. Ge¢cmisi ve buglinii birbirlerine baglayan sey medeniyet ve kuil-
ttrdudr. O halde medeniyeti tarih ilminin bir konusu yapmak ve onu zaman i¢in-
de goérmek, zaman i¢indeki sertivenini izlemek gerekmektedir. O, medeniyet ko-
nusunda ¢ogulcudur. Ona gore tek bir medeniyet yoktur, medeniyetler vardir.
Her medeniyet ayr bir renk ayr1 bir giizellik, hakikate dair 6zglin bir anlatidir.

Meri¢’e gbre tarih bize ¢cok sayida toplum ve bunlarin meydana getirdigi
medeniyet bulundugunu géstermektedir. Bu nedenle medeniyet sorununun
o6ninde duran en ciddi problemin Batililasma problemi oldugunu dusunur.
O, aslinda Bati'ya degil Batililagsma ideolojisine karsidir. Clinki Batililagsma
ideolojisi, diger medeniyetleri yok sayip kiicimseyerek kendini merkeze al-
makta ve bundan bir kultiir ideolojisi tiretmektedir.®

Meri¢, Bati disinda da kultuirel zenginliklerin bulundugunu goéstermeye
calisir. Bu nedenle ilk olarak Hint, Cin ve daha sonra Tiirk ve Islam kiiltiirtine
yonelir. Ona gore medeniyetleri birbirinden mutlak anlamda uzak ve iliskisiz
varliklar olarak gérmemek gerekir. Onlar birbirini etkiler. Bu etkileme koloni-
lestirme, asilama ve faydalanma gibi Gi¢ yoldan olur. Bunlardan ikisi tarihte
orneklerine sikca rastlanan ve medeniyetlerin birbirine zarar verdigi tehlikeli
yollardir. Faydalanma ise bir medeniyetin digerleriyle alisverise gecmesi, kendi
blnyesine uygun unsurlar: alintilamasi, benimsemesi, hazmetmesi yoludur.®

5 Meric, Sosyoloji Notlart ve Konferanslar, {letisim Yayinlari, Istanbul 1999, s. 304.
6 Merig, a.g.e., s. 305.

7 Cemal Fedayi, “Cemil Meri¢: Kiilttirden Irfana”, Diisiinen Siyaset Diisiince Dergisi, Say1: 22, An-
kara 2006, s. 146.

8 Mehmet Evkuran, “Aklin Vicdana Dokunusudur! -Umrandan Uygarliga Kitabinin Tanitimi ve
Serh Mahiyetinde Bir Calisma-”, Diistinen Siyaset Dtistince Dergisi, Say1: 22, Ankara 2006, s. 163.

o “A.g.m.”; s. 178.
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“Medeniyetler tic yoldan aktarlabilir: Kolonilestirme yoluyla. Fenikeliler
Kartaca’ya Yunanllar Sicilya’ya ve Ingilizler Kuzey Amerika’ya, Avust-
ralya ve Yeni Zelanda’ya kiilttirlerini boyle yaymuslardwr. Aslayarak. Bu
tehlikeli bir yoldur. Ctinkti ast her zaman tutmayabilir, tutsa da gévdeyi
felce ugratir. Boy atan, meyve veren yeni kiiltiirdiir. Helenlesen Iskende-
riye, Mistr agacina yapulan béyle bir kilttir asisiydl. Faydalanmayla. Bir
kultir kendi degerlerini insa ederken baska bir ktilttirden malzeme alir.
Bu tiir iktibaslar daha ¢ok ilim ve teknoloji alaminda gegerlidir. Yabanct
bir medeniyetten, sadece besleyici malzeme alarak, dini, ahlaki, felsefi,
ictimai unsurlar alinabilir. Hint béyle yapnustir. 10

Kisa makalelerden olusan Umrandan Uygarliga adli eserinde Meri¢, mede-
niyet, kilttir ve ideoloji kavramlarini merkeze almakta ve 6zellikle medeniye-
tin kulttrle olan iliskisini irdelemektedir. Kitaba da adini veren “Umrandan
Uygarliga” adli bélimde Meri¢, medeniyet kavraminin Bat:1 diinyasinda ve biz-
deki koklerini ve anlam sahasini arastirmaktadir.

Cemil Meri¢, “muhtevast cagdan caga, tilkeden tilkeye, yazardan yazara
degisen kaypak ve karanlik bir kelime” olarak tanimladig1 “civilasition™un Bati
aydininin iki ylzyildir sabit bir tanimlamaya hapsedemedigi ucar: bir mefhum
oldugunu soyler. 17. ytizyila kadara Bati1 medeniligi, zerafeti ve celebiligi ifade
etmek icin “police” kavramini kullanmistir. Sonraki dénemlerde zaptiye anla-
mina gelen bu kavram, terk edilmis ve yerine “civilisation” kelimesi gecmistir.
Aydinlanma caginin umutlarini, bu kelime ifade etmeye ve terakki inancini
bayraklastirmaya baslamistir. insanlik diise kalka ilerleyen bir kervan olarak
gorilmuis ve medeniyet diinyaya yayildikca, savaglar basta olmak tizere tim
kotultuklerin ortadan kaldirilacag: dustntlmustir. !

Medeniyet gercekten zorlu bir kelimedir. Meric’e gore buna bir de zihin kari-
sikligi eklenince ortalik daha da bulaniklagsmaktadir. Batili diistintrler kendi dis-
larinda farkli medeniyetler bulundugunu bilirler. Ancak Ustinltigiin verdigi sar-
hosluk ve simariklikla gercegin tistinti ortttiler. Bunu da medeniyet kelimesine
ilerleme unsurunu katarak yaptilar. Yine bunu Bati medeniyetini en tstlin me-
deniyet, ilerlemenin zirvesi oldugunu anlatmak icin yaptilar. Bu anlayis dylesine
dogallast1 ki zamanla medeniyet denildiginde Bati Avrupa anlasilmaya baglandi.'?

Turk aydinlan civilisation kavramini, tam karsiligini bulamadiklari i¢in tanimlar-
la aktarmislardir. Hepsinin uzlastigi husus, medeniyetin insanlik icin bir olgunluk,
ilerleme, kuilttir sahibi olmayi ifade ettigi ve insanlik icin vazgecilmez oldugudur.

Meric’e gore Tanzimattan itibaren diisince hayatimiza giren civilisation
kavramini bizde ilk kez Resit Pasa dolasima sokar. Resit Pasa, Paris’ten gon-
derdigi resmi yazilarda Turkce karsiligini bulamadigi bu kavrami “terbiye-i nas
ve icray-t nizamat” (yani insanlarin terbiye edilmesi ve nizamlarin uygulanmasi)
olarak tarif eder. Daha sonra dilimize su meshur kelimeyle girer: Medeniyet.!?

10 Meri¢, Umrandan Uygarlga, s. 109.

' Kadir Canatan, “Medeniyet Arastirmacisi ve Tasarimcist Olarak Cemil Meri¢'te Medeniyet
Perspektifi”, Hece Dergisi, Cilt: 14, Say1: 157, Ocak 2010, s. 48.

12 Evkuran, “a.g.m.”, s. 174.
13 Meri¢, Umrandan Uygarliga, s. 83.
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Bati’'nin civilisation kavrami énceleri medeniyet olarak cevrilirken, Cum-
huriyet déneminde medeniyetin yani sira uygarlik kelimesini de kullananlar
olmustur.!* Merig, civilasition’a karsilik uygarlik kelimesini 6nerenleri siddetle
elestirmistir: “Kaynaklarindan kopan bir intelijensiyarnun kaderi, bir mefhum
herctimerci icinde bogulmak. Umrandan habersizdik, medeniyete de istnama-
dik. Insanligin tekamiil vetiresini ifade icin kendimize layik bir kelime bulduk:
Uygarlik. Mazisiz, musikisiz bir hilkat garibesi.”®

Medeniyet ve uygarlik kelimesi Meric’e gore halk tarafindan da pek benim-
senmez. Avrupa’dan gelen her kavram gibi stipheyle karsilanirlar. Maseri vic-
dani dile getiren yazarlardan Yenisehirli Avni onu, “garaz-t nefsani”, Mehmet
Akif ise “tek disi kalmis canavar” olarak tarif etmislerdir. Kisacasi medeniyet
ve uygarlik kavramlarinin halkin zihninde yaptig1 cagrisim zenginlik, simarik-
lik, disman bir Avrupa, sefahat ve fuhsiyattan ibarettir.!®

Cemil Meri¢c’e gore medeniyeti ilmi cercevesine oturtan tek yazar Cevdet
Pasa’dir. Pasa’ya gére medeniyet topluluklarin hayatinda bir asamadir. Once
devletler kurulur, insanlar diisman korkusundan kurtulurlar. Sonra bese-
ri ihtiyaclarini karsilamaya ve insani seviyelerini olgunlastirmaya yonelirler.
Yani medenilesirler. Anlasildig1 tizere Cevdet Pasa’ya goére medeniyet insan-
ligin gelisiminde devletten sonra gelen ikinci asamadir. Medeniyet belirli bir
milletin mali degildir, aksine medeniyet diyar diyar dolasan bir gelindir.!”

Merig¢, Cevdet Pasa’nin medeniyet anlayisindaki tistinltigtinden nereden
geldigini ise sOyle aciklamaktadir:

“[Onun] cagdaslar birer aksisedaydiuar. Avrupa irfaniun aksisedast. St
ve kékstiz bir irfan. Pasa’min sesi kendi sesimizdi: Sark’in sesi. Tarih’in
esrarn, tarihgilerin en btiytiglinden, tarihe “beseri ilimlerin ilmi” haysi-
yeti kazandwran Ibn Haldun’dan égrenmisti Pasa. Bizce tek hatast oldu:
Umran gibi kucaklayict bir kelimeyi medeniyet gibi miiphem ve mazisiz bir
lafza feda etmek.”®

Meri¢’e gore Turk aydini, Batili dostlar1 alinmasin diye hazinelerini gizle-
meye calisan bir zavallidir. Hazinelerini gizlemeye calisan aydin tipi, bir stire
sonra hazinelerinin varligini bile unutmus ve diisman putlarini kutsamaya
baslamistir.!® Kisacasi dev papaganlasmistir. Meri¢, huiviyetini kaybeden ve
irfaniyla alakasini kaybeden aydinlari, bazen “miistagrip” bazen de “Bati’nmin
yenigerisi” olarak nitelemistir. Yine o, Tanzimat sonrasi Ttrk aydinini ézellikle

14 Dogan Ozlem, kentlerde yasayan insanlarin islenmis ve incelmis yasama bicimlerinin, kirsal
kesimde yasayanlarin yontulmamisliklar ve islenmemislikleri karsisinda Gsttinltigt 6nyargis: ifa-
de etme Uzere Bati'da kullanilan civilasition kavraminin Turkceye génce Arapga sehir anlamina
gelen medine s6zctigl ile baglantili olarak medeniyet seklinde gectigini, daha sonra ise ilk yerlesik
Turk kavmi olan Uygurlara atfen “uygarlik” teriminin kullanildigini ifade eder. Bkz. Dogan Ozlem,
Felsefe Yazilari, Anahtar Kitaplar, Istanbul 1993, s. 111-112.

15 Meri¢, Umrandan Uygarliga, s. 86.
16 A.e., s. 84.

7 Ae.,s. 85.

18 Ae.,s. 86.

19 A.e.,s. 9.
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su Uc konuda elestirmistir: Taklit, intihal ve tercime.?° Ona gore Turk aydi-
ninin, Avrupa karsisindaki asagilik duygusundan kurtulmak icin “kend: irfan
hazinelerine” donmesi gerekmektedir.?!

Cemil Meric, uygarlik ve medeniyet kavramlarina dair btittin bu tespitlerin-
den sonra kendi medeniyet anlayisinin ilk ipucunu bize vermektedir. O, eserle-
rinin bircok yerinde ibn Haldun ve onun umran kavramindan bahseder. Adeta
bir Ibn Haldun sevdalisidir.?? Sarktan ve bizden biri olarak ona btiytik deger
verir ve boylece yerli bir aydin oldugunun en 6nemli isaretini bize sunar.?

Meri¢, Umrandan Uygarliga da Tbn Haldun hakkinda “kendi semasinda tek
yidiz” bashkl bir bélim kaleme almistir. Ona gore Ibn Haldun Ortacagin ka-
ranlik gecesinde parlayan muhtesem ve mtinzevi bir yildizdir. Onun kaleme al-
dig1 Mukaddime de girdaplari, magaralari ve zirveleriyle caglar: aydinlatan bir
fecirdir.?* Mukaddimenin en 6nemli 6zelligi sosyal olaylar: ve degisimleri Tan-
rI'nin iradesi ya da toplum dis1 giiclerle degil, yine sosyal nedenlere dayanarak
aciklamasidir.?s Meri¢, Bu Ulke’de Mukaddime’yi “bulutlar dagitan bir riizgar’a
benzetir.?® Bu gortslerini desteklemek icin de Toynbee’den su alintiy1 paylasir:
“Mukaddime’deki tarih felsefesi, nevinin en biiytik eseri. Simdiye kadar, hicbir
tilkede, hichir cagda, hichir insan zekast béyle bir eser yaratmamustir. ™"

Cemil Meric, tizerinde yurtyecegi diistince eksenini bulduktan sonra ibn
Haldun'un temel kavramlar: tizerinden bir medeniyet daha dogrusu “umran”
analizine girisir. Ona gére umran kelimesinde bir derinlik, bir kapsayicilik
vardir. Umran, sadece teknik bilgiyi degil, irfan1 yani kulttirti de anlatir. Bu
icerikli ve sicak kavramlarin terk edilerek 6nemli ayrintilarin uygarlik gibi dar
bir kavrama sikistirilmis olma durumunun kisirligindan sikayetcidir.

Ibn Haldun’un, Mukaddime ile, konusu “beseri umran” olan bir ilim ve ta-
rihi “insan ilimlerin ilmi yaparak bir ihtilal gerceklestirdigini” disiinen Meric’e
gbre bu yeni ilmin iki anahtar: vardir: Umran ve asabiyet.?®

Umran, en genis anlamda “toplumsal hayat”a karsilik gelir. Bu anlamiyla
Batili dillerdeki kuilttir ve medeniyet kavraminin her ikisini de kapsar. Yani
bir kavmin yaptiklarinin ve yarattiklarinin battinii toplumsal ve dinsel diizen
adetler ve inanclardir.?? Umran tarihi ve insani blittin olarak ifade eden bir ke-

20 Guney Cegin, “Cemil Meri¢ ya da Entelekttiel'in Mesleki Denklemi Olarak Elestiri Temaytlint
Ilkelestirmek”, Diistinen Siyaset Diistince Dergisi, Say1: 22, Aralik 2006, s. 107.

21 Fedayi, “a.g.m.”, s. 147.

22 Bu sevdanin izlerine ilk kez 1974’te yayimlanan Bu Ulke'de karsilasilir. Ikinci karsilagsma ise
ayni y1l yayimlanan Umrandan Uygarliga adli eserde gerceklesir. III. Béltim™in ilk yazist su bashgi
tagimaktadir: “Kendi Semasinda Tek Yildiz.” Uglincl karsilasma 1984’te kaleme aldig Istk Dogu-
dan Gelir adli eserindeki 6 sayfalik “/bn Haldun ve...” yazisiyla olur. Dérdiincli ve son karsilasma
ise 1986’da Kiiltiirden Irfana adli eserinde gerceklesecektir: “Binbir Gece ve Mukaddime.” Bkz.
Dticane Cundioglu, Bir Mabed Is¢isi, Kap1 Yaynlari, istanbul 2018, s. 111-112.

23 Canatan, “a.g.m.”, s. 48.

2% Meri¢, Umrandan Uygarliga, s. 139-140.

25 Evkuran, “a.g.m.”, s. 180.

26 Cemil Merig, Bu Ulke, iletisim Yayinlari, Istanbul 2002, s. 230.
27 Meri¢, Umrandan Uygarliga, s. 139.

28 Ae,s. 147.

29 Ae.,s. 147.
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limedir. Bu yénuyle de Avrupa’nin hicbir zaman ve hicbir kelimesiyle kucakla-
yamadig1 bir biitlinti ifade eder. Ayrica Meric’e gore, ibn Haldun’da “temeddiin”
ile “umran” kavramlar: farkl seyleri ifade eder. Umran, hem bedeviligi hem de
hadariligi kucaklar. Ancak temeddlin sadece sehir medeniyetini icine alir.3°

Umranin iki asamasi vardir: Bedevilik ve hadarilik. Bedevilik, badiye ha-
yatidir. Badiye, bedevilerin oturdugu ve dolastigi her bélgedir: ¢6l, kdy, kir
hepsi. Badiyenin baska dillerde karsiligi yoktur. Hadariyet de kademe kade-
medir. Her toplumun kaderi, bedeviyetten hadariyete gecmektir. Bu inkisafin
hareket ettirici kuvveti ise asabiyettir.®! Asabiyet sayesinde kabileler, baska
kabileler tizerinde egemenlik kurarlar ve bdylece devlet dedigimiz olgu ortaya
cikar. Devlet, sehirlerin gelismesine hizmet eder. Sehirlerin gelismesiyle ise
zanaatlar, bilimler ve egitim kurumlar gelisir.*

Medeniyeti gelistiren faktorler sadece asabiyet ve devlet gibi sosyal ve siyasal
faktorler degildir. Tktisat ve bunun da temeli olan cografya ve iklim de medeniye-
tin gelismesindeki diger faktorlerdir. Toplumlarin ihtiyaclari cesitli ve asamali-
dir. Temel ihtiyaclar karsilandiktan sonra, 6zellikle yerlesik hayata gecis ve sehir
hayatiyla birlikte ihtiyaclar da bir artis goze carpar. Toplumsal hayat, ekonomik
hayati canlandirir. Ekonomik hayatin ve refahin artmasiyla estetik ve bedii zevk-
ler gelisir. Medeniyet ve devletin ytirtiyiisti birbirine etki eder. Ibn Haldun’a gére
devletlerin gelisimi de kisilerin hayatina benzer. Nasil ki insanlar buytr, gelisir,
yaslanir ve dliirse, benzer sekilde devlet ve umran da ayni asamalardan gecer.®

Meric¢ tipki fbn Haldun gibi medeniyetlerin varligina dair biyolojik gériisti be-
nimser. Ona gore her medeniyetin bir 6mrt vardir. Uzun ya da kisa, medeniyet-
ler Utizerlerine diisen gdrevi yerine getirdikten sonra kacinilmaz olarak cokerler.
Bu sanki bir alinyazisidir. Ancak c¢cokiistiin de bir yasasi vardir. Bir iki glinde
cokmez medeniyetler. Coktis déneminin kendine 6zgli bir streci, bu déneme
6zgl dusutnceleri vardir. Yunan medeniyeti “giizel’in, Roma “hukuk®un, Cin
“faydali” olanin Hintliler hayal ve ile tasavvufun, Avrupa medeniyeti ise ilmin
yaraticisidirlar. Medeniyetler gorevleri sona erince tarih sahnesinden c¢ekilirler.?*

Sonug olarak Meri¢, umran ve asabiyet gibi icerik bakimindan yogun ve
bize daha sicak kavramlar varken, diistince diinyamizin uygarlik gibi dar bir
kavrama sikistirilmasini elestirir.

2. Kiiltiirden irfana

Kiilttirden I'rfana, hayatini, Turk irfanina adayan, “okunmay, anlasiumayi,
takip edilmeyi, asimayt bekleyen, timit eden, temenni eden miitevazi bir fikir
iscisi™® Cemil Meric’in yasarken yayimlanan son eseridir.

Meric’e gére Kiiltiirden Irfana, Umrandan Uygarliga’nin tam tersidir: Umran-
dan Uygarlhija gecmisten bugtine idi, Kiiltiirden Irfana bugiinden gecmisedir.

30 Ae.,s. 85.

31 Ae, s. 147.

32 Canatan, “a.g.m.”, s. 51.

33 “A.g.m.”, s. 52.

3% Meri¢, Umrandan Uygarliga, s. 109-110.
35 Meric, Bu Ulke, s. 11.
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Kiilttirden Irfana adli eserini Meric hayatinin dénitim noktas1 olarak kabul eder
ve bu eseriyle kultiirden irfana gecmek ister. Bu eser onun icin kilttirden ir-
fana gecisi saglayan bir kopradtr. Meric bir cagin insani olarak simdiye kadar
eserleriyle kiiltiirtin hizmetinde oldugunu, Kiiltiirden Irfana adl eseriyle eserle-
rinin “ktilttir” cildini tamamlayip “irfan” cildine baslayacagini ifade eder.3¢ Meric
bu satirlan yazdiktan bir yil sonra vefat etmis, irfan cildini tamamlayamamis
olsa da ona muhtesem bir giris yapmis, saglam bir képrti kurmustur. Zaten
kendi misyonunu da hep bir képrii olarak tarif etmistir. Btitiin arzusu, muh-
tesem bir maziyi daha muhtesem bir istikbale baglayacak bir képrti olmakti.®?
Cemil Meric, Kiiltiirden Irfana kitabinda kiiltiir kelimesinin tarihcesinden
baslayarak kelimenin serencamini anlatmaya koyulur. Cogu zaman yaptig gibi
kulttr kavraminin hemencecik anlamini verip ondan kagmak istemez. Tam ak-
sine kavramin sozlik ve ansiklopedilerde genis bir incelemesini yaparak, kékeni
ve gelisimi hakkinda bilgiler verir. Kelimenin ytiz altmis bir tarifinin oldugunu
séyleyen Meric, otuz dokuz sayfa stiren aciklamalariyla kuilttiriin ne kadar mug-
lak bir kelime oldugunu ortaya koyar. Amerikan, Alman, ingiliz aydinlarinin
bu kavrama bakisinin neler oldugunu tarihsel stirec icerisinde ortaya koymaya
calisir ve sozltklerde bu kavramin nereden nereye dogru evrildigini anlatir.
Merig, kultiir ve medeniyet kavramlarinin degisik tilke aydinlar tarafindan
farkli farkli tanimlandigini ve bazi aydinlarin kultir dedigine bazilarinin me-
deniyet kavramiyla karsilik verdigini belirtir. Herkesin baktig1 yerin farkl ol-
mast bu kavramlara dair anlasilir bir tanimin yapilmasina mani olmaktadir.®®
“Ktiltiir, Bati’run diistince sefaletini belgeleyen kaypak, karanlik ve samimi-
yetsiz kelimelerden biridir. Tarimdan idmana, balik¢iliktan medeniyete kadar
akla gelen ve gelmeyen dtizinelerce mana. Kelime degil, bukalemun™?® sozleriyle
Merig, kavramin muglakligini ortaya koyar. Kalttirtin cesitli tanimlari tizerin-
de uzun uzun dururken, gerek kultir gerekse medeniyet kelimesinin ideoloji
yuklt kullanimlarinin bulunduguna dikkat ¢eker. Ona gore Batili kaynaklar
bu iki kelimeyle bazen 6rtiik bazen acik, toplumlar: hiyerarsik bir siralamaya
tabi tutmuslardir. Kaltr ile cogu zaman Bati’nin ktilttira kastedilir: Bati kul-
tarltdir, Bati disindaki toplumlar ise ktlttirstiz ya da ktltar bakimindan az
gelismistir. Ayni deger yargisi ve hiyerarsi amaclh kullanim, medeniyet kelime-
sinin ¢esitli kullanimlarinda da gértilmektedir. Kulttir ve medeniyet kelimeleri
bircok acidan daha “illeri” toplumlar: nitelemek i¢in kullanilan iki kelimedir.*°
Merig, kalttr kavramina Turkce karsilik olarak Ziya Gokalp’in “hars” ke-
limesini kullandigini fakat bu “bedbaht” kelimenin halk tarafindan pek be-
genilmedigini belirtir. Meri¢’e gére Fransizca kultlirtn karsiligr irfandir. Raif
Necdet Bey de kultire karsilik olarak hars kelimesi yerine irfan kelimesini
onermistir: “Bana hars’in aheng-i telaffuzu pek abus, pek soguk ve kaba geli-

36 Meric, Kiltirden Irfana, s. 34.
37 Fedayi, “a.g.m.”, s. 142.

38 Atilla Mulayim, “Tirk Dustincesinde Medeniyet Anlayisit”, Hece Dergisi, Cilt: 16, Say1: 167-168-
169, Ocak 2012, s. 561.

39 Meric, Kiiltirden frfana, s. 31.
40 Fedayi, “a.g.m.”, s. 144.
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yor. Bu kelimede mana cihetiyle de fazla bir ciyadet ve taravet géremiyorum.
Kiiltiir miikabili olarak irfan kelimesini hem lafiz hem mana itibariyle daha ne-
fis ve miinis, daha kuvvetli ve setaretli buluyorum. !

Cumbhuriyet déneminde irfan da hars da kullanilmamis; kultiir kelimesi
oldugu gibi kullanilmistir. Bir ara, hars kelimesinin Turkce karsiligi olarak
“ekin” kelimesi kullanilmigsa da bu kelime de tutmamis; kalttir kelimesi ol-
dugu gibi kullanilmistir.

Meric’e gore kultir, tarif edilemeyen bir kelimedir, Alman icin baska, Fran-
s1z icin baskadir. Ona gore;

“Kiiltiir, cok netametli ve hicbir zaman berrak bir tarife kavusturulamamis
bir mefhumdur. Fransizca sézliiklerde ve denemelerde “insant insan ya-
pan bilgilerin biittinii” anlamina gelir. Almanca ve Ingilizce’de agir basan
mana: sosyal yasayistir. (...) Biz kelimeyi tek bildigimiz Avrupa dilinden
yani Fransizcadan aldik. (...) Bu ugursuz kelime dilimize iki ayrn kaynak-
tan girmis: Fransizcadan ve Amerikancadan. Fransizca kiiltiirtin Ttirkce,
asagt yukart karstig, irfan; Amerikanca kiilttirtin, medeniyet. ™

Meric¢’e gore, Avrupalilar tarafindan kullanima sokulmus hilkat garibesi bir
kavram olan kultir, islam cografyasinda Avrupa’dakinin aksine kesmekeslik-
ten ve kaypakliktan s6z edilemeyecek sekilde acik bir sekilde tanimlanmaistir.
Islam diistincesinde medeniyet ve kiiltiir ayn1 biittintin iki farkli cephesi ola-
rak gortilmus ve bu blitlin tek kelimeyle umran olarak ifade edilmistir.*®

Uygarlik ya da medeniyetin yerine “umran” kelimesini teklif eden Merig,
kulttr kelimesinin yerine de “irfan” kelimesinin kullanilmasini savunur. Ctin-
ki ona gore “irfan diistincenin biitiin kutuplarini kucaklayan bir kelimedir. {...)
Irfan “kendini tanimak’la baslar. (...) Zekay zirvelere kanatlandiran uzun ve
cileli bir nefis terbiyesidir. (...) Kemale a¢lan kapt, amelle taglanan ilimdir.**

Daha sonra Merig¢ kultuirle irfani mukayese eder. Ona gore;

“kiilttir irfana goére kati, fakir ve tek buudlu. Irfan, insani insan yapan
vastflarnin biitiinii. Yani hem ilim, hem iman hem de edeb. Kiiltiir, Homo
Ekonomikus’un kanli fetihlerini gizlemeye yarayan bir sal. Irfan dini ve
diinyevi diye ikiye ayrimaz. Yani her btitiin gibi tecezzi kabul etmez. {...)
Irfan Dogu’nun uzun zamanduwr asinast oldugu bir idealdir. Batt kiiltiirtin
vatandir; Dogu, irfanin.™®

Merig¢, “irfan kendini tarumakla baslar” der. Ona gore kendini tanimak,
irfanin ilk asamasidir. iInsanin kendini tanimasi, gecmisle bagini yeniden kur-
masidir. “Kendini tarumak, kendini; yani daglani, eriyeni, dumanlasani™® ta-
nimaktir.

*1 Meric, Kiltirden frfana, s. 35.
42 Ae,s. 36-37.
43
A.e., s. 37.
4 Ae.,s. 33.
*S Ay, s. 33.
#6 {ymit Meri¢ Yazan, Babam Cemil Merig, lletisim Yayinlari, Istanbul 1998, s. 5.
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Meric, kendini tanimak konusunda Islam alimlerinin 6zel bir 6nem verdigi
bir kudsi hadisi de unutmaz: “Nefsini bilen Rabbini bilir.” Yine bu distnur-
lerin cokca kullandig: bir s6zi de kitabinda séyle ifade eder: “Subhaneke ma
arafnake hakka marifetike ya Maruf (biz seni hakkiyla tauyamadik.)™”

Gerek duistintrlerin sikca kullandigi bu sézde gerekse hadis-i kudside ge-
cen irfan kelimesi Arapca bilmek, tanimak anlamina gelen “arefe” kelime-
sinden gelmektedir. irfan, maruf, arif, marifet ve maarif gibi pek cok kelime
“arefe” kokiinden turemistir. irfanla ayni1 kékd paylasan kelimeler konusun-
da Meric de sunlar sdylemistir. “..arif, maruf, tarif, btitiin aile efradwyla bize
girmis olan bir irfan kelimesi vardur.”*®

Merig¢, kendini tanima hususunu kitabinin ilerleyen boélimlerinde de ele
alir. Ona gore kendimizi tanimak en basta gelen hayati bir vazifedir. “Yasamak
istiyorsak, kendimizi tarumak, diinyadaki yerimizi bilmek zorundayiz.” Meric,
kendimizi kendi kaynaklarimizdan, dogrudan dogruya tanimamizi tavsiye eder.
Bizden bahseden Batili kaynaklar hicbir zaman bizi tam olarak anlayamaz ve
anlatamaz. Bununla birlikte Batili kaynaklardan tamamen yUz cevirmeyi de
onermez. Batili kaynaklar konusunda eklektik bir tutum sergiler ve su atasozu-
n hatirlatir: “Huz ma safa, da’ma keder.” (faydal olani al, faydasiz olani at.)*

Merig¢’e gore kendi diistince diinyamizda var olan “irfan”a karsilik Bati’'dan
alinan kultir kavramiyla birlikte on sekizinci ylzyilin sonlarinda “kiilttira-
muztn tahribi de baslamistir. ClinkU intelijansiyamiz artik kendi diinyalarin-
dan kopmus birer kazazededir.>® Bu kopusla birlikte bugtin de kullanilmakta
olan bir terkibi inceleyen Meric, “kiilttir emperyalizmi’nin yanlisligina isaret
eder. Meri¢’e gore kultlir emperyalizmi gibi bir terkip yanls olup, kulttirle
emperyalizmin ciftlesmesinin akil almaz bir fuhus oldugu aciktir. “Emperya-
lizmler; tuzaga dtistirmek istedikleri tilkeleri kendi kiiltiirleriyle fethetmez; kiil-
tirstizlestirerek, kiilttirstizliiklerine inandirarak yok ederler.”! diyerek konuyu
farkli ve oldukca dikkat cekici bir yorumla degerlendirmis; bu kavramlardan
“kiiltiirtn Bati'ya “irfan™n da Dogu'ya ait oldugunu aciklamistir. Buradan
hareketle Meric, “ktltiir"in yerine yuzlerce yillik diistince tarihimizde kulla-
nilagelen “irfan”™ benimsemistir.*

Sonug olarak Meri¢ Kiiltiirden Irfana adli kitabinin ilk otuz dokuz sayfa-
sinda kultir kelimesini enine boyuna inceledikten ve bu kelimenin ne kadar
muglak ve anlamsiz oldugunu gosterdikten sonra, kulttiirden irfana gegcmek
isteyenler icin kilavuzluk ve képrii gorevi goérecek yazilarina baslar. Bu yazi-
larinda dustincenin btitiin ufuklarinda dolasir; énemli gérdtigi kisilerden,
kurumlardan ve kavramlardan bahseder. Kultirden irfana gecmek isteyenle-

47 Meric, Kiiltirden Irfana, s. 34.

48 Meric, Sosyoloji Notlart ve Konferanslary, s. 305.

49 Meric, Kiltirden frfana, s. 33; Fedayi, “a.g.m.”, s. 145.

50 Meric, Sosyoloji Notlart ve Konferanslar, s. 305.

51 Cemil Meri¢, Magaradakiler, Otiiken Yaymevi, istanbul 1978, s. 39.

52 Hasan Tzen, “Cemil Meri¢'te Aydin, Kultir ve Irfan”, Diistinen Siyaset Diistince Dergisi, Sayt:
22, Aralik 2006, s. 117-118.
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re 6zet bilgiler ve alintilar sunar. Daha sonra kendi goértislerini ve elestirilerini
ekler. Yolunu sasirmis aydinlara irfan hazinelerinin yolunu gosterir.*

Sonuc

Yasami boyunca kendine has dlistinme tarziyla hemen her konuda fikir
Ureten, ilgilendigi konulara dair her kavrami sorgulayan, biitlin yazilarina ve
konusmalarina elestirel bir boyut katan Cemil Meric’in tizerinde siklikla dur-
dugu kavramlardan ikisi “kiltiir” ve “medeniyettir.

Merig, kultir ve medeniyet kavramlari basta olmak tzere Bati'nin bize
kendi kavramlarini zerk ettigini ve idrakimizi felce ugrattigini belirtir. O, kav-
ramlar diinyasinda baslatilan bu kavganin kazanilmasini istemektedir. Ba-
ti’'nin idrakimizi felce ugrattigi bu kavramlar diinyasinin hesabini gérmeden
atilacak adimlarin kesintiye ugrayacaginin farkindadir. Bu ytizden bize 6greti-
len ve sanki bundan baska cikar yolun olmadigina inandirilan zihinlere karsi
ofkelidir. “Cagdas uygarlik diizeyi’nin disinda gelistirmemiz gereken hakikat-
lerin olmasi gerektigini ve bu hakikatlerin ortaya konmasindan yanadir.

Cemil Meri¢, Umrandan Uygarliga adli eserinde Bati’nin ideoloji yuklu
kavramlar1 olan medeniyet ve uygarlik kavramlar: yerine daha kapsayici bir
kavram olan umran kavramini kullanir. Anladigimiz kadariyla Meric, uygarlik
ve medeniyet kavramlarini kékstiz bulmakta, onlart Bati'nin gizli emellerini
glizel gostererek pazarlamaya yarayan bir 6rtti olarak gérmektedir. Medeniyet
yerine Ibn Haldun’un umran’in tercih edisi de bundandir.

Ayrica ona gore, umran sadece bir kavram degil ayni zamanda medeniyetle-
rin ve uygarliklarin tarihsel gelisimini felsefi ve sosyolojik yénleriyle ele almamiza
imkan saglayan bir yéntemdir. Meri¢’in “Dogu’nun en orijinal miitefekkiri” olarak
gérdugii fbn Haldun, ortaya koydugu umran ilmiyle (ilm’til umran) toplumlarin
tarihsel stirec icerisindeki evrelerini, bir toplulugun gecim tarzi ile sosyal ve siya-
sal kurumlan arasindaki iligkilerini, toplumlarin olusturduklar: bugtin medeni-
yet ad1 verilen organizmalarin canlilar gibi dogma, bliylime, gelisme, olgunlasma
ve 6lme asamalarindan gecislerini, neden-sonuc iliskisi cercevesinde arastirir.

Ote yandan Meric icin umran, kiltiir ve medeniyet kavramlarinin isaret
ettigi butlin anlamlar iceren ve bu nedenle de zengin cagrisimlar: olan bir
kavramdir. Umran, insanin toplumsal bir varlik olarak elde ettigi btittin kabi-
liyetlerini ve meydana getirdiklerini kucaklayan bir kavram olarak buttinin
tek kelime ile ifade edilisidir. Avrupa’nin hicbir zaman ve hicbir kelimesiyle
kucaklayamadigi, tarihi ve insani bittin olarak kucaklayan bir kavramdir.

Meri¢’e gore Turk aydini kendi hazineleri olan umran ve irfan gibi zengin
icerikli kavramlardan vazgecip, ilahi olanin yerine beseri olani, beseri olanin
yerine de maddi olani gecirmesi dolayisiyla buglin ¢ékiis halinde olan Avru-
pa’da medeniyetin rtiyasini gérmektedir. Ona goére Tuark aydini bir “magara-
da”dir. Hakikatin kendi magarasinin disinda oldugunu zannetmektedir. Bu
yizden “Umran”dan vazgecip “Uygarliga” dahil olmak istemistir. Oysa “Istk
Dogu’dan gelir.” Tturk aydini, maddi icerikleri agir basan Bati’nin kultirinden

53 Fedayi, “a.g.m.”, s. 147-148.
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vazgecip mana dolu Dogu’nun irfana dénmelidir. Bu déntistin yol ve yéntem-
lerini ise Meric, Kiiltiirden Irfana adli eserinde ele almistir.

Kiilttirden Irfana adli eserinde Meric, kiiltiir ve irfan1 iki ayr1 diinya olarak
tasvir etmistir. Ona goére muslimanlar gerileme déneminde, irfan hazineleri
ile aralarindaki irtibati koparmistir. Bu nedenle yapilacak ilk is irfan hazine-
lerini yeniden fethetmektir. Bati’nin karanlik ve kaypak kulttir dinyasindan,
Islam’in acik ve sarih irfan diinyasina yeniden dénmektir.

Yine Meri¢, “simdiye kadar kiilttirtin hizmetindeydim”, simdi “eserlerimin
ktiltiir cildi tamamlandt”, bundan sonra “irfan” cildi baslayacak ve kultirden
cok irfanla ugrasmak istiyorum diyerek hem kendisine hem de kendisinden
sonrakilere yeni bir vizyon, yeni bir yol, yeni bir calisma alani belirlemistir.
Bunun i¢in de 6nce Bati, sonra da Dogu’ya kadar uzandiktan sonra kendimiz
olarak Dogu’da karar kilmistir. Bu karariyla belki de cagdas Turk aydininin ve
tim Turkiye’nin de tGzerinde ytrtyecegi yolu géstermektedir.

Sonug olarak Cemil Meri¢ yerlesik kanaatlerden uzak, bir tilkenin idra-
kine vurulan zincirleri kirmak ve muhtesem bir maziyi, daha muhtesem bir
istikbale baglamayan calisan bir distintrdur. O, “ilim Cinde’de olsa araymniz”
emrine uymus, Fransiz distincesinden Hint felsefesine, Rus romanlarindan
Iran siirine kadar elinde demir asa, ayaginda demir carik dolasmis sonunda
Bati’'nin bize zerk etmeye calistigi kulttir ve uygarlik kavramlar: yerine Do-
gunun “‘umran”ve “irfan”inda karar kilmistir.
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