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Ozet

Psikoloji, bireyi tanimaya ve onun davranislarint anlamlandir-
maya yarayan bir bilim dalidir. Din ise insanlik tarihi kadar eski-
dir ve insanin manevi diinyasint doyuran degetlerden biridir. Bi-
reylerin yasadiklari dini hayatin olusum ve gelisim sartlari, stireg-
leri, etkileri ve sonuglart bakimindan ele alinacag: zaman psiko-
loji ve dinin birlikte ¢alisma ve problemlere ¢6ziim 6nerisi arama
ihtiyact dogmustur. Bu ihtiya¢ neticesinde insanin din ile baglan-
tilt her tirld inang, tutum ve davranisini ele alan din psikolojisi
bilim dali ortaya ¢tkmistir. Cumhuriyet Dénemi’nin sair ve du-
stniirlerinden olan Sezai Karakog, Islami konular etrafinda dii-
sinmis, kafa yormus ve eserler vermis olan bir sahsiyettir. Sa-
natgl, siir ve disiince yazilart kaleme almanin yani sira ‘Dirilis’
adinda bir dergi ¢tkartmis ve ‘Dirilis’ ile “Yiice Dirilis’ isimlerinde
kurdugu partiletle siyasi arenada boy gostermistir. Tim bu ey-
lemlerin merkezinde Islam’ rehber edinen Karakoc’un diisiince
sisteminin temelini Tanri, din, insan, kiltir, medeniyet, millet
vb. kaynagint metafizik dlemden alan konular ve kavramlar olus-
turmaktadir. Bu makalede Karako¢’un yasaminda ve diinya go-
ristinde dinin etkisi ele alinmistir. Tslam dinine bagh bir hayat
yasamaya gayret eden yazarin, dini i¢ dinyasina nasil yansittig
ve dini nasil yasadig ele alinarak din psikolojisi agisindan yorum-
lanmaya ¢alisilmistir. Bu ¢alisma kapsaminda yazarin hayati, di-
stince yapist, edebi kisiligi ve sanati, din, insan ve toplum anlayist
gibi konular incelenip degerlendirmeye ¢aligtimistir. Bunlarin ya-
ninda Sezai Karakog denilince akla ilk gelen kavramlardan bazi-
lart ‘Dirilis’ ve ‘Hakikat Medeniyeti’ kavramlaridir. Calismada
onun bu kavramlara bakist psiko-sosyal bir yaklagimla ortaya
konmaya gayret edilmistir. Karakog¢’a gére din, onun insan ve
toplum anlayisint sekillendirmede etkili rol oynamugstir. Nitekim
0, insan ve toplum problemlerine getirdigi ¢c6zim Onerilerine de
bu anlayist yansitmis, meselelere bu agidan bakmustir. Ayni za-
manda Karakog, distince yazilarinda insanligin bir buhran do6-
nemi igerisinde bulundugunu vurgulamis ve Islam’ bu bunalim
cagini sona erdirecek ¢6zim unsuru olarak kabul etmistir. Bu
sebeple o, bilimde ve teknikte geri kalmishigin sebebini de gercek
Misslimanliktan ayrilmak olarak yorumlamistir. Sonug olarak ca-
lismada din kavramimin Sezai Karakog¢’un giinliik hayatindan si-
yasi dustincesine, sanat anlayisindan ask felsefesine kadar her
alanda hayat ve olaylara bakigini, tutum ve davranislarini etkile-
yen ve sekillendiren bir unsur oldugu kanaatine ulasimistir.

Anahtar Kelimeler
Din psikolojisi * Sezai Karakog * Din * Insan
Toplumu * Medeniyet
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Abstract

Psychology is a branch of science that serves to recognize a per-
son and make sense of their behavior. Religion, on the other
hand, is as old as human history and is one of the values that
saturate the spiritual world of human. Psychology and religion
need to work together and seek solutions to problems when it
comes to the conditions, processes, effects and consequences of
the formation and development of the religious life that individ-
uals experience. As a result of this need, the science of religious
psychology has emerged, which deals with all kinds of beliefs,
attitudes and behaviors related to religion. Sezai Karakog, one
of the poets and thinkers of the Republican period, is someone
who has thought, pondered upon and written down works on
Islamic issues. In this article, the influence of religion on Kara-
koc's life and worldview is discussed. An author who strives to
live an Islamic religious life has been tried to be interpreted from
the point of view of the psychology of religion, considering how
he reflects religion into his inner world and how he lives in ac-
cordance with religion. As part of this study, topics such as the
author's life, the structure of his thought, his literary personality
and art, religion, his understanding of people and society were
studied and evaluated. In addition, the concepts of “Resurrec-
tion” and “truth civilization” are the first concepts that come to
mind when one utters the name Sezai Karako¢. His view of
these concepts has also been tried to be put forward by a psy-
cho-social approach. According to Karakog, the factor of reli-
gion is important in terms of human and social life. For this rea-
son, Islam has shaped his understanding of human and society.
As a matter of fact, he reflected this understanding in the solu-
tions that he brought to the problems of human and society, and
looked at the issues from this point of view. At the same time,
Karako¢ emphasized in his think pieces that youth and society
were in a period of depression and considered religion as an el-
ement that would end this era of depression. For this reason, he
interpreted the reason for the backwardness in science and tech-
nique as departure from True Islam. In conclusion, the study
concluded that the concept of religion is an element that affects
and shapes Sezai Karakog's view of life and events, attitudes and
behaviors in all areas, from his daily life to his political thoughts,
from his understanding of art to his philosophy of love.

Keywords

Psychology of religion ® Sezai Karakog ¢ Religion * Human
Society * Civilization
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Giris

Dinin insan ve toplum tizerindeki etkisi ve bu etkilesimin incelen-
mesi ihtiyact, din psikolojisi ve din sosyolojisi adi verilen iki bilim dalint
ortaya ctkartmustir. Din, insan ve toplum unsurlarinin etkilesimi olumlu
veya olumsuz olabilir. Bunu ancak yapilan arastirmalarin sonuglari belir-
ler. Bu baglamda din, insan ve toplum kavramlarinin nasil anlasildigy,
analiz edildigi ve yorumlandigt 6nemlidir. Calismada, bir sanatct ve di-
stince adami olan Sezai Karakog¢’un bu kavramlara bakisi ve bu konudaki
degerlendirmeleri ele alinmaktadir. Ayni zamanda Sezai Karakog’un ha-
yatindaki dini unsurlarin, birey ve toplumla iligkisi ¢calismanin konusunu
olusturmaktadir. Bununla birlikte Sezai Karako¢’un eserlerine bakilarak
ondaki dini kavramlarin, toplumu ve toplumun yapi tast olan insant nasil
etkiledigi tizerinde durulmaya calisilmustir.

Karakog, ideali olan ve bu ideali hayatina yansitmaya gayret eden
bir dava adamidir. Onun, zihninde olusturdugu 6rnek bir insan ve top-
lum modeli vardir. Bu modelin olusmasina etki eden unsurlarin basinda
ise Islam dininin geldigini séylemek miimkiindiir. Karakog’un ideallerin-
den biri de bu modelin yeserdigi uygarligin, yani hakikat olarak kabul
ettigi Islam medeniyetinin, yasadigimiz caga yansitilmast ve yeni bir cag
okumasinin yapilmasidir. Bunun yaninda Karakog, diistince yazilar, siir
kitaplari, hikayeleri, piyesleri, denemeleri ve ¢eviri eserleriyle edebiyat
dinyasina katkida bulunmustur. Ayrica eserlerini verirken esetleriyle da-
vasinin savunuculugunu yapmaya devam etmis, ‘Dirilis Nesli’ olusturma
cabasinit hi¢ birakmamustir.

Sezai Karakog™un, yazilarinda belitli kavramlari ve konulart 6zel-
likle ele aldig1 ve vurguladigr gorillmektedir. Bu vurgularin ortak yonii
ise ‘topyekun bir dirilis” mesajt icermesidir. Karakog i¢in dirilis hareketi
bir tlkd haline gelmis, hayatinin her alaninda ve aninda bunun takipgisi
olmustur. Dirilis hareketi, Islam medeniyetinin hakikatine layik bireyler
yetistirerek Islam’in altin cagina yeniden kavusmasini amag edinmistir.
Nitekim Karakoc¢’un eserlerinin asil amacinin insan, Islam, ruh, cografya
ve medeniyet kavramlarini yeniden yorumlatmak ve bu kavramlarin top-
lumda yeniden canlanmasint saglamak oldugu soylenebilir.

Sezai Karakog, kaleme aldigy siitleri ve distince yazilariyla oldugu
kadar kurdugu fikir ve sanat akimi olan ‘Dirilis’ kavramiyla da anilan bir
distince adamidir. Sanatgy; bireyselden evrensele, toplumsal meseleler-
den siyasi dengelere, geleneksel kiiltirden dini hayata kadar pek ¢ok ko-
nuyu esetlerine tasmmustir. Ayrica sanat anlayisini da zihin diinyasinin
yansimalariyla diizenlemis ve cesitli konulardaki goriislerini eserlerinde
islerken samimi davranmistir. Bu sebeple hayatini eserlerine yansittigini
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soylemek mumkiindiir. Bu baglamda Karakog, diistince diinyamiza yeni
bir perspektifle teorik ve pratik yonii bulunan bir yaklagim sunmaktadir.
Onun millet kavramina 6nem veren, insanin varolus boyutuna vurgu
yapan, meselelere genis bir cografyay1 kapsayan Islam medeniyeti mer-
kezli bakabilen bu yaklagimi, tizerinde durulmasi gereken bir husustur.

Bu calismada genel olarak dokiimantasyon metodu kullanilmustr.
Dokimantasyon metodu, her turlit dokiiman veya yazili belge ve bilgi-
nin toplanmasi ve degerlendirilmesi esasina dayanir. Bu arastirma yon-
temi, her akademik alanda kullanildig1 gibi 6zellikle tarih, literattr, dil
bilgisi arastirmalarinda ve genellikle insan bilimleri alaninda 6nemli bir
bilgi toplama yontemidir (Karatas, 1984: 68).

Tirk din psikolojisi literatiiriine bakildiginda, Turk disiince tari-
hinde 6nemli yeri olan Nurettin Topgu, Necip Fazil Kisakiirek, Yahya
Kemal Beyatli, Cemil Merig, Aliya izzetbegovig ve Samiha Ayverdi gibi
kisilikler tizerine bu tiirden ¢alismalarin yapildigt gorilmustiir (bkz. Nu-
rettin Topgu’da Dini Yasayisin Psikolojisi-Mehmet Biiylikbag, Necip
Fazil Kisakirek’te Dini Hayat-Nesibe Esen Ates, Yahya Kemal ve Din-
Habil Sentiirk, Din ve Toplum Gérisleriyle Cemil Merig-Kemaleddin
Tas, Aliya Izzetbegovic ve Nurettin Topcu’da Insan, Toplum ve Din-
Ismail Kara). Bu ¢alisma da kendi metodolojik sinirliliklartyla birlikte
Tirk din psikolojist literattirtine katki saglamayr amaglamaktadir.

a. Hayat1

2 Ocak 1933 tarihinde, Diyarbakit’a bagl bir ilce olan Ergani’de
dinyaya gelen Sezai Karako¢’un niifus belgelerindeki adt Muhammed
Sezar’dir. Yazar, ¢ocukluk donemini babasinin isi nedeniyle Ergani ve
cevresinde gecirmistir. Ergani il¢esinde ¢ ay boyunca ilkokul 6ncest ih-
tiyat sinifina giden Karakog, 6 yasinda ilkokula baslamis, Maras ortao-
kulunu parasiz yatilt olarak bitirdikten sonra Gaziantep Lisesi’ni de ba-
sartyla tamamlamistir (Karatas, 1999: 19). Karakog, felsefe okumak is-
terken babasi, ilahiyat okumasi taraftari olmustur. Kendi imkanlariyla
okuyamayacagini bilen Karakog, parasiz yatili béluma bulunan Ankara
Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi’ne kayit yaptirmis ve 1955 yilinda
buradan mezun olmustur (Analay, 2009: 7). Karako¢™un hayatinin bazi
doénemleri edebi sahsiyetinin olusmasinda 6nem arz etmektedir. O, ¢o-
cukluk yillarini, bu yillarin en énemli iletisim aract olan radyodan Ikinci
Diunya Savast haberlerini dinleyerek gecirmistir. Bu yillar i¢ karartict ha-
diselerin yasandigr ve savasin etkisiyle insanlarin kitlik, yoksulluk ve ag-
likla i¢li dish oldugu yillardir. Karako¢’un ¢ocukluk dénemini béyle bir
dénemde ve ortamda yasamis olmasi onun distince dinyasina etki et-
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mistir. Kahramanmaras’taki ortaokul yillarinda sonradan calisacagr Bi-
yuk Dogu dergisiyle tanisan Karakog, boylelikle Mesnevi gibi klasik eser-
leri okumaya baslamis ve 6gretmenlerinin takdirini kazanmistir. Bu bil-
gilerin yaninda sair, hatiralarinda Kahramanmarag’in ruh diinyasinda da
canlt bir etkisi oldugunu belirtir. Yine Sezai Karakog’un hayatinda
6nemli etkiye sahip olan bir diger unsur da Dirilis dergisi olmustur. Der-
ginin ilk say1sint Nisan 1960’ta yayimlayan Sezai Karakog, bu dergiyi de-
gisik stirelerle ve sayilarla yedi farkli zaman diliminde yayimlamaya de-
vam etmigtir. 1950-1963 yillart arasinda Buyik Dogu dergisinde yayim-
lanan Karakog’un yazilari, 1963 yilindan sonra Yeni Istanbul, Babiali’de
Sabah ve Milli Gazete’de yayimlanmaya baslamustir. Bu yillarda (1960)
Dirilis dergisini ¢tkarmaya baglayan Karakog gerek dergide gerek yayin-
ladigt diger matbu eserlerde, Islam medeniyetinin yeniden dirilisini konu
edinmistir. 1974 yilindan sonra Dirilis dergisi disinda higbir yerde yazi
kaleme almayan Karakog icin Dirilis bir edebiyat ve sanat dergisinden
ziyade, Tslam diisiince ve siyasetinin yeni bir yiizle sekillendigi yayin ni-
teligi tastmistir. Nitekim Dirilig’in yedinci ve son doneminin sayist 5 Su-
bat 1992°de ¢ikmis ve bu tarihte yayin hayatini tamamlamistir. Dirilis
dergisinde Dogu ve Batt klasiklerinin yani sira cagdas saitlerin ve yazar-
larin esetlerine yer verilmistir. Bu dénemden sonra artik Karakog¢ edebi-
yatta ve fikir hayatinda ‘dirilis” akimiyla adeta butinlesmistir (Analay,
2009: 8).

Sezai Karakog¢’un dirilis diistincesini anlamak, onun duygu, fikir
ve sanatinda vurguladigi ideal insan profilini anlamak olacaktir. Bu ytiz-
den Karako¢’un, eserlerinin neredeyse tamamina yayilan bir mesajt var-
dir. O, bir insan tipini arar ki kurtulus bu insan tipolojisiyle miimkiin
olacaktir. Bu diistince adami Batilillasmay: yok sayan, dustinceyi degerli
kilan, diistincenin giincelligini korumasint saglayan ve ge¢misle arasin-
daki bagt saglamlastirip gelecege doniik bir kilavuz olarak realist bakist
6ne ctkaran bir genglik hayal etmistir (Akdemir, 2010: 87).

Dirilis, Karako¢’un edebi yontne bakilarak yalnizca bir edebiyat
akimi olarak distntlmemelidir. Onu, bir edebiyat akimindan ziyade bir
yenilik akimi olarak telakki etmek miimkindir. Bu bakimdan Dirilis,
yeni bir sanat ve edebiyat akiminin da kaynagi olarak dustinilebilir. Bu-
nun yaninda Dirilis diisiincesi, sanat ve edebiyatt distince yaymada bir
arag olarak yorumlamaz. Cunki sanat ve edebiyat, aslen dirilis ruhunun
beslendigi kaynaklardandir.

Sezai Karakog, edebiyata olan ilgisinin yaninda, siyasetle de yakin-
dan ilgilenmis ve bunun sonucu olarak 26 Mart 1990 tarihinde Dirilis
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Partisi’ni kurmustur. Fakat Dirilis Partisi’ni herhangi bir partinin kriter-
leriyle incelemek, sadece faaliyetlerini gz 6niinde bulundurarak yorum-
layip anlamaya calismak yetersiz olur. Cinkud Dirilis Partisi, dirilis di-
stncesinden ayr1 tutulamaz (Can, 2003: 27). Karakog, dirilis hareketiyle
siyasetten baslamak suretiyle hemen her alanda yenilige ve diizene ihti-
ya¢ duyuldugunu giindeme getirmis, siyasetin ¢arpikliklarindan kurtulup
artnmast gerektigini vurgulamustir. Sanatct buna binaen mitinglerde yap-
mis oldugu konusmalarda ve verdigi demeclerinde, ele aldig1 konulara
modern bir bakis agist ortaya koymustur. Sanatci ayrica meydan konus-
malarini siyasi bir arenadan ¢ok, bir konferans seklinde gerceklestirmis-
tir. Bu konusmalarda, belli bir konu tespit edilip bu konu enine boyuna
incelenmigtir. Fakat Dirilis Partisi, 1997 yilinda Siyasi Partiler Ka-
nunu’nda yer alan “Ttirkiye’deki toplam il sayisinin yarisinda subelerini
acmak ve iki genel segime st iiste katilmak™ geregini yerine getirmedi-
ginden dolay1 kapatidmistir (Can, 2003: 28).

b. Diistince Yapisi

Sezai Karakog¢’un dusiince diinyasint anlayabilmek icin ayrintilt bir
sekilde inceledigi insan ve toplum gercekligine genis bir agidan bakmak
gerekir. Cunkt onun disincesinde 6ne ¢tkan konu insan ve toplum ger-
cekliginin tim zamanlara tanik olmasidir. Alver ¢alismasinda konuyla ala-
kalt olarak s6yle demistir: “Karakog, bu kavramlari bir sanatct, aydin, du-
suntr ve sosyolog titizligiyle analiz etmektedir. Karako¢’un dusiince
yazilarinda insanin yerytzindeki uzun sertiveninden olusan hayatin,
simdi devam etmekte olan hayat ile bulusturulmast 6ne ¢ikmaktadir”
(Alver, 2003: 81).

Karakog, insanogluna ait en ustiin vasiflardan biri olarak kabul et-
tigi diisinme eylemine esetlerinde stk¢a vurgu yapar. O, distinmeyi kor-
kunun, mustunun, tehlikenin ve kurtulusun ¢evreledigi bir insan faaliyeti
olarak tanimlar. “Distinceyle dizginlenmeyen duyarlilik, fazla asinacak-
tir. Asinmis duyarhilik ise ruhun pargalanip toz haline gelmesine, kisiligin
bin parcaya bolinmesine yol agacaktir” (Karakog, 98: 34).

Karakog, yazdigi ‘Masal’ siirinde sanatint kullanarak dusiincesini
ortaya koymustur. Siire bir babanin yedi oglu konu olmaktadir. Bu yedi
oglun 6zelliklerine ve icinde bulunduklart duruma son yiizyilda sahit
olunmaktadir. Siirde Islam iilkelerinin cocuklarnin Batt diinyast ile kar-
silastiklarinda onlara benzedikleri, kendi 6zlerinden uzaklastiklari vurgu-
lanmaktadir. Baba ise alt1 oglun kaybindan sonra bu acityla yasayamaz ve
olir. Karakog, buna tanik olan ve batiya karsi direnen yedinci oglun ag-
zindan siirini tamamlar:
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Al oglunu yuttugunuzg,

Bir babanmn yedinci ogluynm ben

Gomiilmerk istiyorum buraya hig dedismeden

Babam oldii acilarimdan kardeslerimin

Ruthunu iizmek istemem babamin

Gomiin beni degistirmeden

Dogulu olarak lmek istiyorum ben (Karakog, 2013: 412).

Batr'yr distinceyi kisitlayan, Dogu’yu ise onu basitlestiren iki ug
olarak degerlendiren Sezai Karakog, distinceye gercek degeri verenin
Islam oldugunu, Kuran’in da insant siirekli diisiinmeye sevk ettigini be-
lirterek s6yle demektedir: “Isiga kosan bir kelebegin o telash halinden,
geceyi, bir dalgay1 yakarcasina agan yarasadaki o radarli yurtytsten, ba-
harda giiliin birden bire agilisindan, sonbaharda biitin bir tabiatin 6li-
sunden, evrensel bir kefen gibi varligr burtiyen kistan, peygamberleri
dinlemedigi i¢in zamanin kiliciyla toza ve kiile ¢evrilen medeniyetlerden,
olimden ve olim 6tesinden, mezardan, dogumdan ve ¢ocuktan, yeral-
tindan, ayin Ustiindeki altin tozlara kadar diisinmek, insana, yaratict ta-
rafindan bagislanan en soylu bir 6zellik degil midir?” (Karakog, 1975:
30).

Karako¢’un en 6nemli hedefleri arasinda kendi uygarligini, bir di-
ger ifade ile inandig, hakikat olarak i¢sellestirdigi ve Oziine tutunarak
yasamina koymak istedigi Islam medeniyetini bulma ¢abasidir. Karakog
Islam’t ¢aga uydurmayt degil de cagin O’na uymasini gerceklestirmeye
calismistir (Karakog, 2015: 29). Karakog, idealindeki yeni insan ve top-
lumun amansiz bir kultiir savagcist olmast gerektigini soyler. Ancak bu
amansiz savasta estetik ve kiltur problemleriyle ilgilenirken inangtan hiz
almay! unutmamak gerektigine dikkat ¢ekmektedir (Karakog, 2015: 30).

Karakog¢’un tek ideali ve diistincesi farkliliklara ragmen Islam cog-
rafyasinin her yanina serpilmis Misliimanlart biitiinlestirmek ve onlarin
gecmis donemlerde oldugu gibi glicli olmasint saglamaktir. Bununla bir-
likte o, Islam cografyasindaki tim acilara, sevinglere, ideallere ve tmit-
lere hassasiyet gosteren bir aydin olmustur. Bu yuzden yazarin eserle-
rinde bu idealin ve umudun belirtilerini gérmekteyiz.

c. Edebi Kisiligi ve Sanat Anlay1s1

Sezai Karakog¢’un dustince sistemi, edebiyat anlayisini da sekillen-
dirmistir. O, edebiyatin ve igeriginin hakikatten nasibini almis olmasi ge-
rektigini disuntr. Cinki ona gore insanligin tarihine uzun stre degis-
mez cizgiler katan belgeler, tsttinliklerini sadece edebi yonlerine borglu
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degildir. Karakog icin bir eserin 6nem tasimast, edebiyatin etkisiyle be-
raber hakikati icermesi, insanin ruhuyla baglantili olmasi, tarihi ve top-
lumsal karakterleri, farkliliklari ve bunun gibi 6zelliklere sahip olmasina
baghdir (Karakog, 1980: 444).

Edebiyat, toplumlart kendi olusumlarinin bilincine erdiren gele-
nek ve kiltaran kodlarini tagtyan zincirdir. Karakog’a gére millet olmak,
kendine has bir edebiyata sahip olmay: da beraberinde getirir. Yazar,
edebiyattan uzun stre uzak kalan toplumlarin silinip unutulmaya
mahkim olacagi goriisiinii savunur. Ornegin Yahudilerin edebi metin-
lerle buytidikleri ve Tevrat kalintilart sayesinde binlerce yil benliklerini
koruduklar gercegi gérmezden gelinemez. Edebiyaty, kiltiir ve medeni-
yete bitisik bir unsur gibi degerlendiren Karakog, her medeniyet hareke-

tiyle beraber ona paralel gelisen bir edebiyatin oldugunu séyler (Kara-
kog, 1986a: 10).

Gelen her yeni ilkenin, beraberinde terimlerini de getirmek zo-
runda oldugunu belirten Karakog, bu yeniligin bir kiltir degismesi ol-
dugunu dile getirir. Ona gore yeni bir kiiltir yerlesmesinde veya bir kiil-
turiin farkhlasmasinda yeni, etkili bir dil ve anlatma sekli zorunludur.
Cunki butin hareketler bir edebiyat faaliyeti veya bir yazar ve eser akin-
tistyla baglamustir. Kilttirin ¢ogu kez edebiyatla bir tutulmasinin sebebi,
kiltir unsurlart arasinda edebiyatin birinci sirada olmast gercegi vardir
(Karakog, 1975: 32). Edebiyatin bu yont nedeniyle dogru yerde bulun-
mast onun i¢in toplumun en 6nemli ihtiyaclarindan biri olarak kabul
gormiustur (Karakog, 1986: 11).

Karakog¢’a gore edebi eserlerimiz, insanimiza en genis anlamiyla
egilmelidir. Insanin yasantist, drami, trajik cizgileri, dogumu, 6limd,
acisi, kizginligy, 6fkesi, felsefesi, hikmeti, metafizigi, bayramlari, dini ha-
yati, ahlaki, ekonomik iliskileri, melankolisi, ge¢mise ve gelecege bakist,
dostluklart, diismanliklari, mitolojisi vs. her tiirla duyarliliklarini edebiyat
ele almalidir. Biitiin bunlar sanat ve edebiyat alani i¢in tikenmez bir mal-
zeme ve konu kaynagidir. Neticede yeni edebiyatimiz, pesin hitkiim ve
taklitlerden kurtulup Tirk insanina tim yonleriyle, en genis anlamiyla
egilmedikce gercek anlamiyla edebiyat olamaz. Karakog’a gore, hayati-
muzin tim yonleri, her tirld duyarliligimiz, 6ziimiiz ve i¢ yasayisimiz bu
edebiyatta canlanip kalict hale gelecektir (Karakog, 1980: 232-233).

Edebiyat yoniinden parlak bir donemde olmadigimizi belirten Ka-
rakog, yasadigi donemde el stiinde tutulan, okul kitaplarini dolduran,
bitin yonleriyle glindemde kalan bir¢ok yazar ve sairin gintimiizde
unutulmanin esiginde oldugunu, insanin edebiyat sahasina baktiginda
guniimiizdeki edebiyatin bu topraklara ait olduguna inanmakta gtglitk
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cekecegini belirtir (Karatag, 1999: 420). Karakog sanatin tanim ve tahlil-
lerinde, sanatin daha 6tesine, metafizik tarafina dikkat cekmeye calisir.
O, Islam edebiyat ve sanatinin en iistiin sekilde gerceklesmesi icin me-
tafizigin 6nemine deginir. Bunun yaninda Karakog i¢in diger 6nemli hu-
sus ise soyuta olan yonelimdir. Tim bunlar degerlendirilirken ¢agin sart-
larina uygun olmasini da 6nemsemektedir (Karatas, 1999: 423).

Tanr’nin sanatinin karsisinda insanin sanatinin fazla bir sey ifade
etmeyecegini savunan Karakog, insanin sanatinin ancak Tanrt’nin essiz
sanatindan bir 6rnek alabilecegini ileri sirmektedir. Ona gére Tanr’nin
sanatini idrak edemeyen insan veya sanatginin kalict bir sanat eseri bi-
rakmast mimkin degildir. Ek olarak Karakog, icinde bulundugu biytik
sanattan habersiz bir sanatcinin, goézleri gérmeyen mimar ve kulaklar
duymayan musikisinas imajindan daha koti bir imaji oldugunu soyler.
Cunki gbzleri gérmeyen mimarin génil gézi gorebilir, kulaklart duy-
mayan musikisinasin kalp kulagi duyabilir ancak Tanr’nin sanatini his-
setmeyen gontlden bir sanat 15181 beklenemez (Bag, 2015: 307).

d. Ask Felsefesi

Sezai Karakog, Cumhuriyet Dénemi edebiyat akimlari icerisinde
‘Ikinci Yeniciler’ diye bilinen siir grubuyla birlikte anilmugtir. Fakat sair,
teknigi ve tarziyla bu gruptan daha farkls bir durus sergilemistir. Karakog
her ne kadar semboller ve imgeler kullanmast sebebiyle Tkinci Yeniciler
icinde anilsa da o, sanatinda gbrilen temalar ve inandigt degerler baki-
mindan siirde daha ileri ve daha yeni bir ses olarak tasvir edilmistir (Ka-
bakl, 1969: 600). Sairin kendisi de bu konu hakkinda “Benim siirim agk,
hurriyet, yasayts ve oliim gibi var olmanin dinamitlendigi noktalardaki
trajik espriyi, irrasyonele ve absiirde bulanmis ‘mutlak’t zapt etmektedir.
Ses, bicim, motifler ve imajlarda baslangicta ¢ok yakin oldugumuz sair
arkadaslardan gittikce, o bicimi dolduran ve o sesi firlatan varolusu idrak
farki ytziinden, ayriliyorum. Kisilik farkindan ya da bastan beri olan bu
farklilik, gittikce daha da ¢ok beliriyor” demektedir (Karakog, 2013: 306).

Siirlerinde, gelenege yakin bir tslup kullandigr bilinen Karakog
icin Sahin soyle der: “O, Yunus Emre’nin dilini, Fuzuli’nin Leyla ile
Mecnun imgesini, Seyh Galip’in agk anlayisini, Mevlana’nin Mes-
nevi’deki hikmetli s6zlerini, Stileyman Celebi’nin Mevlid’indeki mistik
sesi cagimizin ruhuyla tekrardan diriltmistir. Onlari ve eserlerini ¢agimi-
zin sesi ve esetleri haline déntistirmistiir” (Sahin, 2017: 37). Gelenekei
siirde agk, begerd agkla baglayip ilahi aska dontgsen bir seriiven olarak ele
alinmustir. A§1k ve maguk iliskisi {izerine Ibn Arabi’nin séyle bir sozii
vardir:
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Sevgs bir nispettir hem Tanreye ilgilendiren hem insani;
Limimiz bilmese de bu iliskinin sirrin.
Sevgi bir gevktir bilinmez, hakikati (Kanik 2003: 9).

Bunun yaninda Sezai Karakog¢ da ask kavramini insanin sinirlarini
asmasinda yardimct olan kutsal bir deger olarak ele almistir (Sahin, 2017:
32).

Karakog, siirlerindeki temalarla ve kullandigi imgelerle de gele-
nege baglt kalmayr se¢mistir. Din, hayat, 6liim ve aska bu agidan bak-
mustir. Dini ve hayat1 kapsayan diistincelerini ‘dirilis’ ile sentezleyerek
eserlerine yansitan sairin, i¢ diinyasint anlamak icin aska bakist tizerinde
de durmak gerekir. O zamanda ask denilince, sairin esetleri arasinda bii-
yuk tine kavusmus olan ‘Mona Roza’ siiri akla gelmektedir. Bu siir, Sezai
Karakogun gengclik yillarinda yasadigt platonik bir aski konu edinmek-
tedir. Fakat siirin, yazarn disince dinyast, hayatt ve idealleri goz
ontinde bulundurularak okundugunda ytzeysel bir beseri ask hikayesin-
den daha fazlasini igerdigi soylenebilir. Sairin Mona Roza siirleri dort
kistmdan olusmaktadir: Ask ve Cileler, Oliim ve Cerceveler, Pismanlik
ve Cileler, Mona Roza. Bu doért kistm aynt Mecnun’un Leyla’ya kavus-
masindaki merhaleler gibi gercek sevgiye ulagsmakta cikilan birer basa-
mak olarak yorumlanabilir (Kavakli, 2010: 7). “Ask ve Cileler” kisminda
sevgl, saire ¢ile cektirmektedir. Bu sevginin saire yasattigi cile ve 1stirap-
lar icin, tasavvufta olugu gibi sairi sevginin baska boyutlarint yasamaya
yonelttigi yorumu yapilabilir. “Oliim ve Cerceveler” kisminda acinin de-
vam ettigi, “Pismanlik ve Cileler” diye adlandirdig1 titincti bolim ince-
lendiginde ise askin baska bir hale doniistiigi su dizelerde de gorilebilir:

Ben bir sarka, bir tiirkiyiim

Ben Meryen:'in yanagindaki bir tiiyiim

Beni bir azizin nefesi ugurur.

Kalbimde Allab’mn elleri durur

Cici ayaklarim ilikli bagl

Ben onun silast kendimin gurbetindeyin
(Karakog, Mona Rosa, Pismanlik ve Cileler).

Nitekim siirlerinde beseri asktan ilahi aska yolculugun izleri bulu-
nan yazarin kendisi de agki beseriyetten daha 6te bir kavram olarak g61-
dugini su dizeleriyle ifade etmistir:

Biitiin sitrlerimde soyledigim sensin

Suna dedimse sen, 1.eyld dedimse sensin

Sevgili

En sevgili
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Ey sevgili
Uzatma diinya siirgiiniiniii benim (Karakog, 2006: 432).

e. Dirilis Duigtincesi

Karakog, dirilis duisiincesi ile kendine 6zgii bir ekol olusturmus ve
bu ekoliin yegine temsilciligini yapmistir. Bu ekolde temel dinamik Is-
lam diisiincesidir. Bu hali ile dirilis diisiincesi, Islam’a yeni bir bakis actst
getirmis, daha dogrusu ¢agi Islam’a uyarlamaya calismustir. Karakog’a
gore din “varligin temel kaynagi, varolus sebebi, diinya goriisii ve meta-
fizik bir diizen” olarak algilanmis ve toplumun da bu haliyle algilanmasi
icin gayret gostermistir. Benimsedigi bu distince akimina ‘Dirilis” adini
veren Karakog, hayata ve olaylara bu ac¢idan bakmistir (Karatas, 1998:
15). Dirilisle disiincenin bir tamlama olarak kullanilmas, varligin 6ziine
yaklagsmay1 gosteren bir isarettir. Dirilis demek, diisiinceye 6nem ver-
mek, diisinceyi merkeze almak ve giindemde tutmak demektir. Ciinkii
Kur’an, insanligt daima disinmeye ¢agirmustir. Dirilis diistincesi, ¢agi-
mizda iste bu ¢agriya bir cevaptir. Diistinceyi hayatin icinden ¢ekip aldi-
gimizda, hayatin bir anlam1 kalmaz ¢linki insan distinceyle hayat bulan
bir varliktir (Karatag, 1998: 15).

Karakog¢’a gore dirilis, yeniden disinmek ve yeniden inanmaktir.
Kalbin ¢igliklarina kulak vermek ve hayata yeniden baglamaktir. O, Ts-
lam diinyasinin inang¢ diinyasini yeniden kurmak, distince ve estetik
dinyasini canlandirmak zorunda oldugunu belirtilir (Karatas 1998: 67).
Karakog, ¢cagimizdaki Missliimanin 6liim uykusundan uyanmast ve tiim
karamsarliklara direnerek Allah’in mujdesiyle yeniden dirilmesi, ruhunu
dirilis miijdesi ile diriltip yenilemesi gerektigini belirtir (Karakog, 2015:
67-68). “Dirilis, gecmise, tarihe 6¢ alma dustincesiyle bakmaz. Kétuye
en etkin cevap, ona iyilik yapmaktir. Onu iyilige ¢agirmak, iyi olmasina
yardimct olmaktir. Dirilis, kér ve kinci materyalizmin karsisinda rahmet
ve merhametin aydinligiyla uyanmis bir anti materyalizm akimt ve 6l
ruhun ayaga kalkis davranist olacaktir. Dirilis, sahte himanizme karsi,
Tanri sevgisini zaruret haline getirmis bir insanhk 6gretisi olacaktir”
(Karakog, 19806a: 88).

Karakog, dirilis distincesini gerceklestirmek icin dirilis nesli olus-
turulmast gerektigini savunmustur. Ona gore tarif edilen dirilis nesli, ta-
rih, kiltir ve politik birligi olusturmalidir. O, bu birligi “En teorik te-
melden en pratige, en soyuttan en somuta, en metafizik plandan en reel
plana kadar butiin hayat vakast ¢agin dokusuna islenmek istenen bir es-
kiz (tasart)” olarak gormustir (Karakog, 2015: 23-24). Bunun igin dirilis
nesli uykudan uyanarak diinyaya ve esyaya yeni anlamlar getirmelidir.
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Karakog, fikir tiretmenin ve disiinmenin gerekli oldugunu ve bu
dustincelerin mutlaka eyleme dontsmesi gerektigini belirtir (Karakog,
2007: 10). 11k olarak teoride kendini hissettiren diisiincelerin eylemle bii-
tiinlesmedigi takdirde eksik kalacagint soyler. Bu baglamda Karakog¢™un
dustince sistemini, pratik hayata ‘dirilis’ kavramiyla sundugunu soéylemek
mumkundir. Karakog, disaridan gelen ve 6ziinde kendi medeniyetimize
uymayan her tirlt yabanci sistemi reddedip onlara ait kavramlar olan
Tanzimat, 1slahat, reform ve inkilap gibi s6zlerle Dirilis hareketinin isim-
lendirilmesine karsi ctkmaktadir. Bunun sonucunda bu hareketi ‘Islam’in
Dirilisi” kavramiyla ifade etmektedir (Karakog, 1998: 35).

Karako¢’un bu dustincesine dirilis ismini vermesi, bilingli bir se-
¢im olarak telakki edilebilir. Clinkii ona gore dirilis dustincesi, insanlk
tarihindeki degisim ve dontsim donemlerinde, kirllma noktalarinda
gerceklesmis ve gelecek diinyada tekrar gerceklesmesi tabii bir olaydir
(Bas, 2015: 406). Karakog i¢in ‘Dirilis’, Kuran’a donusle baslayacak degi-
sim ve olusumlarin genel adidir. Nitekim dirilis kavraminin 6ziini
Kur’an olusturmaktadir: “Kuran’a 6li bakist terk ederek candan ve yu-
rekten bakmak anlamina gelmektedir. Islam Medeniyeti, Kur’an Mede-
niyetidir. Ozii, tohumu, anayasast O’dur. Islam toplumu, Islam insant,
Islam kenti, O’nun gerceklesmesi, disa vurmasidir” (Karakog, 1997: 76-
7).

Dirilis diistincesi, insan i¢in dolayisiyla toplum i¢in somut ve get-
cekei bir tasarimdir. Insan davranist, anlamini ve varolusunu dirilis dii-
stincesinden almalidir. Irade ve ruhsal kimildanisint ise fizik Gtesinden
almalidir. Bu distince insanin disince ve davranis ahlakinda kendini
gosterecek olan ruha islenmis bir Islam bildirisi olmalidir (Bas, 2015: 77).
Dirilis, bu bildirinin ¢aga uyarlanmus ifadesidir. Insanhgin hakikatle, sa-
natla ve ahlakla yeniden bulusmasi, Tanri ile yeniden barismasi, Tanri
yolunda olmas, sinifin ve esyanin mahkimu olmayan insanlar igin tekrar
ayaga kalkmasidir (Karakog, 1982: 141-142). Dirilis, metafizik agidan
olimden sonra tekrar dirilmeyi anlatir. Karako¢ bunun bireyi ilgilendi-
ren boyutlarinin yaninda, toplumu ilgilendiren kismina da dikkat ¢eker.
Bireyden topluma, toplumdan tarihe, tarihten medeniyete uzanan bir
dustince akist igerisinde Karakog icin dirilis kavramt hayatin bitin un-
surlarint birlestirmektedir (Bag, 2015: 111-112).

Dirilis, kolelikle kendini kaybetmis insanin yeniden kendine geli-
sinde, vazgecilmez 6zgurlik yontem ve ogretisidir. Insanlik, kat1 siste-
min yani bunalim déneminin sonu ve dirilis doneminin ise baslangicinda
durmaktadir. Gegmisin birikimiyle bugiinii degerlendirebilme ve elde et-
tikleriyle gelecege katilma giicint gostermelidir. Boylelikle dirilis bilinci
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ayakta duracaktir (Karakog, 1980b: 114). Dirilisciler, 6nce kendilerini ye-
tistirmeli, hakikatin pesinden gitmeli, ger¢ek inanca, duygu ve dustinceye
sahip olmaya ¢alismalidir (Karakog, 2015: 33). Karakog’a gore dirilisin
gonillerdeki i¢ dinamizmi metafizikle i¢ igedir. Dirilis davasi, Batr’dan
bagimsiz bir Islam diisiincesini, varolusu, yeniden dirilis ve var olmay1
temsil eder. Bu distnce topluluk halinde bir varolusla, ¢aga karst bir
direnistir (Karakoc, 2015: 76).

Karakog, ‘devaml dirilis” ve ‘dirilis” kavramlarint ‘yaradilis siret’
seklinde tasvir etmektedir. Yaratilista ne ge¢misin yinelenmesi ne de gec-
misten kopuk, kokstiz yeni bir olusum vardir. Aslen yenilenme dirilistir.
Hilkatte asla tekrara yer yoktur. Gergek olus, tekrara dismeden strekli
deneme, yanlis ve egrileri aytklama, dogrulart yeniden segip yeni sartlara
uydurma, ge¢misteki koklerin farkinda olma ve gelecegi gegmisle besle-
yip glclendirme, hatta gelecege de dal, ¢icek ve yemis uzantilarini salma
gayesini tasir. Iste bu yiizden dirilis, cok boyutlu ve ¢ok yonlii bir degi-
sim, doniistim, yonelis, gelisim ve devrim bi¢imlerinin timuini yapisinda
toplayip eritmeyi bilen bir olusum olmak zorundadir (Karakog, 1998:
21).

Buna gore dirilisi ti¢ boliim halinde ele alabiliriz: Bir yandan sahsin
kendi icinde derinlesebilmesi, bir yandan yayilarak topluma dal budak
salarak buitiin toplumsal faaliyetlere katilma eylemi, diger yandan da tarih
icerisinde boylamsal uzama duisturunu kaybetmeme olarak algilanabilir
(Karakog, 2015: 68-69). Buna ek olarak kiltird, ge¢misten giinimiize
tim canlhligy ile transfer etmek, kabiliyetimizin ve dehamizin korelme-
sine musaade etmeden birbirleri ile iliski icerisinde olarak hemen her sa-
hada dirilise donustirmek, dirilis icin temel hazirlik sartidir (Karakog,
1997: 113). Ayrica dirilis, dustince, inang, duyus ve duyarlilikta gercek-
lesmelidir (Karakog, 1975: 64). Dirilisin, her seyden 6nce sagduyunun
dirilisiyle ayaga kalkabilecegini ifade eden Karakog, ancak sagduyusu di-
rilen insan ve kitlelerin etrafini segebilir duruma geldiklerini belirtir. Ona
gore sahte degisimlere kapalt, gercek yeniliklere acik, asagilik duygusun-
dan uzak, inang, distince, sanat ve edebiyat alanlarinda kéke dayalt act-
limlara kendini idealist bir tavirla adamis, yeni dirilis nesli dogacaktir.

f. Din Anlayis1

Karakoc¢’a gore din, insan ve toplumun butiin hayat fonksiyonla-
rin1, insana verilmis 6zgurlik sinirlarina zarar vermeden diizenleyen ve
yoneten ilahi dizendir (Bayyigit, 2014: 81). Onun i¢in dinin eskimez,
asinmaz ve yipranmaz bir 6zelligi vardir. Eskiyen ve degisen kavramla-
rina sahip olan din degil, insanlarin ve toplumlarin dini duygusu ile du-
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stnce ve davranslarina gecirdikten sonra abarttiklart olusumlardur. In-
sanlarin ve toplumlarin dine bakislari, anlayis ve uygulamalart degisebilir
fakat din degismez. Bu turlii degisme hallerinde tekrar dinin saf kayna-
gina, vahyin butinine dénmek, kutsal kitaba bagvurmak, yeni bir di-
stnce, duygu ve davranis bagr kurmak gereklidir. Dinde yenilenme an-
cak boyle miimkiin olacaktir. Ona gore din, insanlik tarihi boyunca her
alanda var olmus ve her sartta varligini korumustur. Bu strecte dine pek
cok bakis agistyla yaklasimustir. Realist veya siirrealist, akilcr ya da akil
Ustl ve bunun yani sira tarihi, siyasi, ekonomik ve psikolojik agidan ele
alinan din, ¢ok genis perspektifle hayatin her alaninda yer bulmustur. Bu
da dinin zenginliginin bir gostergesidir (Karakog, 2015: 154). Ayrica Ka-
rakog’un ideal din anlayisina gore, tek bir din vardir; o da Islam’dir. Ts-
lam’dan kast1 ise yalnizca Hz. Muhammed’in getirdikleri ile sinirlt olma-
yip ondan 6nceki peygamberlerin getirdigi, Hz. Muhammed’in de ke-
male erdirdigi dindir (Karakog, 1997: 34). Karakog, gercek dinin felse-
feye ihtiyag duymadigini, bu nedenle felsefi ekollerin insanlar tarafindan
din haline getirilmesinin din kavrami ve dinler tarihi agisindan problem
olusturdugunu ifade etmistir (Bas, 2015: 189).

Din; inancin, bilginin, tecriibenin, ibadetin, kurumsallasmanin ve
ahlakin boyutlari ile toplumsal bir gercekligi insa eder. Din ve toplum
karsilikli sekilde birbirlerini etkilemektedir. Din, toplumsal birlik ve bii-
tunligin devamint getirir. Catismaya, kuralsizliklara, anlam krizlerine
karst etkili olabilecegi gibi ¢atisma, savas ve ayriliklarin gerceklesmesinde
de etken sebep olabilir. Din, ¢ogu zaman toplumsal olaylarin ardindaki
giic olmustur. Dinin mesrulastirict 6zelligi toplumsal iligki sekillerini,
mevcut sosyal dizeni ve dizenlemeleri, kurumsal isleyis sekillerini
mesru ve gecerli hale getirir (Bayyigit, 2014: 101).

g. Insan Anlayig1

Sezai Karakog¢’un dusiincesinde vahiy en temel unsurdur ve me-
deniyetle i¢ icedir. Ona gére insan ancak Tanrr’yla var oldugundan dolay:
insanin ideali ve amact ilahi kaynaklidir ki bu amag da “Tanti’nin istedigi
yaratik olmak”tir. Yani din ve medeniyet, yaratilis amacina uygunlugun
haritast ve kilavuzudur. “Medeniyet, insanin bu amacint en stiin planda
gerceklestirmesi, onu strekli kilmas: faaliyetleri ve bunun anitlasmast,
kurumsallasmast, kalict kilinmasidir.” Bu ylizden medeniyetin en gercek
anlami ve kaynagt vahiydedir (Karakog, 1978: 39).

Yigitlik, kahramanlik, fedakarlik gibi bazi erdemler, her toplumda
ortak olan degerlerdir. Bu ortaklik insan olmak i¢in kacinilmazdir. Ev-
rensel ahlak ilkeleri denilen bu insanligin 6z, toplumdan topluma de-
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gismeyen seyi ifade eder. Fakat Karakog’a gére bu erdemler, Tanri riza-
sina yonelik oldugu i¢in mahiyet farklilig1 g6sterebilir.

Dastince tarihi boyunca insani diger varliklardan ayri kilan 6zelli-
gin ne oldugunun sorgulanmasi Sezai Karakog¢’un eserlerinde de dikkat
¢eken bir husustur. Kimine gore zeka, kimine gére konusma bu ayrimin
temel tast kabul edilmistir. Karakog insan olmanin temel vasfi olarak ne
konusmayi ne de zekay1 kabul eder. Cunkii hayvanlar da kendi diizeyle-
rinde insandaki zekaya karsilik gelebilecek bir i¢giidiiye ve belli bir an-
lasma diline sahiptir. Oyleyse Karakog’a gore, insant diger varliklardan
ayiran sey nedir? Bu sorunun cevabi —metafizik ve tasavvufi plana giril-
meden s6ylenecek olursa- ‘okuma’ ve ona baglt olarak ‘yazma’ 6zelligi-
dir. Diger bir ifadeyle ‘teorik distinme’ 6zelligidir. Karakog, Kut'an-1
Kerim’in ilk buyrugunun ‘Oku!” olmasini, insan olmanin bu ayirict vas-
fina baglar. Karakog insan topluluklarini, hayvan topluluklarindan ayiran
medeniyet olusumunu bu baglamda tanimlar. Medeniyet olgusu, insana
has bu vasiflarin zaman i¢inde olusan birikimidir (Karakog, 1995a: 34-
35).

h. Toplum Anlay1g1

Din ve toplum, bireyleri karakter, kisilik, davranis, ahlaki 6zellikler
yahut yeme-i¢me, barinma, sosyallesme, egitim gibi pek ¢cok noktada ye-
tistirir ve yonlendirir. Toplum, bireyleri sosyal agidan yani dinyevi agi-
dan bir olgunluga, gelismeye yahut eksiklige ulastirirken din, insanlari
manen bir doygunluga, ahlaken yetkinlige, davranis ve dusiince bakimin-
dan belli bir kaliba sokar. Bu yiizden din ve toplum iliskisi daima i¢ ice
olmustur. Her ikisi de birbirinden beslenerek bireyleri belli bir hareket
icinde yetistirmistit.

Din, sosyal yapi icerisinde kendisine yer bulan insani, kurallar ve
emitler ile yonlendirmeye ¢alisir. Sosyallesen birey icin dinin emir ve ku-
rallarina uymasi, toplum bilincine sahip olmast ve toplum iginde barin-
masindan dolay1 kolaylasir. Ancak burada toplumun niteliginin de birey
tzerinde buytk etkisi olmaktadir. Sayet toplum kati kurallar Gizerine bina
edilmisse dini emirlere uymak o derece kolay olur. Birey arayis icindeyse
din onu yo6nlendirir, aksi halde dinin bireye olan tesiti zotlasir.

Karakog, topluluk seklinde hayati devam ettirmenin butin canlt
varliklar icin gegerli oldugunu fakat bu topluluk halinde yasamanin, bir-
birine muhtagligin, bir arada olma zorunlulugunun en fazla ve yogun
sekilde insanoglunun kaderinde oldugu vurgusunu yapar. Insan, maddi
olusumunu toplumdan sagladigt gibi manevi olusumunu da toplumdan
saglar. Duygularin ifadesi, bilgiler, distunceler, inanglar, ahlak, estetik,
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zevk ve her tiirli egitim toplumdan ruhumuza ve zihin dinyamiza si-
rekli bir akisla gelen degerler ve yargilardir. Bireyin ruhu i¢in tikenmez
olan kaynak toplum ruhudur. Olumlu yanlariyla bireyin kimliginin olus-
masinda biyiik rol oynayan toplum, olumsuz ve sagliksiz yanlartyla da
insant aynt sekilde etkileyebilir (Karakog, 1999: 92-93).

Karakog, Islam’in toplum anlayisinin temel ézelliklerini séyle tes-
pit etmistir: Insanlar bulundugu toplumda saytyla ifade edilecek bir siirii
degil, her seyden 6nce bireysel sahsiyetleri olan varliklardir. Insanlarin
ozgurlik ve yasam haklart vardir. Bu nedenle Bati diinyasindaki sinuf
farklilig1 yani tabakalagma Islam’da en aza indirgenmistir. Ruhban sinifi
olmadigt icin din, toplumdaki herkes tarafindan sahip ¢ikilan bir degerler
sistemidir. Islam, bireyi ve toplumu her anlamda koruma altina almak
icin i¢ki, kumar, faiz ve fuhsu haram kilmistir. Ayni sekilde insan ve top-
lum i¢in zararlt olan haset, kin, aggézlulik, cimrilik ve hirsizlik gibi kot
davransslar da Islam toplumunda yasaklanmustir. Islam toplumunda in-
sanlarin en 6nemli 6zelligi 6lciilii olmalart ve asiriliklardan uzak kalma-
laridir. Islam’da insan maddeci degil ruhgudur. Ahiret inanci, insant gii-
nah islemekten uzak tutan bir ssiktir. Islam toplumunda insan ruhunun
anlami1 ve davranslarinin 6lgtisti erdemli olmaktir (Bas, 2015: 93-34).

Sonug

Sezai Karakog, dini inan¢ ve degerleri glicli bir dustince insani
olarak dinle i¢ ice bir hayat siirmistiir. I¢ ice olmaktan kasit ibadet ve
pratige dokmek boyutundan daha genis bir anlama sahiptir. Karakog ya-
sami1 boyunca dini, toplumsal ve bireysel iyilesmenin ilact olarak gormiis
ve bu ilact tam olarak viicuda getirmek icin gesitli formiller Gretmistir.
Bu anlayisin, kullanildig takdirde toplumsal ¢okiise ve yozlasmaya dur
diyebilecek formitline de dirilis adint vermistir. Dirilis sadece bir sanat
akimi ya da bir siyasi diistince tarzi degildir. O egitim, sanat, siyaset, din,
insan ve toplumdan beslenmis ve bu alanlarda varligini hakim kilmustir.
O, yazdigt esetlerinde, siyasi arenada, konferanslarinda, yasaminda da-
ima davasinin sesi olmaya 6zen gostermistir. Karakog, insana ve top-
luma dair yaptig1 derinlemesine tespitlerini 6ylece birakmamus, onlara bir
¢6ztim bulmak i¢in de oldukea fazla gayret sarf etmistir. Gliniimiizde
bile hala kurdugu Yiice Dirilis Partisi’nin ¢atist altinda haftada bir glin
genglerle soylesi yapmaktadir.

Tum bunlardan hareketle Karako¢’un zihin diinyasi su sekilde
6zetlenebilir: Icinde bulunulan durum bir ‘buhran’ dénemidir. Ayakta
kalabilmenin caresi ise Islam’in diriltici giiciine bagldir. Iste dirilis tam
da bu noktada baslayacaktir. O, buna dirilisin dayanak noktast veya di-
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namigi demektedir. Girilen buhran (kriz) doneminin sebepleri ise top-
lumdaki genel anlamdaki bozulma, degisme, ¢6ziilme, bazi degerlerin
yok olmast olarak yorumlanmustir. Ona gore insani disaridan kusatan
zuliim yoktur, sorun insanin kendisindedir. Diger anlamiyla problem ne-
fiste olduguna gore ¢6ziim de nefistedir. Bunun yaninda degisim, 6ze
dénmek icin olmalidir. Ozden kastedilen ise bizi biz yapan degetler ve
bu degerlerin kaynagi olan vahiydir.

Karakog, dini genel ‘ihtiya¢’ tanimindan daha fonksiyonel bir
alana koymustur. Din onun i¢in pek ¢ok seyi anlama ve ¢6zmede ana
kaynak olmustur. Buna ek olarak Islam, insan icin toplum icin buhran,
¢okiis, yikilma, uyanma ve dirilis igin gerekli biitiin agiklamalara sahiptir
ve yol gosterici durumundadir. Karakog icin 6nemli olan insanligin Isla-
miyet’in ilk yillarindaki ideal Misliiman profilini gérmesi ve ona geri
donmesidir. Ayrica bireysel baslayan bu dirilis, zamanla bitiine yayildi-
ginda 6zlenen Hakikat Medeniyeti’ne kavusulacak ve 6zenen, taklit eden
nesil; 6zenilen konumuna yiikselecektir. Béylece Islamiyet ve Miislii-
manlik hak ettigi kimlige kavusacak, 15181 nereden yiikseldigi hatirlana-
caktir.
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