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Osmanlt Devleti’nde Tanzimat’in idealize ettigi hedeflerin uzantist olan si-
yasal ve ktilttirel gelismelerden ilk etkilenenler elbette dénemin diistintirleri
olmustur. Ali Suavi de o dénemde icinde yasadigt toplumun terakkisi/ilerle-
mesi konusunda keskin kalemi ve siyasi faaliyetleriyle éne ¢tkmus, caguun ile-
risinde bir aksiyon adami olarak sembollesmistir. Suavi, felsefe, filoloji, tarih,
politika, sosyoloji, iktisat, dini ilimler konusunda fikir beyan etmis ¢ok yonli
bir karakterdir. Onun tizerinde durdugu temel konulardan birisi de toplumun
terakkisi diistincesi olmustur. Suavi, yazilarmin cogunda, bir milletin medeni-
yetteki terakkisinin o tilkede hiirriyet, esitlik ve adalet ortaminin yasanmast
sayesinde olabilecegini vurgulamustir. Filip Efendi’nin sahibi oldugu, Ocak-Ma-
yis 1867 tarihleri arasinda Istanbul’da yayimlanan Muhbir gazetesinde Ali
Suavi’nin terakki ve medeniyet baglamindaki diistincelerini ilk defa halka du-

yurdugu yazilar bu makalenin konusunu teskil etmektedir.
Anahtar kelimeler: Ali Suavi, Terakki, Medeniyet, Muhbir, Baswn.

Ali Suavi’s Thought Of Progress And Civilization: Articles From Muhbir
Abstract

The thinkers of the period were the first to be affected by the political and
cultural developments in the Ottoman Empire, an extension of the goals ideali-
zed by the Tanzimat. Ali Suavi came to the fore with his sharp pen and political
activities in the development of the society he lived in at that time, and became
a symbol of action ahead of his time. Suavi is a versatile character who has
expressed his opinion on philosophy, philology, history, politics, sociology, eco-
nomics, and religious sciences. One of the main issues he focused on was the
idea of the progress of society. In most of his writings, he emphasized that the
progress of a nation in civilization can be thanks to the living environment of
freedom, equality and justice in that country. The subject of this article is the
articles in which Ali Suavi announced his thoughts in the context of progress
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and civilization for the first time in the Muhbir Newspaper, owned by Filip Efen-
di and published in Istanbul between January and May 1867.
Keywords: Ali Suavi, Progress, Civilization, Muhbir, Press.

Kavram Olarak Terakki ve Medeniyet

Insanlik tarihinin esas olarak bir entelektiiel gelisim tarihi oldugu haki-
kattir. Etnografya arastirmalari, gécebelerin, hatta vahsilerin bile kendilerine
6zgl bir uygarlik seviyelerinin bulundugunu ortaya koymaktadir.! Bu kaci-
nilmaz tekamulu ifade eden Bati’daki “Progress™ kavrami Turkcede, Arapca
kokenli “Terakki” kavrami ile 6zdes olup “ilerleme, ytikselme, gelisme™ anla-
mina gelmektedir. Bu kavram gtintmuzde siyasi, kulttrel, ekonomik alan-
lardaki topyekun gelisme ve ilerlemeyi ihtiva etmesi bakimindan “medeniyet”
olgusuyla da yakindan iligkilidir. Cemil Merig, Ingiliz sosyolog Tylor’un kulttir
kelimesinin etnografyadaki genis anlamini medeniyet olarak tanimladigindan
bahsetmektedir.* Ziya Gokalp “bir cemiyetin biitiin fertlerini birbirine bagla-
yan, aralarinda tesaniit meydana getiren miiesseseleri harsi; bir cemiyetin tist
tabakasimi baska cemiyetlerin tist tabakalarina rapt eden miiesseseleri ise
medeni miiesseseler™ olarak ifade ederken kultir ve medeniyetin birbiriyle
zarf-mazruf mtinasebetinde olduklarina isaret etmistir. Atattirk de buna ya-
kin dustncelerle medeniyet ve kultlir kavramlarinin ayrilmaz parcalar oldu-
gunu soyle ifade etmistir:

“Bence medeniyeti harstan ayurmak gtictiir ve liizumsuzdur. Bir milletin me-
deniyeti denildigi zaman hars namu altinda sayilan ti¢ nevi faaliyet muhas-
salasindan hari¢ ve baska bir sey olamayacaguu zannederim. a- Bir insan
cemiyetinin devlet hayatinda, b- Fikir hayatinda, yani ilimde, ictimaiyatta
ve glizel sanatlarda, c- Iktisadi hayatta, yani ziraatta, sanatta, ticarette,
kara, deniz ve hava ulastminda yapabildigi seylerin muhassalasidur. ™

“Medeniyet” kelimesi, Osmanli Turkcesinde, Arapcada “sehir” anlamina
gelen ve mlidan koékline dayanan medine isminden ttretilmistir. “Belli yasa-
lara uyarak sehirde yasayan halk” anlamindaki “uygur’dan turetilen uygarlk
kelimesi de ginimuz Turkcesinde medeniyet karsiligi olarak yaygin bir kul-
lanima sahiptir. Medeniyet terimi, distince tarihi boyunca sehir hayatinin
sosyal, siyasal, diistiinsel, kurumsal, teknik ve ekonomik alanlarda mimkiin
kildig1 birikim duizeyini ifade etmistir.”

! Ziya Gékalp, Ttirk Medeniyeti Tarihi, Sadelestiren: Yalcin Toker, Toker Yaymlari, Istanbul 1995, s. 7.
2 https://dictionary.cambridge.org/tr/, (erisim: 01.11.2020).

3 https:// sozluk.gov.tr/, (erisim: 01.11.2020). “flerleme, yiikselme, gelisme” anlamini ifade eden
“terakki” kavrami 19. ylizyll Osmanl aydini arasinda o ginlin modernlesme anlayisini tasvir eden
teknik bir kelime olup bu ti¢ anlami da kapsamasi bakimindan metin boyunca “terakki” seklinde
kullanilacaktir.

# Cemil Merig, Kiiltiirden Irfana, Insan Yaymlari, istanbul 1986, s. 41.
5 Ziya Gokalp, Hars ve Medeniyet, Balkanoglu Matbaacilik, Ankara 1964, s. 5.

6 Atatiirk’tin Kltir ve Medeniyet Konusundaki Sézleri, Atattirk Kultiir Merkezi Yayini, Ankara
1990, s. 1.

7 ilhan Kutluer, “Medeniyet”, TDVIA, C. 28, Ankara 2003, s. 296.
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Osmanlilar medeniyet kelimesini Avrupa’dan gelen bir kavrama karsilik
olarak diisinmuslerdir. Bu kavrami ifade eden kelime, Turklerin de bir stire
Sivilizasyon olarak aynen kullandiklari Civilisation kelimesidir. Latincede “se-
hirli” anlamina gelen civilis kelimesinden tlretilmis olup Fransizcada 1756’da
Civilisation, Ingilizcede ise 1772’de Civilization seklinde ilk defa gériilen bu
kavram Bati1 medeniyetinin 18. ytizyilin ikinci yarisinda ulastigi maddi ve ma-
nevi seviyenin bir isareti olarak kullanilmistir.® Kavramin guclenerek Fransiz
ve Ingiliz halklarinin mali olmas1 ise 19. ylizyilin baslarinda gerceklesmis, za-
manla tiim Avrupa tlkelerine yayilmistir. 1828 tarihli Fransizca-Turkce s6z-
lage gore; “tinsiyet, tezhib-i ahlak, edeb-erkdn, égrenme, zariflenme” anlamina
gelmektedir. Kavram, J.W. Redhouse’un Turkce sozltigtintn 1880 baskisin-
da, “terbiye” olarak anlamlandirilmistir.® TUrkcede Sivilizasyon kelimesi ilk
defa 1834 tarihinde Mustafa Resid Efendi tarafindan kullanilmis, daha sonra
bu kelimenin yerine medeniyet kelimesi kullanilmaya baslanmistir. Ayni do-
nemde II. Mahmud’un faaliyetleri de bazi resmi vesikalarda ve devrin resmi
gazetesi Takvim-i Vekayi'de “Nizam-t Miistahsene”, “Nizamdt-1 Hasene” yani
“gtizel diizen, gtizel usul” seklinde ifade edilmistir.!°

19. ylzyila gelinceye kadar terakki ve medenilesme fikri btttin ilhamini
muspet ilimlerin ilerlemesinden alarak sistemsiz bir sekilde gelismistir. 19.
yuzyilda ise burjuvanin bitlin Umitlerini yeni bir distunceye baglamas: ve
ondan siyasi ve ictimai bir zafer temin etme istegi terakki fikrinin kuvvet-
lenmesine ve modernlesmenin temel metodu haline gelmesine vesile olmus-
tur. Burjuvanin “bir inanan icin iman ne ise bizim i¢in de terakki akidesi aynt
seydir” dusturunu, Ernest Renan!! “ilim ile terakki ne pahasina olursa olsun
muhafaza edilmeli” fikriyle desteklemistir.!? Bu dustinceler, insanlik tarihinin
kacinilmaz gelisimini ifade eden terakki ve medeniyet tekdmuiltintin itici gui-
cinun bilim oldugu gercegini bir kez daha ispat etmektedir.

Sosyolojinin babas1 ve pozitivizmin 6énemli temsilcisi olarak bilinen Augus-
te Comte’a gore terakki, dlizenin ilerlemesidir ve dtizeni yikmadan gerceklesir.
Devrim éngormeden ilerleme fikrine sarilan pozitivizm, tlkenin birlik icinde
ilerlemesini isteyen Osmanli aydinina ve modernlesme yanlilarina da cazip
bir ideoloji olarak gériinmuistliir. Son dénem Osmanl aydinlarinin buiytk bir
boélumu ve genc Cumbhuriyet yonetici ve aydinlarinin neredeyse tamami, po-
zitivizmin tim yasamda bilimi esas kabul eden terakki ilkesini kararli bir
sekilde savunmuslardir.’® Ziya Gokalp’in “medeniyet, milletler arasinda miis-

8 Tuncer Baykara, Osmanlilarda Medeniyet Kavrami, 1Q Kulttir Sanat Yayincilik, Istanbul 2007,
s. 79.

9 Baykara, a.g.e., s. 43.
10 Baykara, a.g.e., s. 49-51.

11 1823-1892 yillar1 arasinda yasamis Fransiz sarkiyatci, dil alimi, tarih¢i ve ediptir. “flim bir
dindir, bundan sonra simgeleri yalnz ilim yapacak, insanligin sorunlarint sadece ilim ¢ézebilir.”
dustincesiyle yalniz ilme ve akla inandigini ortaya koymasiyla taninmistir. Renan’in Islam medeni-
yetini asagilayici diistincelerine kars:i Namik Kemal 1883 tarihinde Renan Miidafaanamesi adli 56
sayfalik reddiye risalesini kaleme almistir (Faruk Bilici, TDVIA, C. 34, Istanbul 2007, s. 568-571).

12 Muystafa Sekib, Terakki Fikri: Mensei ve Tekamdilii, Istanbul 1928, Haz. Osman Bahadir, Anahtar
Kitaplar Yayinevi, Istanbul 2005, s. 196.

13 Mustafa Sekib, a.g.e., s. 12-13.
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terek miiesseseler olduguna gére, medeniyetin hakiki unsurlart miispet ilimlerle
sinai faaliyetlerdir.”* ifadesi de; Atatirkin “Diinya’da her sey icin; uygarlik
icin, hayat icin, basarn icin en hakiki miirsit ilimdir, fendir.”® s6zU de terakki
etme ve medenilesme idealinin ancak ilim vasitasiyla gerceklestirilebilecegine
inanclarinin disavurumu olmalidir. {lme atfedilen énemi tasvir etmede Tevfik
Fikret’in dtistinceleri ise inang sinirlarini zorlayan bir mahiyet arz etmektedir.
Fikret, pozitivistlerin “bir inanan icin iman ne ise bizim i¢in de terakki akidesi
aym seydir” disturunu, insan, akil, tabiat, fen, bilim ve teknigin esas alindig
bir “medeniyet amentiisti” veya bir baska ifadeyle “modernist katesizm metni”
olusturarak bilimsel diistinceye mistik bir anlam ytkleme gayretiyle destekle-
mistir.’® Clinkti Osmanli aydini i¢in yeni bir dinya olan Bati’nin buyulu gtict
marifet yani bilgidir. Yeni ve glizel bulduklar: her seyin sebebi olarak algila-
diklar: bilgi dogal olarak dénemin aydinlarinin siyasi dtistince ve kisiliklerinin
de belirleyicisi olmustur.!”

Ali Suavi’de Terakki ve Medeniyet Diisiincesi

19. ylizyilda Bat1 kaynakli cok sayida kavramin dilimize girerek fikir diin-
yamizda yer ettigi malumdur. Bu kavramlar arasinda yer alan “terakki” ve
“medeniyet” terimlerinin karsilig1 olarak kullanilagelmis kavramlarin Osman-
I1 toplumunun tamaminda olmasa da en azindan aydin cevrede bir hareket
meydana getirmesi kokli olarak Tanzimat’tan sonraki déneme rastlamakta-
dir. Tanzimat Fermani’'nin gosterdigi hedeflerin bir sonucu olarak baslayan
siyasal, kulttirel ve iktisadi gelismeleri anlamak ve anlamlandirmakla karsi
karsiya kalan ilk zimre dogal olarak dénemin diistinen ve eli kalem tutan
sahislart olmuslardir. Bu yeni dénemin siyasal ve kulttirel stirecini sekillendi-
renler de dogal olarak yine ayni zimre olmustur.'®

Tanzimat aydininin diinya ve toplum sorunlar: karsisindaki tutumunu tic
ayr1 kategoride toplamak mumkundur. ilki, Bati’daki her olusumu biiytik bir
heyecanla, kayitsiz sartsiz onaylayan tutumdur. Digeri, bu olusumlar karsi-
sinda timuyle bir ret gelistiren radikal tutumdur. Sonuncusu ise ret ya da
kabul konusunda aceleci olmayan, kuskulu, 6l¢tilti ve tedbirli tutumdur.!® Bu
zimreler icinde Ali Suavi?® ticiinct gruba dahil edilebilecek bir aydin tipoloji-

14 Gokalp, Hars ve Medeniyet, s. 9.

15 https://www.atam.gov.tr/ ataturkun-soylev-ve-demecleri, (erisim: 01.11.2020).

16 Hasan Gumusoglu, Modernizmin Inan¢ Hayatina Etkileri ve Jon Tiirkliik, Kaythan Yayinlari,
Istanbul 2012, s. 206.

17 {smail Dogan, “Siyasal Tutum Gelistirmede Iki Tanzimat Aydini: Miinif Pasa ve Ali Suavi”, Islami
Arastirmalar Dergisi, C. 3, S. 4, Ekim 1989, s. 201.

18 Dogan, “a.g.m.”, s. 200.

19 Dogan, “a.g.m.”, s. 207.

20 Osmanl tarihi arastirmalar baglaminda Ali Suavi hakkinda ¢ok genis bir kaynak¢a mevcut olup
basli basina hayatini incelemek bu makalenin kapsami disinda kalmaktadir. Ancak onun hayatini
birka¢ ctimle ile 6zetlemek yerinde olacaktir. Ali Suavi, 1839-1878 yillar1 arasinda yasamis Tanzi-
mat Devri Osmanli aydinlar: arasinda énemli bir portredir. 40 yillik kisa yasamina ragmen Osmanl
dustince tarihi icerisinde halen tartisilan yénleriyle derin izler birakmistir. 1867 yilinda Istanbul’da
Muhbir gazetesindeki yazilarinda ileri stirduigti fikirleriyle taninmistir. Kastamonu'’ya stirgtin edil-
mesi Uzerine Misir prensi Mustafa Fazil Pasa’nin daveti lizerine Paris’e gitmistir. Yaklasik dokuz
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sini temsil etmektedir. Icinde yasadig toplumun cok sayida problemine kafa
yormus bir sahis olarak karsimiza cikan Ali Suavinin sadece toplumsal terak-
ki ve medenilesme baglamindaki distincelerini hentiz Avrupa'yr gérmeden,
Istanbul’da Filip Efendi’nin?! sahibi oldugu Muhbir?*> gazetesindeki yazilari
baglaminda degerlendirmeye calisacagiz.

Tanzimat Dénemi Turk modernlesme ve diistince tarihi baglaminda ha-
len farkli bakis acilariyla degerlendirmeye tabi tutulmakta olan, cok sayida
kaliba sokulan Ali Suavinin yakin dénem Turk distince tarihinde basat bir

2» &

role sahip oldugu stiphesizdir. Suavi icin “anadan dogma ihtilalci”, “ihtilal icin
yasams”, “atesli devrimci, “sarikli ihtilalci”, “bas veren inkilapgr™ gibi tabirler
kullanilsa da Niyazi Berkes bu ifadeleri onun sarlatanlifa kacan yanlarini
ele alan abartili ifadeler olarak degerlendirmektedir.?* Neticede Suavi, cogu
Tanzimat aydini gibi, felsefe, filoloji, tarih, politika, sosyoloji, iktisat, istatis-
tik, madencilik, para politikalari, dini ilimler gibi farkli konularda fikir beyan
etmis tam anlamiyla bir “ansiklopedist™tir.?® Bu yapist Suavi’nin tamamiyla
kendisine 6zgl bir siyasi felsefenin ardindan gitmedigi, cesitli diistince sis-
temleri icerisinden belli unsurlar devsirerek yeni bir sistem olusturmaya ca-
listig1 seklinde yorumlanmistir. Cogu Tanzimat aydininin tipik 6zelligi olan
oldukca farkli alanlarda kalem oynatmis olmasinin Suavi'yi sig ve daginik bir
portre durumuna soktugu da iddialar arasindadir.?®

Ali Suavi, Osmanli toplumunun hastaliklarinin teshisi ve tedavisi nokta-
sinda sahip oldugu diistincelerini genis kitlelere duyurma tecriibesini ilk defa
Muhbir’de yayimlanan yazilari vasitasiyla yasamistir. Muhbir, Suavi'nin cos-
kun ruhu ve keskin kalemi ile o kadar 6zdeslesmisti ki, adeta tek yazari Ali Su-
avi olan bir gazeteydi.”” Ocak 1867-Mayis 1867 tarihleri arasinda Istanbul’da
yayimlanan Muhbir gazetesinde ilk gazetecilik tecriibesini yasayan Suavi, ya-
zilarinda ytzt halka doéntuk, toplumun terakkisi icin goztinti budaktan esir-
gemeyen bir aydin ve entelekttiel profili ¢izmistir. Yazi yazdigi devrin siyasal
hassasiyeti dikkate alindiginda, her tirlt riske ragmen cizgisinden sapmayan

yil Avrupa’da kalarak Osmanli idaresine karsi muhalefetine ve mesrutiyet idaresinin kurulmasi
gerektigine dair fikirlerini kalemiyle savunmaya devam etmistir. Avrupa’da bulundugu yillarda Le
Mukhbir, Ulum, Muvakkaten Ulum Gazetesi Miisterilerine adli gazeteleri ¢ikarmistir. 1876 yilinda
II. Abdiilhamid’in affi ile Istanbul’a dénmustiir. 20 Mayis 1878 tarihinde Sultan II. Abdtlhamid’e
kars1 tertip edilen bir darbe tesebbtist icerisinde yer almis ve bu olay esnasinda oldurtlmusttr (Ali
Suavi’nin hayat: ile ilgili genis bilgi i¢in bkz.: Htseyin Celik, Ali Suavi ve Dénemi, Iletisim Yayinlari,
[stanbul 1994; Mithat Cemal Kuntay, Sarikl: Ihtilalci Ali Suavi, Oglak Yayinlari, istanbul 2014; Ab-
dullah Ugman, “Ali Suavi”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 2, istanbul 1989, s. 445-448).

21 Filip Efendi’'nin ¢ikarmis oldugu bilinen bazi gazeteler sunlardir: Hakaik, Istanbul, Veledii’l
Cevaib (Arapca El-Cevaib gazetesinin Tlrkce Nushasi), Mecmua-i Maarif, Terakki, Vakit (Ebtizziya
Mehmed Tevfik, Salname-i Hadika, Istanbul 1290, s. 74-78).

22 Muhbir gazetesi hakkinda genis bilgi icin bkz.: Necati Cavdar, Muhbir: Osmanlt Bastnirun Sivri
Dili, Kriter Yayinlari, Istanbul 2017.

23 Falih Rifki Atay, Bas Veren Bir Inkilapgct, Turkiye Milli Talebe Federasyonu, Ankara 1954.
24 Gumusoglu, a.g.e., s. 72.
25 Abdullah Ucman, “Ali Suavi”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 11, Istanbul 1989, s. 447.

26 Seyit Battal Ugurlu, “Eklektik Bir Tanzimat Aydini: Ali Suavi Efendi (1838-1878)”, History Stu-
dies, Volume: 2/2, 2010, s. 210.

27 Mithat Cemal Kuntay, Sartkl Ihtilalci Ali Suavi, Oglak Yayinlari, istanbul 2014, s. 34.
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kararlhiligi topluma adanmishiginin da tezahtirtidiir. Dénemin cok sayida siyasi
ve fikri kavramini ilk defa telaffuz eden, tartisan ve bu kavramlarin toplum
tarafindan benimsenmesine kalemi ile hizmet etmis olan Suavi, Muhbir gazete-
sinde yayimlanan ilmi yazilarinda, meseleleri halkin anlayacag bir dil ve tislup
ile etkileyici ve ikna edici sekilde ifade etmesiyle hakl bir s6hrete kavusmustur.
Tanzimat Dénemi’nin bu sira dis1 karakteri, Tanzimatin hedeflerinin far-
kinda olarak, Bati’daki gelismelerin Osmanli'ya yansimalarinin muhtemel so-
nuclar: tzerine fikir ylUrttenlerin basinda gelmistir. Suavi’de “Terakki” kav-
rami 6nce manevi kalkinma manasindadir, hatta iktisadi kalkinmanin temeli
bile odur. Bu nedenle fen ilimleriyle dini ilimlerin birlikte okutulmasi gerekti-
gine inanmaktadir.?® Suavi, dénemin diger distnurleri gibi, Bati’da hizla yol
alan terakki fikri ve onun dogal sonucu olan modernlesme rlizgarinin yeni
siyasi diistincelere ve akimlara zemin hazirlayacagini, hiirriyet, esitlik, kisi
haklari, demokrasi, cumhuriyet gibi modern kavramlar: fikriyattan fiiliyata
gecirerek kokli toplumsal degisimlere yol acmasinin kacinilmaz olacagini ka-
bul etmistir. Suavi’nin, Bati’daki terakki heyecanina ve degisim rtizgarina kar-
s1 konulamayacagi diistincesi ondaki teslimiyet ruhunun tezahtirti degildir.
Bilakis Suavi, gerceklere arkasini dénmeyen, Bati’daki bu terakki olgusunun
blinyesine uyan kisimlarini emsal kabul ederse Osmanli’nin yeniden terakki
edebilecegine olan kuvvetli inancini strekli ve kararl sekilde vurgulayan bir
dastnceye sahipti. Zira bltlin buyuk inkilaplar bir iman ve bir misak ile
baglamak durumundadir. Terakki etmek icin terakkiye inanmak lazimdir.?
Cunkl medeniyetin, bir cemiyetin kendi mazisinden kuvvet alan ve cemiyetin
hayatini evvelkinden daha yuksek degerler planina ytkselten, toplumsal te-
rakkinin, sicramanin ve inkilaplarin mahsuli*® oldugu reddedilemez.
llerleyen ve Osmanl ile mesafeyi gittikce acan Avrupa’ya yetismek cogu
Tanzimat aydini gibi Suavi'nin de tartismasiz kabul ettigi bir hakikattir. Kaci-
nilmaz olan milletlerarasi etkilesimin toplumun yasamini sekillendiren kalttr
unsurlarini da zamanla degistirecegine dikkat ceken Suavi, bu etkilesime di-
renmenin yersiz oldugunu, Gistlin olanin her zaman érnek alinmasi gerektigini
kabul etmistir. Ancak Suavi, bunun yaninda Bati’dan yararlanmak ic¢in her
seyden 6nce kendi memleketinin egitim ve kiillttirtint cok iyi bilmek gerektigini
vurgulamistir. Sunu da belirtmek gerekir ki, Suavi sadece Bati’dan alinacak-
lara degil Bati’dan alinmamasi gerekenlerin varligina da isaret etmistir. Suavi,
Bati’daki gelismeleri acgikca takdir eden ancak bazi konularda mensubu oldu-
gu kultir ikliminin 6zel dinamikleri adina tereddiitlerini acikca dile getiren bir
figardur.®' Bu noktada, Ali Suavi'nin hentiz Avrupa’ya gitmedigini, 6yktintilen
Avrupa yasantisini aynelyakin miisahede etmedigini de goézden irak tutmamak
lazzmdir. Ger¢i Fransa’da bulundugu yillardaki yazilarinda da Osmanli’daki

28 Huiseyin Celik, Ali Suavi ve Dénemi, iletisim Yayimlari, istanbul 1994, s. 666.
29 «Terakki Fikrinin Tekamult”, Hayat Mecmuast, S. 82, Ankara 1928, s. 7.

30 Nurettin Topgu, Kiiltir ve Medeniyet, Haz. Ezel Erverdi - Ismail Kara, Dergah Yayinlari, Ankara
2004, s. 109.

31 Dogan, “a.g.m.”, s. 208.
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taklitcilik hastaliginin devletin sonunu hazirlayacagini sik sik dile getirmistir.
Suavi, baska milletlerden faydali olan seylerin alinmasinin taklit¢ilik olmadigi-
ni1 ancak bir toplumun kendine ait olan 6zellikleri bir kenara iterek bagkalarini
taklit etmesinin o medeniyetin sonunu hazirlayacagini ileri stirmustur.3? Su-
avi'nin yaklasik dokuz yillik Avrupa yasantisinin sonunda da bu mutereddit
uslubunda sabit kaldig1 anlasilmaktadir. Suavi, “Garb mesrutiyetinin meftunu
olmadigini”, Avrupa’dan dénmeden kaleme aldigi son yazisinda “Elhasu Dev-
let-i Aliyye’nin sebati, mahz-t hayatiduwr.” ifadeleriyle agiga vurmustur.®

Suavi, Osmanli medeniyetinin sahip oldugunu kaybetmemek ve suiistima-
le ugratmamak sartiyla nerede ve kimde gortirse marifet, hikmet ve sanat gibi
terakkiye matuf unsurlan “ilim Miisliman’in yitik malidir, nerede bulursa orada
alir.” hadisi geregince almasi gerektigine inanmaktadir. Suavi, ileri medeniyetlerin
ornek alinmasi ve takip edilmesinin gerekcelerini ise su ifadelerle dile getirmistir:

“Mtinasebet kurdugumuz milletlerde bulunan medeniyet unsurlarin: gerek
onlant 6rnek almak gerekse onlardan gelebilecek zararlardan korunmak
icin bilmek gerekir. Miinasebet kurulan milletin kendi devletimize nispeten
askeri, ekonomik ve hukuki durumunun ne oldugunu bilmek gerekir. Kar-
stmuzdaki medeniyetin idari ve hukuki diizeni icerisinde orada yasayan
halkin haklariun sturli mi yoksa serbest mi oldugunu bilmek gerekir. Vel-
hasu mahallemiz hiikmiine girmis olan Diinya nedir, ne kadardir, onda ne
oluyor ve daha neler olacaktir asina bulunmak lazimdur.”*

Suavi’ye gbére, medeniyetin terakki etmesinin sartlarinin basinda o mem-
lekette huirriyet ve adaletin olmasi gelir. Bati medeniyetlerinin gelismesinin
hurriyet ve esitlik sayesinde oldugunu savunan Suavi, Muhbir gazetesinde
yayimlanan bir yazisinda bu konuyu analiz etmistir. Suavi, Prusya ve Ingil-
tere’ye tesir eden ve o ginlerde Rusya’y1 karistiran hurriyet fikirlerinin Av-
rupa’da tozu dumana kattigini ifade ettikten sonra “Avrupa’min savruntusu
Istanbul’a da sirayet ederse nihayeti ne olur?” sorusuna yine kendisi “ne ola-
cak, eger serbestlik ne demektir bilinirse mamuriyet ve terakki olur” cevabini
vermistir. Hurriyet ve adaletin hakim oldugu memleketlerin hizla ilerleyecegi-
ni savunan Suavi bu tezini “ctinkii adalet olan memlekette herkes rahat ede-
ceginden disarnidan gelecek insanlarla niifus ¢cogalir, sa’y ve amel ¢ogalir, bu
sayede memleket mamur olur” ifadeleriyle savunmustur.3®

Butlin yazilarinda, bir milletin medeniyetteki terakkisinin o tilkede hurri-
yet, esitlik ve adalet ortaminin yasanmasi sayesinde olabilecegini 6ne cikaran
Suavi, bu konudaki fikirlerini ilk defa Muhbir gazetesinde kaleme aldig1 yazila-
riyla halka duyurmaya baslamistir. Suavi, Muhbir’deki ilk yazisinda bir mille-
tin nihai hedefinin saadete ulasmak oldugunu vurguladiktan sonra bu hedefe
ulasmak icin terakkinin gerekli olduguna, bunun da bilginin artmasi ve insa-

32 Celik, a.g.e., s. 606.
33 Celik, a.g.e., s. 584.
3% Muhbir, 25 Saban 1283, nr. 1, (1 Ocak 1867).
35 Muhbir, nr. 28, 27 Sevval 1283 (4 Mart 1867).
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nin 6zglr olmasi sayesinde gerceklestirilebilecegine dikkat cekmistir. Suavi’ye
gore, hirriyet ve adalet saadet icin gerekli olan yolu acar, kisiyi calismaya sevk
eder, bu gayret sayesinde de ihtiyaclar giderilmis ve saadete ulasilmis olur.

1867 yili basinda Osmanli basin diinyasina katilan Muhbir’in ilk sayisinda
yer alan “Mukaddime” bashigi altindaki yazisinda Suavi, bir toplumun medeni-
yette terakki etmesinin ve neticede saadete erismesinin yollarini uzun uzadiya
anlatmistir. O, toplumsal hedeflere ulasmada calismanin énemine “medeniyeti
bir ihtiyac olarak bilip gayret edenler daha ¢cok caba sarf edip yoruluyor gibi gé-
riinse de emniyet, refah ve lezzet gibi faydali seyleri temin ettiklerinden bunlar sa-
adet ehli olmustur. Bu da demek oluyor ki saadet gayret etmekle olur ve ihtiyaclar
ne kadar ¢ogalirsa gayret de o derece ¢ogalir.”° ifadeleriyle dikkat cekmistir.

Suavi, “Gazete dyle bir ma-hazaratdir (hazwr bulunan sey) ki okuyanlara her
yeri gezdirir ve her ddeti gbsterir ve her hadiseyi isittirir ve gardib-i dlemi sey-
rettirir ve acaib ve esrar-1 ademi bildirir ne acib kitaptir™’ ifadeleriyle basinin
toplumun aydinlanmasinda mtihim bir ara¢ oldugunu ortaya koymustur. Bu
fikrini desteklemek icin Bati tilkelerini 6rnek gostererek “cok sayida gazetesi
olan memleketlerde hicbir sey gizli kalmadigy, ilim bir ziimrenin kontroliinde
olmadigt ve muhtaglar az oldugu icin medeniyetin terakki ettigini” ileri sirmuis-
tar. Suavi, gazetenin ayni zamanda bir i¢ glivenlik kontrol araci oldugunu “ga-
zeteler devlet ve milletin umir-t dahiliyesini, ecnebilerin niyetlerini, adet ve es-
rarnn, tedariklerini yazip nesreder, bu vecihle vuku bulan ve zuhur edecek olan
hallere herkes asina olup ona gére hareket eder” ifadesiyle dile getirmistir.3®

Suavi, medeniyete ve mutluluga giden yolun bilgiye ulasmaktan, bilgiye
ulasmanin ise diinyada olup bitenlerden haberdar olmaktan, hurriyetten ve
esitlikten gectigine inanmistir. Dlinyanin farkli cografyalarinda yazilan kitap-
lar ve ¢ikarilan gazeteler sayesinde medeniyetler arasindaki irtibatin hizlandi-
gina ve bir anlamda kiresel kdy haline gelmeye basladigina mahallemiz hiik-
miine girmis olan Dtinya® ifadesiyle vurgu yapan Suavi, medeniyetler arasi
iletisimin yayilmasinda gazeteyi adeta glinimtiziin telefon, televizyon ve inter-
net olgusu gibi tasvir etmistir. Gazeteler sayesinde medeniyetler arasi irtiba-
tin hizlanmasiyla insanoglunun baska cografyalardaki yasam kosullarindan
etkilenmeye basladigina, ayni hiirriyeti kendisinin de yasamak istedigine dik-
kat ceken Suavi, Osmanl toplumunun da medeniyetler aras1 irtibatin neticesi
olan bu ktuiresel degisime seyirci kalmayip zamanla onun tesirine girecegini
ongdérmustir. Suavi, medeniyetler arasindaki bu irtibatin toplumlarin degisi-
mini de hizlandirdigini, Bat: kaynakl fikirlerin etkisinde kalmasini kacinilmaz
gordtigt Osmanl toplumunun bu fikirlere uyum strecinde kultirel 6ztna
kaybetmemek kaydiyla degisen sartlara uyum saglamasi ve medeni gelisme-
lere sirt cevirmemesi gerektigini savunmustur.

36 Ugur Akbulut, “Osmanli Basin Tarihine Bir Katki: Gazetelerin Yayinlanma Amaclar1 Uzerine
(1831-1876)”, Turkish Studies, Volume: 8/5, Spring 2013, s. 44.

37 Muhbir, nr. 1, 25 Saban 1283 (1 Ocak 1867).
38 Muhbir, nr. 28, 27 Sevval 1283 (4 Mart 1867).
39 Muhbir, nr. 1, 25 Saban 1283 (1 Ocak 1867).
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Suavi, Muhbir’de yayimlanan bir yazisinda adeta Osmanli Devleti’nin yeni-
den terakki etmesinin recetesini sunmustur. Ona gore, tekrar ayaga kalkma-
nin caresi geng nesillere yatirim yapilmasiydi. Yazida, devleti ileri géttirecek
basat unsurun “Tirkistan’in erbab-1 sebdbt” olarak adlandirdig: Ttirk gencligi
oldugunu vurgulayan Suavi, Avrupalilarin Osmanli’y1 duraklamak, gerilemek
gibi kavramlarla kiiciimseyip Sark Meselesi*® baglaminda harekete ge¢mis ol-
masina ragmen “Ttirkistan erbab-t sebabi”ndan timitli oldugunu beyan etmis-
tir. “Hastly, genclik milletin gelecegidir, onda ne kadar terakki gértiliirse ihyda-yt
vatan timidi de o kadar kuvvet bulur.” diyen Suavi, Bati’nin Osmanli’y1 mezara
girmeye hazir bir hasta adam olarak telakki eden gértistine, su Umit dolu
ifade ile cevap vermistir: “Varsin Avrupa Osmanli’nin saadet halini mezarda
addetsin. Indimizde malumdur ki o mezarda degil rahm-i maderdedir. Bir kere
daye-i terakkinin agus-t terbiyesine diistip de nesv ti nemaya baslarsa fitratin-
da olan istidada gére az zamanda cemal-i kemaline dlemi hayran etmek me-
mul-i kavidir.”! Suavi'nin Umitvar ve atesli sahsiyetinin mticessem hali olan
bu dustince Mustafa Kemal’in, Turk gencliginin hangi zorluk ile karsilasirsa
karsilassin bunlari asmak icin dayanacag kudreti kendi damarlarindaki asil
kanda bulacag: distincesinin de ilham kaynagi olmus olmalidir.

Osmanl’nin yeniden terakki edecegine inanan Suavi, aslinda Islam mil-
letinin artik ecnebilerin zannettigi fikirde olmadigini, Osmanli’nin Londra ve
Paris siyasi mahfillerinde iddia edildigi kadar geri olmadigini, bunu Avrupali-
larin muibalaga ettigini ileri sirmustiir. Ona gére, Tanzimat’tan beri Osmanl
Devleti'nde yapilan modernlesme faaliyetleri hi¢c de kticimsenecek derecede
degildir, Osmanli tebaasinin her simifi gittikce terakki etmektedir. Turkiye
30-40 sene zarfinda Avrupa’nin 100 senede kazanamadig medeniyeti kazan-
mistir. Osmanli Devleti gerekli 1slahat calismalarini yapmaya devam ederse
terakki devam edecek ve bu terakki diinyay: kendisine hayran birakacaktir.*?

Suavi, Osmanli’da modernlesme geleneginin sadece 19. ytzyilda ortaya
cikmis Bati icadi bir kavram olmadigini savunmustur. O, Osmanli modern-
lesmesinin 15-20 yillik kisa bir gecmise degil Képrultizade Mustafa Fazil Pa-
sa'ya kadar geriye gittigini ileri stirerek btitiin gtizelliklerin kaynagini Bati'ya
dayandiran goértise de itiraz etmistir. Suavi'ye gére Koprtltizade Mustafa Fa-
zil Pasa’nin baslattig yenilesme, hakikat-t halde bir btiytik inkilab-t hiikimet
(revolution) idi. Bu inkilap bircok tarihcinin eserlerinde Nizam-1 Cedid adiyla
anilmaktadir ki bu tesebbtis III. Selim’in giristigi modernlesme hareketinin
adinin da ilham kaynagi olmustur. Tanzimat’tan énceki modernlesme teseb-
buslerinin sahsi gayretler sayesinde oldugunu ancak Tanzimat’tan sonraki
modernlesme faaliyetlerinin Avrupa htikiimetlerinin tesir ve ntifuzuyla oldu-

40 The Eastern Question seklindeki ifadesiyle Avrupa tarihi icinde 6nemli bir yer tutan ve “Ttirklerin
Avrupa’dan atiimast” seklinde tanimlanabilen Sark Meselesi genis kapsamli bir konudur. Sark Me-
selesi kavramini, “XIX. ytizyudaki Osmanl zayiflamasiun neticesinde topraklariun paylasiumast”
anlaminda Batililar arasinda bir miras kavgasi seklinde algilamak dogru bir yaklasimdir (Genis bil-
gi icin bkz.: Kemal Beydilli, “Sark Meselesi”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 38, Istanbul 2010, s. 352).
*1 Muhbir, nr. 22, 20 Sevval 1283 (25 Subat 1867).

42 Muhbir, nr. 31, 2 Zilka'de 1283 (9 Mart 1867).
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gunu kabul eden Suavi, Osmanl toplumuna 6zgtiven telkin eden bir de hedef
gbstermistir. Ona goére Osmanli’'nin ilerlemesi artik ne bir sahsa ne de Avrupa
etkisine baglanmalidir. O, “Osmanlt kendi heyet-i mecmuastun kuvvetiyle da-
hilden terakki etmelidir™’ ifadeleriyle, degisen diinya sartlar1 karsisinda Os-
manli’'nin kendi yagiyla kavrulmasinin zaruri oldugunu tespit etmistir.
Tanzimat’tan itibaren yakalanmis olan terakki riizgarinin sadece devlet eliy-
le meydana getirilmesinin terakkiyi akim birakacagi, asil ilerlemenin halk ira-
desi ve istegi ile olmasi gerektigini savunan Suavi, Ingiltere ve Fransa érnekleri
ile diistincesini desteklemeye ve ispata calismistir. Suavi bir yazisinda, Osman-
I’da yapilan 1slahat calismalarinin ne anlama geldigini idrak etmek konusunda
halkin bilin¢ seviyesinin yetersiz oldugunu, halkin kendisinin talep etmedigi
ve kendisini dogrudan ilgilendirmeyen bir yenilige kayitsiz kaldigini, hatta ya-
pilanlara sanki mendfi-i ecnebiye gibi baktigini ifade etmistir. “Ahdlinin kayit-
sizligina taacctib ediyoruz ki tedabir-i mezkureye ahadli tarafindan hichbir dikkat
gosterilmiyor, bu teesstif olunacak bir haldir. Laubali bir millet bu durumdan iyi
bir ikbal timit edebilir mi?” cimleleriyle devam eden yazisinda Suavi, Bati'daki
gelismelerin devlet iradesiyle degil halk iradesiyle yapildigina dikkat ¢cekmis-
tir. Avrupa’da meydana gelen terakkinin hepsini devletin gerceklestirmedigini,
ahalinin kendi haklarini bildigi ve bunun genislemesi icin cok ugrasarak tam
serbestlige nail oldugunu ileri stirerek Osmanli toplumunu sahip oldugu hak-
lar konusunda bilin¢lendirme arzusunu dile getirmistir. Yazi, terakki konu-
sunda Osmanl toplumuna hedef gosteren mealen su ifadelerle son bulmustur:

“Dtinya bir taraftan hiikumetlerin mevcut durumlarvun muhafazast, di-
ger taraftan milletlerin terakkiyat-1 milliye arzusuyla ileri gider. Saltanat-1
Seniyye’de de baska tiirlii olamaz. Islahat ahadli tarafindan kabul ve icra
olunmadikea bir semere veremez. Ingiliz ve Fransiz milletleri, yabancilarin
eline bakmayp kendi gayretleriyle ilerlemektedirler. Bundan dolayt mede-
niyet cihetiyle Avrupa’run birinci milleti oldular. Devlet-i Aliyye de terakki
etmek isterse bunu milletin vatan sevgisi ve gayretleriyle yapabilecektir. ™**

Suavi, Osmanli basininda daha 6nce hakkinda fazla yazi yazilmaya cesa-
ret edilememis Serbesti (Hurriyet), Musavat (Esitlik) ve Adalet gibi devrinde
hentiz tartisilmasi riskli konular1 giindeme getirmekle de cigir agmistir. Su-
avinin imzasini tasiyyan Muhbir gazetesinin cikis yazisinda; gazetenin Bati
diinyasinda meydana gelen medeni degisim hakkinda Osmanli toplumunu
bilgilendirmek, adab, ahlak, maarif ve terakkiye dair makaleler yayimlamak,
hurriyetin ne oldugu hakkinda toplumu aydinlatmak ve toplumda sade dil
kullanimini yayginlastirmak vazifelerini yerine getirecegi beyan edilmistir.*

Yeni Osmanlilar ekolinli olusturan sahislar arasinda demokrasi kavra-
min1 siyasal alandaki toplumsal ilerleme ve birlik ideali olarak idrak eden
Suavi’nin ruhu, belki de ilk somut Osmanl siyasal olusumu diyebilecegimiz

43 Dogan, a.g.e., s. 204-205.
4% Muhbir, nr. 21, 18 Sevval 1283 (23 Subat 1867).
45 Muhbir, nr. 1, 25 Saban 1283 (1 Ocak 1867).
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Ittihat ve Terakki kavraminda anlamini bulmustur. Hiirriyet ve demokrasi
kavramlarini birbirini gliclendiren, dogal ve ayrilmaz parcalar olarak kabul
eden Suavi, huirriyet fikrini ferdi hiirriyet ve siyasi hiirriyet olarak iki bicimde
anlamlandirmistir. Suavi, hiirriyet kavramini egitlik kavramiyla birlikte telak-
ki etmistir.*® Ona gore hurriyet ve esitlik, otorite ve iktidarin kaynagini yeni-
den tanimlamak ve huktimdarin yetkilerini sinirlandirmak konusunda anah-
tar kavramlardir.*” Suavi’'nin bu hurriyet anlayisi, Tanzimat diistintrlerinin
genel itibariyle felsefi bir nitelik tasiyan hurriyet anlayisiyla bu bakimdan
ayrismaktadir. Bu ayrisma, “terakki” konusundaki fikir birlikleri dolayisiyla
cogu zaman goz ardi edilmistir.*®

Suavi'ye gore hurriyet, kisinin istedigi seyi yapabilmesi degil, basinin ka-
nun denilen seye baglh olmasi demektir. Hirriyet, toplumun en alt kademe-
lerindeki bir sahistan en ylUksek rttbesindeki bir sahsa kadar herkesin basi-
nin kanuna bagli olmasi demektir. Ona gore hurriyetin uygulanmasi; iktidar
sahibinin hi¢c kimseye zulim etmeyerek herkesi hukukta esit tutmasi, seriat
ve kanun geregince hakkaniyet cercevesinde halki idare edip kanunu hakim
kilarak kendisinin sadece uygulayici olmasi seklinde olmalidir. Muhbir gaze-
tesindeki bir yazisinda, bir hamal ile yliksek rtitbeli bir memurun hukuki ola-
rak kanun nezdinde esit tutulmasinin, gercek esitlik olacagini ifade eden Sua-
vi, Fransiz kanununda yer alan “gani ve fakir herkes seriat indinde miisavidir”
ilkesi ile ortaya konulan ilkenin de ayni anlama geldigini dile getirmistir.*

Suavi, Fransiz kanunundaki “zengin ve fakir herkesin kanun éntinde esit
oldugu” ilkesinin Islam hukukunda adalet ve insafa riayet etmenin karsihig
oldugunu, bu ytizden Islam toplumunda aslinda adalet ve kanun nezdinde
esitlik anlayisin fiillen yasandigini dile getirmistir. Esas itibariyle ahlaki bir 6ze
sahip olan demokrasi kavraminin da Islam inancinin dogal yapisi ile dogru
orantili oldugunu, dogal olarak da fiiliyatta Islam toplumunun bu kavrama
yabanci olmadigini ileri stiren Suavi, bu kavramin getirecegi degisimin top-
lumda bir yabancilasmaya neden olmayacag kanaatindedir. Insanlarin hu-
kuki olarak kanun 6ntnde esit tutulmalariyla somutlasan demokrasi ve esit-
lik kavramlarinin Islam peygamberi Hz. Muhammed’den beri toplumun en be-
lirgin ilkelerinden birisi oldugunu ifade eden Suavi'ye gore, Bati’da gelismekte
olan demokrasi kavrami, Islam’in baslangic tarihinden beri mevcuttur. Tm
tebaanin mutlulugunu amaclayan bir idare vasitasi olmasi gereken demok-
rasi kavraminin Islamiyet’in erken dénemlerinde hakkiyla uygulandigini, o
doénemde padisah, sultan, melik olmadigini, esitlik ilkesinin gercek anlamiyla

46 Tanzimat aydininin sikca kullandigi ve Mesrutiyet kadrolarinin diisturu haline gelen “hiirriyet”,
“miisavat”, “uhuvvet” kavramlarinin Fransiz [htilali'ni hazirlayan Jakobenlerin slogani olan “/i-
berté, égalité, fraternité” (6zgurluk, esitlik, kardeslik) ilkeleriyle yakin benzerligi, terakki istiyakinin
ayni duygu kaynagindan beslendiginin tezahtrtudur. (Yunus Emre Tekinsoy, “Balkan Savaslari’n-
da Propaganda Unsuru Olarak Kadin ve Kadin Fotograflar1”, Gegmisten Gtintimiize Sehir ve Kadin,
C. II, Canik Belediyesi Kultiir Yayinlari, Samsun 2016, s. 1006).

47 Dogan, “a.g.m.”, s. 204.

48 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, Der.: Miimtaz’er Ttrkéne - Tuncay Onder, {letisim Yayinlari,
Istanbul 2005, s. 89.

49 Muhbir, nr. 29, 28 Sevval 1283 (5 Mart 1867).
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yasandigini belirten Suavi, kavramin daha sonraki dénemlerde adil olmayan
idareciler eliyle degersizlestirilerek yozlastigini ileri sirmusttir.>

Suavi, toplumda adaletin nasil tesis edilecegine dair dustincesini ilging
bir metot 6nerisiyle dile getirmistir. Bu konuda, Batida gelismekte olan de-
mokrasi anlayisinin disinda bir tutumla meseleye yaklasan Suavi, temsili de-
mokrasiden ziyade yukarida tanimladig: sekilde, kanunu hakkiyla uygulaya-
bilecek adil ve sert bir padisahin himayesinde isleyecek halke¢i, vasitasiz bir
demokrasiden bahsetmektedir.5! Suavi, toplumda adaletin asagidan yukariya
dogru gelismesini isteyen Avrupalilarin s6zt millet meclislerine verdiklerini,
bu uygulamanin ise toplumda bazi karisikliklara yol actigini dile getirerek
adaletin yukaridan asagiya dogru uygulanmasinin daha dogru oldugunu su
ifadeleriyle savunmustur: “Adalet kocaman bir tas gibidir, yukaridan bir tek
kisinin dokunmaswla dtisebilir. Asagidan yukarya atilmast ise ¢ok kuvvetle-
re muhtactir. Adaletin yukaridan asagi gelmesi is basinda ehliyetli bir memur
bulunmaswyla olur. Ctinkti memur ehliyetli olunca kendisini de kanuna sokup
kanunu hifz eder. Bu hifz ile miisavat ve serbesti, yani adalet kaim olur.”?

Yeni Osmanlilarin ortak siyasi diistincesi, Osmanli Devleti'nde bir “Meclis-i
Mesveret”in kurulmasini saglayarak siyasi iktidarin paylasilmasini kurum-
lastirmak, butin Osmanl unsurlarinin esit olarak siyaset ve idareye istirak
ettirmek olarak tarif edilebilir.5® Suavi de daha 27 yasindayken bu fikrin ger-
ceklesmesi icin muicadeleye baslamisti.> Ancak Suavi bu konuda bazi yon-
leriyle digerlerinden ayrilmaktadir. O, yénetim sisteminin Mutlakiyet yerine
Mesrutiyet olmasi gerektigini savunarak’ “Islam devletlerinde nasil ruhanilik
yok ise mutlakiyet de yoktur. Avrupa’da millet meclisleri ile idare olunan htiku-
metlerde nasil hiikiimdarin bazi imtiyazlart varsa, Islam hiikiimdarlannda da
6yle olmalidwr.” ifadesiyle bir anlamda Cumhuriyet’i isaret etmistir. Bu konuda
Muhbir’in 32. sayisinda yayimlanan bir yazisinda Suavi, 30-40 milyon ntifusa
sahip Osmanl toplumunun gelecegine Viikela Meclisi olarak adlandirilan bir-
kac kisilik kadronun karar veremeyecegini, toplumun birkac kisi tarafindan
idare edilemeyecegini, bunun yerine Uyeleri halk tarafindan secilecek birkac
yuz kisilik bir meclisin kurulmasinin gerektigini dile getirmistir. Toplumsal
meselelerin tartisilmasinin dar bir idareci kadrosuyla yapilmasinin toplumun
tamaminin gérisini yansitmayacagini ileri stiren Suavi, toplumun cogunlu-
gunun temsil edildigi genis bir topluluk tarafindan devletin idare edilmesinin
meseleler konusunda yanilgi payini azaltacagini ifade etmistir. Muhbir’deki
bu yaz1 soyle devam etmistir:

50 Dogan, “a.g.m.”, s. 205.

51 Mardin, Ttirk Modernlesmesi, s. 59.

52 Muhbir, nr. 28, 27 Sevval 1283 (4 Mart 1867).

53 yusuf Akgura, Trirketiltigiin Tarihi, Haz.: Erol Kiling, Otiiken Yayinlari, Istanbul 2015, s. 79.

54 Ebtzziya Tevfik, Yeni Osmanlilar Tarihi, Cev.: Ziyad Ebtizziya, Kervan Yayinlari, stanbul 1974,
s. 328.

55 Suavi, Avrupa'ya gitmeden 6énce Istanbul’daki Muhbir'deki yazilarinda mesrutiyetle ilgili net
bir tavir ortaya koymazken Londra’da yayimladigi Muhbir’deki yazilarinda hararetli bir mesrutiyet
savunucusu cizgisinde olmustur (Celik, a.g.e., s. 694).
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“Gelelim millet meclisi bahsine; vakia bir devletin 30-40 milyon reayasinin
hayat ve memat ti¢ dért kimsenin elinde olmaktan ise birka¢ ytiz kisiden
miirekkep, azast her stf kavmin muteberlerinden miirettep bir heyetin
elinde olmak daha evla ve akla daha yakindur. Zira ti¢ dért kisinin agrazt
gunagun ile su-i idare etmeleri ve bundan miilke ve millete tiirlii zararlar
isabet etmesi emr-i tabii olduguna mukabil birka¢ ytiz kisinin birden bu
hataya diismeyecegi derkardur.”°

Suavi, mesruti hayat konusunda yapilmasi gereken yenilikleri 1srarla vur-
gulayarak zamanina gore ileri ve orijinal fikirler ortaya atmistir. Suavi, Osman-
I1 Devleti'nin herhangi bir tehlikeye karsi koymasi, btiytik devletler arasinda
sayilmasi ve gelecegini garantiye almasinin kagit tizerinde askeri alaylar: teskil
etmekle olmayacagini dile getirmistir. Sert mizacinin yazisina yansimasi olan
bir ifadesinde “saray éniine sakst gibi zirhli gemiler dizmekle terakki olmaz,
slahat ile olur. Bu islahat, memlekette bulunan bilctimle tebaayt hifz icin her
memleketten ahalinin secilerek tayin olunacagt azalardan miirekkep Istanbul’da
bir millet meclisi teskil eylemek manasindadir. Devlet-i Osmaniye dahili ancak
béyle islah ile cem edebilir.™” ifadeleriyle gercekci bir tespitte bulunmustur.

Demokrasi, Aristokrasi, Cumhuriyet ve Saltanat yénetimlerinin ne anla-
ma geldigine dair Muhbir’in 3. sayisinda yer alan bir yazisinda ise Ali Suavi
bu kavramlarin iligkilerini soyle tarif etmistir. Aristokrasi, hiikiimet etme ve
millet islerini yGritmenin yine millet icinden secilen ayan ve ileri gelenlerin
tasarrufuna birakildigi bir idaredir. Bu idare biciminde bir milleti yénetme
yetkisi ya bir mustakil sahsin eline verilir ya da millet icinden secilen bazi
idarecilerin eline verilir. Yonetme yetkisinin mustakil bir sahsin eline veril-
mesine Saltanat; yonetme yetkisinin millet icinden secilen idarecilerin eline
verilmesine ise Cumhuriyet ad1 verilir.>®

Demokrasi idarelerinde toplumsal dayanismanin daha gicli oldugunu sa-
vunan Suavi, bu gériisiinii Muhbir'de yayimlanan “toplum cemiyetsiz yasaya-
maz, cemiyetsiz toplumlar tespih taneleri gibi daguur™® baslikli bir yazida dile
getirmistir. Bu yazidan sonra gazeteye bir ay kapatma cezasi verilmis, Ali Suavi
Kastamonu'ya stirglin edilmistir. Kapatmaya gerekce olarak Muhbir’de son dé-
nemlerde yayimlanan yazilarin Osmanl toplumunun zihnini karistiracak ve Os-
manl milletlerini birbirine dtistirecek bir muhtevaya sahip olmasi gosterilmistir.

Suavi, Osmanl toplumunun terakki etmesini saglama ve Bati’daki medeni
gelismelere uyum sUrecinde gencligin terakkisine calismanin ve toplumsal
birligin temel harci olan dil konusuna egilmenin zaruret oldugunu vurgula-
mastir. O, blatln toplum kademelerinde sade bir Tarkce kullaniminin yaygin-
lastirilmas: gerektigini, konusulan dili toplumun her kademesinin kolaylikla
anlamasini toplum icin olmazsa olmaz ilke olarak gérmustir. Toplumu bir
arada tutacak olan dilin gazeteler aracilig: ile yayginlastirilabilecegini dusu-

56 Muhbir, nr. 32, 3 Zilka’'de 1283 (10 Mart 1867).

57 H. Fethi Gozler, “Ali Suavi'yi Tanimaliy1z”, Ttirk Ktltirti Dergisi, S. 64, (1968), s. 241.
58 Muhbir, nr. 3, 29 Saban 1283 (6 Ocak 1867).

59 Muhbir, nr. 32, 3 Zilkade 1283 (10 Mart 1867).
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nen Suavi, bunun icin gazetelerin sade Turkce kullanmasi ve bu gazetelerin
okullara Ucretsiz olarak dagitilmasini 6nermistir. Nitekim bu diistincenin mui-
cessem bir 6rnegi olarak da Muhbir gazetesinde cok sade bir dil kullanmis
olan Suavi Muhbir’in okullara ticretsiz dagitilmasini saglamistir.®

Suavi, toplumu gayrete sevk etmenin ilk kosulunun toplumun her kademe-
sinin birbirini anlayabilecegi bir dil konusmasindan gectigini savunmustur.
Muhbir’in temel amacinin Istanbul’da sade Turkce kullanimini ézendirmek
oldugunu ifade eden Suavi, “Muhbir, her seyi Istanbul’da kullanilan adi lisan
ile yani herkesin anlayabilecegi ibdreyle yazacaktir.”! sozleriyle 6zetlemistir.
Bu konuda yalniz Muhbir’in ¢cabasinin toplumda sade Turkce kullanimi i¢in
yeterli olamayacagini bilen Muhbir gazetesi Suavi vasitasiyla, Istanbul’da ci-
karilmakta olan diger gazetelerin de sade bir dil kullanarak halk: aydinlatma
vazifesini yerine getirmeleri icin su cagrida bulunmustur: “Ey Gazete muhar-
rirleri! Haydi, ittifak edelim. Mesela sarap diyecek yerde Ab-t ates renk (ates
renkli su) demeyelim. Diizce sarap diyelim. Muradimiz mesele anlatmak iken
nigin halk: bir de ibare i¢in diistindiirelim. Avam lisan: olan Tiirkge ile yazalim.”
Bu konudaki hassasiyetini baska bir yazisinda; “ne olur “telkih”in yerine “ast
yazusa. Simdi bir bah¢wan bu kelimeyi okuyup anlayim diye on bes sene ilim
mi tahsil etsin. “Ast” kelimesini herkes anlarken “telkih” yazmamn liizumu ne-
dir? Gazeteciler mtimktin mertebe Tiirkce tabirler kullanmaya baslayarak imla-
mizt yoluna koysalar. “Yohsa” yazmasalar, “yoksa” yazsalar, “ahsam” deme-
seler “aksam” deseler™? ifadeleriyle gazetecilerin toplumu aydinlatmakla vazi-
feli olduklarini ifade etmistir. Osmanl basinindaki sade Turkce kullanmama
sorununun yalnizca gazetelere munhasir kalmayip egitimin her asamasina
sirayet etmis bir gercek oldugundan sikayet eden Muhbir, “sinai ve fiintina
dair kitaplarnin tamamuun bu yolla kaleme alindigt icin sanat erbabinin dahi bu
kitaplart okuyup istifade edememedigi’nden sikayet etmistir.

Suavi, milletin terakkisinin dayanag: olarak gérduigii Turk genclerinin ¢a-
gin gerektirdigi modern bilgilerle donatilmasinin énemine de dikkat cekmistir.
Yuzeysel bilgileri 6grenmenin, yani ezberci egitim sistemine sahip olmanin
maarif sayillamayacagini savundugu bir yazisinda; “Maadrif nedir? Maarif ne
icindir?” sorularinin cevabini halkin btiytik cogunlugunun bilmedigini dile ge-
tirmistir. Ona gore, bazi yltizeysel bilgileri 6grenmek, yani ezberci egitim siste-
mine sahip olmak maarif degildir. Bilgiyi 6grenip sanat icrasi ve imali yerine
devlet hazinesinden maas kapmak, koltuk doldurmak icin adam yetistiren
bir egitim sistemi ile terakki mtimktin degildir. Ona gore egitimin temeli sib-
yan mektepleridir. Bunlar 1slah edilip toplum temelden egitilmedikce egitimin
maksad: hasil olmayacak ve terakki mimkiin olmayacaktir.® Suavi, med-
rese sisteminin de hantal bir yap1 haline gelmis oldugunu, kisa stirede icra
edilebilecek egitim-6gretim periyodunun uzun yillara yayilmasinin topluma

»

60 Muhbir, nr. 1, 25 Saban 1283 (1 Ocak 1867).
1 Muhbir, nr. 1, 25 Saban 1283 (1 Ocak 1867).
52 Muhbir, nr. 37, 29 Zilhicce 1283 (4 Mayis 1867).
63 Muhbir, nr. 8, 21 Ramazan 1283 (27 Ocak 1867).
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zaman kaybettirdigini ve toplumun géztint korkutan bir eziyete déntstigint
dile getirmistir. Suavi, terakkinin iki sermayeye, yani egitim ve paraya bagh
oldugunu savunmustur.®* O, medeniyetin temel tasinin ilim oldugunu, ilim
sayesinde terakki edilebilecegini, bu sayede insanlarin gayrete gelecegini, bu
gayret sayesinde de saadete erisebilecegini “Kalibin gidast nasil ki yemek ise
kalbin gidast da ilimdir.”° sozleriyle ifade etmistir.

Osmanli’nin yeniden terakkisini saglayacak sartlardan birinin de tlkede
basin diinyasinin gelismesi oldugu fikri yine Suavi'nin stirekli vurguladigr bir
konu olmustur. Bati’'nin hizl ilerlemesinin temel sebeplerinden birisi olarak
basin organlarinin fazla olmasini gdsteren Suavi, bu sayede insanlarin diinya-
nin farkl yerlerindeki medeniyet ve kultiir degerlerini 6grenerek diinyaya ba-
kis acilarini degistirebildiklerini ifade etmistir. Tanzimat Fermani’nin ilanindan
beri Osmanli Devleti'nde modernlesme hususunda ileri derecede gelisimlerin
saglandigini, Avrupa’nin bir asirda saglayamadigi demokratiklesme olgusunu
Turkiyenin otuz kirk sene icerisinde kazandigini ileri stiren Suavi, kisa stirede
meydana gelen bu ilerlemenin “halkin eliyle ve destegiyle” meydana geldigini
vurgulamistir. Suavi, basinin gelistirilmesi ve basina halkin desteginin saglan-
mas1 durumunda demokratik gelismelerin daha da hizlanacagini iddia etmistir.

Sonuc

Ali Suavi, Tanzimat Dénemi Turk aydinlar: arasinda gerek sahsi yasantisi
gerekse ileri stirduigu fikirleri acisindan iz birakan bir distntr ve gazeteci
olarak taninmustir. Icinde yasadigi toplumun her tiirlii sorununa ¢éziim ara-
may1 distur edinmis olan Suavi bu konuda duyarsiz gérdtigi sahis ya da
kuruma tenkit oklarini yoneltmekten hic cekinmemistir.

Suavi’nin hentiz Avrupa’ya gitmeden evvel istanbul’da ¢cikan Muhbir gaze-
tesinde adini duyurdugu yazilarinin ilkinden itibaren Osmanli toplumunun
yeniden terakkisinin careleri konusunda fikir yturtttiga gértlmektedir. Sua-
vi, medeniyete, dogal olarak da saadete giden yolun terakki etmekten gectigini
vurgulamistir. Suavi'ye gore, medeniyet saadet icin gerekli seyleri bildirir, ki-
siyi calismaya sevk eder, bu gayret sayesinde ihtiyaclar giderilmis ve saadete
ulasilmig olur.%® Suavi’nin terakki anlayisi; manevi degerlere sahip cikmak,
onlar1 ihya etmek ve kendi 6zinUu kaybetmeden diinyanin neresinde olursa
olsun medeni gelismelere acik olmak seklinde tasvir edilebilir. Onun terak-
ki anlayisina gore, kendini taniyan, degerlerine sahip cikan ve taklitcilikten
uzak duran bir topluma haricten gelebilecek fikirler zarar veremez.

Suavi, Osmanli medeniyetinin terakki etmesi icin gereli sartlar1 séyle sirala-
mustir: Terakki'ye inanmak, calismak, genc nesilleri egitmek, htirriyet, esitlik ve
adalet ortaminin saglanmasi, fen bilimlerine énem verilmesi, sibyan mekteple-
rinin 1slahi, kendi kulttirel degerlerine sahip ¢ikilmasi, basin araclarinin gelisti-
rilmesi, toplumun kahir ekseriyetinin anlasabilecegi sade Turkce konusulmasi.

5% Muhbir, nr. 4, 3 Ramazan 1283 (8 Ocak 1867).
55 Muhbir, nr. 25, 23 Sevval 1283 (28 Subat 1867).
66 Muhbir, nr. 1, 25 Saban 1283 (1 Ocak 1867).
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Osmanli toplumunun yeniden terakkisi konusundaki diistinceleri, keskin
kalemi ve siyasi faaliyetleriyle caginin ilerisinde bir aksiyon adami olarak ta-
rihte yerini almis olan Suavi, nihai kertede “genclik milletin gelecegidir, onda
ne kadar terakki gortiltirse ihyd-yt vatan timidi de o kadar kuvvet bulur™’ soz-
leriyle sonraki nesillerin liderlerine ve idarecilerine ufuk géstermistir.
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