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Kur’ani Uslup Ac¢isindan Ashab-1 Kehf Kissasi

Sevim Gelgeg”

Oz

Kur’an kissalarindan bahseden ayetler, ilahi kelamin kendine has tislubunun 6ne ¢iktig
ayetlerdir. Mektib degil mesmu’ olarak nazil olan Kur’an-1 Kerim muhatap kitlenin
kullandigr dilin imkanlarim dikkate almig ve beserin idrak seviyesine uygun olarak
hitapta bulunmugstur. Hz. Peygamber’in siretiyle paralel okunmast gereken kissalarin,
ifsat olan tevhit akidesini 1slah etmek ve kalbine sebat vererek bu kutlu yolculukta onu
ylreklendirip cesaretlendirmek, desteklemek gibi amaglara matuf oldugu goriiliir.
Ayrica Kur’an kissalarmi, {ic merhalede incelemek gerekir. Bunlardan ilki, ele alinan
kissanin kendi tarihinde nasil ve ne sekilde gergeklestigi, ikincisi, niizul vasatinda bu
kissanin nasil bilindigi yani iz diigiimleri, t¢iinciisii ise ilahi kelamm bu kissayr ne
sekilde (nasil bir Uslupla) aktardigidir. Zira Allah, hitap-muhatap diyalektigi
gergevesinde indigi toplumun algr ve tasavvurlari tizerinden konugmakta ve bu konugma
sirasinda 1slah veya ibkdya konu olan hususa ilahi perspektiften deger yiiklemek
suretiyle zihinleri insa etmeyi, sahih bir varlik tasavvuru olusturmay1 hedeflemektedir.
Bu makalede, -Ashab-1 Kehf kissasinin, birebir kendi tarihsel gergekligine niifuz
etmenin imkansizligr karsisinda- ulasabildigimiz kadariyla niizul ortaminda nasil ve ne
sekilde bilindigini aktarmaya caligacak, daha sonra kissamn tislup 6zelliklerini ele alarak
hem kissa ve siret iligkisi hem de Allah’in kissayr anlatma tarzi/bigimi tizerinde
duracagiz. Kissanin temel konusu ve amaci detay Ve tarihi bilgi vermek degil, ahiret,
dirilis, kevni yasalara ve bir grup insamin tevhit mucadelesine dikkat ¢ekmektir. Bu
baglamda inkarcilara diriligin hak oldugunu vurgulamakta, miminlere de tiim baski ve
zorluklar karsisinda yilginhik gostermek yerine bir biling ve durus sergilemeleri
gerektigine dair bir perspektif sunmaktadir.
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Ashab-i Kehf Narrative in Terms of Qur'anic Style

Abstract

Verses that mention the narratives in the Qur’an are the verses in which the distinctive
style of the divine speech comes to the fore. The Quran, which was revealed not
written but orally, took into account the possibilities of the language used by the
addressed society and addressed them in accordance with the level of understanding
of the human. It is seen that the narratives that should be read in parallel with the
Prophet's (pubs) life are aimed at correcting the corrupted doctrine of tawhid, and
encouraging him in this holy journey. Also, it is necessary to examine the narratives
in the Qur’an in three levels. The first is how and in what way the narrative in
question took place in its own time. The second is how this narrative is known in the
revelation environment, that is, the projections of it. And the third is how (in what
style) the divine speech transmits this narrative. For, Allah speaks through the
perceptions and conceptions of the society in which He reveals his word within the
framework of the addressed-addressee dialectic, and during this conversation, He
aims to build minds and create a sound existence concept by adding value from the
divine perspective to the topic which is the subject of correction or eternalization. In
this article, we will try to convey how and in what way the narrative of Ashab-i Kehf
was known in the revelation environment -against the impossibility of directly
influencing its own historical reality- as far as we can reach, and then, by dealing with
the stylistic features of the narrative, we will focus on both the relationship between
the narrative and the Prophet's (pbuh) life, and the style/format in which Allah
narrates the story. The main subject and purpose of the story is not to give details and
historical information, but to draw attention to the hereafter, the resurrection, the law
of nature and the tawheed struggle of a group of people. In this context, He
emphasizes to deniers that resurrection after death is true, and offers believers a
perspective that they should show an awareness and stance rather than exasperation
against all oppression and difficulties.

Keywords: Tafsir, Narrative, Style, Tawheed, Ashab-i Kehf.
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A. Giris

Her metnin 6zgiin dili, o metin i¢in vazgeg¢ilmez bir bagvuru kaynagidir.
Bu anlamda Kur’an, beseri dilin siradanliginin ¢ok 6tesinde kendine has bir
dile/ifade tarzina sahiptir. Zira ilahi kelam, muhataplar tarafindan iizerinde
diisliniilmesi, anlagilmasi ve uygulanmasi i¢in gonderilmistir. Bundan dolay1
Allah, mesajin1 muhataplarimin zihinlerine yaklastirarak tahkiye etme/anlatma
cihetine gitmis, muhataplarin algilama ve kavrama diizeylerine uygun bir iislup
kullanmistir. Nitekim “Bak, iyice anlayip kavrasinlar diye, mesajlar1 nasil her
yoniiyle agikliyoruz.” (En‘am 6/46) seklindeki ayet, Kur’ani yontemin agikga
belirtildigi ayetlerden sadece biridir. Bu ¢ok yonlii agiklamalar1 da tegbihler,
kissalar, meseller ve kullandig1 antropomorfist dil araciigiyla yapmustir.! Bir
bagka ifadeyle Allah, bu dil sayesinde zihinleri harekete gegirmistir. Aym
zamanda bu dilin nazmi sayesinde vahiy, nazil oldugu tarihsel zemine mahkiim
olmadigi gibi, bugiin de zihinleri ingsa etmeye ve genel bir perspektif
kazandirmaya devam etmektedir. Ornegin konumuz olan Ashab-1 Kehf
kissasinda yer alan ibareler ihbari formda olsa da kissanin baglam ve dili bize,
kissanin ingal yapisimi ortaya koymaktadir. Bu baglamda ilgili kissa, salt bilgi
vermenin 6tesinde tasvir (betimleme) ve deger (ahlaki bir eyleme yonlendirme)
yiikleyici bir dil ile bir biling insd etmeyi hedeflemektedir. Ayrica Kur’an, Hz.
Peygamber’in 23 yillik risalet déneminin yani onun bu ugurda verdigi
miicadelenin bir iz diisiimii olarak da okunmalidir. Zira iladhi kelam, bu kutlu
miicadelede, gegmis peygamberlerin inkdrci olan kavimleriyle neler
yasadiklarim tahkiye etmek ve aym zamanda tesvik, teselli, cesaretlendirme,
destek, uyar1 vb. konular1 igeren ayetleri zikretmek suretiyle, evvel emirde
Resul-ii Ekrem’in ve ashabinin insasina katkida bulunmustur.

Literatiir incelendiginde, bahis konusu kissanin tarihsel streciyle ilgili,
“Afsin Ashabii’l-Kehf’in Tarihsel Siireci (Ana Kaynaklar Ve Arsiv Belgelerine
Gore)” adiyla bir doktora tezi ¢aligilmustir. Tezde kissamin Afsin’de yasanmis
olabilecegi tizerinde durulmaktadir. Yine Hossem Abdelaziz’in Kur’an’1
merkeze alan “Ashab-1 Kehf Kissas1 Uzerine Semantik Bir Inceleme” isimli bir
makalesi mevcuttur. Calismada tefsir ve cografya kitaplarindan hareketle Kehf
suresinde gegcen bes kelime (Kehf, Rakim, Mirfak, Facva, Vasit) semantik
acidan incelenmektedir. Bir bagka makale Siileyman Karacelil’in “Ashab-1 Kehf

1 Yasar Diizenli, Uslup ve Semantik A¢idan Kur’an ve Sefaat, Istanbul: Pmar Yaymlari,

2008, s. 25.
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Kissas1 Baglaminda Genglik ve Degerler” isimli makalesidir. Bu c¢aligmada
gengler ve onunla muhatap olma durumunda olan ebeveyn, egitimci ve
yoneticiler agisindan dnemli mesajlar igerdigi iizerinde durulmaktadir. Icerigine
ulasamadigimz bir bagka makale de “Ashab-1 Kehf Kissasimn Tevhid
Acisindan Degeri” ismiyle Musa K. Yilmaz’a aittir. Diger bir makalede ise Ali
Osman Ates’in “Ashab-1 Kehf Kissasimn Diigiindiirdiikleri” adiyla kissanin
icerdigi mesajlardan bahsedilmektedir. Keza 6nemli buldugumuz bir makale
olan Mustafa Sentiirk’{iin “Israiliyyat ile Mitoloji Arasinda Tarihsel Bakis
Acistyla Golgelenen Ashab-1 Kehf” adli ¢aligmada, kissanin mesajlar
oncelenmektedir. Kissamn ihtiva ettigi mesajlar1 konu edinen diger bir makale
ise, Hiiseyin Celik’in “Ashab-1 Kehf Kissas1 ve Igerdigi Mesajlar’dir. Ayrica
kissanin fikhi okunusu, egitim acisindan fonksiyonu, psikolojik ve metafizik
dokusu, yasandig1 yer ve edebi yoOniinii 6ne c¢ikaran bagka c¢aligmalar da
yapilmustir. Konuya en yakin galismalara gelince, Yasar Diizenli’nin “Uslub ve
Semantik Ac¢idan Kur’an ve Sefaat” adli eseri ile “Haberlerde Tedricilik ve
Cinlerin Kulak Hirsizligi Meselesi” isimli makalesidir. Igerikleri farkli olmakla
beraber, Kur’an dili ile {islubun haber—inga yapisina dair bir usul ortaya koymasi
sebebiyle bize agilim saglayan kaynaklar olmustur. Makalede ilk olarak kisaca
Kur’an dili izerinde durulacaktir.

B. Kur’ani Uslup

Kur’an, basindan sonuna kadar “Allah merkezli” (teosentrik) bir dil
dizgesine sahiptir. Kur’an’da Allah’in tek mabut oldugu gergegini, miisrik
zihinlere kazimak maksadiyla, melikiyyet dili? olarak da adlandirilmaya miisait
olan Allah merkezli/teosentrik dil kullanilarak, mutlak ilahi kudrete vurgu
yapilir. Yine Kur’an, sehadet ve gayb alemlerinde olup biten her seyin arka
planinda Allah’m mevcut oldugunu soyler. Diger taraftan Allah, hem Rab®
vurgusuyla hem de insana sah damarindan daha yakin oldugunu* beyan ederek,
insanin hemen yakininda oldugu hissini uyandirir. Boylelikle Kur’an, hem
miitedl (askin) hem miindemig (i¢kin) bir Allah’tan bahseder. Bir baska ifadeyle
Kur’an, hedefledigi Allah tasavvurunu olusturmak igin tesbihi dili de tenzihi dili
de kullanir. Bu askin ve ickin dil sayesinde, mutlak tesbihin neden olabilecegi

Melikiyyet dili: Kur’an’t bastan sona kusatan dil, insan1 konu edinen; fakat Allah’in
bizatihi kendisinin merkezde oldugu, 6ne ¢iktig1 bir dildir.

3 Alak 96/1-3; En’am 6/102; Kehf 18/58

4 Kaf, 50/16.



- 196 - Usul Islam Arastirmalari Dergisi 34 (2020): 191-227

antropomorfizme ve mutlak tenzihin yol agabilecegi agnostisizme de mani olur.®
Kissalarda da tehaddinin (Allah’in meydan okumalarimin) bol miktarda yer
aldig1 ve boylece melikiyyet dilinin 6ne ¢iktigi goriiliir. Zira kissalarda kurgu
tamamen Allah’a aittir.

Allah merkezli bu dilde bir Uslup tarzi daha vardir ki o da sudur: Allah
tiim yapip etmelerini ve insana dair olan eylemlerini bir dlciiye, plana, diizene
(kader) gore yapmaktadir.® Higbir sekilde bu &lgiiyii degistirmemektedir.” Bu
0l¢ii O’nun yasalandir. Keza melikiyyet diliyle Allah, Kur’an’da bazen yasasina
isaret ederken bazen de yasayr vaz‘ edene yani kendisine isaret etmektedir.
Boylece her iki durumda da kendi kudretini 6ne ¢ikarmus olmakta ancak
yasalarindan asla 6diin vermemektedir. S6z gelimi hidayetin yasasi, kisinin
hidayete dair adim atmasidir. Diger bir ifadeyle kiginin hidayeti talep etmesi ve
bu konuda gayret gostermesi sarttir. Iste hidayeti vaz* eden Allah, adim atma ve
yonelme olarak yasasini da belirlemis olmaktadir. Ornegin su ayeter hidayete
ulasmanin yolunun insandan gectigini, belli miktarda irade ortaya koyarak ilk
adimi insanin atmasi gerektigini agikca beyan etmektedir: “Allah kendisine
yoneleni hidayet eder” (Ra‘d 13/27, Stra 42/13) Yani fasikligi yol ve meslek
edinen bir kigi hidayete eremez. Yine Allah, sivrisinegi dahi 6rnek vermekten
cekinmeyecegini ilan ederek (Bakara 2/26) zatina vurgu yapmakta, sonunda ise
bu mesellerle ¢oklarim hidayete erdirdigini; fakat fasiklikta israr edenleri
daldlette biraktigim beyan etmektedir. Iste bu Allah merkezli dil/islup,
kissalarda daha da one ¢ikmaktadir.

Temel amaci zihniyet ingasi olan vahiy, insanlar tarafindan miisahede
edilme imkdm olmayan gayba dair alani, temsil, tesbih, tasvir cinsinden
anlatimlarla beserin idrakine sunmus ve bunu bir usul olarak hitabna®
kodlamistir.°Allah vahyi ikram etmekle kullarma adeta tenezziil buyurmus ve
bunu da yirmi ii¢ yil boyunca tedrici bir yontemle gergeklestirmistir. Vahyin
kullandigi ¢esitli anlatim sekilleri, donmus olan miisrik mantigin1 harekete

Fatih Ibis, Dini ve Felsefi Acidan Anlamin Dogast, Kur’dn’t Anlamaya Dair, Istanbul: Iz
Yayincilik, 2016, s. 248.

6 Kamer 54/49.

" Fetih 48/23; Fatir 35/43; Ahzab 33/62; En’am 6/115; Kehf 18/27.

8 Kur’an’in “hitap” olus keyfiyetiyle ilgili detayl1 bilgi icin bkz. Vildan Altay, Hitabi Dilin
Kitdbi Metne Yansimasi: Abese Siresi Ornegi, Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitist, 2017, s. 19-84, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi).

Aysenur Fidan, Kur’dn Dilinin Nebevi Dili Insast —Kudsi Hadisler Baglaminda, Istanbul:
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016, s. 71, (Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi).
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gecirmek suretiyle sahih bir Allah tasavvuru olusturmak igindir. Yine Allah
belirledigi hitap tarziyla toplumda olup biteni tasvir etmis daha sonra kendi
zaviyesinden o s0z veya eyleme bir deger yiiklemistir. Ayrica Allah Kur’an’da
biitiin varliklar1 dile getirip konusturmustur. Soyut varliklar1 somutlagtirarak
canlandirmugstir. Bunlari, anlatt1g1 hususu muhataplarin zihinlerine yaklastirmak,
idrak seviyelerine sunmak i¢in yapmustir. Ornegin “O giin cehenneme: - Doldun
mu? Deriz. O, - Daha var mu, diye cevap verir.” seklindeki ayette (Kaf 50/30)
zamansal gegis ve edebi bir sahislastrma vardir. Ilahi dislup, heniiz
gergeklesmemis olaylart olmus gibi anlatmustir. Diyalog tislubu da ifadeyi
canlandirmis miisahhas hale getirmigtir.°

Keza Kur’an, kendine dair konusurken, her zaman muhataplarin dili,
kiiltiiri ve tasavvurlar1 {izerinden konusmaktadir. Yer ve sahis isimleriyle
ilgilenmedigi gibi, zikrettigi kissalarin tam olarak muhataplarin bildigi sekilde
olup olmadigiyla da ilgilenmemektedir. Meéni ilmine gdre, bir s6z ya haber ya
insadir.’ Fakat Kur’an, lafiz olarak ihbari (haber ve bilgi veren) gibi goriinse de
anlam olarak ingai (bir eyleme/davramsa yonlendiren)dir.'® Kissalar da lafiz
eksenli okundugunda haber formunda anlagilmaya miisaittirler. Fakat
edebiyatcilara gore her haber i¢in iki temel maksat ve hedef bulunmaktadir.
Bunlardan ilki, dogrudan dinleyiciye bir bilgi sunan faide-i haberdir (haberin
yarar1). Ikincisi ise daha 6nceden bilinen bir bilgi iizerinden bir baska ders veren
lazim-1 faide-i haberdir (haberin yararimin geregi). S0z gelimi, “Sinavlar

10 Subhi b. Ibrahim es-Salih el-Liibnani, Oliimden Sonra Dirilis, trc. Serafeddin Goéleiik,
Istanbul: 1981, s. 86.

11 Fadl Hasan Abbas, el-Beldga funiinuhd ve efndnuhd, 4. Baski Urdiin: Daru’l-Furkan,
1417/1997, 106-110; Celaleddin Eb(’1-Meall el-Hatib Muhammed b. ‘Abdirrahman
Kazvini, el-Iddh fi ‘uliimi’l-beldga, thk. Muhammed ‘Abdulmun’im Hafaci, 3. Baski,
Kahire: el-Mektebetu’l-Ezheriyye li’t-tlrds, 1413/1993, 1:65-69; Ahmed Matlib,
Mu’cemu’l-mustalahati’lI-belagiyve ve tatavvuruhd, Beyr(t: Mektebetu Libnan, 1986,
479; M. A. Yekta Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi, Istanbul: Bilimevi, 2001, s. 53; Tahsin
Gorgiin, “Insa-Haber (Performative Constative) Ayirimi ve Kur’an’in Anlasiimasi —
Sézeylem Teorisinin Tarihi Uzerine-“Kur’an ve Dil -Dilbilim ve Hermengtik-
Sempozyumu, 17-18 Mayis 2001, 454.

12 Siileyman Gezer,“Inga-Haber Baglaminda Kur’an Dilinin Yapis1”, Hitit Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/11 (Ocak 2007): 152. Tlgili bakis acisinin bir rnegini Ebu
Cerir et-Taber’nin ihbari formdaki Bakara 2/204’{i insai bir anlama hamletmesi {izerinden
gdrmek mimkiindiir. Bkz. Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taber
el-Bagdadi, Cdmiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, Kahire: Daru’l-Hadis, 2010/1431, I,
340-345; Kur’an dilindeki bu durumun bagka bir 6rneklemi igin bk. Aysenur Fidan,
“Kur’an’da Gelecege Dair Gaybi Haberler: el-isra 17/79, er-Rim 30/1-5 ve el-Fetih
48/27. Ayetleri”, bilimname, XXXVIIL, 2019/2; Serhan Osmangelebioglu, Kur’dn’da
Sekine Kavrami Uzerine Bir Inceleme, (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 96.
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Haziran’da baslar” sozii smavlarin ne zaman bagladigini bilmeyen birisi i¢in
sOylenecek olursa, bu bir bilgiyi ortaya koyar ki, buna faide-i haber denir. Ancak
bu soz, smavlarin Haziran’da olacagini bilen bir talebeye sdylenecek olursa, o
takdirde maksat bir bilgi ortaya koymak degil, ¢alismaya tesvik mahiyetinde
olup buna da lazim-1 faide-i haber denir.®® Hitap formunda nazil olduktan sonra
yazili metne donilisen Kur'an, sozi giiclendiren her tiirlii edebi sanati1 bagrinda
tagimaktadir. Bu durumda Kur’an’in haber kalibiyla verdigi bilgiler, niizul
vasatinda bilinen s6z sanatinin temel kalip ve anlam formlartyla kullanilmugtir, 4
Kissalarin anlagilip yorumlanmasinda da bu edebl yon goz ardi edilmemelidir.
Zira Kur’an’daki kissa anlatim dili de insaidir. Haber ve ingd ciimleleri
arasindaki gecigkenligin de goz ardi edilmemesi gerekir. Sozgelimi ciimle,
miibteda ve haberden bile olussa anlam insai olmaktadir. Nitekim ihbari olanin,
sidka (dogru) ve kizbe (yalana) ihtimali olmakla birlikte, insadi olarak
degerlendirildiginde, dogru veya yalan olusuna bakilmaz. Zira Allah, -ilahi
kelam aracihigiyla- muhataplara bilgi vermek gibi bir amag gutmeyip, sadece
verecegi mesaji Oncelemekte ve bu sayede hem sahih bir Allah tasavvuru
olusturmay1 hem de dinf-ahlaki bir yonlendirmede bulunarak miimin sahsiyeti
insa etmeyi hedeflemektedir.”® Bir baska ifadeyle Kur’anf tislubun temel gayesi,
muhataplar1 bilgilendirmek degil bilinglendirmektir. Kanaatimizce kissalarin,
gerek gecmise gerekse bugiine dair hangi mesajlar1 verdigini tespit etmenin
yolu, Kur’an dili ve tislubunu kesfetmekten ge¢mektedir. Bu minvalde bizim
Kur’ani iisluptan kastimiz ise; -tefsir usuliindeki Uslubu’l-Kur’an anlayisindan
kismen farkli olup- Allah’in, niizul dénemi Araplarinin dili, hafizasi, kiiltiirii ve
tasavvurlarimi dikkate almak suretiyle, kelamuni, kendine 6zgii/has bir dille
indirmis/ifade etmis olmasidir.

13 Ahmed Matllb, Mucemu I-mustalahdti’I-beldgiyye ve tatavvuruhd, s. 479; Yasar Diizenli,
“Haberlerde Tedricilik ve Cinlerin Kulak Hirsizligi Meselesi”, Istanbul Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 22 (2010), s. 129.

14 Digzenli, a.e., s. 151.

15 Derya Giiney, Mii’min Sahsiyetin Insast Baglaminda Kur’dn’da Dua, Istanbul: Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018, s. 87, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi).
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C. Kissa Kelimesinin Kavramsal Alam, Tarihi Gercekligi ve
Amaci

1. Kissa

“K-s-s” kokiinden tiiretilmis bir kelime olup sozliikte; anlatmak, haber
vermek, nakletmek, iz takip etmek gibi anlamlara gelir.'® Tefsir 1stilahinda ise
Kur’an’da bahsi gegen peygamberler ve toplumlarla ilgili hadiselerin aktarimina
karsilik gelir.'” Kissa kelimesinin gesitli tiirevleri 21 Ayette toplam 25 defa
gecer.’® Onemli ve biiyiik haber anlamia gelen nebe’ ile cogulu olan enba’
kelimesi de bazi dyetlerde kissa anlaminda kullanilmistir.® Diger baz1 ayetlerde
ise yine aym anlama gelen “hadis” (sdz) kelimesi zikredilmistir.?® Ayrica
sozliikte “Ornek, misal, numune” gibi manalara gelen “mesel” kelimesi de
benzer anlamda kullamlmigtir. Meselin tarihi gercekligi olma zorunlulugu
yoktur. Allah’in bir¢ok olayin toplamindan, ahlaki ve zihni ingaya dair yaptig
temsili bir anlatimdir.?

2. Kissalarin Tarihsel Gercekligi

Kissalarin gerek Kur’an’da ne amagla anlatildigimn tespiti, gerekse
vermek istedikleri mesaj agisindan isabetli bir sonuca ulasabilmek igin {i¢
asamali bir okumaya tabi tutulmasi gerekir. Birincisi, s6z konusu kissanin
anlatildigt donemde gergekte neler olup bittigi hususudur. Bu tarihsel
gercekligin tespitinde tarih, edebiyat, mitoloji ve arkeoloji ilmi de dahil her tiirlii
ilme miiracaat edilerek ge¢miste gercekten neyin yasandigi bilgisine ulagsmaya
caligilabilir. Kendi mecrasinda bu anlamli bir ¢abadir; ancak tefsir i¢in olmazsa
olmaz degildir. Ikinci olarak Gteden beri var olan kissanin, siireg igerisinde niizul
donemine gelindiginde nasil algilandigi, anlatildigi; dilden dile aktarilarak
gelirken nasil bir vecheye biiriindiigiiniin tespit edilmesi gerekir. Uglinci
asamada ise ilahi kelamin s6z konusu kissay1 nasil bir tislupla ele aldigi ve dile
getirdigidir.?? Bu makalede iiglii asamamin ilkinden sarf-1 nazar edilerek ikincisi
ve l¢lincusi Uzerinde durulacaktir. Cunki kissanin tarihsel ortaminda neler olup

16 fsfahani, Mufredat, s. 610.

17 Menna Halil el-Kattan, Mebahis i uliimi’l-Kur’dn, Beyrut: 1993, 306; Oztiirk, Kissalarn
Dili, s. 11.

8 Muhammed Fuad b. Abdilbaki b. Salih el-Misri, el-Mu cemu’l-miifehres li elfdzi’l-
Kur’dni’l-Kerim, Kéhire: Daru’l-Kiitiibii’l-Misriyye, 1364/1945, s. 546.

19 Maide 5/27, Tevbe 9/70, Suara 26/69, Kasas 28/3.

2 Taha 20/9, Zariyat 51/24, Naziat 79/15, Burdic 85/17-18.

2 {dris Sengiil, Kur’dn Kissalar Uzerine, Izmir: Isik Yayinlari, 1994, s. 55.

2 Yagar Diizenli, Din Dilinde Mucize, Istanbul: Kuramer (Kitap Icinde), 2015, s. 224.
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bittigini bilmek ige yarasa da tefsir ilmi agisindan bu c¢ok gerekli degildir.
Kissalarin tarihsel gercekligi olup olmadigi tartismasi da modern donemde
ortaya ¢ikmig olup niizul doneminde bdyle bir tartismanin varligina
rastlanmamaktadir.

Kur’an kissalarindaki tarihi unsurlar, Hz. Peygamber’in muasirlarinin
tarihle ilgili bildikleri zihinsel tablolardan olusmaktadir. Ashdb-1 Kehf kissasi da
niizul vasatinda bilinmektedir.?® Kur’an kissalarin detayina girerek yanlis bilinen
kisimlar1 tashih etmeye calismaz. Ancak tarihi niivelere sahip anlatimlar
icerisinden hareketle kisa o6rneklemeler yapar. Bu anlatim kissanin ne tarihi
gercekligini uzun uzun anlatarak yanlis bilinenleri diizeltmeyi ne de
detaylandirmay1 gerektirir. Bdylelikle Kur’an, muhatap toplumun bildikleri
kalintilar {izerinden sanatim konusturmus olur.?* el-Burhan miiellifi Zerkesi de
(6. 794/1392) bu durumu su sozleriyle ifade etmektedir: ( ERER| O ey sl
D) Gl 8L &5 &) “Igin hakikati 6yle olmasa bile (Kur’an) muhatabin idrak
ve anlay1s seviyelerine gore konusur.”?® Kanaatimizce de mesaji1 anlasilir kilmak
icin muhatap kitlenin idrak ve kavrayisina gore konugmaktan, onlarin zihinlerine
yaklasgtirarak anlatmaktan bagka secenek olmasa gerektir. Nitekim Satibi’nin (0.
790/1388) de belirttigi gibi “Kur’dn’daki tim lafiz ve anlamlar, Hz.
Peygamber’in gonderildigi ilk muhatap kitlenin alisik olduklar1 tarzda
kullanilmis, ona Araplarin alisik olduklar1 disinda bir sey karigmamugstir”.?
Elbette Kur’an’mn ilk hitap ¢evresinin hafizasi iizerinden konusmasi kissalarin
vuku bulmadigini géstermez. Kanaatimizce kissalar kendi tarihsel zemininde bir
gercekligi olmakla birlikte Kur’an’in nazil oldugu topluma bire bir gergegi gibi
aktarilmamus olabilir. Zira bazi tarihi hadiselerin nesiller boyu aktarilirken
menkibe haline getirildigi malumdur. Kur’an kissalari da toplumun dili ve
hafizasi dikkate alinarak aktarilmig ardindan da ilgili kissaya Allah tarafindan
mesaj iceren bir deger yiiklenmis olmalidir.

2 sihabuddin MahmQd el-AlQsT, Rihu I-medni fi tefsivi 'I-Kur ani I-azim ve ’s-seb i ’I-
mesant, Beyrat: Daru’1-Kiitiibii’l-llmiyye, 1415/1994, VII, 206.

2 Muhammed Ahmed Halefullah, Kur’dn’da Anlatim Sanati el-Fennu’l-kasasi, Cev.
Sabana Karatag, Ankara: Ankara Okulu, 2012, s. 320.

% Ebi Abdilldh Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Turki el-Misti el-Minhaci
ez-Zerkesi es-Safii, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim
Dér-u hya-i Kiitiibi’l-Arabiyye, 1957/1376, IV, 55-57.

% Eba Ishak Ibrahim b. Miisa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, el-/ tisdm, thk.
Seyyid Ibrahim, Kahire: Daru’l-Hadlis, 2011/1432, s. 485.
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Muhammed Halefullah, Kur’dn’'da Anlatim Sanati adiyla Tirkceye
cevrilen eserinde, Kur’an’da gegen “esatiru’l-evvelin (6ncekilerin masallar1)”
ifadesinin Allah tarafindan olumsuzlanmadigim sdyleyerek Kur’an’da mitolojik
kissalar olabilecegini ileri siirmektedir.?’ Kissalarmn birgok tarihi unsur
tasidiklar1 kesindir. Nitekim bu husus baz1 ayetlerde agik bir sekilde ifade
edilmistir. Ornegin Zekeriyya-Meryem kissasinda, “Onlar hangisinin Meryem’in
hamisi olacagim kura ile belirlediklerinde sen onlarin yanlarinda degildin, (o
konuda) birbirleriyle cekistiklerinde de yanlarinda yoktun.” (Al-i Imran 3/44)
denilmistir. Yasuf’un kissasinda ise, “Yapacak olduklar1 ise karar verdikleri ve
tuzaklarii kurduklari zaman sen onlarin yaninda degildin.” (Yasuf 12/102)
anlaminda bir ifadeye yer verilmistir. Yine Lit kavmiyle ilgili birgok ayette, bu
kavmin helakine dair bazi izlerin gelecek nesiller i¢in bir ibret vesikasi olarak
mevcudiyetini siirdiirdiigiine dikkat c¢ekilmis olmasi bu kissalarin muhayyel
olmadigmi gostermektedir.?®

Muifessir Maturidi (6. 333/944), Kur’an’da gegen karsilikli konugmalarin
tabiatina dair, “Ibrahim babasma ve halkina soyle seslenmisti: “Siz neye
tapryorsunuz?” (Saffat 37/85) ayeti hakkinda soyle demektedir: “Allah burada,
onlarin sdyledikleri bir seyi zikretmedi. Sonra malumdur ki Ibrahim’e cevap
veren de bu dille cevap vermedi. Bu diyalog aktarimindan maksat, anlatilmak
istenen seydir. Bir kissa aym kissa olmasina ragmen farkli yerlerde farkl
lafizlarla anlatilabilmektedir. Harfine ve lafzina takilmamak gerekir, 6nemli olan
manadir.”?® Maturidi, burada kissanin gercekte yasanmamus oldugundan soz
etmemis, sadece gercekte ayetlerde yer alan sézleri “aym lafizlarla sarf etmemis
olabilirler” diyerek hadisenin, tevhit akidesine dikkat ¢cekme gayesiyle Allah
tarafindan diyalog iislibuyla anlatildigina isarette bulunmus olmalidir. Ustelik
bu konusmayi1 yapanlar Arapga konusmuyorlardi. Onlar Keldanice, Akadca vb.
dillerle konusmuslar, Allah da bu konusmalar1 s6ziin maksadina gore Arapga
ifade etmis tabiri caizse tefsiren terciime etmistir. Ileride ele almacagi gibi,
Ashab-1 Kehf’de magaradaki konusmalarmn birebir aynisim yapmamus olabilir,
ancak Allah onlarin davramiglarini bize hem tasvir hem deger yiiklenen bir
formda ilahi zaviyeden Oykiilemistir. KurtlbT (6. 671) de Kehf 18/13 ayetin
tefsirinde “bi’l-hak” kelimesi ile ilgili olarak “Kissanin ger¢egini (ne oldugunu,

27 Halefullah, el-Fennu I-kasasi, 226-239.

8 Mustafa Oztirk, Kissalarin Dili, Ankara: Ankara Okulu, 2013, s. 21.

2 EbQ Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmad el-Matiiridi es-Semerkandi, Te vilat
u ehli’s-siinne, thk. Mecd? Basellim, Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-[lmiyye, 1971, VIIL, 572.
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nasil oldugunu) Allah bilir"*® demekle yetinmistir. Yine Ebl Hayyan (6.
745/1344) ve ibn Astr (5. 1393/1999) kissay1 ortamunda var olan Ashab-1
Kehf’e dair tartigmalara bir cevap olarak okumakta, “bi’l-hak” ifadesini ise
Allah’in ilk muhataplarin taharrusatina (yalan yanls gaybi taslamalarina) karst
“S1dk ile ve olmas1 gerektigi gibi anlatiyoruz” buyurdugunu® belirtmektedirler.
Anlayabildigimiz kadariyla bu ifadelerde konu, kissanin gergeklesip
gerceklesmemesinden 6te Allah’in ortamdaki manipiilasyonlara bir cevap
verdigi ve anlatmasi gerekeni dogru bir tarzda anlattigidir. Keza Aldst (6. 1270)
de kissay1 Hz. Peygamber zamaninda anlatanlar oldugunu, fakat &yetlerde
gectigi gibi anlatmadiklarmi, Allah’m kendi tarziyla anlattigim ifade etmekte;
ortamda bilindigi hususunu da Umeyye b. Ebi Salt’a ait bir siirle
desteklemektedir.®? Bu durumda kissalarin anlatildigi zemin, muhatap kitlenin
bilmemesi sebebiyle miigriklerin niiblivveti tasdik etmeleri igin bir delil midir?
Yoksa ortaminda bilindigi halde Hz. Peygamber’in kalbine sebat vermek igin mi
anlatilmaktadir? Eger niibiivvetin tasdiki i¢in ise kissalar vasitasiyla kac kisi
iman etmistir? Kissalarin tasdike vesile olduguna dair bir bilgiye sahip degiliz.
Dolayisiyla kissalar, Hz. Peygamber’e sebat vermek, ibret almalarimi saglamak
ve teselli etmek i¢in indirilmis olmalidir.

3. Kissalarin Amaci

Kur’an’da, gegmis toplumlarin kissalar1 anlatilirken alinacak dersler satir
aralarina, vahyin kendine 6zgi Uslubuyla yerlestirilmis ve hedeflenen mesaji
golgeleyebilecek ayrintilara asla yer verilmemistir. Yine kissalarda mekén,
zaman, isim gibi unsurlarin genelde hazf olundugu ve kissalarin fragmanlar
halinde anlatildig1 goriiliir. Boylece anlatilan kissalarin mesajlarimin evrenselligi
de saglanmis olur. Kissalardaki en temel amag¢ hidayet oldugu i¢in Allah’in
maksadi tarih anlatmak degil, tarihi birtakim gerceklikler tizerinden kullarina
mesaj vererek dini, ahlaki bir biitiinliik saglamak ve bu ilahi yolla beserin
zihnini imar ve insa etmektir. Zira hidayette asil olan, genellikle detaya
girmeden bazi can alic1 noktalar1 vermek, vasitalar ise hitap ettigi toplumun

30 Semsiiddin el-Kurtlibi, el-Camiu l-ahkdmu’l-Kur an, Thk. Ahmed el-Berd(ini-Ibrahim
Itfeyyis, Kahire: Daru’1-Kiitiibii’l-Misriyye, 1384/1964, X, 364.

31 Eb( Hayyan el-Endelusi, el-Bahru’I-muhit fi -tefsir, thk. Sidki Muhammed Cemil,
Beyrit: Daru’l-Fikr, 1420/1999, VII, 148; Muhammed Téhir ibn Astr, Tefsiru t-tahrir
ve t-tenvir, Tnus: ed-Daru’t-TOnusiyye, 1984/1404, XV, 270.

3 Algsi, Rahu’l-meani, VIII, 206.



Sevim Gelgeg: Kur’ani Uslup Agisindan Ahhab-1 Kehf Kissasi - 203 -

bilinen drneklerinden secmektir.®® Kehf suresinde gegen « aals clile fafi (AS
33l (18/13) ibaresi, bir seyin tarihsel gercekligine delil teskil etmekten ziyade,
-Ragib el-Isfahani’nin de (6. 502/1108) “hak” kelimesinin sozliik anlamlarindan
biri olarak belirttigi gibi- tam yerinde, zamaninda ve gerektigi kadar konugmay1
ve is yapmay1* ifade eder. Ayrica miifessir Zemahseri de (6. 538/1144) Gals s
D G 5538 Gl 5815588 Gl Bl s S Lagis s a5 L2 (S 38/27) ve
ws oy olis Lk b o) Galy canis wld Gl @ & 5 (fbrahim 14/19)
ayetlerinin tefsirinde “hak” kelimesine, batilm ziddi olarak “sahih bir
maksatla”®
“hak” tabirinin, tarihi bilginin ger¢ek oldugunu anlatmamn &tesinde, s6z konusu

anlamim vermistir. Dolayisiyla, kissalarla ilgili ayetlerde yer alan

kissay1 yerinde ve zamaninda esasli bir amaca yonelik olarak zikretmeye isaret
ettigi soylenebilir.

Yine bazen kissalarda s6z (kelam), iki ayr1 miitekellime isnat
edilmektedir. Ornegin A‘raf Suresi 109 (ae 5l 13 & G325 o 58 Ba Sl JE) ve
110. (G554 e Ryl e 2,8 () 4 )) ayetlerde gegen ifadenin sahibi,
Firavun’un yakin cevresindeki ileri gelenler toplulugudur. Suara Suresi 34 ( J&
e el B 4 Adia Sl ve 35, (Gs 0 3 A Ky b K N U )
ayetlerde gegen so6ziin sahibi ise Firavun’dur. Kur’dn’m tarih bilgisi verdigi
kabul edildigi takdirde bu sunulan 6rnekleri telif etmek hayli gii¢lesir. Zira bu
ayetlerin vermek istedigi mesaj, soziin gergekte kime ait oldugu degil, Musa-
Firavun baglaminda iman-inkdr miicadelesine iligkin dramatik bir 6rnek
sunmak® suretiyle Hz. Peygamber’in risalet miicadelesine destek vermek ve bu
kutlu yolculukta yilginliga diismemesini temin etmektir. Montgomery Watt in
kissalar1 istasyona benzeterek gelistirdigi bakis agist konuya agilim saglar
niteliktedir. Ona gore nasil ki bir yolcu, metro vb. araclara bindiginde
istasyonlar1 gostermek {izere ona rehberlik eden bir sema ile karsilagiyorsa,
kissalar1 da boyle anlamak miimkiindiir. Halbuki s6z konusu sema gergege
aykirt bigimde ¢izilmistir. Cilinkii istasyonlar arasindaki mesafe semada yer
aldig1 gibi esit degildir; yine istasyonlar semadaki gibi diiz bir ¢izgi iizerinde
olmayip, yuvarlak sekilde de degildir. Hig siiphesiz bir kisi bu semaya haritact

3 Oztiirk, Kissalarin Dili, s. 23.

3 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, el-Mifredat fi
garibi’l-Kur’dn, Istanbul: 1986, s. 179; Oztiirk, Kissalarin Dili, s. 25.

% Ebii’l-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf an
hakdiki t-tenzil ve uyiini’t-te’vil fi vuciihi’t-te’vil, Kahire: Daru’l-Hadis, 2012/1433, II,
500; 111, 650.

36 Oztiirk, Kissalarin Dili, 22.
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gozlyle bakarsa, cok yanlis sonuglar ¢ikarabilir. Biitiin bu aykiriliklara ragmen o
sema, metroda yolculuk yapan kimse igin yeterli bir rehber ve hidayettir.®’ Bu
durumda Allah, kissalarla ne salt hikdye anlatmak ne de tarihi malumat vermek
gibi bir amag¢ gilitmemis; bazen miiminlere i¢inde bulunduklar1 durumun ge¢mis
zamandaki benzerlerini hatirlatarak onlari teselli etmis, bazen ¢ok temel ahlaki
bir soruna isaret etmek suretiyle kullarimin hidayetini hedeflemistir.

Kissalarin biiyilkk oranda Mekki donemde olmas:t dikkat cekicidir.
Dolayisiyla Mekke’de, Kur’an’da yer alan kissalarin bilindigi anlagilmaktadir.
Fakat nasil ve ne sekilde bilindigi yani kendilerine nasil aktarildigi konusu
onemlidir. Yasanmis olaylarn aktarinm her zaman siibjektiftir. Birebir yasanilan
vermez. O halde kissalarm nizul ortamindaki efsaneye doniismiis hallerinin
dikkatlerden kagmamasi gerekir. Sayet Mekke’ye aktarilanlar ve Kur’an’in
anlatim tarzi goz ardi edilirse, ayetlerin soyledigi degil, istenilenler ayetlere
sOyletilmis olur. Buna gore Kur’an kissalarini daha once de ifade edildigi gibi {i¢
asamada ele alinma gerekliligi ortadadir. Makalede bunlar sirasiyla ele alinmaya

caligilacaktir.

D. Tarihsel Arka Plan

Bu kisimda Ashab-1 Kehf kissasinin Kur’an’in nazil oldugu dénemde
nasil bilindigi/dillerde dolastig1 ve Kur’an’da bir mucize olarak m1 yoksa Allah
merkezli hdkim bir tslupla Hz. Peygamber’in siretiyle paralel bir tevhit
micadelesi olarak mu yer buldugu {izerinde durulacaktir.

Kissalarin nasil okunmasi ve anlasilmasi gerektigi hususunda, kissanin
icinde yer aldig1 ayetlerin tarihsel zeminini bilmek son derece 6nemlidir. Bu
tarihsel ortama 1sik tutabilecek -kaynaklarimizda konuyla ilgili var olan- bazi
nakilleri 6zetlemek istiyoruz. Bu meyanda mifessir Taberi (6. 310/923) -nizul
ortamina dair- Ibn Abbas’tan uzunca bir rivayet nakletmektedir:

Ashab-1 Kehf (gengler), sehirde gece giindiiz Allah'a ibadet eden kimselerdi.
Rivayette ismi Dakyanus olarak gecen sehrin krali, bu genglerin de iginde
bulundugu halkia putlara tapmalar1 konusunda eziyet etmekteydi. Genglerin kralin
zulmiinden kacarak gizlice ibadet ettikleri kii¢iik bir mescitleri vardi. Bu mescit
Dakyanus’un adamlar1 tarafindan tespit edildi ve genclerin Isa’min dinine tabi
olduklart, Dakyanus’a bildirildi. Dakyanus, hem kendi halkindan olup hem de kendi
maiyetinde muvazzaf olan bu genglere inanglarindan dénmeleri konusunda bir
konusma yapti. Bu konusmada gengler tevhide tabi olduklarii tekraren dile

37 Montgomery Watt, Modern Diinyada Islam Vahyi, trc. Mehmet S. Aydin, Ankara: 1982,
s. 117-121.
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getirdiler. Kral genglerin bu itirazlar karsisinda onlar1 6liimle tehdit etti. Onlarin
cezasini ertelemesinin de genglerin kendi hanedaninin mensuplar oluslar sebebiyle
oldugunu zikretti. Konusma akabinde kralin yakin bir gsehre seyahate ¢ikmasini
firsat bilen gengler, yanlarina bir miktar para alarak Bencilus dagindaki magaraya
dogru yola koyuldular. Bu yolculukta bir kdpek de onlara eslik etti. Magaraya
vardiklarinda ibadetlerini gergeklestirdiler. Grubun igindeki Yemliha isimli genc
yiyecek islerinden sorumluydu, her ihtiya¢ oldugunda gizlice sehre iner, yiyecek
temin eder ve magaradaki arkadaglarina havadis tasirdi. Bir giin Yemliha,
arkadaslarina Dakyanus’un halka eziyet ettigi bilgisini getirdi. Gengler, korku i¢inde
aglayarak giin boyu ibadet ettiler. Giines batmak iizereyken Allah onlar1 ve
yanlarinda bulunan kopeklerini magarada yillarca uyuttu. Yiyecekleri de
yanlarindaydi. Dakyanus genclerin Bencilus dagindaki magarada olduklarim
Ogrenince magaranin kapisini rerek onlari ibret olsun diye 6liime terk etme emri
verdi. Bu olaydan sonra Dakyanus’tan imanlarini gizleyen iki miimin zat,
magaranin kapisina Ashab-1 Kehf genglerinin durumlarmi anlatan bakir bir levha
asmus, bu levha vasitasiyla genglerin ibretlik iman hikayelerine sonraki nesillerin
vakif olacagini diigiinmiiglerdi. Dakyanus ismindeki kral da bir miiddet daha yasayip
sonrasinda maiyetiyle birlikte helak olmustu.3®

Rivayetin menkibe haline gelmis kismi digarida birakilirsa, anlatimn,
bliyiik oranda Hz. Peygamber’in yasadiklarina benzedigi goriilmektedir.
Mekke’de Hz. Peygamber’e inananlar azmlikta olup bunlar da daha ziyade
genclerden olugmaktaydi. Ciinkii yashlar, saplandiklar1 sirk geleneginden
kopamuyorlardi. Kureys’in ¢ogunlugu baski ve iskence yaparak onlar
imanindan dondiirmeye calistyorlardi. iste bu olay, ezilen miiminleri Allah’in
kurtaracagi konusunda canli bir 6rnek olusturmaktadir. Ayrica malumdur ki arka
planda miisriklerin Hz. Peygamber’e uzlagma teklifleri vardir, Onlar, “Eger
davandan vazgegersen sana mallarimizdan veririz hatta Onderimiz yapariz”
diyorlardi. Hz. Peygamber’in himayesini {istlenen amcas1 Ebd Talib’e, kendisini
ikna etmesini ya da himayeyi birakmasim sOyliiyorlardi. Biitiin bunlar,
yukaridaki rivayetle benzerlik gostermektedir. Yine rivayette Kehf 18/9-27
ayetlerle paralel kisimlar oldugu, fakat bir kismimin da menkibe haline
getirilerek aslindan uzaklastirildigi, boylelikle tarih ile efsanenin i¢ ice gectigi
anlasilmaktadir. Fakat Allah, kissadaki asilsiz kisimlari, amacim

3 Rivayetin uzunca olan tam metni icin bkz. Taberi, Camiu’I-beyan, 7: 537.; Akif Ozdogan,
“Arapca Kaynaklarda Afsin (Efsis)- Ashab-1 Kehf”, Uluslararast Inan¢ Turizmi Eshab-1
Kehf Sempozyumu (Kahramanmaras 20-22 Eylul 2012), s. 92-95. Taberi’nin tefsirinde,
rivayeti nakleden Muhammed b. Ishak’mn sadik oldugu (yalanci olmadigi), fakat senette
tedlis (bir hocadan hadis almadigi halde ondan almis gibi rivayet etmek) yapmasi
sebebiyle sika (giivenilir) olmadigy, iistelik bu yaptig: tedlisi de agikga belirtmedigi, yine
ayni senetteki Seleme b. Fadl ve Muhammed b. Humeyd’in de zayif oldugu
bildirilmektedir. Ancak ayetlerin muhtevast ve ruhu, kissanin niizul vasatinda bilindigini
ortaya koymakta ve s6z konusu rivayetin igerisinde Hz. Peygamber’in yasadiklarina
biiyiik oranda benzeyen anlatilarin yer almasi, ilgili kissanmn ilk hitap c¢evresinde bu
sekilde biliniyor olusunu giiglendirmektedir.
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gerceklestirmeye yetecek tarzda anlattigim bildirerek (Kehf 18/13), menkibeye
doniistliriilen kisimlara takilip kalmayr kinamakta, asil sasilacak ve ibret
alinacak seyin kendisinin ayetleri oldugunu vurgulamaktadir.

Tarihi malumata goére milattan sonra 284-305 yillar1 arasinda hiikiim
siiren Roma Imparatoru Dakyanus, Hiristiyanlara ¢cok zulmetmesine ragmen,
dérdiincii asir baslarinda Hiristiyanlik, Roma devletinin resmi dini olmustur.®
Ashab-1 Kehf kissas1 Hiristiyan kiiltiir tarihinde “Yedi Uyurlar” olarak iin
salmigtir. Siileyman Ates’e gére de bu olay, Hiristiyan tarihine aittir. Bu konuda
Hiristiyanlarin anlattiklar1 rivAyetler, Araplar arasinda da yayilmistir. Olay
hakkinda Kur’an’da bulunmayan ayrintilarin rivdyetlerde yer almasi, hikdyenin
Araplar arasinda yayildiginm gosterir. Bunlar ya Mekke’de yasayan Hiristiyanlar
tarafindan intisar etmis veya Suriye’ye gelen ve bolgenin Hiristiyan halkindan,
Hiristiyanlik tarihine ait rivayetleri dinleyen Mekkeli tacirler tarafindan Hicaz
bolgesine gotiiriilmiistiir. Dolayisiyla bu kissa, Hz. Peygamber’in yetistigi
ortamda biliniyordu.*

Ibn Kesir ise Ashab-1 Kehf kissasinin Yahudi kiiltiiriine ait oldugunu
diistinmektedir. Eger onlara ait olmasaydi Hiristiyanlardan olabildigince uzak
duran Yahudiler, boyle bir kissay1 kendi gelenekleri i¢ginde muhafaza etmezlerdi.
Ibn Abbas’tan nakledilen bir rivayete gore Kureysli miisrikler Hz. Peygamber’i
sinamak i¢in Medine’deki Yahudi bilginlerine adam gondermisler; o
miisriklerden Ashab-1 Kehf, Ziilkarneyn ve Ruh hakkinda soru sormalarini
istemislerdi. Iste bu olay Ashab-1 Kehf kissasimn Yahudilere ait kitaplarda
bulundugunu, dolayistyla Hiristiyanlik Oncesi doneme ait oldugunu
gostermektedir.*! Ister Yahudi ister Hiristiyan kiiltiiriine ait olsun bu kissamn
niizul ortamina aktarildig1 ve orada bir sekilde bilindigi anlagilmaktadir. Zira
hem Yahudi geleneginde hem de Hiristiyan geleneginde, baskilarin iyice arttig
donemlerde bazi miitedeyyin kisilerin gehir hayatin1 terk edip magaralarda
uzlete ¢ekilmeleri, dag baglarinda mabetler insa etmeleri, kiigiik barakalarda

% Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru'l-hadis Niizul Sirasina Gore Kur’dn Tefsiri, trc.
Ekrem Demir v.d., Istanbul: Ekin Yayinlari, ts., 111, 486.

40 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1990, V,
293.

4 Ebii’l-Fidd’> Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-
Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safii, Tefsiru’l-Kur dni’l-azim, Beyrut:1983, 111, 74.
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yahut magaralarda yasamalar1 ve dldiikleri zaman da o magaraya gomiilmeleri
bilinen bir uygulamadir.*?

Sureyle ilgili nakledilen rivayetlerden bir digeri de su sekildedir:
Kureys’in ileri gelenleri Nadr b. Haris’i Ukbe b. Ebi Muayt ile beraber
Medine’deki Yahudi alimlerine gondermisler ve onlara sdyle demelerini
istemisler: “Onlara Muhammed’den ve sifatindan sorunuz ve kelamini haber
veriniz. Clnkl onlar eski kitap ehlidir. Onlarda peygamberler ilminden bizde
olmayan bilgiler vardir.” Bunun {izerine o ikisi ¢ikip Medine’ye varmuslar,
dedikleri gibi Yahudi alimlerine sormuslar. Yahudi alimler soyle demislerdir:
“Ona li¢ sey sorunuz: 1. Ashab-1 Kehf’in isi ne 1di? Ciinkii bunlarin hikayesi ¢ok
tuhaftir. 2. Ziilkarneyn kissasi nedir? 3. Ruh nedir? Eger size bunlar1 haber
verirse peygamberdir, uyunuz, yoksa sOyledikleri safsatadir, ne isterseniz onu
yapin.” Bunun iizerine Nadr ve arkadasi Mekke’ye geri doniip Kureys’e: “Size
Muhammed ile aramizi aywracak sey getirdik” diyerek Yahudilerin dediklerini
haber vermigler. Onlar da gelip Resiilullah’a sormuslar. Resiilullah:
“Sorduklarmizi yarin haber veririm” buyurmus, “insallah” dememis. Resiilullah
on bes gece beklemis, vahiy gelmemis. Mekke halki dedikoduya baglamiglar.
Hz. Peygamber bu durumdan ¢ok sikilmig. Bunun iizerine Cebrail Kehf
suresiyle gelmistir.*

Bu rivayetin kritigini yapacak olursak; Elmalili Hamdi Yazir (6. 1942),
vahyin on ya da on bes giin kesilmesi meselesi hakkinda, “hiikiim verilmesi
gereken bir hususta beyanmin, ihtiya¢ anindan sonraya kalmasinin caiz olmamasi
tercih edilen bir goristiir” diyerek vahyin gecikmesi konusuna sicak
bakmamaktadir. Bununla beraber, “Ibn ishak’in bu rivayeti hadis usuliince delil
gosterilmeye uygun bir haber degildir, ¢ilinkii senedinde bilinmeyen biri vardir”
demektedir. Ayrica bu riv@yetin sahih hadis kitaplarinda yer almadigini

% Hasan Elik - Muhammed Coskun, Indirildigi Donem Isiginda Kur’dn Tefsiri: Tevhit
Mesaji, Istanbul: Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Yayilari, 2016, s. 690.

4 Taberi, Camiu’l-beyan, VII, 533; Maturidi, Tevilat-u ehli’s-stinne, VII, 140; Elmalili
Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, sad. Nedim Yilmaz, Istanbul: Hisar Yaymevi, 2011,
V, 403-404. Surenin sebeb-i niizuliine dair bir diger rivayet de Ibn Ishak kanaliyla elimize
ulagmaktadir. Fakat rivayette bizatihi Ashab-1 Kehf’e dair bir atif s6z konusu degildir. Bu
sebeple sadece bu rivayeti zikretmekle yetindik. Ilgili riviyet icin bkz. Muhammed et-
Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-TOnisi, et-Tahrir ve’t-tenvir, TOnus: ed-
Daru’l-Tanusiyye, 1984, VII, 179
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belirtmekte ve bu ii¢ soru ayni anda sorulsa, ruh ile ilgili olan sorunun cevabinin
Isra suresinde yer almamas gerektigini ifade etmektedir.**

Ayrica rivayetlerin, sahih kabul edilen hadis kitaplarinda yer almasi gibi
bir sartin bulunmasi gerekmemektedir. Zira ayetlerin anlamina agihim
saglayacak her tiirlii rivAyet malzemesi son derece 6nemlidir. Ayetin ortamima
dair aktarilan rivayetlerin toplamindan manaya 151k tutacak bir bilgiye ulagilmasi
beklenen bir durumdur. Maturidi de (6. 333/944) “Allah peygamberini yari
yolda birakmaz” diyerek vahyin kesilmesi konusuna siddetle karsi ¢ikmakta ve
sOzlerini sOyle siirdiirmektedir: “Hz. Peygamber’in Allah’tan emir gelmedigi
halde size yarin haber vereceg§im demesi caiz degildir, ¢linkii o zaman yalanci
durumuna diiser, bu ise imkansiz ve fasit bir durumdur”.*® Rivayetin son
kismina dair yapilan itirazlar isabetli olsa da, bas tarafinda aktarilanlarin

yagsanmis olmast muhtemel ve miimkiindiir.

Kissanin nerede yasandigina ve magaramin yerine dair ¢esitli goriisler
vardir. Bunlar: Ispanya Granada, Cezayir, Kahire, Urdiin’iin baskenti Amman,
Sam, Afganistan, Dogu Tiirkistan bolgeleri, Anadolu’da ise, Izmir Selcuk
(Efes), Kahramanmaras Afsin, Tarsus bolgeleridir.*® Afsin ve Tarsus bolgeleri
oldugu genel kabul gormektedir. Hig siiphesiz bu bilgiler, arkeoloji ilmi i¢in
onemlidir, ancak Kur’an tefsiri i¢in bunlara ihtiya¢ olmadig1i malumdur.

E. Kur’ani Uslub Acisindan Kehf Suresi 9-27 Arasi Ayetlerin
Tabhlili

Kehf Suresi Mekke’de hicrete yakin bir zamanda nazil olmustur. Genel
kabule gore niizul siralamasinda 69. suredir.*’ Bi’setin 10. ya da 11. yillarinda
inmis olmasi muhtemeldir. Cogunlugun kanaati, Gasiye suresinden sonra Nahl
suresinden 6nce nazil oldugu yoniindedir. Sure, tematik olarak yedi boliimden
olugsmakta, konumuz olan kissamin 9-27 arasi ayetleri ise surenin ikinci
boliimiinii olusturmaktadir. Ayrica sure, ismini bu kissada yer alan ve “magara”
anlamina gelen kehf sozciigiinden almaktadir.

Ashab-1 Kehf kissasinin temel kodlari, tevhit miicadelesi, ahiret, uzlet,
hicret ve kissaya konu olan kisilerin geng olmalaridir. Surenin hicrete yakin bir

4 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V, 404-405.

4 Matiridi, Te vildt, VI, 140.

4% Rahmi Tekin, “Tarihi Belgeler Isiginda Tarsus”, Tiirk-Islam Ve Medeniyetinde Tarsus
Sempozyumu, Tarsus: Tiirkiye Diyanet Vakfi Tarsus Subesi, 2010, s. 151-152.

47 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru I-hadis, Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2000, 1, 16.
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zamanda nazil olmast da manidardir. Bu surenin indigi dénemde Mekke’de
biiyiik bir baski ve destansi bir bagkaldirt oldugu anlasilmaktadir. Allah, bu
direnise Ashab-1 Kehf kissasiyla destek olmakta, basta Hz. Peygamber olmak
Uzere miminlerin kalbine sebat verip, teselli etmekte ve adeta s6yle demektedir:
“Eger Allah’tan baskasma kulluk yapmazsamz Oniinlizdeki tiim engeller
kalkacaktir, krallar1 ve onlarin mele’lerini asilmaz gérmeyin, kendinizi garesiz
hissetmeyin! Igtenlikle iman edip imanlar1 ugrunda miicadele verenleri Allah

12>

basariya ulastiracaktir

llahi kelamda dogrudan Kur’an’in yazilmasim emreden ayetler
olmamasina ragmen, Allah ilk surelerde kaleme, satira®® isaret ederek bu konuda
yapilmasi gerekenler hakkinda nasil zihinleri harekete gegirdiyse,*® Ashab-1
Kehf ile de Hz. Peygamber ve ashabinin da zihnini harekete gecirmekte,
“magara” ve “hicret” diyerek yapmalar1 gerekenler konusunda isaret levhalari
sunmaktadir. Biitiin bu bilgiler 1181nda ilgili ayetler tahlil etmeye gegilebilir.

“lae Ll Ga 1518 a8 5015 gl Glatal G s 417

“Ey Peygamber! (Yeryliziinii goz alic1 giizelliklerle donatip sonra da
onlar1 kupkuru bir toprak haline getirisimiz gibi pek cok delilimiz
varken) yoksa sen (sana sorulan) “Magara arkadaslar1” ve “Rakim”i
bizim diger delillerimizin yaninda sasilacak bir sey mi sandin?” (Kehf
18/9)%

Ayetlerin igeriginden bu kissanm, bir soru iizerine indigi ve Hz.
Peygamber vasitasiyla tim miisriklere hitap ettigi anlagilmaktadir. Miisriklerin
Yahudilerden aldiklar1 akilla Hz. Peygamber’e birtakim sorular sorarak onu
koseye sikistirmak istemelerinden yukarida bahsedilmisti.

Niizul ortaminda, Ashab-1 Kehf ve Rakim {izerine spekiilasyonlar oldugu,
bu kissaya akil sir erdiremedikleri, sasilacak olaylar olarak algiladiklar1 hatta
abarttiklar1 anlagilmaktadir. Allah, bu abartilan menkibe karsisinda adeta soyle
buyurmaktadir: “Bunca ayeti gérmeyip kafalarinda olusturduklari imaji ve

48 Kalem 68/1.

49 Kur’an hitap (sozlii) olarak inzal edilmis, ilk inen surelerden itibaren vahyin yaziya
gecirilmesi noktasinda ise, Allah tarafindan imalarda bulunulmustur. En dogrusunu Allah
bilir.

%  Abdiilkadir Sener v.dgr., Yiice Kur’an ve Agiklamali-Yorumlu Meali, izmir: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, 2016, s. 293; Makalede hemen ayetlerin altinda yer alan tiim
mealler, Abdiilkadir Sener’in mezklr Meéli’nden alinmustir. Meallendirmeye yonelik
itirazlar makale i¢inde zikredilmistir.
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kurguyu anlatiyorlar, sen de boylemi zannediyorsun Ey Peygamber!” Halbuki
biitlin bu varligin yaratilmasi ve bir giin yok edilecek olmasi, miisriklerin
Yahudilerden 6grenip sana sorduklari magaraya siginan genclerin hikdyesinden
daha muazzam bir yettir.! Bir baska ifadeyle soylenecek olursa, su kainatta
Oyle acayip ve fevkalade hadiseler vardir ki magarada yatip kalanlarin kissasi
onlarin gok gerisinde kalir.%

Ayette gegen “a"” istifham-i inkaridir.®® Bu, soéziin akisindan
anlasilmaktadir. “<uwes A (Zannediyor musun?) derken Allah, hem miteal
olarak giddetle meydan okumakta hem de senli benli (mindemig) bir dil
kullanarak, asil hayranlik duyulmasi gereken &yetlere gozlerini kapattiklarini,
fakat Ashab-1 Kehf’i paha bi¢ilmez, emsalsiz bir hadise gibi anlattiklarini
vurgulamak suretiyle miigriklerden hesap sormaktadir.

Rakim ise, rivayetlerde farkli anlamlarda ge¢mektedir. Bazilari kopegin
adi, kdy, vadi, dag gibi anlamlar verirken bazilar1 da Ashab-1 Kehf’in dniindeki
tas, levha veya kitabe anlami vermektedirler. Taberi’nin goriisi, tas, levha ya da
kitabe olabilecegi yoniindedir.>* Rakim ile ilgili bu rivayetler, hi¢ siiphesiz
arkeoloji ilmi i¢in 6nemlidir. Bir miifessir, arkeolojinin elde ettigi bu bilgilerden
gerektigi oranda yararlanabilir, fakat tefsir ilmi i¢in Kehf ve Rakim’in ne
manaya geldigini bilmek sart degildir.*®

Kur’an’da herhangi bir kissa ele aliirken “ayet” kelimesinin de gézden
kacirilmamas: gerekmektedir. Oncelikle Kur’an’da mucize kavramu gegmedigi,
bu kavramin “dyet” kelimesiyle karsilandigi malumdur. Hz. Peygamber
doneminde rastlanilmayan mucize kelimesi, hicri III. asrin sonlarinda telif
edilmis kaynaklarda kullamlmaya baslanmustir.®® Sonraki donemlerde Aayet
kelimesi, genellikle “alamet/isaret” anlamlarinda kullanilmistir. Oysa ilk donem
kullammlarda yahut sozliiklerde “=t=te’eyyi” kelimesi s} e 281 5 cuill “bir
seyin sabitesinin  (ger¢ekliginin) ve devamliligimn olmasi”  seklinde

5l Elik-Coskun, Tevhit Mesajt, s. 686.

52 Taberi, Camiu’l-Beyan, VI, 532; Maturidi, Te vildtu ehli’s-stinne, VI, 139; Seyyid b.

Kutub b. Ibrahim b. Hiiseyn es-Sazili, Fi zildli’l-Kur’an, trc. 1. Hakki Sengiiler vd.,

Istanbul: Hikmet Yayinlari, ts., IX, 403.

Istifhdm-1 inkari {islubu, hosa gitmeyen bir seyin, dyle olmamas: gerektigini soru sormak

yoluyla muhataba anlatmak ve soru sormak yoluyla muhatabin yanlis davramsim

kendisine sorgulatmak gayesiyle kullanilir.

5 Taberi, Camiu’l-beyan, VII, 535.

5 Maturidi, Te vildtu ehli’s-sunne, VII, 139.

% Adnan Demircan, Islam Tarihinin Ik Ug Asrinda Mucize Algist Uzerine Bazi
Degerlendirmeler, Din Dilinde Mucize, Istanbul: Kuramer, 2015 (Kitap I¢inde), s. 181.

53
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tammlanmstir. Cinkil “ikame” fiilinin “devamlilik” anlamu vardir.®” Boylece
“@yet” kelimesinde hem ger¢eklik hem devamlilik s6z konusudur. Bu anlamdan
hareketle, hissi mucizelerin anlik ve gelip gecici oldugunu ama “&yet”in
devamliliga isaret ettigini, dolayisiyla tabii siirecin kesintiye ugramasinin bu
anlama aykir1 oldugu sdylenebilir.

Gegmis peygamberlerin kissalarinda literal anlamda mdcize olarak
okunabilecek olaylarin her birinin “ayet” kelimesiyle karsilandig1 goriilmektedir.
[lk muhataplarin zihinlerindeki mcize algis1 1srarla yet kelimesiyle dile
getirilmis, yonlendirilmeleri de dyetlere olmustur. Bu durum suna isaret etmis
olabilir: “Onlarin “olaganiistii” anlamindaki micize talepleri gergek¢i ve dogru
bir talep olmadig1 gibi Peygamber’in elgilik belgesi de degildir. O halde ayet
kelimesinin 1srarli bir sekilde bir siire¢ dahilinde kullanilmasi, muhataplarin
algilarimin mdQcizeden uzaklastirilarak, ayetlere teksif edildigini géstermektedir.
Sira dist anlaminda séziim ona micize isteyenlerin bu taleplerine karsilik, Allah
tarafindan 1srarla “ayet” kullammuna dikkat ¢ekilmesi, bir farkindalik
olusturmaya yonelik olmalidir. Bu baglamda ilahi kelam her seyi ayet olarak
tammmlamak suretiyle esyay1 bayagi vasfindan cikarip ilahi olanla irtibatindan
hareketle orijinal bir okumaya tabi tutmustur. Ciinkii rehber olarak Kur’an, bize
olgular1 ve hadiseleri nasil okumamiz, nasil gérmemiz gerektigi noktasinda ilahi

bir okuma bi¢imi sunmaktadir.”®

135 U e U 23 5 Ak 5 T e L U5 108 caglll ) Al (51 3y
“Bir zamanlar inan¢h birka¢ genc, biiylikce bir magaraya siginmis ve
sOyle dua etmislerdi: “Ey Rabbimiz! Bize katindan bir rahmet ver,
iginde bulundugumuz (su sikintili) durumundan kurtaracak bir ¢ikis
yolu goster.” (Kehf 18/10)

Kur’an bir hadiseden bahsederken ciimleye “iz” kelimesiyle baglamis ise
devaminda mutlaka yakin veya uzak ge¢cmisteki bir hadiseye isarette bulunur.
Dolaysiyla bu kelimeyle baslayan ayetleri, ge¢misi anlatan ayetler olarak
gormek gerekir.*

57 [sfahani, Miifredat, 102; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani,
Fethu’l-bari bi-serhi sahihi’l-Buhari, Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye, 1978 y.y., Il
ve 1V, 294; Dizenli, Din Dilinde Mucize, 133.

5% Diizenli, Din Dilinde Mucize, s. 223.

% Mehmed Said Hatiboglu, Hz. Peygamber ve Kur’dn Dist Vahiy, Ankara: Otto Yaymlari,
2012, s. 34; Hammad el-Cevherf de (6. 400/1009) bu duruma su sekilde isaret etmistir: 3
O3 e ome e e (54K “T7” gecmis zamanda olana isaret eden bir kelimedir. Ismail b.
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Bu genglerin magaraya siginma olgusu, Hz. Peygamber’in Hira
magarasma ¢ikip orada derin diisiincelere dalmasina benzemektedir. Hz.
Peygamber Hira magarasina, ciiriiyen, yozlasan, biitlin ahlaki degerlerini
kaybeden, hak ve oOzgiirlikkleri ¢igneyen, gili¢liiniin hiikiim siirdiigli, sosyo-
ekonomik adaletsizligin had sathada oldugu, kabile hayati yasayan toplumun
sorunlarini diisiinmek ve onlar1 1slah etmenin yollarim bulmak i¢in ¢ikiyordu.
Sirkin kol gezdigi Mekke toplumundan bir an olsun kurtulup Allah’1 diisiinme
ve tevhit inancina kavugma 6zlemi onu oraya g¢ekiyordu. Dolayisiyla her bir
Kur’an kissasmmin Hz. Peygamber’in hayatindaki iz diigiimleri goz ardi
edilmemelidir.®

Ayetteki “fitye il kelimesinin gengligi degil, ahlaki bir durusu ifade
ettigi ve olgun adam manasma da gelebilecegi sdylenmistir.®? Zira Kur’an
sahislarla, kadinlik, erkeklik, gencglik, yaslilik veya Hiristiyan, Yahudi gelenek
icerisinde dogmus olmakla ilgilenmez. Ciinkii bunlar tercihle olunan seylerden
degildir. Hz. Peygamber’in biyolojik yapisiyla ilgili Kur’an’da higbir isaret
yoktur, sadece fonksiyonelligi, tavr1 ve durusu dile getirilir. Ciinkii fiziki
duruma indirgendigi takdirde, kutsala biiriindiiriilmiis olur.

Ayette gecen “Gad 5 @ e jfadesi bir deyim ve Usluptur. Allah merkezli,
ickin (senli benli) bir dildir. Magaradakiler gercekten boyle sdylemis olsalar da
olmasalar da, ilahi perspektif bu dua ciimleleriyle bize, magara ehlinin
sergiledigi durusa, tavra isaret etmekte ve inanglar1 konusundaki kararliliklarim
ilgili lafizlarla deger yiikleyerek anlatmaktadir. Dolayisiyla ayet, lafiz olarak
ihbari gibi goriinse de aslinda anlam olarak insaidir.

" e a8 2l e i
“Biz onlar1 magarada, yillarca siiren derin bir uykuya daldirdik.” (Kehf
18/11)

Gergek bir kissanin m{cizeye doniistiiriillme ve menkibevilesme fash 11.
dyetten itibaren baglamaktadir. Miifessirlerin ¢ogu “onlarin kulaklarini dis

Hammad el-Cevheri, es-Sihah tacu’l-luga ve sihahu’l-Arabiyye, Kahire: Daru’l-Hadis,
2009, 32.

8 Mahmut Ay, Kur’dn Kissalarin Siret Baglaminda Okumak —Hz. Musa Kissast Ornegi,
Istanbul: Ensar Yayilar, 2017, s. 94.

1 ibn Astr, Tefsiru t-tahrir ve t-tenvir, XV, 266.
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diinyaya kapadik” ifadesinden “uyku” anlamumi cikarmaktadirlar.%? Oysa bu
ayette “uyuma” anlamina gelen bir ifade olmasa gerektir. “Dis diinyaya kapali
kalmak” ifadesi bir deyimdir ve “uzlet, itikaf” gibi bir durumdan soz eder.
Tiirkcemizde de “kulag lizerine yatmak™ “duymadim, gérmedim” anlaminda bir
deyim olarak kullamlmaktadir. Ustelik magaradakiler de disar1 ¢ikinca, o
yasadiklar1 siire icerisinde “kimin hakikate teslim oldugunu, kimin hakikate
kars1 oldugunu tespit igin biz uzlete ¢gekildik” demektedirler.

oo s 1A 540 of dhila G el O5Y s s (e SH AT Ba 1558 Gl £ 54T o3l 5
GRS o 5l g b 5 1t 1 s e 0 RIS B G ol il o
(Kehf 18/12) Jiai¥) ) 155581 Guiasall (515 2eails o5 50

Aslinda tevhit miicadelesi veren bir grup insan, kendi tercihleriyle
magarada uzlete gekiliyor, ama Allah onlarin bu davramisim onayliyor ve bu
olay1 kendi tizerine alarak melikiyyet diliyle anlatiyor. Zira beseri fiillerin
Allah’a isnadi, Kur’ani bir iisluptur. Ornegin Allah, Enfal 8/17°de sdyle
buyurmaktadir: “Ey miiminler! Sunu iyi bilin ki, (Bedir’de) diismani 6ldiiren siz
degildiniz, onlar1 6ldiiren asil Allah’tir. Ey peygamber! (Oku ve tasi) attigin
zaman ger¢ekte onu sen atmadin, asil atan Allah’tir...”

Bu ayette Allah, atma eylemini kendi Uzerine alarak anlatmaktadir. Zira
Allah bu gibi ifadelerle, ger¢eklesen eylemlerin sonuglarimi iistlenir. Nitekim bu
anlatim tarzi, ilahi kelamda yer alan iislup 6zelliklerinden biridir. Allah, Bedir
zaferinin sarhoslugunu yasayan ve ‘“nasil harika bir is c¢ikardik” diyen
miminlere de azamet dilini kullanarak bir ders vermekte ve adeta sOyle
demektedir: “Siz degil “Ben” yaptim.” Aym sekilde Hasr suresi 59/2. ayette®®
Allah, Medine’de Beni Nadir Yahudilerini elli kiisur giin miicadele verdikten
sonra kalelerinden ¢ikaran miiminlerin basarisim kendisine izafe etmis, onlarmn
hemen yani baglarinda bulunmasindan dolay1 bu zaferi kendisi {istlenmistir.
Benzer sekilde konumuz olan Kehf 11. &yeti de bdyle anlamak mimkin olabilir.

Ayrica magaralara ¢ekilip miicadele vermek yasanilmasi muhtemel tabii
bir durumdur. Anlamli ve degerli bir miicadele olmakla birlikte bir kutsama

2 Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezd1 el-Belhi, Tefsir-u Mukatil b. Stileyman,
thk. Ahmed Ferid, Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-llmiyye, 2003, II, 281; Taberi, Cdmiu’l-
beyan, VII, 542; Nasiriiddin Eb&i Said (Ebd Muhammed) Abdullah b. Omer b.
Muhammed el-Beyzavi, Envdrii’t-tenzil ve esrdrii't-te vil, Beyrut: Dar-u Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, ts., III, 274; Elmalili, Hak Dini, V, 411.
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haline doniismemelidir. Allah, olayr nazm-1 ildhi ile anlatmakta, onlarin
durusunu tasvir ederek deger yiiklemekte, fakat kutsala biriindirmemektedir.
Hatta 9. ayette gordiigiimiiz gibi Mekkelilerin kutsala biiriindiiriip abartmalarina
ve sayisiz kevni ayetlerin 6niine gegirmelerine siddetle kars1 gikmaktadir.

Mekke vasatinda kutsal goriilen ve mdcizevilestirilerek aslindan
uzaklastirilan Ashab-1 Kehf kissasimin, bugiin de isimlerinin yazildigi dualar
sayesinde kutsaldan pay almaya devam ettigi sOylenebilir. Zira Kkutsala
biiriindiiriilen seyden rant elde edilmesinin daha kolay oldugu malumdur.

el )l G el o sall gl aladl s 2

“Sonra onlar1 uykudan uyandirdik. Ardindan da (kendi i¢lerinden) iki
tarafin, magarada ne kadar uyuyup kaldiklarina dair yaptiklari
tartismalara gahit olduk.” (Kehf 18/12)

Taberi, ayette gegen iki grubun igeride ne kadar siire kaldiklar1 konusunda
ihtilaf eden magara ehli gengler oldugunu soylemektedir.®* Ayetteki iki gruptan
birisi Allah’1 birleyen, miimin olan Ashab-1 Kehf, digeri de hasimlar1 olan
miisrikler olmalidir. “3l 15 W zaal o550 &1 ciimlesi “Hangisi daha anlamli
is yapmustir? Disaridakiler mi? Igeridekiler mi? Onca zaman kalmalarma degmis
mi bakalim” anlaminda olabilir. Maturidi “magarada ne kadar kaldiklarini hesap
edenlerin hangi gruptan olduklarini bilmek tefsir i¢in gerekli degildir” ifadesini
kullanmaktadir.® “&3” fiilinin ise “uyandirdik” anlaminda degil, “gonderilme”
yani magaradan sonraki siire¢ olmast da miimkiindiir. Ciinkii “<=” fiilinin
gonderilme anlami da vardir.® Ayete ister “uyandirdik” anlamu verilsin, isterse
“gonderdik” anlamu verilsin, magara ehlinin dig diinya ile karsilastiklar1 yani
uzletten ¢iktiklar1 zamana isaret ettigi anlasilmaktadir. Dis diinyaya donenlerin
Ashab-1 Kehf olmasina ragmen yine Allah’in kissayr Kur’an’1 bir iislupla kendi
Uzerine alarak tahkiye ettigi goriilmektedir.

Kissalar zihinde yerlesmis olan 6n kabuller ile menkibevi ezber lizerinden
okunursa bu anlamlar goriilmeyebilir. Stiphesiz Allah’in kudreti her zaman, her
yerde bir gercekliktir. Fakat biitiin bu olanlar Allah’in kudretine baglanmaya
kalkisilirsa, Mekke vasatindaki miisrik mantigiyla hareket edilmis olur. Zira
onlar da kainattaki sayisiz mlcizeleri gormiiyor, Hz. Peygamber’den harikulade

8 Taberi, Camiu’l-beyan, VII, 542.
85 _I\/IétuerT, Te vilatu ehli’s-sunne, VII, 142.
8  Isfahani, Mufredat, 132.
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mdcize talep ediyorlardi. Halbuki Allah’in kudreti sadece bu tiirden micizelere
indirgenmemelidir. Ciinkii asil micize, yiiz yillarca uyumak degil, aksam
uyuyup sabah uyanmaktir.

"5 BALS 35 i p |l 448 2l Gally AL elle Gl (s

“Ey Peygamber! Biz gimdi sana onlarm hikayesini, hakikatlerle dolu bir
ibret vesilesi olarak anlatacagiz: Onlar Rablerine inanan birka¢ geng idi.
Biz de onlarin inanglarim giliglendirmigtik.” (Kehf 18/13)

Allah melikiyyet dili ile burada sanki “Bu kissay1 bir de bizden dinle Ey
Peygamber” demektedir. Sozliikte 6nemli ve biiyiik haber anlamina gelen nebe’
ile ¢ogulu olan enba’ kelimesi, baz1 A&yetlerde kissa manasinda
kullanilabilmektedir.®’

Ayetteki “5all=bil-hakk” tabirinin, bir kissay1 yerinde ve zamaninda
esashi bir amaca matuf olarak anlatmaya delalet ettigine®® ve aym zamanda
“hak” kelimesinin “li garadin sahih” (sahih bir maksatla) anlamina
gelebilecegine yonelik goriis daha nce belirtilmisti.®

Nizul ortamu bahsinde belirtildigi gibi, Hz. Peygamber kendisine gelen
kissa Ayetlerini teblig ettikten sonra, o gidince Nadr b. Haris, halka Isfendiyar
hikayelerini anlatarak “Ben Muhammed’den daha iyi anlatiyorum” diyerek
vahyin kaynagimin Allah olmadigini iddia ediyordu. Iste Allah da bu kissay1 bir
amag¢ dogrultusunda anlatmakta ve onlarin bildikleri iizerinden fakat tevhide
aykir1 hususlari tashih etmek suretiyle vahyin kaynaginin bizzat Allah oldugunu
vurgulamaktadir.

S6z konusu kissa elbette bir kurgu degildir. Tarihsel bir ger¢ekligi vardir.
Fakat kissanin bir de Mekke’de bilinen doniistiiriilmiis sekli vardir. Kur’an,
tarihi bilgileri duzeltmek yerine, kendi paradigmalar1 dogrultusunda (tevhit,
ahiret gibi) yozlastirilms taraflar1 tashih ederek, bu kissanin ar1 duru bir tevhit
miicadelesi 6rnegi oldugunu bildirmekte ve bu kissa lizerinden Hz. Peygamber
ve arkadaslarina tevhit miicadelelerinde yilginliga diismemeleri mesajimi
vermektedir. Kissanin kahramam bir grup gen¢ pagan ve politeist Roma’ya
bagkaldirarak, yapilabilecek seylerden birini yapmus, tevhit ugruna otoriteye
karst gelmis ve Allah da onlarin bu miicadelelerini anlatarak, baski altinda aymi

67 Maide 5/27; Tevbe 9/70; Suara 26/69; Kasas 28/3.
8  fsfahani, Miifredat, 179.
89 Zemahseri, Kessdf, 11, 500; 111, 650.
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durumu yasayan Hz. Peygamber ve arkadaslarini teselli etmis, kalplerine sebat
vermistir. Stiphesiz Allah, s6z konusu kissay1 hikdye olsun diye anlatmamistir.
Bu kissay1 hem tasvir ederek bir deger yliklemis hem de o deger tizerinden Hz.
Peygamber ve ashabimin zihniyet ingsasini gergeklestirmistir. Bu deger, yaratanin
o seyi nasil gordiigiiniin, nerede gordiigliniin ve hangi degerlerde gordiigiiniin
bir ifadesidir.

Keza bu kissada, miimin gencler ve miisrik kavimleriyle, Hz. Peygamber
ve ona inananlar arasinda siki bir benzerlik mevcuttur. Malumdur ki giizide
elciye inananlarin biiyiik ¢ogunlugunu Kureysli gengler olusturuyordu. Onlarin
babalar1 ise miisrik olup Hz. Peygamber’in getirdigi mesaja adavet (dilsmanlik)
besliyorlardi. Bu gengler imandan sonra sirke avdet etmeleri icin babalarinin
iskence ve eziyetine maruz kaliyorlardi. Ayrica yine bu sirada, oldiikten sonra
dirilmek, hasir ve ahiret cezasi gibi hususlar, Resul-ii Ekrem ile miigrikler

arasinda cereyan eden tartigmalarin en dnemlilerini teskil ediyordu.

Kissa soyle devam etmektedir:

1) G AT aasd e 32 o V1 el gald) Sy 1 )G 1A Y s e Ukt
" :] /] “n

“Kalplerine de cesaret vermistik. Onlar (putlara tapmalarii emreden
hiikkiimdarlarina) isyan ederek sOyle demislerdi: “Bizim Rabbimiz,
goklerin ve yerin Rabbidir. Biz, O’ndan bagka bir tanriya asla yalvarip
yakarmayacagiz. Aksi takdirde gercege aykiri, sagma sapan sozler
sOylemis oluruz.” (Kehf 18/14)

KA e o8 e lll (e o ity aglle (8 Y ST AR 4355 e 153831 SR LY A"

“Su bizim halk, Allah’1 birakip baska tanrilar edindi. Hi¢ olmazsa
gittikleri yolun dogrulugunu gosteren agik bir delil getirseler. (Soyler
misiniz?) Uydurduklar: yalanlar1 Allah’a isnat eden iftiracilardan daha
zalim kim olabilir?” (Kehf 18/15)

14 ve 15. ayetlerde Allah tarafindan, magara ehli konusturularak Kur’an’i
bir Uslup ile tevhide vurgu yapilmaktadir. Onlarin tam olarak bunlar1 séyleyip
sOylemedikleri tefsir agisinda gerekli olmasa da tevhide dair sergiledikleri durus,
gosterdikleri kararlilik, ilahi perspektifte boyle karsilik bulmakta ve bu sekilde
tahkiye edilmektedir. Inkarcilar kendilerine kafir demedikleri halde, Allah
tarafindan ortaya koyduklari eylemler sebebiyle Kur’an’da “kafir” olarak
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nitelendirmeleri de boyledir. Dolayisiyla Kehf suresinin tamaminda Allah’in en
onemli vurgusu tevhittir.

¢ 1 R P R I <Y < X T O TS - 17 Aoy oA sAtane (4 .m
B Oe &S T0gs 4983 Ge 4500 &S0 S Sl 15 A W) O g g ga sail e 3
7’@3")6

“(Iglerinden biri sdyle demisti:) “Mademki siz kavminizle ayr1 diistiiniiz
ve Allah’tan bagskasina ibadet etmeyeceksiniz, o halde bir magaraya
sigimn ki, Rabbiniz rahmetiyle sizi kusatsin, isinizde bir kolaylik
saglayip sizi (iginde bulundugunuz zor durumdan) kurtarsin.” (Kehf
18/16)

Tagutun baskilarina boyun egmeyen o genglerden bir kismu digerlerine:
“Mademki siz o Kafirlerden ve Allah’t birakip da taptiklari seylerden
uzaklastiniz, o halde sizler magaraya siginin ki Rabbiniz size litfundan bir
genislik versin ve iglerinizde size kolaylik saglasin” dediler. Bunun iizerine

gencler magaraya gittiler. Bdylece kavimleri onlarin izlerini kaybetti. ™

Bu ayetler bir konunun aktarimu olmakla beraber, konusma kendi i¢inde
de siirekli degigsmektedir. Bazen konusan Allah oldugu gibi, bazen
magaradakileri bazen de magaradakilere uzleti tavsiye edenleri
konusturmaktadir. iltifat sanat1 diye adlandirilan bu husus, Kur’an’m bir iislup
ozelligidir.

Yukarida Taberi’den aktarilan rivayete gore o genclerin girdikleri magara
tespit edilmis, genglerin iceride olduklari anlasilmig, bu sebeple igeride kalip
Olslinler diye magaramin agzi duvarla kapatilmistir. Ama yine de diisman
tarafindan ele gegirilememislerdir.”

Hicrete yakin bir donemde nazil olan ve tevhit miicadelesi veren
genglerin hicret, uzlet ve magarasindan bahseden bu ayetler, Hz. Peygamber’e
ve ashabma bu ayetlerin ni¢in anlatildigim da géstermesi bakimindan 6nemi
haizdir. Ashab-1 Kehf ve Hz. Peygamber’in yasadiklari benzerlikler dikkat
cekicidir. 16. ayetin Hz. Peygamber’e Sevr magarasina dair yol isaretleri verdigi
gorilmektedir.

55 (b a5 JUll S a8 e )5 el b 28 G 3105 calle 1Y) Guall 585"
"k A W5 A1 aa3 B (i) e s 3AT 548 40 ag e ) T e A3 A2

0 Taberi, Camiu’l-beyan, VII, 546.
' Taberi, Camiu’l-beyan, VII, 536-542.
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“Ey Peygamber! (Bu gengler magarada oyle bir konumda uyuyorlard:
ki,) sen orada olsaydin giinesin magaranin igerisini, dogarken sag
taraftan, batarken ise sol taraftan yalayip gegtiini goriirdin. Onlar
magaranin genis bir kisminda idiler. Iste bu, Allah’in mdcizelerinden
biridir. Allah kime dogru yolu gosterirse o hidayete ermistir, kimi de
dalalette birakirsa ona yardim edecek bir dost ve yol gosterecek bir
rehber yoktur.” (Kehf 18/17)

Buradaki “goriirdiin” kelimesiyle “Bu ifadenin kendisine yoneltildigi
kimse bunu goriir” manasi kastedilmemistir. Allah gozle goriiliiyormuscasina
kissay1 miisahhaslastirmis, adeta canli bir tablo haline getirmistir. Hitaplardaki
bu tarz, Kur’an’m iislubuyla alakahdir.”? Ciinkii Allah, mesajinin anlasilmasi
icin soyut bir varhig1 ya da fikri somut hale getirerek anlatmakta ve bu yolla
zihne yaklastirmaktadir.

Calhl }S 3:‘*@}“—' 4 by e«dﬁ’ftj Jdl &b u-‘ﬂ-dj,,:o‘ & 5—@—‘59-‘”{?{3 385 3 g peaaS gt
"UE ) pbe LA 1)) 58 aghe Cildl agle

“Uyuduklar1 halde sen onlar1 uyanik zannederdin. Biz onlar1 bazen sag
bazen de sol taraflarina dondiiriiyorduk; kopekleri de magaranin
girisinde ayaklarmi uzatmig yatiyordu. Sen onlarin hallerini gorseydin,
rperir kagar ve biiyiik korkuya kapilirdin.” (Kehf 18/18)

18. ayetteki “Ul& kelimesi, uyku ile uyamklik halini ifade eder.” “35%”
ise, “Olii toprag: serpilmis gibi suhulet icinde olmak”’* anlamimna gelir. Allah,
sectigi kelimelerle, magaradaki genglerin yasadig: siireci, ekranda hareket eden
bir film seridi gibi canli olarak sunmaktadir. “Biz onlar1 bir saga ¢eviriyorduk,
bir sola” ifadesi de yine Kur’ani bir tslupla anlatilmaktadir. Yukarida beseri
fiillerin Allah’a isnadinin, bir tislup 6zelligi oldugunu séylemistik. Saga ve sola
donen magara ehli olmasina ragmen Allah, beserin yaptig1 fiilleri kendi {izerine
alarak tasvir etmektedir.

Ly ale &85 1508 030 Gans 3l s U508 G300 58 agia 8 06 ads 1MoLl ahlii a5
Vs abily s 35 Al Lk (851 g Sl Dl ) o3 R85 Ll 1 fgs g

maal &y &eith

2 Eba Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-
Taberistani, et-Tefsirii'I-kebir mefdtihu I-gayb, trc. Suat Yildirim v.dgr., Ankara: Ak¢ag
Yayinlari, 1993, XV, 137.

3 bn Asr, et-Tahrir, XV, 280.

™ isfehani, Miifredat, 362.
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“Nihayet Biz onlar1 nasil uyuttuysak ayn: sekilde de uyandirdik. Bunun
lizerine birbirlerine sormaya bagladilar. I¢lerinden birisi, “Burada
bdylece ne kadar uyuyup kaldik acaba?” diye sordu. Bir digeri de, “Bir
glin ya da bir giinden daha az kalmis olmaliy1z” diye cevap verdiler.
Digerleri ise soyle soylediler: “Ne kadar uyuyup kaldigimzi Rabbiniz
daha iyi bilir. Simdi (siz tartismay1 birakin da) i¢inizden birini su para
ile sehre gonderin. Halktan kim temiz ve uygun yiyecek satiyorsa
arastirsin, ondan yiyecek bir seyler alsin gelsin, fakat cok dikkatli
davransin, sizin burada oldugunuzu hi¢ kimseye belli etmesin.” (Kehf
18/19)

Ayetin bas tarafindaki ifadelerin “Zaman gegince onlar1 disariya gikardik,
kendi aralarinda ne kadar kaldiklar1 hakkinda konusmaya bagladilar” seklinde
anlagilmas1 miimkiindiir. Cilinkii uzun siire uzlette kalmislar siireyi tespit edecek
giinesten bagka hesaplama olanaklar1 olmamisti. Ayrica birbirlerine magarada ne
kadar kaldiklarini sorduklari kisim, ahirete dair dyetlerde’gecen vurgulari
hatirlatmaktadir. Zaman mefhumuna aldirmadan uzun siire ig¢eride kalan ve
sonra aktif diinya yagamina donen magara ehlinin durumu, tipki uzun yillar
yasayip geri doniip baktiginda yillarin ¢ok cabuk gegtigini diisiinen ve “diin
gibi” diye tabir eden insanin durumuna benzemektedir. Dolayisiyla kissanin bu
kismu da, -siretle paralel okundugunda-“mubhtelif sikint1 ve zorluklarla miicadele
ederek gecirdiginiz bu giinler, g6z acip kapayincaya kadar gelip gececektir, hi¢

12

iizlilmeyin!” anlaminda, Hz. Peygamber’e destek ve moral saglamaktadir.

113 1AL o5 il (8 48 Shund 51 A pa0 5 &K 5 dag o) 4430

“Cunki halk sizi ele gegirecek olursa, ya tasa tutup dldiiriir ya da zorla
kendi dinlerine dondiiriir ve iste o zaman ebediyen iflah olmazsimz.”
(Kehf 18/20)

Yine bu ayet siretle birlikte okundugunda, peygamberlerin taslanarak
eziyete maruz kalmalarina bir gonderme oldugu fark edilebilir. Nitekim Hz.
Peygamber de Taif’te kabile mensuplar1 tarafindan taglanmis ve bu duruma ¢ok
icerlemisti.

VA8 2 a0 s (58 G 3] Leab iy Y A2 (i G i 225 ) sl glle Ui iS5
"aaia agile S35 aa a0 Jle 1R (al 08 g Al 2337 UG agile 155

75 Bakara 2/259; Mii’mindn 23/113.
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“Boylece Biz (sehre alig veris i¢in giden geng¢ vasitasiyla) halkin

onlardan haberdar olmasint sagladik. Amacimiz, Allah’m, o6ldiikten

sonra dirilmeye dair vaadinin ger¢ek oldugunu ve kiyametin kopacagina

hi¢ siiphe olmadigim insanlarin bilmesini saglamakti. (Onlar dldiikten

bir sire sonra) halk, onlar hakkinda aralarinda tartismaya basladi. Bir

kismu, “Uzerlerine bir bina yapin (bir anit dikin), onlarin hallerini

Rableri daha iyi bilir” dedi. Bu konuda goriisleri kabul gorenler ise, “En

iyisi biz, onlarin yattifi magaramin Oniline bir mescit ingd edelim”
dediler.” (Kehf 18/21)

Kissamin Allah tarafindan anlatilma sebeplerinden en énemlisi, 6ldikten

sonra diriltileceklerine inanmayanlara kiyametin ve dirilisin hak oldugunu

vurgulamaktir. Ciinkii canlar1 korumaya ve hayatta birakmaya kadir olan bir

varlik, diriltmeye ve canlandirmaya da kadirdir.”

“4deldi=es-saah” ise insanin hakikatle yiiz yiize geldigi “an”dir. Ayetin
metninden ve kontekstinden arka planda kiyametle ilgili sorularin ve itirazlarin
oldugu anlagilmaktadir. Allah’mn da kissamin igerisine kiyametin gergek olma
hususunu yerlestirerek bir deger yiikledigi goriilmektedir.

Ayetin son kismunda da Hz. Peygamber’e bir isarette bulunuldugu
soylenebilir. O, Medine’ye geldiginde ilk yaptigi isler arasinda mescit insasi
vardi. Hig siiphesiz peygamberdeki biling bu gibi ayetlerle olugsmustu

Kissa burada bitmekte fakat kissadan hisseler devam etmektedir.

B PN SUALES PSR PN BRI ST WP E QU e St P G I Pty
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“Ey Peygamber! Simdi bazilari, “Bu gengler ii¢ kisiydi, dordiinciisii
kopekleriydi”; bir kismi, “Onlar bes kigiydi, altincisi kdpekleriydi”;
diger bir kismu ise, “Yedi kisiydiler, sekizincisi kopekleriydi” diye
bilmedikleri bir konuda atip tutacaklardir. Sen onlara de ki: “Onlarin
sayisini Rabbim daha iyi bilir.” Ey Peygamber! Unutma ki, ¢ok az
kimse onlar hakkinda bilgi sahibidir. Sen bu konuda Kur’an’in verdigi
bilgi ile yetin ve tartigmalara girme. Onlar hakkinda kimseden de bilgi
isteme.” (Kehf 18/22)

Oyl s (diyecekler) ifadesindeki gelecek zaman kipiyle, -kelimenin
ligat anlamindan degil fakat &yetin niizlil ortamindan hareketle sdyleyecek
olursak- bir kere daha, s6z konusu kissanin menkibevi karakterine isaret

6 Maturidi, Te vildtu ehli’s-siinne, VII, 154-155,



Sevim Gelgeg: Kur’ani Uslup Agisindan Ahhab-1 Kehf Kissasi - 221 -

edilmekte ve bu konudaki ayrintilarin kissamin temsil edici, ahlaki mesajiyla
bagdasmadigi ima edilmektedir.”” Sayilar1 hakkinda tartisma, “gaybi taslamak”
(gormedikleri hususta spekiilasyon iiretmek) olarak nitelendirilmis ve kissanin
asil amacimi golgeledigi, bu konu iizerinde durmamalar1 gerektigi belirtilmistir.
Allah tarafindan adeta “Ey Peygamber bu konuda kimseye detay sorma”
denilmektedir.

CAAY o caada of e B3 G 13 05 RN 5 A o o WIRE QB (Jeld ) g I Y 5

"I 13 (e

“Bir de bir is i¢in, “Yarin mutlaka yapacagim” diye kesin konusma.
Bunun yerine, “Allah dilerse (insallah) su isi yarin yapacagim” de.
Sayet ingallah demeyi unutursan Rabbini an ve “Umulur ki, Rabbim
beni sozlii olarak ‘ingallah’ demekten daha ileri boyutta bir teslimiyet
suuruna ulagtirir” temennisinde bulun.” (Kehf 18/23-24)

Hz. Peygamber’e sorulan sorular iizerine vahyin kesilmesi hususuyla
ilgili nakledilen sebeb-i niizul rivayetine yukarida deginilmisti. Mifessirlerin
¢ogu bu ayetin Hz. Peygamber’e hitap ettigini ¢iinkii peygamberin kendisine
sorulan sorulara “Cevabim size yarin verecegim” dedigini, bunun iizerine
Allah’in Hz. Peygamber’in bu tavrim tasvip etmedigini ve gegici olarak vahyi
durdurdugunu anlatan rivayetle iliskilendirmektedirler. Yukarida da belirtildigi
gibi, surenin inig zamanini gz Oniinde bulunduruldugunda, miiminlere baskinin
arttigl bir donemde vahyin kesilmis olmasi pek miimkiin goriinmemektedir.
Elbette ayetin su hususu g¢agrigtirmasi miimkiindiir: Mislimamn gorevi, her
daim gelecek hakkinda herhangi bir seye malik olmadigini hatirlayip, kendisine
altindan kalkamayacag sorumluluklar yiiklememesi ve kararlarinda Allah’in
dilemesini gozetmesidir.”

Ayetin vermek istedigi mesaj “Allah’a ragmen higbir sey yapamazsimz”
seklinde anlasilabilir. Allah’in dilemesi, ihtimalin degil, kesinligin ifadesidir. Bu
ayetlerin, melikiyyet (azamet) dilinin 6ne ¢iktig1 en gilizel orneklerden biri
oldugu goriilmektedir.

MALG 530315 G Al Y6 26868 B 1l

" Esed, Kur’dn Mesaji, 716.
8 Derveze, Tefsiru’l-hadis, 111, 489.
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“(Bazilar1 derler ki:) “Bu gengler magaralarinda ii¢ yiiz sene uyuyup
kalmuglardir.” Bazilar1 buna dokuz yil daha ilave etmislerdir.” (Kehf
18/25)

Hz. Ali’ye atfedilen bir rivayet soyledir: “Giines yilim kullanan kitap
ehline gore Ashab-1 Kehf, magarada ii¢ yiiz yil uyumuslardir.” Ug yiiz giines
yili, Araplarm kullandig1 ii¢ yiiz dokuz ay yilina tekabiil eder. Ayetten niizul
ortaminda -dolasan menkibede- {i¢ yiz yil ve iic yliz dokuz yil
spekiilasyonlarinm yapildigi anlagilmaktadir. Tbn Mesud ayetteki bu “zaman”
ifadelerinin, Mekke’deki muhataplarin sézlerinden aktarildigini sdylemektedir. ™
Daha once “seyekiline” seklinde baglayan ayetlerin delaleti ve bu rivayet,
kissalarin toplumda bilindigi sekliyle Allah tarafindan tahkiye edildigi hususunu
glclendirmektedir.

Y5 115 e 435d 0 bl e sl 5 4y el 315 ol sl e AT AT Ly el i
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“Ey Peygamber! De ki: "Bu genglerin magarada ne kadar uyuyup
kaldiklarmi1 en iyi bilen Allah’tir. Cinkid goklerin - ve yerin
bilinmeyenlerini (gaybi) bilmek yalniz O’na aittir. Bir bilseniz nasil
goriir, nasil igitir O! Unutmayin ki, O’ndan baska ne bir yardimci, ne de
bir dost vardir. O evreni yonetmede kimseyi kendisine ortak etmez.”
(Kehf 18/26)

Onlarin sayilar1 hakkindaki rivayetler nasil tahminden ibaretse, magarada
kaldiklar siire hakkindaki soylentiler de tahminlerden ibarettir. Zira bu ayrintilar
Allah’in maksadina yonelik degildir. Maksat, tarih bilgisi vermek degil, sahih
bir Allah tasavvuru olusturmaktir. Yine bu ayette, melikiyyet dilinin 6ne

ciktigini gdrmekteyiz.
Kissadan hisse burada bitmektedir, ancak metin dis1 ve metin igi
baglamdan hareketle 27. ayetin de bu kissayla alakali oldugu anlasilmaktadir.
"1a5alA 45 55 (pe 20 (o5 AAY 3 Y 8135 IS (e BB (on e (05"

“O halde sen Rabbinin kitabindan sana vahyolunanlari insanlara anlat.
Onun sozlerini kimse degistiremez. Sen de O’ndan baska siginacak
birini bulamazsm.” (Kehf 18/27)

" Taberi, Camiu’l-beyan, VII, 571.



Sevim Gelgeg: Kur’ani Uslup Agisindan Ahhab-1 Kehf Kissasi - 223 -

Cunkld Ashab-1 Kehf kissasiyla, niizul vasatinda Hz. Peygamber ve
miiminlerin yasadiklar1 zorluklar ve tevhit micadelesi, birbiriyle benzerlik arz
etmektedir. Hz. Peygamber’e hitaben “Biitlin bunlara ragmen tipki o genglerin
verdigi miicadele gibi miicadeleni siirdiir, risélet vazifeni yerine getir, onlarin
Allah’a sigimp giivendigi gibi sen de Allah’a sigin ve giiven. Her ne kadar
Allah’1in mesaji golgelemeye c¢aligsalar da Allah’in sdzlerini degistirebilecek
kimse yoktur” denilerek Hz. Peygamber ve miiminler desteklenmekte ve teselli
edilmektedir.

F. Sonug

Makalede bir 6rneklem olarak Ashab-1 Kehf kissas1 ele alinmak suretiyle,
kissalarin nasil okunup anlagilmasi gerektigine dair Kur’ani Uslup vasitastyla bir
usul ortaya konulmaya ¢alisilmugtir. Buna gore, Kur’an’da yer alan kissalarla,
tarihi malumat vermek hedeflenmemis; bilakis onlar ¢esitli maksatlara yonelik
olarak anlatilmistir. Bu maksatlarin en O6nemlisi, ilk muhatap kitlenin sirke
bulasmis Allah inancin1 tashih etmektir. Zira birgok kissanin temel
parametrelerinin tevhit, ahiret ve sadece Allah’a kulluk etmek gibi konular
oldugu, yine bu kissalarm, ibret verme hududunu asmadigi ve hidayet
merkezinden uzaklagmadigr goriiliir.

Kissalarin amaclarindan bir digeri de Hz. Peygamber’in ve ona tabi
olanlarin karsilagtiklart sikinti, zorluk ve baskilara karsi, onlarin kalplerine sebat
vererek onlar teselli ve motive etmek, ayni zamanda ibret ve 6giit almalarim
saglamaktir. Cilinkii Kur’an’da yer alan kissalar ile Hz. Peygamber ve ashabinin
yasadiklar1 arasinda biiyiik benzerlikler mevcuttur.

Aym zamanda kissalar1 anlama ameliyesinde Kur’dn’in kendine has
tslubunun goz ard1 edilmemesi gerekir. Zira Allah kissalar vasitasiyla sahih bir
tasavvur olusturmay saglayan ve deger yiikleyen bir dil kullanmistir. Nitekim
amaci tarihi bilgiyi diizeltmekten Ote muhatapta bir biling olusturmayi
hedefleyen Kur’dn-1 Kerim, toplumun hafizasinda var olan Ashdb-1 Kehf
kissasim zikretmek suretiyle, tevhit ve ahiret gibi kendi temel parametreleriyle
ilgili yozlastirilan kisimlar1 tashih etmistir.

Kehf suresi 9-27 A&yetlerden Ashab-1 Kehf kissasimn Mekke’de
izdiigiimleri oldugu ama ayni zamanda kissaya dair bilinenlerin abartildig1 ve
paha bicilmez bir seymis gibi gosterildigi anlagilmaktadir. Allah bu duruma
miidahale etmekte ve asil sasilacak seylerin kendi Aayetleri (kevni-kelami)
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olduguna isaret etmektedir. Bu kissa, Hz. Peygamber’in gercekten peygamber
olup olmadigini smnamak ve/veya onu bazi ¢etin sorular karsisinda cevapsiz
birakarak koseye sikistirmak isteyen miisriklerin maksatli sorular iizerine nazil
olmug olsa da Allah bu anlatiy1 niizul sebebini asan bir boyuta tagimaktadir.
Allah kissay1 toplumda bilinen sekliyle almis fakat kendisi devreye girmek
suretiyle kissay1 melikiyyet diliyle anlatarak oradaki micizevi anlatimn tiimiini
kendi kudretinin niganesi saymgtir. Bu durumda Allah’in anlatimiyla kissa, bir
anda Resul’e teselliye doniligmiistiir.

Ashab-1 Kehf kissasinin temel vurgusu tevhittir. Tarihin bir déneminde
tevhit miicadelesi veren ve bu ugurda hicret edip uzlete ¢ekilen bir grup insanin
destansi1 bir sekilde bagkaldirisin1 anlatan Kur’an, Mekke’de ayni miicadeleyi
veren el¢isi ve ona tabi olanlara bu kissay1 tahkiye ederek, tevhit miicadelesinde
yilginlik gostermemelerini  hatirlatmig, onlara adeta psikolojik destek
saglamugtir.

Yine stz konusu kissa ve ayetlerde, ahirete inanmamn Onemi ve
dirilmenin aksam uyuyup sabah uyanmak kadar ger¢ek oldugu vurgulanmak
suretiyle sirkin sanal, tevhidin asil olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Ayrica Allah,
yine bu kissada hicreti, magaray1 zikrederek Mekke’ye mesaj vermekte ve
hicrete dair isaret levhalar1 sunmaktadir.

Ashab-1 Kehf kissasinda Kur’an’in islup o6zelliklerinden biri olan
melikiyyet dili 6ne ¢ikmaktadir. Zira Allah bazen miiteal (askin) olarak meydan
okumakta, bazen insana ¢ok yakin oldugunu hatta yani basinda oldugunu
hissettiren mindemig (igkin) bir dil kullanmaktadir. Yine beserin yaptig1 fiilleri
kendi iizerine alarak o fiili ger¢eklestirenlere manevi destegini hissettirmekte ve
olaylar1 canli bir film seridi gibi anlatmak suretiyle gozler Oniine sermekte,
zihinlere yaklastirmaktadir. Ayrica biitiin bunlara duygu katarak tasvir etmekte
ve deger yiikleyerek bir zihniyet insasi gerceklestirmektedir. Keza bu insdyi

AR A

lafiz olarak ihbari fakat anlam olarak insai ayetlerle yapmaktadir.
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