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Cagdas I[slam Diisiincesinin On Safinda Beditizzaman Said Nursi: Risale-i
Nur’u [slam Gelenegi Icinde Okumak / Mustafa TUNA

Cagdas islam Diigiincesinin On Safinda Bediiizzaman Said Nursi:
Risale-i Nur'u islam Gelenegi icinde Okumak*

Oz: Her ne kadar ismi diinya Miisliimanlar1 nezdinde Osmanli sonrasi
Tiirkiye’sinde yasamis nadir bir Islam &limi olarak biiyiik hiirmet
uyandirsa da Bedilizzaman Said Nursi'nin (1878-1960) eserlerinin ilm1
muhtevas1 diinya capinda hak ettigi aldkayr henliz gérmemistir.
Dolayisiyla halihazirda, Bediiizzaman'in diisiincelerinin umum Islam
diisiincesine katki noktasinda sahip oldugu potansiyelin tam olarak
hayata gecirildigini sdyleyemeyiz. Bu makale, bu potansiyelin daha iyi
anlasilmasi yolunda, Bediiizzaman’in eserlerini islam gelenegi icinde bir
okuma denemesidir. Ozetle, Bediiizzaman’in tefekkiir anlayisi, [slami
diistince gelenegini yenilikci bir arayisla fakat gelenege sadakatten taviz
vermeden, Siinni gelenegin icinden gelen bir ¢aba ile genisletir. Meleklerin
varlig1 yahut hasir gibi kelam alimlerinin akil yoluna bagvurmadan yalniz
nakle dayanarak temellendire geldikleri akide esaslarini akli muhakeme
sahasina dahil eder. Dahasi, tasavvufu en genis manasiyla marifetullah
yoluyla kemal arayis1 olarak tanimlarsak, tefekkiiriin tasavvuf
pratigindeki yerini kuvvetlendirir. Ayrica din ile bilimi uzlastirilmasi
mevzuunda sundugu imkanlar Beditizzaman'in fikirleri izerine su ana
kadar yapilan ¢alismalarda nispeten daha iyi anlasilmis ve takdir ve tahlil
edilmistir. Bu katkilar1 ile Bedilizzaman, ¢agdas islam diisiincesinin
onciileri arasinda en ileri safta yer almaktadir. Nitel arastirma 6zelligini
tasiyan bu ¢alismada dokiiman analizi yontemini kullandik.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Islam Diisiincesi, Bediiizzaman Said
Nursi, Risale-i Nur, islam Gelenegi, Tasavvuf, Marifetullah, Suunat

At the Vanguard of Contemporary Muslim Thought: Reading Said
Nursi into the Islamic Tradition

Abstract: Although Bedilizzaman Said Nursi’s (1878-1960) name is
widely respected among world Muslims as a rare scholar of Islam from
post-Ottoman Turkey, his scholarship is yet to receive the global attention
that it deserves. To develop a better understanding of this scholarship's
hitherto unactualized potential in contributing to overall Muslim thought,
this article attempts to read Nursi’s central ideas into the Islamic tradition.
In summary, Nursi’s theological contemplation (tafakkur) expands the
limits of Muslim religious thought from within the Sunni Islamic tradition.
Itincorporates aspects of the Muslim creed that have conventionally been
substantiated based on textual evidence (sam’iyyat), such as resurrection

* Bu makale yazar1 Mustafa Tuna tarafindan “At the Vanguard of Contemporary
Muslim Thought: Reading Said Nursi into the Islamic Tradition”, journal of
Islamic Studies 28/3 (2017), 311-40 kiinyeli ingilizce ashndan bazi eklemelerle
Tiirkceye terciime edilmistir.
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or the existence of angels, into the realm of rational argumentation. It
bolsters the place of contemplation in Sufi practice, if we understand
Sufism in its broadest sense as seeking excellence through knowledge of
God. In addition, the possibilities he offered in reconciling religion and
science have been relatively better understood and appreciated and
analyzed in the studies done so far on Bediuzzaman's ideas. And as such,
Nursi stands at the vanguard of contemporary Muslim thought. This
study, which has the features of a qualitative research, used the
document analysis method.

Key Words: Philosophy of Religion, Muslim Thought, Bedilizzaman Said
Nursi, Risale-i Nur, Islamic Tradition, Sufism, Knowledge of God, Suunat

Giris

Biiyiik Islam alimi Bediiizzaman Said Nursi’nin (1878-1960)
tefekkiir anlayisi, islami diisiince gelenegini yenilik¢i bir arayisla
fakat gelenege sadakatten taviz vermeden, gelenegin icinden gelen
bir ¢aba ile genisletir. Meleklerin varlig1 yahut hasir gibi, kelam
alimlerinin akil yoluna basvurmadan yalniz nakle dayanarak
temellendire geldikleri akide esaslarini akll muhakeme sahasina
dahil eder. Dahasi, tasavvufu en genis manasiyla marifetullah
yoluyla kemal arayisi olarak tanimlarsak, tefekkiiriin tasavvuf
pratigindeki yerini kuvvetlendirir. Bu katkilar ile Bediiizzaman,
cagdas Islam diisiincesinin onciileri arasinda en ileri safta yer
almaktadir.

Bununla beraber, vefatinin yarim asir sonrasinda
Bedilizzaman, “meshur bir bilinmeyen” olmaya devam etmektedir.!
Ismi diinya Miisliimanlar1 nezdinde Osmanli sonrasi Tiirkiye’sinde
yasamis nadir bir islam 4alimi olarak biiyiik hiirmet uyandirmakla
beraber kendisinin en miithim eseri olan Risale-i Nur Kiilliyat/nin
ilm1 muhtevasi hak ettigi alakay1 gormemektedir. Mesela bir diinya
dili olan Ingilizcede Bedilizzaman'in diisiince diinyasini hak ettigi
ciddiyetle ele alan monografik eserlerin sayisi ¢ok azdir.2 Kitap

1 Ulrich Rudolph Ebu Mansur el-Maturidi'yi (6. 944) bu tabirle tarif eder. Bakiniz
Ulrich Rudolph, el- Maturidr and the Development of Sunni Theology Samarqand,
terc. Rodrigo Adem (Leiden: Brill, 2015), 1-17

2 Serif Mardin, Religion and Social Change Modern Turkey: The Case of
Beditizzaman Said Nursi (New York: SUNY Press, 1989). Bedilizzaman’i ve onun
eserlerinden etkilenen Islami hareketleri Osmanl’dan Cumhuriyet’e uzanan bir
sosyal tarih cercevesinde inceler, ama Bediiizzaman’in Islam diisiincesine
yaptig1 katkilar1 anlamak bakimindan olduk¢a yetersizdir. Colin Turner, 7he
Quran Revealed: A Critical Analysis of Said Nursi’s Epistles of Light (Berlin:
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degil de makale seviyesinde yazilan eserleri ise biiylik Olciide
Bediiizzaman'in Tiirkiye'deki takipcileri tarafindan diizenlenen
konferanslarda sunulan tebligler olusturmaktadir.3 Her ne kadar
bu tebligler arasinda az sayida dikkate deger calisma yer alsa da#*
istisnalar1 bir kenara koydugumuzda geriye olduk¢a sathi bir
anlayis ortalamasi ¢ikmaktadir. Dahasi bu literatiire yakindan
baktigimizda, ¢ogunun Tiirk bilim insanlari tarafindan yazildigini
ve dilleri Ingilizce de olsa Tiirkiye disinda temellenen ciddi bir
alakay1 yansitmadiklarini goriiriiz.

Hal boyle olunca, Bediiizzaman’in ¢agdas islam diisiincesinin
on saflarindaki yerini tespit etmeden dnce fikirlerinin neden diinya
Misliimanlari arasinda yahut akademik ¢evrelerde heniiz hakkinca
takdir edilmediginin bir izahini yapmak gerekmektedir. Biz de
makaleye buradan baslayip sonrasinda Bediiizzaman’'in

Gerlach, 2013), Risale-i Nur'u Tiirk¢e okuyamayanlarin Bedilizzaman’ bir nebze
de olsa umum islam gelenegi igine yerlestirmesini saglamak bakimindan miihim
bir firsat sunar. Bunun disinda dikkate deger monografik eserler arasinda sunlar
sayilabilir: Tubanur Ozkan Yesilhark, A Muslim Response to Evil: Said Nursi on
the Theodicy (Farnham: Ashgate Publishing, 2015); Isra Yaziciogly,
Understanding the Qur-anic Miracle Storiesthe Modern Age (University Park, PA:
The Pennsylvania State University Press, 2015); Necati Aydin, Said Nursi and
Science Islam: Character Building through Nursi’s Mana-i Harfi (New York:
Routledge StudiesReligion, 2019) ve Hakan Coruh, Modern Interpretation of the
Quran: The Contribution of Bediuzzaman Said Nursi (Cham, Switzerland:
Palgrave Macmillan, 2019).
3 Buna istisna olarak sunlari sayabiliriz: Yamine B. Mermer, “The Hermeneutical
Dimension of Science: A Critical Analysis Based on Said Nursi’s Risale-i Nur”, The
Muslim World 89/3-4 (1999), 270-96; Hamid Algar, “The Centennial Renewer:
Bediuzzaman Said Nursi and the Tradition of Tajdid”, Journal of Islamic Studies
12/3(2001), 291-311; Redha Ameur ve Yamine Mermer, “Beyond the ‘Modern’:
Sa’id el-Nursi’s View of Science,” Islam & Science 2/2 (2004), 119-60; Colin
Turner, “Bediuzzaman and the Concept of Adl: Towards a Nursian Ontology of
Divine Justice,” Asian journal of Social Science 38/4 (2010), 554-82; isra
Yaziciogluy, “Perhaps Their Harmony is not that Simple: Bediuzzaman Said Nursi
on the Qur'an and Modern Science”, Theology and Science11/4 (2013), 339-55
ve lan S. Markham ve Zeyneb Sayilgan, The Companion to Said Nursi Studies
(Eugene, OR Pickwick Publications, 2017) isimli derlemede yer alan bazi
makaleler.
Mesela M. Sait Ozervarli, “Said Nursi’s Project of Revitalizing Contemporary
Islamic Thought”, Islam at the Crossroads: On the Life and Thought of
Bediuzzaman Said Nursi, der. Ibrahim M. Abu-Rabi‘ (Albany: SUNY Press, 2003)
ve Ibrahim M. Abu-Rabi’, der. Spiritual Dimensions of Bediuzzaman Said Nursi’s
Risale-i Nur (Albany: SUNY Press, 2008) isimli derlemede yer alan bazi
makaleler.

ES
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marifetullah kazanma yolunda Kur’an ve kainati beraber okuma
cabasindan dogan tefekkiir sistemini incelemeye calisacagiz.
Mevcut calismalar agirlikla bu sistemin dini diisiince ile modern
bilim metodolojisinin uzlastirilmas1 noktasindaki faydasi iizerine
yogunlassa da biz bu makalede Bediiizzaman'in boéyle bir
uzlasmaya yaptigi katkilarin onun asil orijinal tarafim
gostermedigine ve benzer gorislerin daha o6nceki alimlerin
eserlerinde de bulunabilecegine dikkat cekecegiz.5> Muhakkak ki
Bediiizzaman’in bu mevzuda ortaya koydugu tereddiitsiiz yaklasim
ve diisiincelerini izah ederken gelistirdigi net dil de kayda deger ve
orijinal katkilardir. Fakat Bediiizzaman’in fikirlerinin ona islam
diisiincesinin 6n saflarinda yer agan, daha orijinal ve ufuk agic
taraflarin1 anlamak icin kendisinin tefekkiir diinyasinin daha ileri
merhalelerine g6z atmamiz gerekmektedir. Biz de bu maksatla
makalenin son boliimiinde Bediiizzaman’in eserlerine niifuz etmis,
derin ve ince bir mesele olmasi sebebiyle ilk bakista fark edilmesi
kolay olmayan ancak Islam diisiincesinde yeni ve ¢igir acic1 bir
mefhum olarak kabul edilmesi gereken “suiinat’ mefhumu
lizerinde duracagiz. Nitel arastirma 6zelligini tasiyan bu ¢alismada
dokiiman analizi yontemini kullandik.

1. Dil ve Siyast Gelismelerin Kiytya itici Tesiri

Bediiizzaman'in Tiirkiye disinda normalde beklenecegi
Olciide takdir edilmemesini bir dizi tarihi gelismelerin ve dilden
kaynaklanan manilerin bir araya gelmesiyle izah edebiliriz.
Bediilizzaman, hayatinin ilk dénemini Osmanli imparatorlugu’nun
sonunu hazirlayan hadiselerin kesmekesi icinde gecirmis, bu
donemde ilminin derinligi, zekasinin keskinligi ve hitabetteki
kabiliyeti sayesinde dikkate deger sohret kazanmisti. ¢ Birinci
Diinya Harbi’'nde Dogu Anadolu’da Ruslara karsi bir goniillii

5 Din ve bilim odakli ¢calismalara 6rnek olarak bakiniz Mardin, Religion, 203-16;
Mermer, “The Hermeneutical Dimension”, 270-96; Abdur Rahim Choudhary,
“Dance of the Particles: A Confluence of Science and Religion” (paper presented
at Bringing Faith, Meaning and Peace to Lifea Multicultural World: The Risale-i
Nur’s Approach, Istanbul, 2004), 50-66; Ameur ve Mermer, “Beyond the
‘Modern’, 119-60; Yazicioglu, “Perhaps”, 339-55; Turner, The Qur'an Revealed,
95-131 ve Aydin, Said Nursi and Science.

6 Ahmet Akgiindiiz, Bedilizzaman'in her ikisinin de silsilesi Imam Gazali’ye uzanan
iki icazeti oldugunu belgelemektedir. Ahmet Akgilindiiz der. Arsiv Belgeleri
Isiginda  Beditizzaman Said Nursf ve [Imi Sahsiyeti (Istanbul: Osmanli
Arastirmalari Vakfi, 2013-16), 1/244-279.
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birligini kumanda etmis, esir diiserek bir donem Rusya’da esarette
kalmis ve Bolsevik Ihtilali sonrasinda kacip Istanbul’a gelerek
buradan itilaf Devletleri ve Yunan isgaline karsi Anadolu direnisine
destek vermisti. Verdigi bu destegi takdir eden Birinci Biiyiik Millet
Meclisi'nin davetine icabet ederek 1922 yilinda Ankara’ya geldi.
Burada Mustafa Kemal kendisine Vilayat-1 Sarkiye umumi vaizligini
teklif ettiyse de yavas yavas ortaya cikan yeni siyasi liderlikle
anlasamayacagini goren Bedilizzaman, Ekim 1923’te cumhuriyetin
ilanindan kisa siire 6nce Ankara’dan ayrilarak Van’a gitti. Burada
kalabaliklardan ve kalabaliklar icinde buldugu sohretten elini
etegini cekmek niyetiyle bir magaraya yerlesti.”

Bediiizzaman’in Van’daki bu miinzevi hayati, Ikinci Biiyiik
Millet Meclisi'nin 1924 yilinda hilafeti ilga ettigi, Kemalist elitin
laikg¢i ve milliyetci bir degerler silsilesini benimseyerek kiiltiirde ve
siyasette yiiziinli kat'l olarak Avrupa’ya cevirdigi, bunlara bagh
olarak Turkiye’'nin kendini diger Miisliman toplumlardan tecride
basladigi bir doneme denk geliyordu.8 Zaman icinde 6nde gelen ve
irtibatlar Tiirkiye sinirlar1 disina uzanan pek ¢ok Islam alimi, dinini
daha 6zglirce yasamak timidiyle tilkeyi terk ederek umumiyetle
Arap tllkelerindeki biiyiik sehirlere yerlestiler. Bunun neticesinde
Turkiye, ulemanin asirlar icinde gelisen bolgelerarasi
irtibatlarindan biiyliik 6lciide mahrum kaldi. ¢ Dinyanin her
tarafinda pek ¢ok Miisliiman, Kemalist rejimin béyle aniden sirtini
Islam’a dénmesini saskinlik ve 6fke icinde, Tiirkiye elden gitti
diistincesiyle karsiladilar. Bir zamanlar hilafetin merkezi olmakla
sereflenen bu iilke, enazindan 1990’lara kadar diinya

7 Bedilizzaman Said Nursi, 7arihce-i Hayati (Istanbul: Envar Nesriyat, 1995), 30-
149.

8 Kemalettin Kamu'nun su misralar1 bu yoénelis ve tecridi sembolize eder:
“Cankaya yeter bize yeter / Kabe Arab’in olsun.”Rifat Necdet Evrimer,
Kemalettin Kamu: Hayati, Sahsiyeti ve Siirleri (Istanbul: Ucler Basimevi, 1949),
89. Ayrica bakimiz Niyazi Berkes, The Development of SecularismTurkey
(Montreal: McGill University Press, 1964) ve Resat Geng, Tiirkiye'yi Liiklestiren
Yasalar: 3 Mart 1924 Tarihli Meclis Miizakereleri ve Kararlari (Ankara: Atatlirk
Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu, 1998), bilhassa 6-31

9 Mesela Seyhiilislam Mustafa Sabri (1869-1954), Mehmed Zahid Kevseri (1879-
1951) ve Mehmed AKkif Ersoy (1873-1936) Kahire'ye, Konyah Kasike1 Ali Riza
(1884-1969) ve Hac1 Veyiszade Haci Ibrahim (1892-1945) Medine’ye ve Botanh
Molla Ramazan el-Bati (1888-1990) Sam’a yerlestiler.
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Misliimanlarinin dikkat-i nazarindan uzaklasti.1® Bu arada, 1925
yilinda ilkenin Giineydogusunda ¢ikan ve Bediilizzaman'in
katilmay1 reddettigi Seyh Said Isyam’'mi miiteakip hiikiimet
kendisini Bati Anadolu’ya nefyetti. Bedilizzaman, émriiniin geri
kalan kismini burada siirgiinde, 6nce Isparta’nin iicra bir kdyii olan
Barla’da sonrasinda ise ya kendisine karsi birbiri pesi sira acilan
davalar yiiziinden hapiste ya da bir sehirden baska bir sehre
striilerek gecirdi. 1953 sonrasinda bir parga serbest birakilarak
gittigi ve 1960 y1lindaki vefatina kadar ikamet ettigi [sparta’da bile
yakin polis nezareti altinda tutuldu.1!

Bedilizzaman, Risale-i Nur’ubu stirgiin hayatinin zor sartlari
altinda yazmak zorunda kald1 ve vefatindan sonra da eserleri gesitli
seviyelerde sanslire ugradi. Niyeti Allah rzasim1 kazanmak
oldugundan risalelerini evvela kendi nefsine hitaben yaziyor, sonra
“Kim isterse beraber dinlesin.” diyerek c¢evresindekilerle de
paylasiyordu. 12 Ancak basta ¢ok az sayida dinleyicisi vard.
Osmanli’'nin gecmis giinlerinde vukuflu bir dlimden beklenecegi ve
Bediiizzaman’'in da Birinci Diinya Harbi 6ncesinde Van’da bizzat
yaptig1 ilizere bir medrese acip talebeler yetistirmesi miimkiin
degildi. Cumhuriyet hiikiimeti 1924 yilinda medreseleri
kapatmisti. Dahasi, adresi belli bir miiessesede talebe okutmak
soyle dursun, strekli polis nezareti yiiziinden ikamete mecbur
birakildig ¢esitli mahallerde ahali ile dogru diizgiin goriismesi bile
mimkiin olmuyordu. 13 Yine de zaman icinde c¢ogu Kkoyli
vatandaslardan ve orta siif kasaba ahalisinden olusan gizli bir
talebe toplulugu Bedilizzaman’in etrafinda toplandi. Bu talebeler,
Bedilizzaman'in eserlerini el ile ve sonralar1 bazen teksir
makinesiyle kopyalayarak elden ele gizlice Tiirkiye’'nin pek cok
yerine dagitmaya basladilar. Yine elden gonderilen mektuplarla
birbirine tutunan bu ¢ekirdek Nurcu kitlesinin emekleri sayesinde,
daha Risale-i Nurun Demokrat Parti'nin iktidara gelip din

10 Bakiniz Mona Hassan, Longing for the Lost Caliphate: A Transregional History
(Princeton: Princeton University Press, 2016), 142-217. Bu dénemde diinya
Miisliimanlarinin Tiirkiye algisina bir érnek olarak bakiniz Muhammad Asad,
The Road to Mecca (New York: Simon and Schuster, 1954), 146, 287 ve 340-41.

11 Nursi, 7arihce, 150-678.

12 Bediiizzaman Said Nursi, Séz/er (istanbul: Envar Nesriyat, 1995), 5.

13 Medreselerin kapatilmasi ile ilgili olarak bakimiz Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi
Zabit Ceridesi,3 Mart 1340, 27-29 ve Gotthard Jashke, Yeni Tiirkiye'de Islamiik,
terc. Hayrullah Ors (Ankara: Bilgi Yaynevi, 1972), 74-75.
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istiindeki devlet baskisin1 bir nebze hafiflettigi 1950’li yillarda
kanuni izinle basilip nesredilmesinden ¢ok dnce Bedilizzaman’'in
okuyucu kitlesi yliz binlerle ifade edilebilecek rakamlara ulasti.
Sonrasinda da fikirleri Tiirkiye’'de bliyiik taraftar Kitleleri toplayan
cok sayida dini harekete ilham verdi. Boylece Kemalist rejimin
Cumhuriyet Tiirkiye’sinde Islam’t tamamen ortadan kaldirmak
degilse de biisbiitiin kiyiya itme g¢abasi karsisinda Bediiizzaman
kuvvetli bir set ¢ekmis bulunuyordu.14

Ne var ki Tirkiye’deki bu efsanevi kazanimlar bir
tarafa, Bedilizzaman'in ilk halkadaki talebelerinin ve sonraki
takipcilerinin kahir ekseriyetle medrese miiessesesi icinde yetisen
ilim sinifina dahil olmamasi kendisinin ilmi katkilarinin Tiirkiye
disindaki Miisliimanlar arasinda ve akademik cevrelerde hakkiyla
anlasilip takdir edilmesine bir nevi perde ¢ekti. Evvela, hayatinin
erken donemlerinde Bediiizzaman, ilmi eserlerini umumiyetle
Islam ulemasinin ortak dili olan Arapgada yazard.!5 Risale-i Nur'u
ise biiyiik 6l¢lide stirglin donemindeki talebelerinin anlayabilecegi
dil olan Tiirkge ile nesretti. Arapga eserlerinin bir kismi ve Tiirkce
eserlerinden Arapcaya terciime edilen bazilar1 heniiz kendisi
hayattayken onun onayiyla diinyanin Miisliimanlar arasinda kabul
gormiis belli bash ilim merkezlerine gonderilmisti. Ama Risale-i
Nur Kiilliyat/nin tamaminin Arapcaya terciime edilmesi ancak
1970’lerde miimkiin olacak, bu terciimeler de 1990l yillara kadar
zor bulunan az sayida birka¢ baski yapacakti. 16 Bugiin bile bu
eserler, belli bashi Arapca kitap dagiticilarinin kataloglarinda ¢ok

14 Bedilizzaman’a kars1 agilan davalardan birinin savcisi 1948 yilinda bu okuyucu
kitlesini 600 bin olarak tespit etmisti. Bedilizzaman Said Nursi, Emirdag
Lahikasi I (Istanbul: Envar Nesriyat, 1995), 84. Tiirkiye’de Risale-i Nur'dan
ilham ile gelisen dini hareketlerle ilgili olarak bakiniz Mardin, Religion, 147-
202; Ali Mermer, “Aspects of Religious Identity: The Nurcu Movement Turkey
Today” (Durham, ingiltere: Durham Universitesi, Doktora tezi, 1985); ve M.
Hakan Yavuz, Islamic Political Identity Turkey (Oxford: Oxford University Press,
2005),151-205.

15 Bu Arapga eserler arasinda sunlar1 sayabiliriz: mantik alaninda 7a%ikat ala
Burhan el-Gelenbewi fi el-Mantigve Kizil Icaz ala Siillem; tefsirde [sarat el-I‘caz
fi Mezann el-Icaz ve sonradan el-Mesnewi el-Nuri baghgi altinda bir araya
getirilen bircok makale.

16 fhsan Kasim Salihi, 1970’lerin sonlarinda Risale-i Nur'u Arapga’ya terciime
etmisti.
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nadiren bulunabilmektedir.!” Yine bir baska kiiresel diinya dili olan
Ingilizceye ise Bediiizzaman’in birkag eseri 1970’lerin ortalarinda
terclime edilmis ancak daha kapsamli bir terciime faaliyetinin
baslamasi 1980°’lerde Siikran Vahide’nin takdire sayan ¢abalarini
beklemek zorunda kalmistir.18 Bu cabanin neticesi olarak kiilliyatin
tamaminin ingilizceye kazandirilmasina az kaldigini séyleyebiliriz.
Fakat bu gecikme bir tarafa, ne yazik ki mevcut Ingilizce
terclimelerin biiylik cogunlugu Bediiizzaman'in eserlerindeki
derinlik ve dakikligi okunakli bir dil ile ifadeden yoksundur. 19
Bilhassa zamanlama ve kalite ile ilgili bu sartlar géz Oniine
alindiginda heniiz Bedilizzaman’in  diisiincelerinin  Tiirkge
disindaki dillerin kullanicilarina tam olarak ulastirilabildigini
sdyleyemeyiz. Tiirk olmayan Miisliimanlar ve Islam calismalari
uizerine ihtisas yapan akademisyenler ise ¢ok nadiren Tirkceyi
Islam miiktesebatinin metinlerini anlamak i¢in lizumlu bir dil
olarak gormekte ve bu yiizden de Bedilizzaman'in eserlerinin
diinya Miislimanlari arasinda ve akademisyenler nezdinde takdiri
son derece sathi kalmaktadir.

fkincisi, Ahmad el Shamsy’'nin “dinde sirat-1 miistakim
anlayisinin  (orthodoxy) ictimai siirecte tesekkiili” konulu
makalesinde ortaya koydugu iizere, bir alimin taninmasi ve
eserlerinin takdiri yalmzca o alimin diisiincesindeki orijinallik ve
derinligin neticesi degildir. Ictimal muhit bu diisiinceleri “aktif bir
sekilde icine alir, nazara vererek yayar, yonlendirir ve/veya baski
altina alir.” 20 Bedilizzaman'in  goriislerinin  yayilmasini
bekleyecegimiz kiiresel igtimal muhit yirminci asir baslarindan bu
yana Islami ilimler ve tasavvuf gelenekleri etrafinda gelisen iletigim

17 Bu ifade 2016 yili ocak ayinda Uluslararasi Kahire Kitap Fuari’'nda yapilan bir
katalog taramasina dayanmaktadir.

18 Mermer, “Aspects”, 102.

19 Burada sunu da ifade etmeliyiz ki mevcut Ingilizce terciimeler icinde en iyisi
biitlin problemlerine ragmen yine Siikran Vahide'ninkilerdir. Bilhassa 2000°li
yillarda Hiiseyin Akarsu adiyla nesredilen Ingilizce terciimeler daha okunakli
olmakla beraber aslina sadakat noktasinda ciddi problemler tasimaktadirlar.
Mevcut Ingilizce terciimelerin Amerikali okuyucular tarafindan ne derece
okunup anlagilabildigi {lizerine bir calisma i¢in bakimiz Sammy Aziz, “An
Examination of the Dershane Phenomenon: Observations of Its Embodiment
the US and Turkey” (Hartford Seminary, Yiiksek lisans tezi, 2015), 56-58.

20 Ahmed el Shamsy, “The Social Construction of Orthodoxy,” The Cambridge
Companion to Classical Islamic Theology, der. Tim Winter (Cambridge:
Cambridge University Press, 2008), 97-117.
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aglarina islamci hareketlerin de eklenmesiyle sekillenmistir. Ancak
daha once de belirttigimiz lizere Kemalist rejimin milliyetci
politikalar1 Tiirkiye vatandaslarini yakin zamanlara kadar biiylik
Olciide Mislimanlar arasindaki beynelmilel iletisim aglarindan
koparmistir. Dahasi, Tiirkiye’de devlet, medreseleri ve tarikatlari
kapatmis; faaliyetlerini tamamen ortadan kaldiramasa da yeraltina
itmistir. Tarikat faaliyetlerinin ve medrese egitiminin yasaklandigi
bu siyasi muhitte Bedilizzaman, ne talebelerini alisilagelmis
medrese gelenegindeki manasiyla “alim” olarak yetistirmis ne de
onlara tarikat vermistir. Ayrica, mesleginin bir diistur-1 asliyesi
olarak siyasetten uzak durmus ve béylece islamcilig1 da talebeleri
icin bir segenek olmaktan ¢ikarmistir. 2! Tim bunlar,
Bedilizzaman'in eserlerinin ilham verdigi toplumsal hareketlerin
faaliyet sekillerinin ve fikri referanslarinin Tiirkiye disindaki
Misliimanlar tarafindan kolayca taninmasi ve anlasilmasina
engeldir. Neticede, Bedilizzaman’in takipcileri 1970’lerden itibaren
diinyanin dort bir tarafina yayilmistir ama karsilastiklar1 diger
Miisliimanlar umumiyetle kendilerini hos ama disaridan gelen ve
fikri seviyede ¢ok da ciddiye almaya gerek duyulmayan yabancilar
olarak karsilaya gelmislerdir.22

21 Siyasetten uzak durma mevzuunda bakiniz Bedilizzaman Said Nursi, Lem alar
(Istanbul: Envar Nesriyat, 1995), 104; Bediiizzaman Said Nursi, Sudlar
(Istanbul: Envar Nesriyat, 1995), 362 ve Bedilizzaman Said Nursi, Mektibat
(Istanbul: Envar Nesriyat, 1995), 48-49.

22 Bu degerlendirme, son yirmi bir yildir ikamet etti§im Amerika’da, kisa stireli
olarak yasadigim Rusya, Fas ve Misir’da ve seyahat ettigim baska tilkelerdeki
tecriibelerime dayanmaktadir. Bedilizzaman’in takipgilerinden kastim Giilen
Hareketi'nin mensuplari1 degildir. Diinya Miisliimanlari ile iletisimde onlar da
benzer problemler yasamaktadir fakat bilhassa son on-on bes yilin
gelismelerini dikkate alirsak bu hareketi Bedilizzaman’in takipgileri arasinda
diisiinemeyiz. Bedilizzaman, talebelerini siyaset ve idareye karismaktan,
maksat biiytlik diye o maksada giden yolda atilacak gayrimesru adimlar1 mesru
gormekten ve sahsiyetleri 6ne c¢ikarmaktan menetmistir. Bu ve benzeri
disturlar, sartlara bagl olarak alinmis birer tavir degil, Bedilizzaman’'in
mesleginin esas disturlaridir. Giilen hareketi hem bu disturlarin
uygulanmasinda hem de Risale-i Nur'un nesri ve bir meslek olarak pratige
dokiilmesiyle ilgili baska bazi mevzularda Bedilizzaman’in mesleginden esasta
ayrilmistir. Ancak Giilen ve miintesipleri faaliyetlerinde basta daha ¢ok sonra
giderek azalan Ol¢iide Risale-i Nur'uda kullanmis, bunun neticesi olarak gerek
Tirkiye’de gerekse diinyada isimleri Bedilizzaman'in ismi ile beraber
anilagelmistir. Kendilerinin Bediiizzaman’in miras ve meslegi ile diistiikleri
tezat Tirkiye’de bilhassa son on yilda daha da net anlasilmis, nihayet
2010’larmm ilk yarisinda umum Nurcular Fetullah Giilen’i kesin bir dille
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Son olarak, Bedilizzaman'in Risale-i Nur'u yazdig1 donemde
etrafinda muhatap aldig1 ahali ilim siifindan olmadigindan bu
dénemdeki eserleri ulim-i Islamiye’nin sekli kaliplarina riayetle ve
kendinden onceki literatiire dogrudan atiflarla yazilmamistir. 23
Bediilizzaman risalelerini tefsir olarak nitelemekte ve
talebelerinden Abdiilkadir Badilli'nin tespitiyle alt1 yiiziin lizerinde
ayete dogrudan atifta bulunmaktadir.2¢ Fakat 1915 yilinda, Birinci
Diinya Harbi'nde cephede Arapg¢a olarak yazdig1 ve sonradan
Tiirkce terciimesini Risale-i Nur'a dahil ettigi [sdratii’l-I'caz isimli
tefsiri disindaki risalelerinde tefsir geleneginin alisilagelmis usiil
ve tekniklerini kullanmaz. 25 Yine Badill'nin tespitine gore
Bediiizzaman bine yakin hadise atifta bulunur ama ¢ogu zaman
bunu kaynak vererek belirtmez.26 Dolayisiyla, bilgili ve dikkatli bir
okuyucu Bediilizzaman’in Islam ilimlerinin pek ¢ok ince ve cetrefilli
meselelerini ele aldigini fark edebilir. Ama Bediilizzaman
bunuumumiyetle o meseleleri dogrudan tarif ve tasvir etmeden,
hatta mevzuyla aldkali ilmi tartismalara atifta bulunmadan, sadece
meselenin  ¢6ziimiinii ortaya koyarak yapar. 27 Burada
Bedilizzaman'in siirglin yillarinda atifta bulunabilecegi kaynak
kitaplardan mahrum birakildigini da belirtmeliyiz, 28 ama
kendisinin bu kitaplarin pek cogunu ezberledigini géz 6niinde
bulundurursak eserlerinde a¢ik kaynak atiflarinin ve sekli
kaliplarin bulunmamasini daha ¢ok eser verirken giittiigii maksada

reddetmistir. Ancak, bu durumun diinya Miisliimanlari tarafindan fark edilmesi
vaktinde miimkiin olmamis, Giilen miintesiplerinin 15 Temmuz Darbe
Girisimi’'ndeki rolii Bediilizzaman ve talebelerini de diinya Miisliimanlari
nezdinde zan altinda birakmistir. Dolayisiyla her ne kadar bu makalenin
ingilizce ash 15 Temmuz Darbe Girisimi'nden énce yazilmissa da simdi
Bedilizzaman'in diinya ¢apinda hak ettigi seviye ve sekilde taninmasinin
oniindeki manileri incelendigimiz bu noktada 15 Temmuz Darbe Girisimi'nin
menfl ve miiessif tesirlerini de ayrica belirtmemiz gerekmektedir.

23 Bu mevzuun izahi i¢cin bakiniz Nursi, 7arih¢e, 695.

24 Nursi, Sualar, 425 ve Abdulkadir Badill, Risale-i Nur'un Kudsi Kaynaklari
(Tesbitleri, Delilleri, Medlleri) (Istanbul: Envar Nesriyat, 2011), 19-51

25 Bedilizzaman Said Nursi, fsdrat-iil ['caz (Tiirkce Terciimesi), terc. Abdiilmecid
Nursi (Istanbul: Envar Nesriyat, 1995).

26 Badilly, Risale-i Nur’un Kudsi, 327-58.

27 (Ozervarli, “Said Nursi’s Project”, 321-22. Mesela Bediiizzaman’'in ele aldig1
kelam meselelerinin bir incelemesi i¢in bakimiz Abdiilkadir Harmanci, “Klasik
Kelam Problemleri Acisindan Nur Risaleleri” (Marmara Universitesi, Yiiksek
lisans tezi, 1994).

28 Nursi, Mektiibat, 88.
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baglamamiz gerekir. 2° Bedilizzaman fikirlerini “herkesin
anlayacag1 bir tarzda” ortaya koymaya c¢alisiyordu. 30 Bunun
neticesi olarak kendisinin eserleri ulim-i islAmiye’'nin pek cok
sahasinda ele aldig, hal ve izah ettigi cetrefilli meseleleri dogrudan
dogruya nazara vermezler. Boyle olunca da Bedilizzaman’in ilmi
katini ve katkilarini hakkiyla anlamak icin eserlerini ince bir dikkat
ve sabirla, tercihen her eseri yazildig1 dildeki aslindan okumak
gerekmektedir.

2. Hissedilir Alemin iki Yiizii: MahldKkatta Tefekkiir

Bedilizzaman yirminci asrin basinda bir diisiiniir olarak
hayata atildiginda Avrupa’da dogup kurumsallasan pozitif bilim
projesi ve Aydinlanma sonrasi diisiince birikimi ilahi bir yaratici
fikrine oldukga basaril bir sekilde meydan okumus ve bu meydan
okuma, nispeten zayiflayan ve biiyiik 6l¢iide miistemlekelestirilen
Misliman memleketlerinin entelektiiel elitlerini de tesiri altina
almisti. Avrupa’nin goz alici terakkisini heniiz endiistrilesmemis
Misliiman sehir ve koylerini referans alarak miisahede eden bu
elitler, her ne pahasina olursa olsun bir an evvel Avrupa'ya
yetismek endise ve arzusuna kapilmislardi. Bir yandan din, bu
elitlerin icinden ¢iktiklar1 topluluklarin 6teden beri var olan
tanimlayici bir parcasini tegkil ediyor diger yandansa bilim ve
teknolojideki atilimlarin, insanoglunun 6ntindeki imkanlari hizla
genisletmesine bagh olarak sanki akil ve tecriibi gozlemin glivenilir
bilgi kaynagi olma noktasinda vahyin 6niine gectigi zannina kapi
aciliyordu. Mesela ikinci Abdiilhamid devrinde Batililagmis egitim
kurumlarina devam eden talebeler tecriibl bilimleri yalmz
o6grenmekle kalmiyor, bir anlamda bu bilimlere iman ederek mezun
oluyorlardi. Bir taraftan tip, miilki idare yahut miihendislik
okurken bir taraftan da Ludwig Biichner’in materyalizmi basite
indirgeyerek savundugu Kraft und Stoff (Madde ve Kuvvet) isimli
eserini Siikrii Hanioglu'nun ifadesiyle “bir nevi kutsal kitap gibi”
okuyup 6greniyorlardi.3! Birinci Diinya Harbi sonunda Osmanh

29 Bedilizzaman'in ezberledigi kitaplarin bir listesi icin bakiniz Akgiindiiz der.,
Arsiv Belgeleri, 1/280-93.

30 Nursi, Mektiibat, 466. Ayrica bakiniz Nursi, Sézler; 5.

31 M. Stikrii Hanioglu, Atatiirk: An Intellectual Biography (Princeton: Princeton
University Press, 2011), 49. Ayrica bakiniz Berrak Burgak, “Science, a Remedy
for all Ills. Healing ‘the Sick Man of Europe’: A Case for Ottoman Scientism”
(Princeton Universitesi, Doktora tezi, 2005) ve M. Siikrii Hanioglu, “Blueprints
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Imparatorlugu ¢okiince Kraft und Stoffun miisbet bilime Mustafa
Kemal’in 1924’teki ifadesiyle “her sey icin, medeniyet icin, hayat
icin, muvaffakiyet icin en hakiki miirsid” kabul ederek inanan bu
okuyucular Tiirkiye’de idareyi ele gecirdiler.32

Bediiizzaman, bir “zindika cereyani” olarak tamimladig1 bu
hali 1922-23 yillarinda Ankara’da ikamet ettigi donemde fark etmis
ve yasadigl hayal kirikligi icinde dini miidafaanin yollarini aramaya
baslamist1.33 O vakte kadar hilafet saltanatinin ordusu, islami tedris
merkezi olarak medreseler ve manevi rehberlik vazifesi géren
tekkeler gibi miiesseseler bu cereyaninin dniine Bediilizzaman'in
Birinci Dlinya Harbi evvelinde goérdiigii bir riiyayi tevil ederken dile
getirdigi Uizere “Kur’an etrafindaki surlar” olarak set ¢ekmislerdi.
Ancak simdi Osmanl imparatorlugu'nun ¢ékmesiyle bu surlar da
yikiliyordu. Bedilizzaman, ihtimal ki énceden gérdiigii bu riiyanin
da hatirasiyla, bundan bodyle Kur’anin hakikatlerini bizzat
Kur’an’in miidafaa edecegine kanaat getirdi.3* Nitekim bir miiddet
sonra risalelerini yazmaya basladiginda bunlarn da Kur’an'dan
miilhem ve dolayisiyla Kur'an'in “mali” olarak gorecekti.3s “Eger
dalalet cehaletten gelse izalesi kolaydir” diye yazacak fakat
cagdaslar1 arasinda vaki oldugunu diisiindigii lizere “dalalet,
fenden ve ilimden gelse, izalesi miugskildir" diye
ekleyecekti.36Bedilizzaman’a gore “medenilere galebe calmak ikna”
ileydi, “icbar ile degil.”3” iste bu sebeple de Allah’in bu zamanda
“Kur’an’in manevi lemaatindan olan” Risale-i Nura “fenden ve
ilimden gelen” ve iknadan baska bir yolla dagilmasi miimkiin
olmayan dalaleti dagitip tedavi edecek “bir tiryak hasiyeti” verdigi

for a Future Society: Late Ottoman Materialists on Science, Religion, and Art,”
Late Ottoman Society: The Intellectual Legacy, der. Elisabeth Ozdalga (London:
Routledge, 2005), 28-116.

32 Nimet Arsan der.Atatiirk’iin Soylev ve Demecleri (1906-1938), 2 Cilt (Ankara:
Tirk inkllap Tarihi Enstitiisii, 1997), 202. Mustafa Kemal’in bu ifadelerinin din
karsit1 vurgusu i¢in bakimiz Hanioglu, Atatiirk, 53.

33 Nursi, Tarihce, 149 ve Akglindiiz der., Arsiv Belgeleri, cilt 2, 463-76.

34Nursi, Mektibat, 368. “Kur’an etrafindaki surlar” mevzuunda ayrica bakiniz
Nursi, Lemalar, 228; Nursi, Mektiibat, 446 ve Nursi, Emirdag Il, 111.

35 Bedilizzaman Said Nursi, Kastamonu Lahikasi (Istanbul: Envar Nesriyat, 1995),
162 ve Bedilizzaman Said Nursi, Barla Ldhikas: (istanbul: Envar Nesriyat,
1995), 10.

36 Nursi, Mektibat, 23.

37 Bedilizzaman Said Nursi, Kaynakli, Indeksli, Liigatli Risale-i Nur Kiilliyati, 2 Cilt
(istanbul: Nesil Yayinlari, 1996), 1922.
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gorusiinde idi.38Muhataplarimi ikna icin Bedilizzaman’in meseleyi
onlarin ¢ikis noktasi olan tecriibi gézleme konu olan hissedilebilir
alemden, yani kdinattan baslayarak ele almasi gerekiyordu. Iste bu
sebeple tefekkiir sistemini de Kur’an ile “kitab-1 kebir-i kdinat” diye
nitelendirdigi hissedilir dlemi bir arada okuma cabasi {izerine
kurmaya baslad1.39

Bu noktada, Bedilizzaman’in tefekkiir sisteminin tahliline
girismeden 6nce belirtmeliyiz ki bu sistemi belli bir tarihi donemin
felsefi soru ve sorunlarina tepki olarak degil, Bedilizzaman’1 hayat
ve varlik lizerine kiilll bir anlayisa gotiiren akli ve kalbi bir inkisafin
tiriinii olarak gérmek yerinde olacaktir. Bu inkisaf, imam Gazali’nin
(1058-1111) “dalaletten kurtulus” ad1 altinda naklettigi arayisina
benzer sikintil bir manevli buhran ve arayis siirecinin
driiniidiir.#°Bediiizzaman bu siirecten ¢ikisini Birinci Diinya Harbi
sonrasinda Istanbul’a déndiigii vakitlerde buldugu mesut hayatin
gecici nimetlerinin ve “hikmet-i beseriyenin” yani sekiiler felsefeyle
bilimin varliga atfettigi mana ve gayelerin goziine tiimden ciirik,
bos ve “ehemmiyetsiz” goriinmesiyle baslatir. Daha dnceleri hem
Islami hem de diinyevi sahalarda ne bulsa var giiciiyle okurken, bu
diistiigii boslukta bir medet arayisiyla Abdiilkadir Geylani'nin
(1078-1166) Fiitiihu’l-Gayb ve Imam Rabbani’nin (1564-1624)
Mektiibat isimli eserlerini okumaya baslar. Nihayette de bu iki
miirsid onu baska kaynaklar1 birakip tiim dikkatini Kur’an’a
vermeye yonlendirir. Kur’an da onu “akil ve kalb arasinda yeni
acilan berzahi bir yol” lizerinden ulvi mana ve gayelerle dolu bir
aleme sevk eder. Bu alemde Bedilizzaman, Allah’in Hakim isminin
yardimina atfettigi bir inkisaf ile hissedilir alemdeki esyay1 suur
sahiplerinin “miitalaas1” i¢in yaratilmis birer “mektub-u Rabbani”
olarak gérmeye baslar.4! Bu makalenin bahis mevzuu olan tefekkiir
sistemi de kendisinin bu mektuplar: birer “dyat-1 tekviniye,” yani

38 Nursi, Mektiibat, 23. Ayrica bakiniz Bedilizzaman Said Nursi, Emirdag Lahikasi
I(istanbul: Envar Nesriyat, 1995), 22 ve Nursi, Sézler; 752.

39 Bedilizzaman Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, terc. Abdilmecid Nursi (Istanbul:
Envar Nesriyat, 1995), 21.

40 imam Gazali bu siireci su kitabinda anlatir: Ebii Hamid Muhammed el-Gazzali,
el-Munkiz mine'l-zalal ve Mevsil ila zi'l- 1zzeh we'l-celal, der.Cemil Saliba and
Kamil ‘Ayyad (Sam: Matba‘atii'l-Cami‘atii'l-Siriye, 1967).

41 Bu arayis siireci ile ilgili olarak bakimiz Nursi, Mektiibat, 355-56 ve 286-87 ve
Nursi, Lem’alar, 234-43. Bedilizzaman'in kalp ile akil arasinda buldugu yol ile
alakali izahat1 igin bakiniz Nursi, Mesnevi, 7-8 ve 75; Nursi, Lem ‘alar, 50; Nursi,
Kastamonu, 12, 19 ve Nursi, Tarihge, 695.
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mahlukatin Yaratici'ya isaret eden ve onu tarif eden delilleri olarak
okumaya baslamasindan dogup filizlenir.42

Bedilizzaman’'in 1922 yilinda yazdig1 bir risalesinde ortaya
koydugu dort mefhum, ki bunlar “méana-y1ismi, mana-y1 harfi, niyet
ve nazardir” kendisinin ayat-1 tekviniyeden Allah’a metodik bir yol
bulmasina imkan saglar.t3 Bediiizzaman’a gore hissedilir alemdeki
her seyin biri dogrudan o seye bakan digeri ise Yaratici'ya bakan iki
ylizl vardir. Arap¢a gramerinden ilhamla Bedilizzaman bunlari
“mana-y1 ismi” ve “mana-y1 harfi” olarak adlandirir.#4 Mesela bir
cicek, mana-y1 ismisi ile bakildiginda renk ve koku gibi insana cazip
gelen cesitli hususiyetlere haiz olmasi itibariyle gilizel olarak
algiladigimiz bir nesnedir. Mana-y1 harfisi itibariyleyse Yaratici'nin
bir eseridir ve sahip oldugu cesitli hususiyetler, Yaraticinin
yaratma fiili ile cigcekte izhar ettigi sifatlarim yansitirlar. Bu
cepheden bakildiginda c¢icegin glzelligi, YaraticI'nin sinirsiz
giizelligine delalet eder ve o giizelligi dyle sinirsiz bir giizellik bir
cicegin smirlh maddesinde ne kadar goriinebilirse o kadar
gosterir.4

Bedilizzaman’a gore esyanin mana-y1 ismiye bakan ytizi
fanidir. Ayni cicek misali ile devam edersek cigegin giizelligi solup
clirimeye ve boylece yok olmaya mahkumdur. Ne var ki yine de o
fani giizelligin tezahiirleri insan kalbini kandirabilirler. Iste bu
ylizden kalp diinyadaki esyaya o esya adina baglanir ve o esyanin
mana-y1 ismi itibariyle yok olmasi da kalbi 1stiraba diigtiriir. Buna
binaen Bedilizzaman, esyanin mana-y1 ismiye bakan yilizlnin
aslinda “cirkin” ve kalbi baglamaya degmez oldugu neticesine
ulasir. Ancak dogru niyet ve nazar ile esya cennette bir cigcek
bahcesi agmak lizere ekilebilir. Mesela bir cicegi koklayip gecici bir
lezzet alan insan, Yaraticiy1 o lezzetin baki ve ezeli kaynagi olarak
tanir ve Rabbinin bu lezzeti ona tattirmasindaki rahmetine siikiir
ile mukabele ederse Yaratici da ona cenneti verir. Su halde, cicegin
glizel kokusundan alinan lezzet dogru nazar ve niyet ile baki bir
lezzeti elde etmenin vasitasi haline gelir ve ahirete dair tasidigi
potansiyeller cihetiyle glizellesir. Esyanin Yaratici'nin gayri

42 Nursi, Mesnevi, 21 ve 139-40.

43 Nursi, Mesnevi, 51.

44 Bu mefhumlarin teferruath bir tahlili icin bakiniz Ameur ve Mermer, “Beyond
the ‘Modern’: Sa’id el-Nursi’s View of Science”, 119-60.

45 Nursi, Sozler, 625-31 ve Nursi, Mektibat, 289-90.
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miitenahi isim ve sifatlarina isaret etmekle mana-y1 harfiye mazhar
olan yiizii ise bizzat giizeldir ve kalbin baglanmasina deger.4¢

Mana-y1 ismi ile mana-y1 harfi arasindaki bu ayrimin
ehemmiyeti, hissedilir alemin ontolojik hakikati ve Allah’a nisbeti
mevzularinda islam filozoflar, kelim &limleri ve mutasavviflar
arasinda oteden beri devam edegelen ihtilaflar cercevesinde ele
alimirsa daha iyi anlasilacaktir.4” Bu ihtilaflarin bir ucunda erken
dénemde Islam akidesinin Yunan felsefesi ile kars1 karsiya gelip
cedellesmesinden dogan ve insan miikellefiyeti (izerine de mithim
meseleler giindeme getiren felsefi bir goriis yer almaktadir. Allah
ezeli oldugu varsayilan kozmik maddenin ilk muharriki ve mutlak
degil, ancak umumi diizenleyicisi olarak kabul eden Ibn-i Sina’y1
(980-1037) bu gorisiin 6nde gelen bir miimessili olarak
gorebiliriz.48 Diger ucta ise hissedilir alemi haricl varliktan yoksun
olmakla Allah’in isimlerinin tecellisinden ibaret goéren mistik
vahdet-i viicut fikrini buluruz.#® Birinci felsefl goriis imam Gazall
tarafindan siddetle elestirilmis ve Siinni Islam geleneginde kesin
olarak reddedilmistir.5 ikinci mistik goriis ise bilhassa Endiiliislii

46 Nursi, Sozler, 214-19, 345-46 ve 625-35; Nursi, Mektibat, 289-90 ve Nursi,
Lem alar, 338-39. Tasavvuf ve kelam literatiirlerinde ilah{ isim ve sifatlarla ilgili
bahisler icin bakiniz Ghazzali, The Ninety-Nine Beautiful Names of God, trans.
David B. Burrell and Nazih Daher (Cambridge, UK: Islamic Texts Society, 1992);
William C. Chittick, “Ibn ‘Arabi and His School,” Islamic Spirituality, der. Seyyed
Hossein Nasr (New York: Crossroad, 1991), bilhassa 58-65; Binyamin
Abrahamov, “Fahr el-Din el-Razi on the Knowability of God’s Essence and
Attributes”, Arabica 49/2 (2002), 204-30; Nader el-Bizri, “God: Essence and
Attributes”, The Cambridge Companion to Classical Islamic Theology, der. Tim
Winter (Cambridge: Cambridge University Press, 2008), 121-40; ve Tuna
Tunagdz, “Mevlana’da ilahi Sifatlar,” Turkish Studies8/3 (2013), 583-608.

47 Bu ihtilafin 6zet bir izahi icin bakiniz David B. Burrell, “Creation,” The
Cambridge Companion to C(lassical Islamic Theology, der. Tim Winter
(Cambridge: Cambridge University Press, 2008), 141-60.

48 Seyyed Hossein Nasr, An Introduction to Islamic Cosmological Doctrine
(Albany: SUNY Press, 1993), bilhassa 212-14 ve 218-26. Elbette bu giinkii
materyalist ateizm ile eslestirebilecegimiz dehrilik akimi1 bundan daha da ug bir
noktada durmaktadir ama dehriligi islam degil Arap diigiince tarihinin bir
hadisesi olarak tanimlamak daha dogru olacaktir.

49 William C. Chittick, “A History of the Term Wahdat al Wujid,” /n Search of the
Lost Heart: Explorationsislamic Thought, der. William C. Chittick (Albany: SUNY
Press, 2012), 71-88.

50 el-Gazali, The Incoherence of the Philosophers: A Parallel English-Arabic Text
der. Michael E. Marmura (Provo: Brigham Young University Press, 2000), 12-
160.
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meshur mutasavvif Muhyiddin Ibni’'l-Arabi’nin (1165-1240)
Ogretileriyle kok salmis ve Bedilizzaman da dahil olmak {izere
Siinni tasavvuf gelenegini buyiik 6lciide tesiri altina almistir. 5!
Ancak ihtimal ki ¢ok incelikleri bulunan bu gorisiin
anlasilmasindaki zorluklar sebebiyle ortaya cikan ve cogu kez hata
ile ibni’'l-Arabi’ye atfedilen bazi miifrit yorumlar, gilya mahlukatta
tezahilir eden hayir ve serrin Allah’in tecellisi olma noktasinda
miisavi oldugu ve insanin bunlar1 birbirinden ayirt edemeyecegi
faraziyesinden yola ¢ikarak bir takim ahlak dis1 halleri
mesrulastirmak gibi problemli uygulamalar1 da netice vermistir.52

Burada sunu belirtmeliyiz ki ontolojik seviyede
Bediiizzaman’in hissedilir dlem anlayis1 ibnii’l-Arabi’ninkinden
yahut daha dogru bir degerlendirme ile imam Rabbani’nin ibnii’l-
Arabl yorumundan c¢ok farkli degildir. 53 Ancak marifetullaha
ulasma yolunda takip edilen usiil bakimindan mana-y1 ismi ve
mana-y1 harfi ayrimini yapmakla Bediiizzaman, vahdet-i viicut
fikrinden ortaya c¢ikan c¢ok problemin éniinii kesmistir. imam
Rabbani’nin bu mevzudaki durusunu takip eden Bediiizzaman,
hissedilir alemin Allah tarafindan yaratilan ve idame ettirilen bir
viicud-u haricisi oldugunu kabul eder. Ona gore vahdet-i viicut
mesleginde gidenler seyr-i siiliik sirasinda mahlikatin mana-y1
harfi cihetinin giizelligi karsisinda gozleri kamastigi ve sarhos
olduklar1 i¢in hissedilir alemin haricl varligini géremez hale

51 “Vahdet-i viicud” tabiri umumiyetle Ibn-i Arab?’ye atfedilir ama ona ait degildir.
ibn-i Arab’nin bu mevzudaki gériisleri Siinni Islam akidesiyle temelde bir
celiski gostermez. Bu meselenin teferruath bir tahlili icin bakimiz William C.
Chittick, /maginal Worlds: Ibn el- Arabi and the Problem of Religious Diversity
(Albany: SUNY Press, 1994) ve Chittick, “Ibn ‘Arabi and His School”, 54-57.

52 Chittick, /maginal, 39-50; William C. Chittick, “Wahdat el-WujudIndia,” Ishrag:
Islamic Philosophy Yearbook, 2012 (3): 29-40 ve Muhammad U. Faruque,
“Sufism contra Shariah? Shah Wali Allah’s Metaphysics of Wahdat el-Wujad”
Journal of Sufi Studies5 (2016), 27-57, bilhassa 45.

53 Imam Rabbani ve Bedilizzaman’in bu mevzudaki gériisleri arasindaki
paralellikleri gormek icin Yohanan Friedmann, Shaikh Ahmad Sirhindi: An
Outline of His Thought and a Study of His Imagethe Eyes of Posterity (Montreal:
McGill University Press, 1971), 62-68 ile su metinleri karsilastirimiz Nursi,
Mektibat, 83-85 ve 448-49 ve Nursi, Lem’alar, 272-75. Bedilizzaman’'in bu
konudaki ifadelerinin dogrudan ibnii’l-Arabi'nin fikirleri ile bir karsilastirmasi
icin bakiniz Stephen Hirtenstein, “Visions of PluralityUnity’: Said Nursi,
Muhyiddin Ibn ‘Arabi, and the Question of the Unity of Being”, Spiritual
Dimensions of Bediuzzaman Said Nursi’s Risale-i Nur, der. Ibrahim M. Abu-Rabi*
(Albany: SUNY Press, 2008), 287-309 ve Turner, The Qur'an Revealed, 71-81.
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gelirler. Bu hal, gercekten de seyr-i siiliikta hissedilir dlemi geride
birakan salikin Allah'in giizel isimlerinin cazibesiyle diistiigli bir
istigrakin neticesi ise - ki Bediiizzaman ve Imam Rabbant’ye gére
ibni’l-Arabi’nin durumu béyledir - mesuliyeti iktiza etmez. Ama
gercekten o tecriibi hale diismeden, sirf bir merak ile teorik olarak
kabul ve takip edilirse insani Yaratictyi maddi alem icinde
aramaktan hasil olacak bir nevi panteizme sevk edebilir. Dahasi
Beditlizzaman’a gore vahdet-i viicudun tecriibe edildigi hal, her ne
kadar zevkli ise de hakikate tam tekabiil etmez ve bu ylizden de
marifetullahta ulasilacak en yiiksek noktay1 temsil edemez. Clinkii
hissedilir dlemin Allah’in mahliku olan harici varhigr da varhk
hakikatine dahildir.5+

Bu noktada Bediiizzaman, usil bakimindan Imam
Rabbani’den de bir miktar ayrilir. Hissedilir 4lemin bir harici varlig1
oldugunu kabul eden imam Rabbani, o varlik icinde miisahede
edilen her seyin Allah’in isim ve sifatlarinin tecellisinden ibaret
oldugunu soyler. Bunun akabindeyse o miisahede edilen hissedilir
alemden nefis tezkiyesiyle el ¢ekip onu nisyana atmay1 ve boylece
Allah'in isim ve sifatlarim1 hissedilir esyanin aracilifina gerek
kalmadan miisahede etmek suretiyle O’na tam ve katiksiz bir irtibat
ile baglanmay1 amaglar. Bu tarikte insan ancak diinyadan el
cekmeyi tam olarak basardiktan sonra ona geri dontip halk i¢inde
ama kalbi yine Allah ile yasamaya devam edecektir. 55
Bedilizzaman’a gore ise bundan daha yiiksek bir marifetullah
seviyesine ulasmak miimkiindiir. Bunun yolu da hissedilir alemi
nisyana atmak degil, onu esyanin mana-y1 harfiyi gosteren
cephesinde Allah’in isim ve sifatlarinin tecellisine sahit olmak
niyetiyle tefekkiir icinde miisahede etmektir ki o isimlerden
bazilarinin tecellisi de zaten harici varliga sahip bir hissedilir
dlemin varligim1 gerektirmektedir. Mesela Rahman ve Rezzak

54 Nursi, Sozler, 298-99; Nursi, Baria, 264-67; Nursi, Mesnevi, 256-57; Nursi,
Mektiibat, 83-85 ve 448-49 ve Nursi, Lem'alar, 272-75. Burada sunu tekrar
vurgulamaliyiz ki Bediilizzaman, bu mevzudaki tenkitlerini vahdet-i viicut
goriisi ile ilgili fikirleri burada ifade edebilecegimizden ¢ok daha fazla ve ince
izah gerektirecek ibn-i Arabi'ye degil daha genis manasiyla vahdet-i viicut
fikrinin yorumlarina yoneltmektedir.

55 Bakiniz Imam-1 Rabbani Ahmed Far(ki Serhendi, Mektiibat-1 Rabbéani, terc.
Abdiilkadir Akgcicek (Istanbul: Celik Yayinevi, tarihsiz), 1/316-18, 375-77, 524-
39 ve 690-710; Nursi, Mektibat, 20 ve Arthur F. Buehler, Recognizing Sufism:
Contemplationthe Islamic Tradition (New York: 1. B. Tauris, 2016), 170-72.
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isimlerinin tecellileri rahmet ve riziktan istifade edecek haricl
varliga sahip mahl{ikatin varligim iktiza ederler. Iste buna binaen
Bedilizzaman, en kdmil ve sarsilmaz imanin hissedilir dlemi
nisyana atmakla degil nazarlarin cevrildigi her yerde Allah’in
ayetlerini miisahede etmekle elde edilecegini 6ne siirmiigtiir.56

3. Pozitif Bilim Meselesi

Hissedilir dlemde mana-y1 ismi ve mana-y1 harfi ayrimini
yaparak kainati mana-y1 harfl cihetiyle miisahede etmek,
Bediilizzaman’a hissedilir alemi tasavvuf yoluyla marifetullah
arayan bir salikin seyr-i siilikunda kurtulmasi gereken bir engel
olmaktan g¢ikarip marifetullahin temel kaynaklar1 arasina sokma
imkanini vermistir.5’ Esyanin mana-y1 harfisinden bahsettigi bir
noktada Bediiizzaman soyle der: “Biitiin fiinun, biitiin desatiriyle su
kitdb-1 kainati, zaman-1 Adem’den beri miitalaa ediyor.” Fakat
sonrasinda sunu da ekler ki ilahi isim ve sifatlar esya tlizerinde
sayisiz sekillerde tezahiir ettiginden insanlik o tezahiirlerin “esma
ve kemalat-1 Ilahiyeye dair ifade ettifi manalarin ve gosterdigi
ayetlerin 6sr-i misarin1 daha okuyamamis.” Ciinkii bu mana ve
ayetleri fark etmek ve anlamak dogrudan dogruya Yaraticinin yol
gostermesini gerektirmektedir. 8 Dolayisiyla Allah'in isim ve
sifatlarinin tezahiirlerini ortaya ¢ikaran bilimsel arastirmalar insan
olmanin nihai gayesi olan marifetullaha ulasmada fayda arz ederler
ama sekiiler bilim ve felsefenin yaptig1 gibi esyanin fani ve ¢irkin
olan mana-y1 ismisinde takilip kalmadan o ortaya ¢ikan
tezahiirlerin hakiki manalarina ulasmak icin yine vahy-i ilahinin yol
gostermesine ihtiyag vardir.>?

Bedilizzaman’in diisiince diinyasi iizerine yazilmis kaliteli
calismalarin pek cogu mana-y1 ismi ve mana-y1 harfi ayrimi tizerine
yogunlasarak bu fikrin bir tarafta modern bilim metodolojisine
temel teskil eden ampirik gézlem ve diger tarafta da gozlenen evren
lizerine Yaratic’nin beyanatini igeren dinin uzlastirilmasi

56 Nursi, Mesnevi, 11-12 and 256-57; Nursi, Sozler, 293; Nursi, Mektibat, 83-87 ve
330-31 ve Nursi, Lem’alar, 272-75.

57 Nursi, Sozler, 235.

58 Nursi, Sozler, 574

59 Bedilizzaman’in marifetullahin insan olmanin nihai gayesi olarak goriilmesi
tizerine gorisleri icin bakiniz Nursi, Sézler; 120-29. Bediiizzaman’in sekiiler
felsefe ve Kur'an’in esyaya mana verme noktasindaki Kkapasiteleri iizerine
gorisleri icin bakimz Nursi, Séz/er, 130-32.
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noktasinda saglayabilecegi katkiyr wvurgularlar. ¢ Bu tespit
dogrudur ama izaha muhtactir. Bedilizzaman’in vahyin 1s181nda
kitab-1 kdinat okumasi daha 6nce emsali goriillmemis bir caba
olmayip islam geleneginin koklii tefekkiir pratigi ilizerine inga
edilmistir.61 Bizzat Kur’an, insanlar1 mahliikatta gortilen yaratilis
ayetleri lizerine tefekkiire cagirmakta, 62 Islam geleneginde
“Hiiccet-i islam” unvanina layik goriilen imam Gazali de en biiyiik
eseri /hyau Ulimii’d-din’in sondan bir énceki béliimiinii Allah’in
mahlikatinin tefekkiiriine adamaktadir. ¢3 Bu bolimii daha da
genisleterek yazdigr el-Hikme fi Mahliakatillah (Allah’in
Mahlikatindaki Hikmet) adh bir risalesinde imam Gazali denizler
ve suyun hususiyetleri hakkindaki bir fikray1r miiteakip cosarak
soyle yazar:

Suna sasilir ki biitliin bunlardan tamamen gafil insanlar vardir ve bir
de bazilart akilli diye gecinirler. [Tabiatta goriilen bu hadiseler]
acik birer sahit, el ele vermis birer delil, dile gelmis birer ayettir ki
lisan-1 halleri ile Yaraticinin celdlini ortaya koyarlar. Onun
kudretinin kemalini ve hikmetinin acaiblerini dile getirerek soyle
derler: ‘Gormiiyor musun nasil tasvir ve terkip olunmusum? Ne
sifatlarla donatilmisim? Hangi mubhtelif hallere girer, ne faydalara
kapi1 agarim? Kalbin ve aklin selim iken tasavvur edebilir misin ki
ben kendi kendime su hali vermis olayim yahut benimle ayni
cinsten baska biri beni yoktan var etmis olsun? Hayir, ben ancak ve
ancak KAadir, Kahhar, Aziz ve Cebbar olan Allah’in eser-i
sanatiyim.64

Su var ki pozitif bilimlerin Islam geleneginin bu kékli
tefekkiir pratigi ile miinasebeti tartismalara da yol agmis, kainati
sistematik olarak go6zlemleyen tabiat bilimlerinin mahliikatin

60 5 numarali dipnota bakiniz.

61 Bu tefekkiir geleneginin erken donemdeki bazi 6rneklerinin bilhassa felsefe
nokta-y1 nazarindan tahlili icin bakinmiz Nasr, An Introduction to Islamic. On
yedinci asirdan Bedilizzaman’a da ilham verdigini bildigimiz bir misal i¢in
bakimiz M. Sait Ozervarli, “Exploring the Spiritual Dimensions of Nature:
Ahmed-i Jiziri and Said Nursi,” Spiritual Dimensions of Bediuzzaman Said
Nursi’s Risale-i Nur, der. Ibrahim M. Abu-Rabi‘ (Albany: SUNY Press, 2008),311-
32.

62 Mesela bakiniz Qur'an, 2/164; 6/95-99; 7/185; 10/5-6, 67,99-101; 12/103-06;
13/3-4ve 16/10-18, 65-69 ve 78-81.

63 Ebli Himid Muhammed el-Gazzali, fhya’ Ulidmii'd-din (Cidde: Darii'l-Minhac,
2013),9/227-305.

64 Ebli Hamid el-Gazzali, e/-Hikme fi mahliqatillah, der. Muhammed Resid Kabbani
(Beyrut: Dar Thyau'l-‘ulim, 1978), 35.
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yaratilis ayetleri olarak tefekkiiriine katkida mi bulunacag1 yoksa
akli madde mekaniginde bogarak tefekkiire set mi cekecegi bir soru
olarak giindeme gelmistir. Bizim de Bedilizzaman'in bilimle ilgili
tartismalara  katkisinnt  bu  noktada aramamiz  gerekir.
Maveraiinnehirli allame Ebiu Reyhan el-Birtini’'nin (973-1048)
gorusleri bu tartismalarin mahiyetini anlamamiza yardimci
olabilir. Birlini’ye gore hakikati arayan bir insanin arayisi nihayette
onu “diinyanin eski ve yeni hallerinin bir incelemesine ulastirir ...
bu inceleme de onu Sani ve O’na layik olan hésiyetler ile karsi
karsiya getirir.” Ancak ilk bakista bedihi gibi gériinen bu ifadenin
yazildig1 sartlar1 incelersek Bir(ini'nin aslinda ampirik gézlemin
faydasini sorgulayan kuvvetli bir soyleme karsi kendisini savunma
cabasi icinde oldugunu fark ederiz.65 imam Gazali’'nin faydaci bir
yaklasimla ortaya koydugu ilimler tasnifi de bu mevzuda
aydinlaticidir. Mesela ona goére, geometri ve hesap ilimleri
prensipte mubahtir ama imani zayif olanlar i¢in haram
addedilmelidir, ciinkii bu bilimlerle istigal coklarini yoldan
cikarmistir. Tip insanlarin saghigina hizmet eder ve bu ylizden
lizumludur ama Imam Gazali’nin zamaninda metafizigi de igine
alarak disiintilen bagka baz1 “tabiat bilimleri” ltizumlu degildir ve
dahasi bazi cihetlerden Islam ile celistikleri icin kendilerinden uzak
durmalidir.66

Imam Gazall’ye goére bu tiir bilimlerin insanlar1 yoldan
¢ikarmasinin miihim bir sekli masivaya nedensellik atfetmekten
gecer. Bununla ilgili olarak Imam Gazall, on birinci asirda
astronomi ve astrolojiyi beraberce ihtiva eden “yildiz bilimini”
nazara verir. Semavi cisimlerin hareketlerinin hesaplanmasina bir
itirazi yoktur ama bu hareketlerin diinyevi hadiselerle
iliskilendirilmesinin insanlar1 Allah’tan gaflete diistrdiigi
gorusiindedir. Bu endisesini soyle bir misalle izah eder: Bir kagit
pargasi lizerinde gezinen karinca yani basinda yazi yazan bir
kalemin ucunu goériir ama kalemi tutan parmaklari, o parmaklarin
sahibi olan eli ya da kalemi kontrol eden iradenin sahibini géremez.
Bu ylizden de k&git iizerine yazi yazanmin kalem oldugunu
zannederek kalemin oOtesindeki hakikatten bthaber kalir.

65 al-Biruni, The Determination of the Coordinates of Positions for the Correction
of Distances between C(ities, terc. Jamil Ali (Beyrut: Beyrut Amerikan
Universitesi, 1967), 3.

66 el-Gazali, /hya’; 1/84-85.

289



Cagdas I[slam Diisiincesinin On Safinda Beditizzaman Said Nursi: Risale-i
Nur’u [slam Gelenegi Icinde Okumak / Mustafa TUNA

Insanlarin ¢cogu da bu karinca misali yildizlar goriir ve onlara
cesitli mevzularda tesir atfederler ama yildizlar1 kontrol eden
melekler ve meleklere hiikmeden Allah’tan gafildirler. Ancak
maneviyatta derinlesen az sayida insan tiim bu hadisatin arkasinda
kudret-i ildhinin tasarrufunun farkina varir.s” Yani, imam Gazali
hissedilir dlemin tefekkiirtinde fayda milahaza etmekte ancak
bunu tabiat bilimleri ile irtibatlandirarak diisiinmemektedir. Kendi
zamaninda yasayan yahut tesir gésteren Ibn-i Sina gibi bazi tabiat
bilimcilerin bir tertip ile meydana gelen etkilesimleri yahut
kainattaki nizami hem sebebin hem de sonucun dogrudan dogruya
kudret-i ilahinin eseri oldugunu diisiinmeden miistakil sebep-
sonug iliskilerine baglamasindan endise etmektedir.¢8

Fakat imam Gazali, hissedilir lemde bir nizamn hiikiim
stirdiigiinii inkar etmez. Bu nizamin adetullah neticesinde, yani
Allah’in miitemadiyen ayni sekilde yaratmayi ihtiyar etmesiyle
meydana geldigini kabul eder. Surasi agiktir ki goriilen nizami
mekanik nedensellik yerine Allah’a atfetti§imiz siirece Imam
Gazall’'nin yahut um@imen Siinnf islam diisiincesinin bu mevzudaki
pozisyonunu Isaac Newton (1642-1726) sonrasinda Avrupa’da
ortaya c¢ikan miisbet bilim gelenegi ile uzlastirmak pekala
miimkiindir. ¢° Ancak su asamada bu imkanla ilgili goriisiimiiz
nazari bir tespitten ibaret kalmaktadir ve fiiliyatta da hiikiim
surdiigiiniin gosterilmesi gerekir.

Avrupa’da bilim projesi ihtimal ki Endiiliis iizerinden islam
mirasina baglanmasinin da tesiriyle Birlini’ninkine benzer deist bir
durusla yola c¢ikmistir. 70¢ Mesela, c¢agdaslarinin Aristo’'nun
eserlerine takilip kalmasindan sikayetle Galileo Galilei (1564-
1642) soyle yazar: “Istiyorlar ki gozlerini o sayfalardan [yani

67el-Gazali, /hyd, 1/111-15.

68 Imam Gazali’'nin bu mevzularda daha genis kapsamh bir calismasi i¢in bakiniz
el-Gazali, The Incoherence, 161-77.

69 imam Gazal’nin nedensellik ve vahiy ile aklin uzlastirilmasi mevzularindaki
goriisleri icin bakimiz Frank Griffel, al-Ghazalr'’s Philosophical Theology (New
York: Oxford University Press, 2009), 111-234. Imam Fahreddin Razi (1149-
1210) ile ilgili benzer degerlendirmeler i¢in bakiniz Tariq Jaffer, Razi: Master of
the Quranic Interpretation and Theological Reasoning (Oxford: Oxford
University Press, 2015), 84-130.

70{slami bilim gelenegi ile Avrupa bilimi arasindaki devamlilik igin bakiniz George
Saliba, /Islamic Science and the Making of the European Renaissance
(Cambridge, Mass.: MIT Press, 2007).
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Aristo’nun eserlerinden] hi¢ kaldirmasinlar, sanki su koca kdinat
kitabronu kimse degil, sadece Aristo okusun diye yazilmis ve onun
gozleri de kendisinden sonra gelen tiim nesiller adina goriilecek
her seyi gormiis gibi...”’! Ne var ki, Imam Gazali’nin kendi devrinde
elestirdigi tabiat bilimcilere benzer bir sekilde Aydinlanma sonrasi
Avrupa bilimi de biiylik 6l¢lide bastaki deist durustan uzaklasip
pozitivist bir istikamete sapmigtir. Dahasi imam Gazali cagdasi olan
tabiat bilimcileri ehemmiyetsiz ve lizumsuz diye bir kenara
itebilirken on dokuzuncu asir itibariyle bilimdeki kesifler hayati
Oylesine derinden degistirmisti ki artik yirminci asra ulasildiginda
Misliiman miitefekkirlerin miisbet bilimleri ayni tavirla bos
vermesi diisiiniilemezdi.”2 On dokuzuncu asirda ve yirminci asrin
baslarinda, Avrupa devletlerinin Miisliiman topraklarini istila ettigi
ve mustemlekelestirdigi bir zamanin tazyikati altinda, miisbet
bilimler ile bu bilimlerin otoritesine toptan teslimin 6tesine gecen
bir iliski kurmak, bilimin vadettigi diinyevi giice odaklanip
kalmadan keldm sahasindaki kiymetini ortaya cikarabilen yeni bir
epistemolojik bakis a¢isinin ingasini gerektiriyordu.

Iste Bedilizzaman’in bilime dair katkis1 da bu epistemolojik
bakis acisinin insasina zemin hazirlamasinda ve o zemini
hazirlayan fikirlerini Imam Gazali’nin tabiat bilimciler tarafindan
yoldan saptirilmasindan korktugu avamin anlayabilecegi bir dil ile
ifade etmesinde yatar. Esyanin ména-y1 ismisi ve mana-y1 harfisini
ayr1 ayri ele almak ve bu ayrimin faydalarini pek ¢ok misal ile
gostermek suretiyle Bediiizzaman, Avrupa bilim projesinin tirettigi
pozitivist evren goriisiini yeniden Allah ile irtibatlandirmistir.73
Siklikla atifta bulunulan bir risalesinde bazi lise talebelerinin
kendisine gelip O6gretmenlerinin onlara Allah’tan
bahsetmemesinden yakindiklarini nakleder. Onlara cevaben
ogrendikleri bilimlerin her birinin kendi lisanlariyla Allah’tan
bahsettiklerini sdyleyerek ve c¢esitli bilim dallarinin nasil
Yaraticr'ya dair malumat verdigini tek tek izah eder. Mesela soyle
yazar:

71 Galileo Galilei, Discoveries and Opinions of Galileo, terc. Stillman Drake (Garden
City: Doubleday, 1957), 127, vurgu bana aittir.

72 Bedilizzaman'in bu mevzudaki baz1 gorisleri i¢cin bakimz Nursi, Kastamonu,
182-83.

73 Bkz. Nursi, Mesnevi, 81-82.
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Nasil bir harika fabrika ki, binler cesit cesit kumaslari1 basit bir
maddeden dokuyor. Seksiz, bir fabrikatoérii ve meharetli bir
makinisti tanittirir. Oyle de kiire-i arz denilen yiizbinler bagl, her
basinda ytizbinler miikemmel fabrika bulunan bu seyyar makine-
i Rabbaniye, ne derece bu insan fabrikasindan biiyikse,
milkemmelse, o derecede okudugunuz fenn-i makine mikyasiyla
kiire-i arzin ustasini ve sahibini bildirir ve tanittirir.”#

Bu acgidan baktigimizda Bedilizzaman, yalnizca bilimin caiz
olup olmadigini1 degerlendirmekle kalmayip onu kesif ve icadlar
yoluyla daha once fark edilmeyen yaratilis ayetlerini ortaya
koydugu icin kucaklamaktadir. “Hayat-1 diinyeviyeye kasden ve
bizzat tevecciih edip baglanan kafir’lerin bilimsel kesiflerinin bile
Allah’in mahlukatindaki nimet ve giizellikleri izhar etikleri i¢in her
ne kadar o kafirler izharina vesile olduklari nimet ve giizelliklerden
bthaber kalsalar da kendilerinin maddi terakkiyatlarina ve
cezalarinin tehirine vesile oldugunu yazar.”s

4, Suunat: Mahltkattaki Faaliyetin Tefekkiirii

Bedilizzaman’in esyanin mana-y1 ismisi ve mana-y1 harfisi
arasinda bir ayrimla kapi actif1 epistemolojik zemin mithimdir
fakat kendisinin ¢agdas Islam diisiincesine katkisini bilim ve dinin
uzlastirilmasina indirgersek hata ederiz. Dogrusu sudur ki onun
diisiince sisteminin daha da orijinal ve ufuk acic tarafi tefekkiir
seyahatinde mana-y1 harfi asamasim gectikten sonra baglar.
Bedilizzaman, mana-y1 harfl iizerine yaklasik bir yil stren bir
tefekkiir sonrasinda esyay1 suurlu varliklar tarafindan okunacak
birer “mektub-u Rabbani” olarak miitalaa etmenin “san’attaki
harikalar”in gayesine dair merakini tatmin etmemeye basladigini
yazar. Bunun ardindan daha ulvi birtakim gayeler zihninde inkisaf
etmeye baslar ki bunu Allah'in “kemalat-1 san’atin1 ve nukus-u
esmasinl ve murassaat-1 hikmetini ve hedaya-y1 rahmetini, onun
nazarina arz etmek ve cemal ve kemaline bir dyine olmak” seklinde
ifade eder. Bu asamada esya méana-y1 harfisini suurlu varliklara
degil, dogrudan Yaratici'ya arz etmekte, Bediiizzaman da bu arzi
seyretmektedir.”6

74 Nursi, Sualar, 205-08.
75 Nursi, Sozler, 156-59 ve 574 ve Nursi, Mesnevi, 212.
76 Nursi, Mektiibat, 287, vurgu benimdir.
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Ancak yine bir miiddet sonra, Bediiizzaman “san’at ve icad-1
esyadaki” baska hayret verici harikalari fark etmeye baslar ve daha
da ilerleme ihtiyaci hisseder. Bu asamada dikkati Allah’in
isimlerinin tecellisinden dogan, tiirli tirli ama duragan
glizelliklerden esyanin stirekli hareket ve tecdidindeki sir ve
hikmete doner. Soyle sorar: “Kainattaki miitemadiyen su hayret-
engiz faaliyetin sirr1 ve hikmeti nedir? Neden su durmayanlar
durmuyorlar, daima doéntip tazeleniyorlar?” Cevap icin de su iki
ayete miiracaat eder: “[Allah] her diledigini yapadurandir (Buric:
16),”ve“...[0] her giin bir istedir (Rahman: 29).” Bedilizzaman’in bu
ayetlerden aldig1 ilham kendisinin tefekkiir sistemine besinci bir
mefhum ekler ki o da sutindur.”?

“Sulin” (us3%), Arapea “se’n” (o) kelimesinin goguludur ki
“is” yahut “bir seyin hususiyetinin fiill tezahiirii” manalarina gelir.
Ihtimal ki Bediiizzaman bu mefhumu, seyr-i siiliikta Allah’in Zatina
en yakin makamdan bahsederken “s’en” kelimesini kullanan imam
Rabbani’den almaktadir.?® Benzer bir sekilde Bediiizzaman da
Allah hakkinda diisiinmenin sinirlarini ¢izen bir hadiste beyan
edildigi lizere insan idrakinin 6tesinde kalan Zat-1 [1ahiye en ¢ok
yaklasilan bir tefekkiir asamasindan bahsederken “sulin” ya da
bunu ikinci bir ¢ogul kalibina sokarak “sulinat” kelimelerini
kullanir.7? Burada Bedilizzaman’'in suinat mefthumuna yiikledigi
manalar seyr-i siiliikta tecriibe edilen ancak tarif edilemeyecek bir
makamin ismi olmanin ¢ok Otesine gecmektedir. 8 Onun
kullaniminda suinat cogunlukla Allah’in devam edegelen yaratma
fiilllerinde miisahede edilen nizam ve keyfiyetlere isaret eder.
Bilhassa kendisinin “sulinat-1 rabbaniye”ye yani Allah'in
mahliikatin Rabbi olma sifati ile isledigi fiillere yaptig1 atiflar bize
Allah’in mahldkati ile olan muamelesi lizerine ufuk acici bir tahkik

77 Nursi, Mektibat, 86 and 287.

78 Serhendi, Mektiibat, cilt 1, bilhassa 108-09, 330-31, 340-41, 577-79, 587-89,
596-613 ve 770-84. imam Rabbani'nin seyr-i siilikla ilgili goriislerinin tahlili
icin bakimiz Arthur F. Buehler, Sufi Heirs of the Prophet: The Indian
Nagshbandiyya and the Rise of the Medjating Sufi Shaykh (Columbia: University
of South Carolina Press, 1998), 98-130 ve 245-46.

79 Nursi, Mesnevi, 20. Bahsi gecen hadisle ilgili olarak bakiniz Badilli, Risale-i
Nur’un Kudsi, 831. Bedilizzaman’in bu hadise atfi icin bakiniz Nursi, Mesnevi,
257. imam Gazali’nin bu hadise atfi icin bakiniz el-Gazali, l'lzyéj 9/230.

80 fmam Rabbani’nin bu makamin tecriibiligi {izerine beyanatiyla ilgili olarak
bakimiz Arthur F. Buehler, Revealed Grace: The Juristic Sufism of Ahmad Sirhindi
(1564-1624) (Louisville: Fons Vitae, 2011), 121.
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ve tahlil sunar. Bu asamaya geldiginde Bediilizzaman, hissedilir
alemdeki esyanin mana-y1 harfilerini Yaraticiya arz etmelerinin de
Otesine gecerek miitemadi hareket, degisim ve yenilenmeleri ile
Rablerinin yaratma fiillerinde tecelli eden nizam ve keyfiyetleri
izhar etmelerini miisahedeye baslar. Nazar tek tek esya lizerinde
Allah’in isim ve sifatlarini secip gérmenin Otesinde, biitiin
mahlikatin ve onun semavat yahut diinya iizerindeki sistemler gibi
alt parcalarinin hep beraber sessiz bir dil ile Allah1 tespit
etmelerini miisahedeye baslar.8!

Bedilizzaman bu tecriibi hal ve o halden tahakkuk eden
maliimat1 birka¢ temsil ile izah eder ama izaha gegmeden dnce de
lisan ile ifade edilen bu “temsiller, suunat-1 rububiyetin hakikatini
tutamaz, ihata edemez, mikyas olamaz” diyerek bir uyarida
bulunur. Ancak nasil bir teleskop uzaktaki g6k cisimlerini
gozlemlemeyi miimkin kilarsa sulinat da rubfibiyetin o
hakikatlerine “baktirabilir.” Bu yiizden de Bediiizzaman, evvela
temsilde gececek ve “Zat-1 Akdes’in suunatina miinasib olmayan
tabiratin mecazen, Rab olan Allah’in yaratma fillerindeki sulinatta
miisahede edilen “azim bir kanun-u rububiyetin kii¢lik bir misalde
ucunu” gosteren diisiince sembolleri ve tefekkiir vasitalari olarak
anlasilmasini ister.82

Bu rublibiyet kanunlarindan birisi Bedilizzaman'in tefekkiir
serencaminin en ileri asamalarinin ana meselesini teskil eden
evrendeki miitemadi faaliyetin tefekkiirii ile alakalidir. Mahliikatta
“faaliyet ve hareket,” neticede gozetilen bir maksadin yani sira
bizzat faaliyet ve harekette bulunan “bir istiha, bir istiyak, bir
lezzet, bir muhabbetten ileri geliyor” diye yazar. Mesela yemenin
maksadi gida almaktir ama her insanin sahsi tecriibesi ve gozleme
dayanarak bilebilecegi iizere istahin tatmininde yiyecekten alinan
gida neticesinden bagimsiz olarak yeme faaliyetini tetikleyen bir
lezzet vardir. Bedilizzaman’a gére mahltikatta sinirh olarak goriilen
bu kanun Allah’in stirekli yaratma faaliyetlerinde goriilen sinirsiz
ve mukaddes bir keyfiyete isaret eder.

Bu keyfiyetler Allah'in Zati cihetinden bakilirsa insan
idrakinin disinda kalacaktir ama mahliikatta tecelli ettigi kadariyla
sulinat cihetinden bakilirsa miisahede edilebilir. Buna binaen

81 Nursi, Mektiibat, 86-87 and 287.
82 Nursi, Mektiibat, 290.
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Bediiizzaman, hissedilir dlemde miisahede edilen “hayretengiz
faaliyet,” degisim ve yenilenmeyi Allah’in mahliikatina olan “hadsiz
bir sefkat-i mukaddese ve hadsiz bir muhabbet-i mukaddese”sine
baglar ve soyle der: “Ve o sefkat-i mukaddese ve o muhabbet-i
mukaddeseden gelen hadsiz bir sevk-i mukaddes var. Ve o sevk-i
mukaddesten gelen hadsiz bir siirur-u mukaddes var. Ve o siirur-u
mukaddesten gelen -tabir caiz ise- hadsiz bir lezzet-i mukaddese
var. Hem o lezzet-i mukaddeseden gelen hadsiz terahhumdan,
mahliikatin faaliyet-i kudret icinde ve istidadlar1 kuvveden fiile
cikmasindan ve  tekemmiil etmesinden nes’et eden
memnuniyetlerinden ve kemallerinden gelen ve Zat-1 Rahman-1
Rahim’e ait -tabir caiz ise- hadsiz memnuniyet-i mukaddese ve
hadsiz iftihar-1 mukaddes vardir ki, hadsiz bir surette, hadsiz bir
faaliyeti iktiza ediyor.”83

5. Kelami Muhakeme Sinirlarinin Genisletilmesi

Kelam alimleri umumiyetle hasir ve meleklerin varlig1 gibi
akaidin gayb alemine bakan mevzularini “sem’iyyat,” yani
duyularak, nakle istinaden bilinen meseleler olarak ele almis ve
akliyattan ayr diisiinmislerdir. Bu mevzulari nasstan elde edilen
deliller ile izah etmis ve tevhid ya da niibiivvet gibi hem nakille
6grenilen hem de gerek duyulara gerekse sirf akla dayal delillerle
temellendirilen akll meselelere tabi kabul etmislerdir. 84
Bedilizzaman ise sulinat iizerine yaptig1 tefekkiir ile tespit ettigi
rububiyet kanunlarimi kullanarak akaidin bu tiir sem’iyyata ait
meselelerini, her ne kadar bunlarin isim ve teferruatlarinin yine
nass ile bilinmesi gerekse de akli deliller ile teyid eder. Evvela
gozleme dayali delillerden yola ¢ikan akli ¢ikarimlar ile kelam
gelenegine gore de akli meseleler arasinda ele alan kainatin bir
Yaraticiyi iktiza etmesi hakikatini ispat eder.85Sonra bunun geregi
olarak sulinatin Allah’in Zatindan tecelli ettigi ve her seyi yaratanin
tek bir Allah oldugu 6nermelerine binaen gayb alemi de dahil biitiin
mahliikatin suiinatta miisahede edilen rubtibiyet kanunlarina tabi

83 Nursi, Mektiibat, 86-87 and 286.

84 Sem’iyyat mevzuunda bakiniz Marcia Hermansen, “Eschatology”, The
Cambridge Companion to Classical Islamic Theology, der. Tim Winter
(Cambridge: Cambridge University Press, 2008), 309. Bediiizzaman'in
talebelerinin kendisi hayatta iken bu mevzuda yaptiklari bir yorum i¢in bakiniz
Nursi, Sézler, 764.

85 Nursi, Mesnevi, 10-20 and 50-83 ve Nursi, Lemalar, 176-94.
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olduklarini gdsterir.86 Bir saatin ¢arklarinin birbirine baglh olmasi
ve bu sebeple saniye kolunun goézle goriilen hareketinin yelkovan
ve akrebin gozle hemen fark edilmeyen hareketlerine de delil teskil
etmesi gibi, 87 biitiin kainat ve icindeki her seyin aym yaratilis
kanun ve keyfiyetlerine tabi oldugunu anladigimizda sem’iyyata ait
mevzularin da o kanunlar ile diizenlendigini mantiken ileri
stirmemiz miimkiin olacaktir.s8

Bunun bir misalini Bedilizzaman soyle verir:

Evet! Halk-1 Rahim, bir kusun tiiyli libasin1 hangi kanunla
degistiriyor, tazelendiriyor; o Sani’-i Hakim ayni kanunla, her sene
Kiire-i Arz’in libasini tecdid eder. Hem o ayni kanunla, her asirda
diinyanin seklini tebdil eder. Hem ayni kanunla, kiyamet vaktinde
kainatin suretini tagyir edip degistirir...

Hem o Sani’-i Kadir, hangi kanun-u hikmetle bir sinegi ihya eder;
ayni kanunla su 6nlimuizdeki ¢inar agacini her baharda ihya eder ve
o kanunla Kiire-i Arz’1 yine o baharda ihya eder ve ayni kanunla
hasirde mahlikati da ihya eder.

Bu kanunlarin mahlikatin her tarafinda tutarh bir sekilde
gecerli olmasi Yaraticinin birligine ve suiinatta goriilen biitiin
kanunlarin tek bir Yaraticinin emriyle hiikiim strmesi de o
kanunlarin tatbiklerinin kapsayiciligina isaret eder.8?

Ancak sunu da belirtmeliyiz ki bu kapsayic tatbiki islam
geleneginde Ibn-i Sina’nin meshur ettigi ve yine imam Gazali’nin
reddettigi “sudlr” teorisi ile karistirmamak gerekir. Bu teori,
Allah’in mutlak iradesini Zatindaki hasiyetlerin sud{iru yaninda tali
bir konuma iter ve o hasiyetlerin sudiirun neticesi olarak, adeta
mekanik bir sekilde ve ¢esitli asamalardan gecerek mahliikata
sirayet ettiklerini varsayar. 9% Sufinat ise Imam Gazali’nin
Bediiizzaman tarafindan da kullanilan ddetullah fikrine benzer bir

sekilde Allah’in iradi yaratma fiillerindeki silsilede miisahede

86 Nursi, Sozler, 178-79; Nursi, Mektiibat, 379 ve Nursi, Sualar, 166-77.

87 Nursi, [sarat-iil I'caz, 54 ve Nursi, Sézler; 41.

88 Mesela hasir mevzuunda bakiniz Nursi, Soz/er, 63-93 ve 515-34; ruh ve melekler
mevzularinda bakiniz Nursi, Soz/er, 504-34 ve kader mevzuunda bakiniz Nursi,
Sozler, 469-72.

89 Nursi, Mektiibat, 290-91.

90 [bn-i Sina’nin gériisleri icin bakiniz Nasr, An Introduction to Islamic, 197-214.

{mam Gazali'nin ibn-i Sina’y1 tenkidi i¢in bakiniz el-Gazali, 7he Incoherence, 55-
77.
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edilir.9? Su var ki sulinatta miisahede edilen kanunlar adetullah
mefhumuna benzemekle beraber aym sey degildir. Adetullah
Allah’'in esyanin birbiriyle miinasebetinde muhafaza ettigi nizama,
sulinat kanunlar1 ise Allah'in miitemadiyen yaratisindaki
keyfiyetlere isaret eder. Sulinat kanunlarinin mekanik olmadigini
ifade sadedinde Bediiizzaman soyle yazar: “Kadir-i Alim ve Sani’-i
Hakim, kanuniyet seklindeki asarinin gosterdigi nizam ve
intizamla, kudretini ve hikmetini ve hicbir tesadif isine
karismadigini izhar ettigi gibi; slizuzat-1 kanuniye ile” yani bazen
harikulade vakitlerde o kanunlar1 uygulamayarak, ayni tiire ait
fertleri farkli goriiniis ve karakterlerde yaratarak yahut bitkilerin
cicek agma ve yagmurun yagma vakitleri gibi hallerde oynamalar
yaparak “mesietini, iradetini, fail-i muhtar oldugunu ve ihtiyarini
ve hicbir kayid altinda olmadigini...” gostermekle “gafleti dagitir,
ins ve cinnin nazarlarini esbabdan Miisebbibii’l-Esbab’a ¢evirir.”92

Bedilizzaman'in Hasir Risalesi de sulinat mefhumunu
kelami muhakemede kullanmasina giizel bir drnektir. Bu risalede
hasrin hem miimkiin hem de gerekli oldugunu ispat i¢in rubiibiyet,
saltanat, kerem, adalet, clid, hafiziyet, ihya, imate, inayet gibi
unvanlarla andig1 yirminin lizerinde rublibiyet kanununu zikreder.
Suras1 mithimdir ki bu kanunlardan va’d ve va’'id yani cennetle
miijjdelemek ve cehennemle korkutmak gibi bazilar1 dogrudan
Kur’an ve hadisin nassina dayansa da ¢ogunlugu evvelen hissedilir
alemin gozlenmesiyle elde edilen delillerden yola ¢ikip sonra bu
delilleri nassin delilleri ile birlestirir.93 Mesela clid yani comertlik
kanunundan bahsederken hissedilir alemden baslayarak soyle
yazar:

Evet dlinya yiiziinii bu kadar miizeyyen masnuatiyla siislendirmek,
Ay ile Glnesi lamba yapmak, yeryiiziinii bir sofra-i nimet ederek
mat’imatin en giizel ¢esitleriyle doldurmak, meyveli agaglari birer
kab yapmak, her mevsimde bir¢ok defalar tecdid etmek; hadsiz bir
cd u sehaveti gosterir. Boyle nihayetsiz bir ciid u sehavet; dyle
titkenmez hazineler ve rahmet hem daimi hem arzu edilen her sey

91 Mesela bakiniz Nursi, Mesnevi, 249 ve Nursi, Sozler, 179. Said Ozervarl’nin
dogru bir sekilde belirttigi tizere Serif Mardin’in Bedilizzaman’in bu mevzudaki
fikirlerini “mekanik bir tabiat anlayis1” olarak tarif etmesi yanilticidir. Bakiniz
Mardin, Religion, 213 ve Ozervarl, “Said Nursi’s Project”, 325.

92 Nursi, Sézler, 201.

93 Nursi, Sézler, 63-87. Bedilizzaman Hasir Risalesinin bu hususiyetini bir
mektubunda izah eder. Bakimz Nursi, Bar/a, 320-22.
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icinde bulunur bir dar-1 ziyafet ve mahall-i saadet ister. Hem kat’i
ister ki; o ziyafetten telezziiz edenler, o mahall-i saadette devam
etsinler, ebedi kalsinlar. Ta zeval ve firakla elem ¢ekmesinler. Clinki
zeval-i elem lezzet oldugu gibi, zeval-i lezzet dahi elemdir. Oyle
sehavet, elem ¢ektirmek istemez.

Demek ebedi bir Cennet’i, hem i¢inde ebedi muhtaclari ister. Ciinki
nihayetsiz c¢ld u seha, nihayetsiz ihsan etmek ister,
nimetlendirmek ister. Nihayetsiz ihsan ve nimetlendirmek ise,
nihayetsiz minnettarlik, nimetlenmek ister. Bu ise, ihsana mazhar
olan sahsin devam-1 viicudunu ister. T4, daimi tena’'umla o daimi
in'ama kars: siikiir ve minnettarligini gostersin. Yoksa zeval ile
acillasan ciz'l bir telezziiz, kisacik bir zamanda dyle bir cid u
sehanin muktezasiyla kabil-i tevfik degildir.?*

Bedilizzaman, melekler ve ruhani varliklarin mevcudiyetini
ispat icin de benzer bir yol izler. Ilk olarak Allah’in “cemal ve
kemal”ini tecelli ettirmekteki hikmetini birincisi onlar1 “bizzat
nazar-1 dekaik-asinasiyla” gormek ve ikincisi de baskalarina da
gosterip “gayrin nazariyla” bakmak seklinde tespit eder.95 Bunun
tabil bir neticesi olarak yeryliziiniin ve semavatin siislii yaratilis,
Allah’in tecelli eden cemal ve kemalini hayretle seyir ve tefekkiir
icinde takdir ve istihsan eden sahitlerin mevcudiyetini iktiza
edecektir. Ciinkii “hiistin elbette bir asik ister, taam ise a¢ olana
verilir. Oyle ise “su kesafetli ve ruha miinasebeti az olan topraktan
ve su kiiduretli ve nur-u hayata miinasebeti pek ciiz'{ olan sudan,
miitemadiyen hummali bir faaliyetle, letafetli hayat1 ve nuraniyetli
zevil-idraki halkeden Fatir-1 Hakim, elbette ruha ¢ok layik ve hayata
¢ok miinasib, su nur denizinden ve hattd su zulmet bahrinden, su
havadan, su elektrik gibi sair madde-i latifeden” kendisinin cemal
ve kemalini seyir ve istihsan edecek “bir kisim zisuurmahluklar1”
da yaratacaktir.%6

Ancak elbette ki Islam akaidine gore serir ruhaniler de
mevcuttur ve Bedilizzaman’in bu mevzudaki muhakemesi sutinat
yoluyla tefekkiiriin ne kadar ileriye gotiirtilebilecegine bir misal
teskil eder. Bu mevzuda Bedilizzaman, daha 6nce de goérdigiimiiz
lizere evvela takip eden meselenin Allah’in Zatinin idrak
edilemeyecegi hakikati cercevesinde mecazen anlasilmasi

94 Nursi, Sézler, 67-68.
95 Nursi, Sézler, 120.
96 Nursi, Sozler, 176-77 ve 504-06.
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gerektigini belirttikten sonra Allah’in en genis kapsamli iki keyfiyet
olarak kabul edebilecegimiz celali ve cemali pek ¢ok isim ve
sulinlar1 bulundugunu yazarak soyle devam eder:

Nur ve zulmet, yaz ve kis, Cennet ve Cehennem’in viicudunu iktiza
eden isim ve invan ve se'n ise; kanun-u tenasiil, kanun-u
miisabaka, kanun-u teaviin gibi pek ¢ok umumi kanunlar misillg,
kanun-u miibarezenin dahi bir derece tamimini isterler... Kalb
etrafindaki ilhamat ve vesveselerin miibarezelerinden tut, ti sema
afakinda melaike ve seytanlarin miibarezesine kadar o kanunun
stimuliinii iktiza eder.?”

Boylece Bediiizzaman, nass ile sabit olan ve klasik kelamda
akli delille ispati miimkiin gériillmeyen sem’iyyata ait bir meseleyi
akli bir mesele olarak ispat eder. Burada suiinatin tefekkiirii
yoluyla hasil ettigi kelam muhtevasi zengin bir ampirik gozleme
dayanmaktadir. Oyle oldugu icin de sirf akil ile ulasilan bir
“Yaratic1” mefhumunun gayba ait meseleleri izahtaki yetersizligi ve
goriilen diinyanin goriilmeyen alemin hakikatlerine dair bize
sundugu isaretler arasinda kalan boslugu suur, irade ve kemal
sifatlariyla mevsuf olan Allah’tan baslayip mahliikata uzanan bir
tefekkiir ¢izgisiyle kapatmis olur.

6. Tasavvuf Yolunda Kelami Tefekkiir

Gerek mana-y1 harfi gerekse sulinat ve ona baglh keyfiyetler
ve yaratilis kanunlart {tzerine yogunlasarak Kur’an’in yol
gostericiligi altinda marifetullahi elde etmek maksadiyla yapilan
tefekkiir Bedilizzaman’in fikir sisteminin merkezinde yer alarak
tiim eserlerine niifuz eder ve onun tasavvuf gelenegindeki yerini de
ortaya ¢ikarir. Eserlerinin hak ettikleri ciddiyetten yoksun sathf bir
bakisla okunmasi, kendisinin tasavvufa yahut en azindan tarikat
seyhlerinin miiritlerine seyr-i siiliikta rehberlik etmesi gibi bazi
tasavvufi uygulamalara karsi oldugu izlenimini verebilir. %8 Cok
tekrar edilegelen bir ifade ile Bedilizzaman “Risale-i Nur meslegi

97 Nursi, Sozler, 178-79.

98 fhtimal ki Ernest Gellner'in bu mevzudaki fikirlerini takip eden Mardin bu
uygulamay1 “insanin Allah’a ulasmasindaki” zorluga baglayarak tasavvuf
seyhlerinin roliinti “kutsal sahislarin insan ile Allah arasindaki zorunlu araciligt”
gibi bir ifade ile tanimlar. Fakat bu, ihtimal ki Imam Gazal?’nin Allah’in kullarina
olan muhabbeti ve buna bagh yakinligina dair fikirlerini yanlis anlamaktan
kaynaklanan sorunlu bir yaklasimdir. Bakiniz Mardin, Religion, 20. Tasavvufta
yeri olan seyr-i siiliikta rehberlik meselesinin “insan ile Allah arasinda” aracilik
olarak anlasilmasi dogru degildir.
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tarikat degil, hakikattir; sahabe mesleginin bir cilvesidir. Bu zaman,
tarikat zamani degil, imam1 kurtarmak zamamnidir,” demistir. 99
Ancak talebelerinden biri tarafindan yazilip Bedilizzaman’in
tasdikiyle Risale-i Nur'a dahil edilen bir mektuba gore de “Kadiri
mesrebi ve Sazell meslegi” Bedilizzaman'in sahsinda “daha ziyade”
hiikmetmektedir. 190 Dahasi1 Bedilizzaman, tasavvuf geleneginin
temsilcilerine Kkarsi istisnasiz olarak hiirmetli hatta hayrankarane
bir tavir sergiler. Hatta, “eger Imam-1 Rabbani Ahmed-i Faruki
bugilin Hindistan’da hayattadir diye ziyaretine bir davet vuku’
bulsa, biitiin zahmetlere ve tehlikelere katlanarak ziyaretine
gidecegim,” demistir.101

ik bakista celiskili gériinen bu iki pozisyonun arasini
bulmak i¢in 1925 yilinda Tiirkiye’'de tarikatlarin yasaklandig: ve
Bedilizzaman’in miikerreren tarikatla istigal etmek suguyla itham
edilip yargillandigi bir ortamda tasavvufla arasina mesafe
koymasinin makul oldugunu sdyleyebiliriz. 192 Ancak bu tir
pragmatik bir yaklasim onun bu mevzudaki durusunu tam olarak
izah edemez. Bediiizzaman tasavvuf gelenegine itibar ediyordu ve
eserlerinin de bu gelenek icinde diisiiniilmesi yerinde olacaktir.
Fakat bir yandan da Risale-i Nur'da ortaya koydugu sekliyle
tefekkiire agirlik vermek suretiyle tasavvufun gayesi olan Allah’a
yakinligin daha kolay ve emniyetli bir yoldan elde edilebilecegine
kani idi. Bediiizzaman’a gore Risale-i Nur'un actigi bu yol
kendisinin degil dogrudan dogruya Kur'an’in malidir ve hem
tarikat yolunda gidenlerin seyr-i siiltik sirasinda diisebilecekleri
baz1 muhtemel vartalar1 bertaraf etmekte hem de marifetullaha
daha kestirmeden ulastirmaktadir.103

Bedilizzaman’in bu kestirme yoldan neyi kastettigini
anlamak icin gerekli ipucunu “Risale-i Nur meslegi tarikat degil,
hakikattir” ifadesinde bulabiliriz. “Hakikat” kelimesi bir acidan
Mustafa Kemal’in yukarida alintilanan “muvaffakiyet i¢in en hakiki
miirsid” sOzlinlin ima ettigi pozitivist paradigma icinde

99 Nursi, Emirdag Lahikasi I, 67.

100 Nursi, Barla Lahikasi, 165.

101 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 129.

102 Beditizzaman’in hakkindaki tarikat ithamlarina verdigi bazi cevaplar i¢in
bakimiz Nursi, Sualar, 347,372 ve 463.

103 Bedilizzaman 7elvihat-1 Tis'aisimli risalesinde bu vartalari ve onlardan
korunma carelerini izah eder. Nursi, Mektiibat, 443-61 and 485.
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anlagilabilir. ihtimal ki Bediiizzaman mahkemelerde Risale-i Nur
meslegi hakikattir derken kendisini itham eden savcilara inceden
inceye bu mana ile hitap ediyordu ve bu da ise de yaradi: maruz
kaldig1 tarikat ithamlarinin hepsinden beraat etti. Ancak tasavvuf
1stilahinda “hakikat” tarikattaki seyr-i siillik neticesinde ulasilan ve
biiyiik harfle yazacagimiz “Hakikat”i temsil eder. Bu acidan
baktigimizda Bedilizzaman da “tarikat” ve “hakikat” kelimelerini
yan yana getirirken “hakikat” ile Kur’an’'in feyziyle buldugu ve o
Hakikate kestirmeden ulastirdigini soyledigi kisa yolu kastetmis
olsa gerektir. 1950’lerde mahkemelerin tazyikinden bir nebze
kurtuldugu dénemde bu mevzuyu su sekilde agikliga kavusturur:

Simdiye kadar ben yalniz iman hakikatini diigtiniip ‘Tarfkat zamani
degil, bid’alar mani’ oluyor’ dedim. Fakat simdi Siinnet-i
Peygamberi dairesinde biitiin on iki biiytk tarikatin hiilasasi olan
ve tariklerin en biiyiik dairesi bulunan Risale-i Nur dairesiicine, her
tarikat ehli kendi tarfkati dairesi gibi goriip girmek lazim ve elzem
oldugunu bu zaman gosterdi.

Bundan da anlayabiliriz ki Bedilizzaman yeni bir tarikat
ihdas etmemekle beraber belki daha énceki zamanlarda Imam
Gazali'nin /hydu Uliimi’d-dinile yaptig1 iizere hem cesitli tarikatlara
intisab eden hem de tarikata intisab etmeden yoluna devam eden
miiminlerin istifade edebilecegi yeni bir tasavvuf sistemi
gelistiriyordu.

Bedilizzaman’in bu ciiretkar iddias1 suna dayanir ki Risale-i
Nur'un tefekkiir ustli ve izahlari, her esya iizerinde yaratilis
ayetlerini gostermek suretiyle okuyanlara yiizlerini ¢evirdikleri
her yerde ddimi bir huzur-1 ildhi hissi vermekte, 104 daha ileri
seviyede istifade edenlere ise yukarida tarif edildigi sekliyle
sulinati tefekkiir ederek Allah’a kurbiyet yolunda ilerleme imkani
sunmaktadir. Bedilizzaman, siiphesiz ve kat'{ imanin en yiiksek
mertebesi olan hakkalyakinin ya tecriibi olarak “kesf ve suhud ile
hakikate yetismek” ya da “sirr-1 vahyin feyziyle biirhani ve Kur’ani
bir tarzda, akil ve kalbin imtizaciyla hakkalyakin derecesinde bir
kuvvet ile, zaruret ve bedahet derecesine gelen bir ilmelyakin ile
hakaik-i imaniyeyi tasdik etmek” neticesinde elde edilebilecegini
soyler. Ona gore kesif ve suhud yolu az sayida havas icin
mimkiindiir ve modern zamanin sartlari bunu daha da

104 Nursi, Mesnevi, 12.

301



Cagdas I[slam Diisiincesinin On Safinda Beditizzaman Said Nursi: Risale-i
Nur’u [slam Gelenegi Icinde Okumak / Mustafa TUNA

zorlastirmistir ama Risale-i Nurun actigy ikinci tefekkiir yolu bu
eserleri okuyan tiim “sadik sakirdler” icin agiktir. 195 Dahasi
Bediilizzaman’a gore gayba iman suhuddan da yiiksek bir
makamdir ¢linkii suhud sahsi ve siibjektiftir, hakikatin rengini
degistirebilir. Gayba iman ise hakikati oldugu gibi gosteren vahye
istinad ettigi Olciide objektiftir. 196 Bu ylizden Bedilizzaman,
tasavvufun Abdiilkadir Geylani, imam Bahaeddin Naksbend (1318-
89) ve Imam Rabbani gibi ¢igir acan énderleri “bu zamanda
olsaydilar, biitiin himmetlerini” Risale-i Nur'un yaptig1 gibi
“hakaik-i imaniyenin ve akaid-i Islamiyenin takviyesine sarf
edeceklerdi” diye diistiniir.107

Sonug

Her ne kadar Bediilizzaman’in fikirleri hentiz hak ettikleri cap
ve derinlikte bir aldka ile karsilanmamissa da kendisinin tefekkiir
sistemi cagdas islam diisiincesinin en 6n saflarinda yer almaktadur.
Onun ehemmiyetli bir katkisi islam1 ilimlerin hiilasasi olarak tespit
ettigi malimati her Miisliiman’in ulasip istifade edebilecegi bir tarz
ile umuma sunmasidir.1%8 Ama yaptig1 is, mevcut ilimleri 6zetle
yeniden ifade etmekten ibaret degildir. O bu ilimleri unvanini hak
eden bir alim olarak ele almis ve sinirlarini mithim istikametlerde
genisletmistir. En dikkate deger katkilarindan birisi hissedilir
dlemin bir Yaratici'yr gosterip O’'nu tarif eden isaretler olarak
miisahede edilip okunmasi noktasinda gelistirdigi tefekkiir
sistemidir. Esyanin méana-y1 ismisi ve mana-y1 harfisi arasinda
yaptig1 ayrim ile mistik vahdet-i viicud goriisiinden kaynaklanan
muhtemel yanlis anlamalara ve Yaratici'y1 giiya ezeli varsayilan
kozmik maddenin ilk muharriki konumuna indirgeyen felsefi
goriislin ifratina kap1 agmadan, ikisinin arasinda emniyetli bir bakis
acis1 gelistirmistir.

Bu emniyetli bakis acisinin din ile bilimi uzlastirilmasi
mevzuunda sundugu imkanlar Bediiizzaman’in fikirleri lizerine su
ana kadar yapilan calismalarda nispeten daha iyi anlasilmis ve
takdir ve tahlil edilmistir. Bu uzlasma, yirminci asir basinda

105 Nursi, Kastamonu, 18-19.

106 Nursi, Mektiibat, 81-83.

107 Nursi, Mektiibat, 22-23.

108 Kendisinin bu mevzudaki sozleri i¢in bakiniz Nursi, Lem ‘alar, 167; Nursi,
Sualar, 538 ve Nursi, Barla, 15.
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Misliman aydinlarin Avrupa’nin diinya {zerinde kurdugu
hakimiyet karsisinda duyduklari ¢aresizlikle kendilerini siiregelen
maglubiyet ve miistemleke hallerinden kurtaracak “en hakiki
miirsid” diye pozitivist bilime sarildiklar1 bir dénemde tam yerinde
ve vakitli bir miidahale olarak goriilmelidir. Fakat bu makalenin
bilhassa vurguladigi {izere, Bedilizzaman'in bilim ve dini
uzlastirma noktasindaki katkisi daha 6nce 6rnegi goriilmemis bir
yenilik degildir. Bilakis, Bedilizzaman bu sahadaki fikirlerini islam
geleneginde mevcut bulunan koklii bir tefekkiir pratigi iizerine inga
etmistir. Bu fikirler yine de mithimdir ¢ilinkii daha 6nceki alimlerin
eserleri her ne kadar pek c¢ok imkan sunsa da yirminci asra
gelindiginde bu teorik imkanlar heniiz dini tefekkiir ile ampirik
bilim arasinda pratik, emniyetli ve dolambagsiz bir yol acmis
degildi. Esyanin mana-y1 ismisi ve mana-y1 harfisi arasindaki ayrim
ile Bedilizzaman Avrupa biliminin materyalist kozmolojisini
yeniden Allah ile irtibatlandiracak agik bir dil gelistirmis ve bu da
ampirik bilimin dinl tefekkiire yardimci olmasini saglayacak
epistemolojik bir atilima imkan saglamistir.

Ancak Bedilizzaman’in bundan daha da miithim ve heniiz tam
olarak fark edilememis bir katkisi da sulinat mefhumu tizerinden
dini tefekkiirde actig1 yeni ufuktur. Kainattaki stirekli faaliyet ve
hareket icinde miisahede edilen miikerrer yaratma fiilleri {izerine
yaptig1 tefekkiir ile Bedilizzaman, evvela dikkatini Allah’in yaratma
fiillerinde ortaya c¢ikan keyfiyetlere yogunlastirmis, sonra bu
keyfiyetlerden yola cikarak rububiyet kanunlarina, yani Allah’in
mahlikattaki tasarrufunda gozlemlenen ve Allah baki oldugu i¢in
devamlarina aklen hiikmedebilecegimiz nizamlara ulasmistir.
Sonra da bu kanunlar1 kullanarak hem kelamda akli muhakemenin
sinirlarini genisletmis, alisilagelmis kelam geleneginin akil dairesi
disinda kabul ettigi mithim bazi mevzular1 aklen ispat i¢in hazine
kiymetinde deliller iretmis, hem de tefekkiiriin tasavvuf
pratigindeki yerini saglamlastirmistir. Son olarak sunu
vurgulamaliyiz ki belki de Bediiizzaman’in terciime-yi hayatina
sathi bir nazar ile bakildiginda onun tasavvuf gelenegi disinda yer
aldig1 zannedilebilir. Ama o, kesiflerini hem akli hem de kalbi birer
fiituhat olarak gérmiis ve tasavvuf geleneginin lisan ile ifade
edilemeyecek tecriibi haller olarak kabul ettigi ve bizi mahl{ikattaki
yaratilis ayetlerinden marifetullaha ulastiracak pek ¢cok mevzuda
beyan ettigi derin goriisler ile tasavvuf sahasinda da ¢igir agmistir.
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