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AZBi BABA VE DIiVANI

Mehmet EROL*

Ozet: Bu ¢alismada, XVILyy'in ikici yarisiyla XVIILyy'in ilk yarist arasinda yasamus
olan mutasavvif sair Azbi Baba ve Divan'i iizerinde durulmugtur. Azbi’nin bilinen bi-
yografisine yeni bilgiler eklenmig, Divan’t sekil, tiir ve anlatim oZellikleri yoniinden
incelenmigtir. Bektagi dairesinde yer alan sairin edebi sahsiyetine etki eden hususlar
belirlenmisg, siirlerinde ilahi agki ele alisi degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Azbi Baba, Divan, tiir ve sekil, anlatim oZellikleri, NiyaZi-i Misri,
Bektayilik, ilaht agk.

Abstract: This study examines Azbi Baba, who lived between the second half of 17"
century and the first of 18" century, and his Divan. In this study, some new information
are added on his biografy. This study also analyses the problems related 1o genre, form
and the features of narrative of his Divan. Furthermore, the factors affected Azbi Ba-
ba's, who was in Baktashi literary circle, literary life were explained. It is also exami-
ned his point of view on mystic love in his poems.

Keywords: Azbi Baba and his Divan, genre and form, the features of narrative, Niyazi-
i Misri, the Bektashis, mystic love.

Asil ad1 Mustafa olan Azbi, XVILyy’n ikinci yaristyla XVIIL.yy in ilk yarisinda
yasamig mutasavvif bir sairdir. Niyazi-i Misri’ye intisabr ile Halveti usul iizere ta-
savvuf hayatinin bagladigi kabul edilen Azbi, Misri’nin 6liimiinden sonra, tarikat an-
laminda tasavvuf dairesini degistirerek Bektasilik’e intisap eder. Iki tarikat arasindaki
bu gecis ve yiikselig, 0 donemin tarikatlarinin birbirine bakig1 hakkinda -en azindan
ikisinin- bilgi vermesi bakimindan onemlidir. Bu, tarikatlarin kendi aralarinda ve
Azbi’de bir tarikat taassubunun olmadigina isarettir. lleride deginecegimiz iizere,
kendisi de “Tarikat-name” baglikli siirinde bir ¢ok tarikatin ismini zikrederek bunlar
yiicelten ifadeler kullanir.

Tarikatlari Tanri’ya ulagsmanin bir araci olarak goren ve bu kurumlara birlestirici
bir gozle bakan, “metafizik lirizm” denilebilecek bir edayla tasavvufi siirler soyleyen
Azbi iizerine tarafimizdan bir doktora tezi hazirlanmistir (Erol 2002). Sair
hakkindaki diger ¢aligmalar antolojik degerdedir. Bu antolojilerde yer alan kisith
biyografik bilgiler ve Divan’dan segilen giirler birbirlerinin tekrar niteligindedir
(Ergun 1930: 21-22; Ergun 1944: 282-283; Golpinarli 1992: 9; Kocatiirk 1968:
395-397; Kurnaz, Tat¢1 2001: 126-127; Noyan 1998: 546-547; Ozmen 1998: 3,
263-268; Tat¢t 1997: 360-365). Caligmamiz neticesinde Azbi’nin biyografisine bir
takim yeni bulgularimiz eklenmistir.

Mustafa Azbi aslen Kiitahyalidir. Kaynaklarda dogum tarihi ile ilgili bilgi bu-
lunmamaktadir. Ilk medrese tahsilini Kiitahya’da yaptiktan sonra Istanbul’a gelerek
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Osmanli ordusuna katilir. Orduda Dergah-1 Ali cavusluguna kadar yiikselir. Bu hiz-
metini stirdiirirken Niyazi-i Misri’yi 1083/1673’te Rodos’a siirgiine gotiirmekle
gorevlendirilir. Yolculuklari sirasinda Misri’nin gosterdigi bir keramet Azbi’yi etki-
ler'. Birlikte olduklari zaman zarfinda Misri’nin etkisinde kalarak ona intisap eder.
Intisap etmede biitiin kaynaklar hemfikirdir. Ancak seyr i siilikunu onun yaninda
tamamlayip tamamlamadigi, ondan hilafet alip almadig hususu tam§malld1r2.
Misri’nin 1694 tarihinde Limni’de vefat etmesi iizerine Istanbul’a dénen Mustafa
Azbi, Uskiidar’a bagli Merdivenkdy’de bulunan Sahkulu Sultan Bektasi Dergahi’na
gelerek, Seyh Elvan Efendi’ye (6. 1729) intisap eder ve bu dergahta postnisin olur.

Ibrahim Has’in Menakip-Name-i Hasan Unst adli eserinden, Azbi’nin 1728 sene-
sinde bu dergahta oldugunu dgrenmekteyiz3. Miirsidinin olimii ile de adi gegen
dergahta “baba”lik makamina gelir. Kimi kaynaklara gore 1149/1736°da kimilerine
gore ise 1160/1747 de vefat eder”. Dergahin haziresine defnedilir. (Agkar 1998: 115,

(Musri'nin Edirne'de bulunusu anlatilirken) “... hiikiimet tarafindan Azbi Cavug isminde bir
muhafiz yanina terfik olunmustur... Azbi Cavus Hz. Misri’ye refakat ettikce kemalatina meftiin
olup arz-1 nisbet etmis ve emrine miinkad olmustur... Hizmet yoniinden nail-i lutf olup hilafet
almistir. Erenkdyii'nde Merdivan kariyesindeki Bektasi dergdhinda seccade-nisin olmugdu. Orada
medfindur (Vassaf : V, 85).”

Misri’nin menkabeleri arasinda Azbi’nin ondan nasil etkilendigini anlatan bir anekdot vardir: Yol-
culuklari esnasinda “Misri, zincirlerinden bir hamlede kurtularak denize atlar. Kendisini gotiiren
Azbi bu hadise karsisinda ¢ok korkar. Bu arada denizde beyaz bir ata binmis bir er, parmagiyla
Azbi’ye susmasini igaret eder. Rodos’a geldiginde Azbi, Misri’yi limanda bulur” (Beki 1997: XX).

Onun Musri'den hilafet aldigi gesitli kaynaklarda zikredilir (Kara 1993: 183. Erdogan 1998:
CXXX). Niyazi-i Misri’den bahseden kaynaklardan alinan bu bilgiye Tat¢i katilmaz: O. Azbi nin
Bektasi Seyhi Elvan Celebi’ye intisab etmesinden dolay: Misri’den Halveti tariki iizere hilafet al-
madig1 goriigiindedir (1997: 360-361). Azbi’nin kendisi Misri’den hilafet alip almadigi husunda
bilgi vermez. Ancak, Bektasi Seyhi Elvan Efendi (6. 1729)’yi miirsit kabul eder. Ikinci
miirsidinden hilafet aldig1 hususunda da bilgi yoktur. Ancak, biitin kaynaklarda “Baba-Dede”
sifatiyla amldigs icin Bektasilik tariki iizere hilafet aldigini kabul etmemiz gerekir:

Bu dem Elvan Efendi miirsidimdir

Balim Sultan nazariyla diriyim (32-a. 12)

Bununla birlikte Misri’'nin Rodos a ilk siirgiinii olan 1673'te onunla beraber oldugu varsayilirsa.
Misrinin 6lim tarihi olan 1106/1694 tarihine kadar birlikte olmalari muhtemeldir. Bu da yaklasik
21 yil siire eder Ki. Halveti tarikat: iizere seyr ii siilikunu tamamlamasi igin yeterli bir siiredir.

Aydinoglu Halveti Tekkesi Seyhi Hasan Unsi’nin (6 1724) yaninda bulunan Yayci Mustafa adli bir
zata. mirsidinin yaninda megayihtan olan herkese asirt hiirmet gosterdiginden yol verilir. Bu kimse
daha sonra ortadan kaybolur. Adi gegen eserin sahibi Ibrahim Has, Unsi’nin 6liimiinden 4 yil
sonra, bir giin Bektasi kiligina girmis olan Yayct ile karsilagir. “Bu ne sretdir, sen Bektasi mi ol-
dun?” sorusuna, Yayci “Uskiidar Kurbinde Nerdiibanli karyesinde Bektasi Azbi Dede’ye erigdim
anin hizmetindeyim” der (Tat¢1 2002: 178-182).

Vefatina dair verilen 1149 /1736 tarihini (Ergun 1944: 282-283, Golpinarli 1992: 9, Kara 1993:
201) Divan niishalarinin iigiinde yer alan Imam Mustafa tarafindan yazilmis “Térih-i Imam
Mustafa ez-bera-yi vefat-1 Hazret-i Azbi Dede” baglikl: siirin 6. beyitinde gorebiliyoruz:
Hatifii'l-gayb fevtine tarihini kilmig tamam

Sene bin yiiz kirk dokuzda eyledi azm-i giizar (59a-6)

Azbi'nin vefau igin verilen 1160/1747 tarihiyle (Bagdatli Ismail Pasa 1947: 225; 1955: 11, 446, Ta-
hir 2000: I, 128) ilgili olarak ise herhangi bir delil gosterilmemekle birlikte niishalarda gecen,

Azbi cihanda gel bir eser ko

El-hattu baki ve'l-omrii fani -1161- (59b-5)

beytinde 1161/1748 olarak hesaplanan tarih, 1160/1747 tarihine yakin olmasi yoniiyle bu tarihi
destekleyici goriinmektedir (Milli Kiitiiphane A-6167 numaradaki niishada bu beytin basliginda da
“Tarih-i Imam Mustafa ez-berdy-1 vefat-1 Hazret-i Azbi” baghg vardir). Her iki ifadenin ayn
baslikla ayni niishalarda birlikte bulunuyor olmas: konuyla ilgili geliskileri arttirmaktadir. Bu durum
kesin vefat tarihini tespitimizi giiglestirmektedir. Yine bu beyitten Azbi’nin, Divan’ini 1161 tari-
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241; Ceylan 2000: 41; Caylioglu 1994: 10; Erdogan 1998 : LXXVII; Giiner 1967:
62-63; Ismail Pasa 1947: 225; Kara 1993: 183, 201; Koca 1990: 312, 378; Kurnaz,
Tatgi 2001: 126-127; Liitfi 1891: 50; Tahir 1972: 1,128; Tuman 2001: II, 665:
Uzungarsili 1932: 223; Vassaf V: v. 85).

Vefatindan sonra Sahkulu Sultan Bektasi Tekkesi'nin haziresine defnedildigi
lizerine biitiin kaynaklar hemfikirdir. Ne var ki, burada yaptigimiz aragtirmada onun
mezarina rastlayamadik. Bu konuda S. Niizhet Ergun, Azbi’nin mezarinin ad1 gecen
hazirede bulundugunu, mezar tagimin iizerinde isim bulunmadigini ve sadece bir
“elif”” harfi oldugunu belirtmektedir (1930 : 21-22). Bugiin mezarlikta bu tarife uyan
bir mezar bulunmakta, ancak oliim tarihi 1150/1737 olarak ge¢gmektedir. Azbi’nin
bu tekkeyle olan miinasebetinin baglangicini, “Tarih-i tekye-i Hz. Azbi Baba kaddes-
sallahii sirrahfi der-Karye-i Nerdiibanli” baglikli tarih be;/itlerinin yaninda hesap-
lanmis olan 1112/1700 tarihine kadar gotiirebiliyoruz™. 1728 senesinde ise bu
dergahta “Dede” unvantyla bulundugunu,Yayct Mustafa isimli birinin ifadelerinden
ogreniyoruz (bkz. 3.dipnot).

Tarihgesi Orhan Gazi’ye kadar uzanan ve giiniimiize degin Sahkulu Sultan
Bektagi Tekkesi, Gadni Baba Tekkesi, Mansur Baba Tekkesi, Mehmet Ali Hilmi
Dedebaba Tekkesi gibi cesitli isimler almig olan bu kurum (Tanman 1992: 317-342;
Kocadag 1988: 9-130), simdi de “Sahkulu Sultan Dergahi” adiyla Istanbul
Goztepe’ye bagli Merdivenkoyii’nde faaliyetlerini siirdiirmektedir. .

Kaynaklar, Mustafa Azbi’nin adin1 “dervis, postnigin, baba, dede, dergah-i ali
cavusu” gibi aidiyet ifade eden sifatlarla birlikte verirler. O, tasavvuf yolunu secerek
gosterdigi tevazu ve samimiyetiyle dervig, Sahkulu Bektagi Tekkesi’'ndeki
seyhliginin nisanesi olarak dede, baba ve post-nigin, Osmanli ordusundaki gorevi
sebebiyle de ¢cavug unvan ve sifatlariyla taninmistir.

Soyu ve ailesi hakkinda Divan’indan bilgi edinebildigimiz Azbi, miseddes
tarzindaki bir manzumesinde ifade ettigi lizere soyunu Hz. Muhammed’e da-
yandirmaktadir. Soziinii ettigimiz manzumenin miikerrer beytinde gegen “iki seyyid-
zade oglum yar-1 garimdir benim " ifadesinde, soyuyla ilgili boyle bir bag kurdugu
gortilmektedir. Bektast geleneginde, ileri gelenlerin soylarini Hz. Ali’nin oglu Hasa-
n’a bagladiklar bir gercektir.

Yine bu manzumeden, muhtemelen biri sair oléan “Hakir” ve “Rav1” adinda, ta-
savvuf ehli iki oglunun oldugunu 6greniyoruz °. Bunlardan en azindan birinin

hinde tamamladigi ve ayn tarihte vefat etmis olabilecegi akla gelmektedir.
Aceb seyran-1 alemdir bu Bektasiyye meydan

Felek devran-1 hayran-1 hakikat tekye-gah igre

Yazildi sirr-1 envart Huda-y1 dest-i kudretden

Erenler menzilinde ser-firaz-1 sehensahi (1112) (59b)

Ogullarindan bahsettigi siirdeki bazi misralar sunlardir:
Ahdine sahib-kadem hem tab-darimdir benim

Bunlarin babasi olmak iftiharimdir benim

Iki seyyid-zade oglum yar-1 gairimdir benim

Diinyede hem ahiretde elde varimdir benim (32a -1)
Birisi biilbiil miséli eglenir esér ile

Birisi de hem-dem olmaz her deni bi-ar ile
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varligini dogrulayan bir vesikaya sahibiz. Adi gegcen dergahin haziresinde bulunan bir
mezar taginda, isim zikredilmeden gecen “Azbi Dede-zade” ibér%si, bu mezar taginin,
siirde bahsettigi ogullarindan birine ait oldugunu gostermektedir .

Yukarida onun asker kokenli oldugunu ifade etmi§tik8. Sair, Divan’inda bu
yoniine 1s1k tutabilecek, Cebeci Ocagi Kislasi, 4. Bolik Kapisi’nin yapimina
1132/1719 tarihini diiger. Bu tarih manzumesi, onun 1719 senesinde heniiz askerlik
mesleginden ayrilmamig olabilecegini diisiindiiriir. Bu tarih manzumesinde kiglay:
yaptiranin ve giiniimiizde boliik komutan: statiisiine denk diigen “gorbaci”nin
(Pakalin 1993: 1, 380) ad1 zikredilir. Azbi, ad1 gegen boliikte muhtemelen “cebeci
cavusu” olarak gorev yapmistir.

Bunun diginda, Divan’inda sairin askerlik yoniinii hissettirdigi soyleyisler az da
olsa yer alir. Muhtemelen II. Ahmet doneminde (1104) Avusturya izerine yapilan
seferi kastederek, ordunun basarisi i¢in duaci olur. Allah’tan Al-i Osméan’a ihanet
edenlerin cezalandirilmasint ister.

Mustafa Azbi’nin bu kisa biyografisini degerlendirdigimizde 6rnekleri olan ancak
pek sik rastlamadigimiz bir durum dikkatimizi ¢ceker: Tarikatlar arasi gecis. Halveti
usul iizere uzunca siire seyr i sulk etmis olan ve bu miiesseseden hilafet aldig:

Birisi dyine-i bezm-i safadir yar ile

Ikisi de talib-i didar-1 Hakdir zér ile (32a -3)
Azbinin Ravi Hakirle iki ciinbig-banidir

Hem erenler hizmetinde bende-i fermanidir
Birisinin ismi Ravidir rivayet kanidir

Birinin ismi Hakirdir ilm-i hikmet kdnidir (32a -5)

7" Bu mezar. dergah haziresinin ikinci paftasinin sagdan sola ikinci sirasindadir; 6liim tarihi
1189/1775 olarak vergsiektedir. “Azbi Dede-zade” ibaresiyle birka¢ kelimesini okuyabildigimiz
mezar tasinin iizerinde 6 misra yazilidir.

8 Azbi'nin askerlik meslegini yiiriitiirken ayn1 zamanda Bektasi tarikinde olmasi Yenigerilik ile
Bektasilik arasindaki bagla da yakindan ilgilidir. Bilindigi gibi Bektasi kiiltiir argiimanlari, Yenigeri
askerf tegkilatinin kurulugunu Orhan Gazi ile Haci Bektag-1 Veli’ye baglamaktadir. Haci Bektag-1
Veli bu tegkilatin kurulug téreninde bulunmus; askerlere bork giydirmis, dualar etmistir. Bu rivayet
ve daha sonralan yapilan uygulamalar neticesinde iki kurum arasindaki bag devam etmistir (Koca

~2000: 23-36: Melikoff 1999: 96-98).

# Cebeci Cavusu, merasim giinlerinde ve divan i¢timalarinda Divan-1 Hiimdydn’a gelen devlet
erkanina tegrifatla gorevlendirilmis memurdur. Bunlar, “tahsilat isleri, birinin ortadan kaldiriimas,
devlet ricalinden birini siirgiine gotiirmek” gibi islerde de gorevlendirilebilirlerdi... 1660'da
saytlart 692 idi (Pakalin 1993 : I, 263 ,457-458). Asagiya aldigimiz tarih manzumesinde de
goriilecedi iizere, ad1 gegen béliikle ilgili verilen 6zel bilgiler Azbi'nin bu boliikte gérev yaptigini
diisiindiiriir: .

Tarih-i Kiglak-1 Hazret-i Azbi ez-berdy-1 bab-1 Dordiincii Boliikk Cebeciyan-1 Dergah-1 Ali
Barekallah ittifak-1 gaziyanin himmeti
Yapdilar dordiincii boliik kislasin hatem gibi
Ta ebed abad ola hakk-1 Resil-1 muhterem
Bosnak Ibrahim Pasa yapdi kapusin ey ahi
Ciinki el-Haci Hasan Aga bize corbacidir
Eyledi her vech ile sa’y-1 aydn sa’y-1 hafi
Azbi tekmilin goriip bir sevk ile tarih dedim
o Hib ma’'mir tekye-gah-1 pir-i daver-i nebi (1132) 59b

Huriic-1 asker-i [slam suhdletle ola tekmil

Gel ey dil arz-1 hacat et Cenab-1 Hayy-1 Mennéana (43a-3)
Ana sen ism-i Settarin musallat eyle ya Rabbi

Ihédnetle nazar her kim kilarsa Al-i Osmana
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“tarihi kaynaklarca” kabul edilen sair, miirgidi Misri’nin vefatindan sonra
Bektasilik’e ge¢mis, burada da Babalik derecesine yiikselmistir. Ancak, Bektasilik'te
karar kilmasi ona, Misri’yi unutturmamistir. Bu baghligi iledir ki, Azbi, Niyazi-i
Misri’nin Divan-1 Ilahiyat’indaki Tiirkge siirlerin biiyiik ¢ogunlugunu tahmis

AT 1w ; 12 e S o )
etmig, bir gazeline de serh yazmigtir °. Sairin bu iki eserinin diginda ¢alismamizin
konusunu tegkil eden bir de divani vardir.

Divan’in, “Dervis Mustafa Azbl Baba, Divan-1 Azbi” adiyla cesitli
kiitliphanelerde 21 adet niishasi bulunmaktadir. Bunlar arasinda miiellif niishasi yok-
tur. Cogunun istinsah tarihi ve miistensihi belli degildir. Niishalarin bulundugu
kiitiiphaneler ile kayit yer ve numaralari su sekildedir:

Ankara Milli Kiitiiphane’de 5 niisha bulunmaktadir. Bunlar, A 2872
(1258/1842 de Esref Mustafa tarafindan istinsah edilmistir)”, F.B. 249
(1279/1862°de istinsah edilmistir), A 5994/2, A 7237 ve A 6167 numaralarda
kayithdir.

Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde 4 niisha mevcuttur: Pertev Paga Kitapligi 401,
Hagim Paga Kitaplig1 71, Hact Mahmut Efendi Kitaphg: 3521 (1255/1839 yilinda
Bagdadizdde Muhammed tarafindan istinsah edilmistir), Hact Mahmut Efendi Ki-
taplig1 3597 (1282/1865’te Karaagag postnisini Hasib Baba oglu Ahmed Ataullah
Rifat Yemin Baba tarafindan istinsah edilmigtir).

Yapi Kredi Sermet Cifter Aragtirma Kiitiiphanesinde 579 (1265/1849 yilinda Ca-
fer-i Sadik tarafindan istinsah edilmigtir), 879 (28 Rebiulevvel 1284/ 28 Tem-
muz1867 yilinda istinsah edilmistir), 161/1(1258/1842 yilinda istinsah edilmistir.)
ve 523 numaralarda kayitli 4 niisha vardir.

Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari
Boliimiinde ise 6 niisha bulunmaktadir: Bunlar, 560/1 (1205/1790 yilinda Osman
Ismeti tarafindan istinsah edilmisgtir), 346, 1233/3, Belediye K.333, Belediye K.348,
K.378 numaralarda kayitlidir.

Millet Kiitiiphanesi’'nde 1 niisha vardir ve Ali Emiri Efendi Manzum Eserler Ki-
taphig1 280 numarada kayithidir.

Son olarak da Sadberk Hanim Miizesi Kiitiiphanesi’nin Hiiseyin Kocabas Yazma-
lart arasinda 276 (1229/1813 yilinda Dervis Mehmed Halid Haydari tarafindan istin-
sah edilmistir) kayit numarasiyla 1 niisha vardir.

Divan iizerinde yaptigimiz kargilagtirmali ¢aligmada toplam 248 adet manzume
tespit edilmistir. Niishalarda siirlerin siralanmasinda klasik divan tertibi
gozetilmemistir. Bununla birlikte niishalarin tamamu;

“Dervis Mustafa Azbi, Divan-1 Tahmis-i Niyazi-i Misri” adli bu eser 1284/1864’te basilmis olup,
eserde Misri’nin 140 ilahisi tahmis edilmistir.

“Mustafa Azbi, Serh-i Gazel-i Niyazi-i Misri” adli 43 varaklik bu eser Siilleymaniye Ktp.,Haci
Mahmut Efendi Nu: 3056 ve Istanbul Universitesi Merkez Ktp, Tiirkge Bol. Nu: 2910°da kayithidir.
Eser, Misri'nin “Ezelden nar-1 agkla ben yana geldim cihan igre / Akitdim ni¢e dem yaglar
goziimden dolu kan i¢re” matlali gazelinin serhidir.

Calismamizda siirlerden sonra verilen varak numaralari bu niishaya aittir.
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Kelam cevlan edip doksiin zebanin gevher-i yekta
Haridér-1 meta-1 agk olan la-biidd olur dana (2a-1)

matla’l kasideyle baglar. Gazellerin cogu kafiyelerine gore siralanmigtir.

Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyati’nda belirli bir nazim sekli yoktur. Bu edebiyat,
nazim sekli hususunda Divan Edebiyati ve Asik Edebiyati ile ortak hareket etmekte-
dir (Giizel 1999: 517). Sekil hususundaki bu ortak hareket edis noktasinda Azbi’nin
agirlikli olarak Divan Edebiyati nazim sekillerini tercih ettigi goriiliir. 248 manzu-
menin 191°i gazel (gazellerden 2’sinde matla’ beyti, 1’inde mahlas beyti yoktur),
20’si kaside (Divan’daki kasideler, klasik kaside bi¢iminin Ozelliklerini
gostermemektedir; 20 siir, gazellerin bulundugu boliim diginda siralanmalari, beyit
sayisi bakimindan gazellerden fazla olmalari ve bagliklarinda “kaside” ifadelerinin yer
almasi sebebiyle kaside sekli icinde degerlendirilmistir), 13’ miiseddes, 5’i terkib-i
bend, 5’i muhammes, 5’1 kit‘a, 2’si murabba‘, 2’si terbi‘, 2’si terci-i bend, 1’i tah-
mis, 1’i bahr-i tavil, 1’i de kogyma seklindedir. Siirlerin bazilarinda sekil
ozelliklerinin belirtildigi bagliklar vardir. “Kaside, miiseddes, terkib-i bend, terci-i
bend, bahr-i tavil, miiseddes... ” gibi. Divan’in siir kadrosu i¢cinde % 77 oraninda
gazel seklinin kullanildigini goriiyoruz. Buna bagli olarak, Azbi’nin gazel seklini
tercih ettigini soyleyebiliriz.

Dini-Tasavvufi Tirk Edebiyati sahasinda nazim tiirii meselesi cesitli
yaklagimlarla izah edilmeye ¢aligilmig, ancak heniiz fikir birligi saglanamamuigtir.
Tiirti belirleyen unsur, sekle bakilmaksizin, siirde islenen konudur (Giizel 1999:
520). Bu hiikiim meseleye ¢oziim getirilmesi hususunda bir hareket noktasi olmakla
birlikte, Tekke yahut Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyati dairesi i¢cinde yer alan ziimresel
unsurlarin farkli yaklagimlart ve uygulamalar ile tiirlerin adlandirilmasinda ve
sayisal miktarinin tespitinde bir karmasaya neden olmaktadir. Konuyla ilgili
yaptlmis son iki caligmada Giizel 41 (1999: 518-658), Artun ise 34 (2002: 84-106)
tir adi belirlemigtir. Ortadaki sayisal farkliliklar, arastirmacilarin siirde islenen
“konu” kavramina genelden 6zele ve daha 6zele dogru bir tarzla yaklagmalarindan
kaynaklanmaktadir. Kaynaklarda siirlere konulmusg basliklar da buna katkida bulun-
maktadir. Siirde islenen konunun daha genel gergeveler i¢inde tutularak tek
orneklerin ayri degerlendirilmesinin sayisal karisiklig1 onleyecegi, birbirinin iginde
degerlendirilebilecek tiirlerin aynt ad altinda toplanmasinin ise meseleyi daha
anlagihir kilacagr kanaatindeyiz.

Y ukaridaki gekillerde kaleme alinmug siirleri konularina gore simiflandirdigimizda
ise Divan’da 81 nutuk ve nasihat-name, 44 tevhid ve miinacat, 34 na‘t, 47 ilahi
(nefes), 7 mersiye, 4 sathiye, 11 methiye, 5 hicviye, 4 devriye, 4 tarih, 7 fahriye
tiirtinde siir oldugunu gormekteyiz.

Bizim bu gruplandirmamizin yaninda, Divan’da bazi siirlere verilen basliklarla
bir bakima tiir siniflamasi yapildigini gormekteyiz. Ozellikle “satrang-name, siikiife-
name ve bahar-name, hayvan-name, murg-name, selam-name, tarikat-name, pend-i
piran, diivazdeh imam... vd.” baglikli manzumeler bu hususta orijinallik arz eder.

Aruz ile hece ol¢tisiiniin birlikte ve 6zellikle aruzun kusurlu kullanimi, Dini-Ta-
savvufi Edebiyat sahasi siirlerinin karakteristigidir. Aruz kusurlarinin fazlaligi, saha

74



AZBI BABA VE DIVANI

sairlerinin yeteneklerinden ¢ok, ortaya konulan eserlerin ¢ikis bicimleri ve fonksi-
yonlariyla yakindan ilgilidir. Bu sairlerin siirleri, “hayret ve mesti” sonucudur;
“lisan-1 kal” degil, “lisan-1 hal”dir (Koprilii 1986: 129). Onlarin siirle hedefledigi,
iclerinde bulunduklari hal ve vecdi duyurabilmek, etraftakilere “ilahi agk™1 aktarabil-
mektir. Boyle bir bakigladir ki, sanat kaygist ikinci plana itilmistir. Bu ozellik
Azbi’nin siirlerinde de kargimiza ¢ikar. Divan’daki 248 siirden 176’s1 aruz (%71) ,
72’si (%29) ise hece olgiisiiyle yazilmigtir. Aruzla yazilmis siirlerin pek ¢ogunda
imale ve zihaf kusurlari ile hece Ol¢tisiiniin “duraklar”la saglanan ahengini buluruz.
Bu durum okuyana, o siirin heceyle yazildig1 havasini ve tadini vermektedir. Onay,
bu tipteki siirleri, ““... bunlari aruz mahsulii olarak telakki etmektense, hece veznini
layikiyla kullanamayan ve eserlerini yazarken aruz tesiri altinda kalan sairlerin hatali
eserleri” (1996: 48) olarak kabul eder. Siirlerin vezni hususunda verdigimiz sayilar,
bu goriisten hareketledir. Aruzun kullanildig: siirlerde de 6zellikle hece Olgiisiine
yakin clizler tercih edilmistir. Divan’da kullanilan aruz bahirleri sunlardir:

1. Remel Bahri: 123 adet (%70)

a. fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘ilatiin / fe‘ilatiin fe‘ilatiin fe‘ilatiin fe‘ilatin: 112
Nar-1 ayn-1 dgikansin tac-1 erbab-1 yakin
Cesm-i diismenden nihdnsin ya Ali senden meded (7a-3)

b. fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘iliin / feilatiin fe‘ilatiin fe‘iliin: 11

Merhaba ey niir-1 alem merhaba
Merhaba ey vech-i adem merhaba (3a-1)
2. Hecez Bahri: 50 adet (% 28)

a. mefa‘iliin mefa‘iliin mefa‘iliin mefa‘iliin:39

Cevahir kanityim geldim saladir hep haridara
Rumiiz-1 noktadan esrar beyanin eyledim ifsa (2a-5)

A CAT

b. mefa‘iliin mefa‘iliin fe‘dliin:5

Diin U giin kiblegahimdir cemali
Nazar-baz-1 Muhammed Békiriyim (32a-4)

c. mef*ali mefa‘ili mefa‘ili fedliin:6

Ol can giizele can veren iiftade hesapsiz
Bu cén ki cihan derdine derman ola bu céan (38a-2)

3. Recez Bahri: 3 adet (%2)
a. miistef ilatiin miistefilatiin:2

Ben bi-pendhin ben ri-siyahin
Ben piir-giinahin Rahmani sensin (38a-3)

b. mustef‘ilatiin mistef*ilatiin mustef‘ilatiin mustef‘ilatiin: 1

Meddah-1 sahim biline aslim talib-i rdhim mahv ola ismim
Muhammed Ali bendesi olgil ta ola kalbin nir ile enver (13a-2)
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Tirk sairlerince en cok kullanilan kaliplar, Remel ve Hecez kaliplart olmustur
(Ipekten 1999: 278). Goriilecegi gibi Azbi de hemen biitiin aruzlu siirlerini bu
kaliplarda kaleme almistir.

Dini-Tasavvufi Tirk Edebiyat: vezin hususunda da bir serbestlik i¢indedir. Saz
siiri vezniyle (hece) Divan siirine has gekillerde ya da aruz ile saz siiri sekillerinde
eserler verilebilmektedir. Hece ol¢iisiinde yazildigini kabul ettigimiz 72 siirden ta-
mamina yakini gazel seklindedir. Bu siirlerden 9’u 11’li (%12), 7’si 14°li (%10),
46’s1 15°li (%64), 10’u da 16’11 (%14) hece ol¢iisiiyle soylenmistir. Su dortliik
6+5=11"li hece Ol¢iisiine 6rnek gosterilebilir:

Kendi bilgisiyle gidene lanet

Hakka te’vil olmaz hakdir bu sohbet
Halini dil’alma ey ehl-i hiiccet

Gorduigiin 6rt gormedigin soyleme (46a-2)

Siirde dhengi saglayan diger bir unsur olan kafiye hususunda Azbi’nin vezne gore
daha titiz davrandig1 soylenebilir. Kafiyeli kelimeleri segerken, cogunlukla kelimele-
rin kok-ek iligkisine onem vermistir. Siirlerde kullanilan kafiye oranlari soyledir:
Yarim kafiye 34 siirde (%14), tam kafiye 93 siirde (%38), zengin kafiye ise 119
siirde (%48) kullanilmigtir. Bunlardan yarim kafiye 6, tam kafiye 21, zengin kafiye
ise 18 siirde redifsiz kullaniimigtir:

Ustiinde agiklarin ¢iin bdr var

Bunu fehm etmekde hayli kdr var
Sirrini fag etme zinhar 6ziine

Alem icre yar var agyar var (11a-12)

Niyazi-i Misri’nin Azbi lizerindeki etkisi, siir anlayisinda da kendini gosterir.
Musri, ilahilerinin yarisindan ¢ogunda redif kullanmigtir (Erdogan 1998: CV).
Azbi’de ise bu say1 neredeyse biitiin siirlere ulagir: O, 199 siirinde (%80) redif kul-
lanmigtur:

Ehl-i vuslatdan m1 yoksa terk-i vuslatdan misin

Dil-i miinevverden mi yoksa kalb-i zulmetden misin
Saf1 korkutma bizi isyan iglindiir magfiret

Dilberin riyunda yek m hiisne illetden misin (40a-1.2)

Dini-Tasavvufl Tiirk Edebiyati’nin baglangi¢ devresi olan XIIl.yy’'dan sonraki
donemde Tirkce, Arapca ve Farsca'dan pek cok kelime almigtir. Bu durum, Eski
Anadolu Tirkgesinin kelime hazinesi bakimindan geniglemesini saglamakla birlikte,
donemin sonlarina dogru dili olduk¢a agirlagtirmistir. Bunda Beylikler Donemi’nin
bitip Osmanli Donemi’nin baglamasinin da etkisi olmalidir. Sonugta bu donemin
sonlarina dogru Tiirk¢enin temizligi ve saflig1 bozulmus, Arapca ve Farsca unsurlar
dile hakim olmaya baglamistir. Ancak, bu etki halk sairlerinin dilinde dini terimlerin
oOtesine gegmemistir.

Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyati dairesinde degerlendirilen sairlerin kullandiklari
dil, “ortalama bir dil”, okumuglarin dili olarak kabul edilir. Bu edebiyatin mensup-
lar1 ne saz sairleri kadar duru, ne de Divan sairleri kadar agdali bir dil kullanmiglardir.
Bir siirde halktan ve koyden alinma pek c¢ok kelime ve deyimin yaninda kitaptan
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¢ikma yabanci kelimeler, tasavvuf ve tarikatla ilgili kavramlari gorebiliriz (Giizel
1999: 47-48). Yine de halkin anlayabilecegi bir dildir kullanilan. Mutasavvif
sairlerin dili hususundaki bu ortaklik Azbi i¢in de gegerlidir. Hatta, ayet ve hadisler-
den yapugi iktibaslar harig, anlasilabilirlik hususunda halk sairlerine yaklagtigini
soylememiz miimkiindiir. Siirlerinde kullandigi Divan Edebiyati’na mal olmus
mazmunlarin sayist, halk soyleyisine uygun ifadelerden daha azdir. Kullanilan maz-
munlar da her iki edebiyata mal olmus “giil-biilbiil”" gibi yayginlik kazanmig maz-
munlardir.

Bu ozellikler disinda Azbi’nin dilinde, Tiirk¢enin XVI.yy. sonuna kadar devam
eden “Eski Anadolu Tiirkcesi” devresinin dil hususiyetlerine de rastlariz. Bu doneme
has olan ve okuyana Yunus Emre’yi hatirlatan su ifadeler sik¢a kullanilmigtir:
“kendiizin, kanda, kangi, kani, kagan, nidiigin, diiselden, deyiiben, biliiben, gegciser,
dustibdiir, ondiil, vergen, tamu, ugmak, satas-, irgiir-, tasra, idicek, olgil.... vd.”

Kendiizin bilmeyene kendi giinahi ne bela

Ne revadir ki okur iblise her dem la‘net (5b-2)
Vuslat- 1 yari haber almig gibi miskin garib
Bendedir yokdur velikin var ile yok kandadir (12b-3)

Gelenek, icinde yetistirdigi sanat¢inin anlatimina yon ve sekil verir. Dini-Tasav-
vufi Tirk Edebiyati sahasi siiri seklen kendisine has geleneksel bir yapi
olusturamamis olsa bile, siirin i¢ yapisiyla ilgili bir gelenege sahiptir. Hemen her
tiyesinin bagvurdugu anlatim ozellikleri gelistirmigtir. Cogunlukla kalabalik muha-
taplara soylenen siirler bilgilendirme, yonlendirme ve ikna etme ¢abas! i¢cindedir.
Azbi de bu gelenegin bir tiyesi olarak ortak anlatim ozelliklerini kullanmugtir.

Divan’in siir kadrosuna bakildiginda, en fazla nutuk ve nasihat tiiriinde (81 siir,
%33) siirlerin yer almasindan dolayr Azbi’nin genellikle “nasihat ve hitap” tarzinda
bir anlatim yolunu tercih ettigini soyleyebiliriz. Bu sekildeki anlatimlarinda “ey,
eyd” gibi tinlemler ile emir ve bildirme kiplerini kullanmistir. Hitap ve ogiitler ba-
zen sairin kendisi icin, bazen de belirli ya da belirsiz ikinci bir sahis i¢indir.
“Dogrudan anlatim™ denilen anlatim tarzini da 0giit verici, o0gretici tarz i¢inde
degerlendirmek miimkiindiir:

Ey miirebbiden habersiz anlayan peygamberi
Dilkiiden dilku gelir arslan eger arslan biter (5-3)

Oziine rehber tutun gel lmeden evvelce ol
Bu erenler meclisinde kan akarsa can biter (14b-2)

Nefsini fark eyle cdna Mustafa’ya bende ol
Haliki mahliku anla hiss eyle irfana gel (24a-3)

Ozellikle nasihat etmenin, ikna ¢abalarinin hakim oldugu siirlerde kullanilan
“Mukaleme ve sual yoluyla anlatim”, hem beklenen etkiye hem de siirsellige gii¢
katan bir anlatim seklidir. Halk siirinde de sik¢a goriilen “dedim-dedi”li soyleyisler
ve soru-cevap yoluyla anlatim sekli az da olsa Azbi’de goriiliir:

Gezerken birkag¢ ugsaka satagdim dediler asik
Ha dost eyvallah illa'llah nedir bu sattigin esya (2a-7)
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Alemin ey bi-terahhum bi-vefasi sen misin
Ey cefa-cii ehl-i derdin piir-cefési sen misin (39a-1)

Dini-tasavvufl 6zellik tagtyan siirlerin karakteristik bir 6zelligi de “ayet ve hadis-
ler’den azami derecede faydalanarak, “delil ve ispat yoluyla anlatim” tarzini
gelistirmis olmalaridir. Sair, fikrinin dogrulugunu stre, ayet, hadis veya iinlii muta-
savviflarin sozleri ile ispata ¢alisir. Atasozleri de yapilar ve iglevleri geregi bu an-
latim tarzinin igine dahil edilebilir. Ayet ve hadislerin segiminde ozellikle tasavvufa
kaynaklik edenler secilir. Azbi, bu anlatim tarzinin i¢inde yer alan biitiin unsurlara
siirleri icerisinde sik¢a yer vermistir.

Siirlerde ayetlerin kullanilig1 genellikle iktibas veya telmih yoluyladir. Bununla
birlikte ayetlerin tamaminin kullanildigr misralar da mevcuttur:

Oku gel kulhiivallahii ahad hem lem yelid zahid
Dahi seba'l-meséaniden bilinsin sirr-1 mad evha ”(1-24)

Hadislerin kullanimi da yine telmih veya iktibas yoluyladir. Azbi, sahih olup
olmadigina bakmaksizin yaygin olan hadisleri kullanir:

Hariciden intikam almaga budur ber-giizéar
Her muhibb-i hanedana oldu tig-i stledar

Bu yeter cevsen giirtih-1 Kirdgéara ya ne var
La-fetd illa Ali la-seyfe illa ziilfekar " (13b-1)

Fahr-i dlem lahmiike lahmi buyurdu sanina
Asikin cisminde cénsin ya Al senden meded'® (7a-2)

Azbi, az da olsa tinlii mutasavviflarin yayginlik kazanmig sozlerini kullanilarak
anlatmak istedigi diisiincesine delil getirir:

Leyse fiddari vela gayr ile deyydr da da var
Abid i facir ile mulhid-i kiiffarda da var'’ (49a-5)

Sair bir durumun ifadesinde ve bir fikrin ispatinda atasozlerinin giiciinden sik sik
istifade eder. Ornegin, as18in kalbinde yalnizca Allah agki olmasi, insanin bezm-i
ezelde Allah’a verdigi sozii tutmasi gerektigi diistincesi “Iki karpuz bir koltuga
sigmaz’” atasoziyle delillendirilir ve desteklenir. Azbi, atasozlerini bol miktarda kul-
lanarak aktaracagi meselelere halkin penceresinden bakar. Divan’da atasozleri icin

14 Ihlas stresinin (112/1-3) birinci ve iigiincii ayeti zikredilerek Allah’in birligi, dogmamis ve

dogurulmamus oldugu iizerinde durulur (1. Deki: O Allah birdir, 3. Dogmadi ve dogurulmadi). “ma
evha” ise Necm 53/9°dan alimmustir (Aradaki mesafe iki yay boyu oldu, hatta daha yakin).
“La-feta illa Ali, la seyfe illa Ziilfikar” sozii, Ali’den bagka geng -yigit, er- Ziilfikar'dan keskin kili¢
yoktur” anlamindadir. Bektasi siirinde yaygin olarak goriilen bu soziin Uhut savasindaki yararligi
dolayisiyla Cebrail tarafindan Hz. Ali i¢in sdylendigi rivayet edilir (Golpinarli 1977: 214-215).

“Etin etimdir” anlamina gelen “lahmiike lahmi” s6zii Hz. Muhammed tarafindan yakinligini bildir-
mek i¢in Hz. Ali’ye soylendigi rivayet olunan bir sozdiir. Bu s6z igin. “Hz. Ali’yi Islami 6l¢iilerin
disinda sevenlerin ortaya attiklar1 sozlerden biri olma ihtimali var™ yorumu yapilmaktadir (Yilmaz
1992: 101).

Leyse fiddari vela gayr ile deyyar: “Evde (diinya-ahiret) ev sahibinden (Allah) baskasi yoktur”
anlamindaki bu soziin Ciineyd-i Bagdadi’nin oldugu rivayet edilir (Yilmaz 1992: 114). Bu diisiince
Azbi'de de sik sik dile getirilir.
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“fi’l-mesel, meseldir, ...derler” gibi ifadeler kullanilir. Bu kullanimlar, direkt ya da
iktibas yoluyladir. Kullandig1 atasozlerinden birkaci sunlardir:

Hele bir koltuga sigmaz iki karpuz derler
Bu sozii anlar isen ahd ile ikrar bir olur (14b-2)

iAki dilber seven agik ezilir vuslat igiin
Ademin agzina bal bal dese hi¢ dad olamaz (17b-5)

Bu meseldir kimse basmaz yerdeki yatan yiizii
Ciimlenin payinda hak ol Azbiya piir-izzet ol (24b-5)

Fitne-béz dilkii ad(i gitdi goriinmez oldu
Kiirkgi diikkanin bulurmug o meger done done (42b-2)

Iki goniil bir olunca samanlik cennet olur
5 it Diaeo - A I8
Bir goniil iki olunca cennet piir-mihnet olur = (14b-1)

“Tahkiye™ tarzinda anlatim, 6zellikle diinyanin yaradilisi, peygamber kissalarinin
aktartlmasinda ve kurgusal anlamda devriyeler ile sathiyelerde yer bulur. Azbi, bir
durum veya olay1 aktarirken hikdye etme ve tasvir teknigini kullanir. Bu ozellikleri
tagtyan anlatimda telmih sanatinin giiciinden faydalanir. Sairin, kendisiyle ilgili bir
durumu anlatirken de b ' yola bagvurdugu goriiliir:

Havva diyerek hayli zaman agladi gezdi
Adem’den isit ah ile efgan haberin sen (35b-2)

Can U bagimdan gegip geldim tarfkat i¢re men
Baglayip bel hizmet-i Mevlaya yalin pirehen (45b-1)

Kurbaga diigiin etmis leylekden kiz almaga
Ankid imam toy mii’ezzin gelmis nikah kiymaga (39b)

Cemen sahn-1 zemin lizre hezaran sayeban kurdu
Gelincik Hazret-i Hizr-1 Nebinin ceys-i manstru (52b-2)

Azbi’nin siirlerine lezzet katan bir anlatim 6Zelligi de bol miktarda deyim kul-
lanmasindan kaynaklanir. Divan’da ge¢en deyimler mecazi bir anlatim icin kul-
lanilmigtir. “Suyu bulandirmak, el etek opmek, ipligi pazara ¢ikmak, yiiz karasi,
bin tarakta bezi olmaks belini bikkmek, adam yerine koymamak, cigeri yanmak, dem
vurmak...” kullandig1 bazi deyimlerdir:

Hezadr tarakda bezim var kiyas etmen ki bi-kdarem
Ki ucb u kibr i kin hirs i tamadir da’ima pigsem (9-17)

Nice bin yunmadik eller 6piiben baga koduk
Nice kirlenmig etekler bize oldu kible (224-4)

Okuyanda merak uyandiran, siire kargi ilgiyi arttiran ortiilii anlamlar tagiyan
soyleyisler de sairin tercih ettigi anlatim yollarindan biridir. Azbi, gizli ve kapali
bicimde soyledigi sozler i¢in “remz” ifadesini kullanir. Divan’in pek ¢ok yerinde

18

Bal bal demekle agiz tatlanmaz,Yerdeki ,yu':,e basumaz (kimse basmaz), Tilkinin doniip (gezip,
dolugip) gelecegi yer, kiirkgii diikkamdur, Iki goniil bir olursa samanlik seyran olur (Aksoy 1998 :
2/ 177.474. 448, 322).
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“remz” ifadesi kullanilarak soylenen seyin anlaminin ¢oziilmesi okuyana birakilir;
ilgi ve merak uyandirilir:

Cahil i nadan izzetde her an mihnete geger vakt-i asikan
Bir remz diyem Azbi dilinden pusatsiz ev yapar kesersiz diilger (13a-23)

Mustafa Azbi’nin siirinin anahtari tasavvuftur. Divan’indaki biitiin giirler, tarih
manzumelerini ayri tutarsak, dogrudan ya da dolayl olarak tasavvufla ilgilidir. Onun
tasavvufa kargt olan tutumunda iki nokta goze ¢arpar. Niyazi-i Misri ve Bektasilik...
Bir yandan;

Bu kus dilinin remzidir viicddum anin gehridir

Misri viicidum musridir Niyazi'dir sultan bana

Azbi Hakdan toluyum has baggenin giiliiytim
Niyazi’nin kuluyum canimdir mihmén bana (3a-4.5)

beyitlerinde Misri’ye baghligini dile getirirkenlg, diger taraftan;

Leyse fiddari vela gayri diyen asik gibi
Azbi dervigsim muhibbim bende-i Bektasiyim (28b-5)

diyerek, Bektasi tarikine baghiligini dile getirirzo. Bu aslinda onun giriste de bah-
settigimiz gibi Allah’a giden yollar1 bir goriip, tarikat meselesine birlestirici bir
gozle bakmasindan kaynaklanir. “Tarikat-ndme” baglikli siirinde bu bakisi daha da
belirginlesir. “Halveti” redifli bu siirde “Celveti, Giilseni, Mevlevi, Kadiri, Ussaki”
gibi tarikat mensuplari ve Haci Bektas-1 Veli’den 6vgiiyle bahseder. Birini digerinden
ayri tutmaz:

Andelib-i giilsen i¢re asikan Ussaki’dir

Mazhar-1 didar-1 yére layikan Ussaki’dir

Ehl-i derdin derdine hog hazikan Ugsaki’dir

[ltifata mazhar olan sadikan Ussakidir

Mitu kable en-temiite mazhari zat Halveti
Sélike didar-1 mahbib cay-1 cennet Halveti (48b-6)

Etkilendigini soyleyemesek bile, Azbi’nin begendigi bir diger sair de

9 Azbi. Tasavvuf Edebiyati’nda tartismasiz bir sohrete sahip Misri'nin Divan-1 [lahiyat'ini bastan
sona tahmis edip ayrica, bir gazelini de serh ederek ona bagliligini, onu anladigini ifade etmek is-
ter. Bu eserler ayn1 zamanda bir edebi cesaret isidir. $ohretli, usta bir sairin biitiin siirlerini anlam
ve soyleyis biitiinliigiinii bozmadan tahmis etmek, etkilenmenin de 6tesinde, Misri kadar ustalikla
soyleyebilme becerisi ve giivenin bir gostergesi olsa gerek:

Gel Azbi depredegor ask ile sazi
Tahkik eyleyenin rehberidir agk-1 mecazi
Hal ehline bu soz yetiFu‘r anla bu razi
Ademde bulup vasf-1 [1ahiyi Niyazi
- Ol mecma-1 evséf-1 amadan haberiim var (55), (Milli Ktp. Yaz. A 2628)

Divan’da Azbi’'nin Bektasi yoniinii 6n plana ¢ikaran 25 manzume yer alir. Bu siirlerinde Ehl-i
beyt’e, 12 Imam’a, Haci Bektas-1 Veli'ye olan derin sevgi ve baghligini, Kerbela faciasindan
duydugu derin iiziintiiyii dile getirir. Faciaya sebep olan Haricileri ve Yezid'i tel’in ederek
tislibunu sertlestirdigi goriiliir:

Bende oldum hanedana alemin sultaniyim

Hayder-i Kerrar Aliye'l-Murtaza'yr sevmisim (27a-4)

Cismini mirat eyle esyaya ta ki zat ola sana sermaye

Eyle muhabbet al-i ‘abaya eyle Yezide lanet miikerrer (13a-18)
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Hijseyni’dir.21 Divan’inda Hiiseyni’nin bir gazelini terbi‘, bir gazelini de tahmis
etmisgtir:

Bes fersahi bir adim ile tayy ede dana

Ok egri olunca ere mi Azbi nigana

Sabri seve bir kul erigir ciimle murada
Hiiseyni seve togru yolu kani verirler (14b-4)

Kani ya kogkiin sarayin kani bunca kullarin

Kani emrin kani hiikmiin sahibiyken anlarin

Kani bagin kani baggen kani Azbi giillerin

Ey Hiiseyni kani atan kizlarin ogullarin

Sigmaz iken bu cihana s1gd1 kabre tiirbedar (16a-5)

Azbi’nin edebi kisiligini sekillendiren asil kaynak, saydigimiz unsurlarin da
icinde bulundugu tasavvuftur. Tasavvuf ehlinin temel hedefi Allah’a ulagmaktir. Bu
yolda, ulasmaya engel saydigi her seyle; agyarla, nefsiyle miicadele eder. Ugraglardan
daha da onemli ve oncelikli olan sey, yaradilig1 geregi insanin Allah’a duydugu
“ilaht agsk”tr. Onun siirlerinin de mihveri bu agktir.

Asgk, sevginin son mertebesi, sevginin insani tam olarak hiikkmii altina almasi,
varligin ash ve yaradilig sebebidir. Stfiler, agki sevginin en miikemmel sekli sayar-
lar (Uludag 1999: 59). Tasavvufun 6ziinii “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi iste-
dim ve dlemi yarattim.” kudsi hadisi olusturur. Bu hadisin anlaminda ask vardir. Al-
lah’1 bilmek ve tanimak agk yoluyla olur. Asikin ilk yapacag sey masivadan
gecmektir. Bu da nefse hakim olmak ve igteki “ben”i oldiirmekle olur. SGfT ancak o
zaman “beka bi'llah”a erer ve sevdigine kavusur. Ciinkii agk, Allah’in zAtina has bir
ozelliktir. Alllah’in sirri ve tecellinin remzi bu agkta gizlidir (Pala 1989: 51).

Insan “ahsen-i takvim” iizere yaratlmigtir. Allah ise “hiisn-i mutlak™tr. Insanin
yaradilisindaki bu giizellik Allah’in giizelligindendir, ondan kaynaklanir. Yaradilisi
geregi insan giizel olan seylere ilgi duyar; parga-biitiin iligkisinden hareketle bu ilgi,
dogustan itibaren Allah’a duyulan sevgidir. Cevresindekileri sevmek, Allah’t sev-
mektir. Bu durumda agkin maddeden méanaya, somuttan soyuta yonelisi s6z konusu-
dur.

Azbi’nin giirlerinin mihveri asktir. O, insanin yiiziindeki giizellige, dolayisiyla
Allah’a asiktir. Agk kavramini “yol, bahge, sahne, meydan, tekye, remz, kadi, ates,
halet, bahr, ...” gibi ifadelerle terkip olusturarak kullanir. Maddeden méanaya uzanan
agk su beyitte dile getirilir:

Haci olsa héce yiiz bin Ka‘be’yi berbad eder
Ehl-i agkin Ka‘be’si adem yog iken ka’inat (5a-4)

Azbi’de agk, yakici ve aydinlatici bir atestir. Agkla baglandig1 bir sevgilisi ol-
mayan zulmettedir, ancak agkin atesiyle yananlar bu zulmetten kurtulup aydinliga
kavusabilir (47b-2). Asik, atesin miiptelas: pervaneden Ogrenir agki; pervane
disindakilerin agk i¢in soyledikleri bos gelir ona (31b-5). Allah’in agki ile yanma-

21 Hiiseyni, 16.yy da yasamig bir Bektasi ozanidir. Edirneli olup ge¢imini helvacilikla kazandigi igin

Helvaci Hiiseyin adiyla taninmugtir (Ozmen 1998 : 11, 347).
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yanlar magfiret bulamaz, cehennemden kurtulamazlar (26a-6). Sair, “ates” redifli
siirde asgki atese benzetir. Agk, giinesin bile yaninda soniik kaldig1 derinda yanan bir
atestir; bu ates bir giin harekete geg¢ip biitiin cihani yakabilir. O yaman bir ates
oldugu i¢in onunla oyun olmaz. I¢inden kopan atesle (ah) biitiin diinya aydinlanir:

Cihénda olmaya belki derlinumda yanan ateg
Ki hursid-i felek oldu yanimda bi-nigan ates (18a-1)

Meger ebr-i felek andan niimayan oldu sultanim
Deriin-1 Azbi’den kopdu yalinsiz bir duman ates (18a-5)

Ask ile sevinebilmek, mutlu olabilmek i¢in once dert ¢cekmek, sikintilara kat-
lanmak gerekir. Bu sikintiyr cekmeyenlerin kalbi, o kadar virdn durumda bir haneye
benzer ki, yikmaya kalkilsa yikacak bir sey bulunamaz (17a-1). Insan altin
degerindeki sozleri agk sayesinde soyleyebilir; cahil ve nadanlar ask ile hal ehli olur-
lar (20a-1). Ask kimin gonliinde azicik karar kilsa, o kimse fani diinyay1 bir pula
almaz olur (20a-4).

Divan’da muhabbet de agk yerine kullanilan bir tabir olmasinin yaninda, sairin
dilinde agkin bir derecesidir; dertlerin devasi ve askin reisi, bagidir (5a-1). Sevda ise
agka ulagmak i¢in bir rehberdir. Gonliinde sevda olmayan kimse anlayissiz bir esek
gibidir (5b-1). Ask icin “derd” tabiri de sik kullanilir. Bu derde diisen kisi o kadar
sarhos olur, kendinden geger ki viicudu parga parca olsa bile farkina varamaz Ask
onulmaz bir derttir; tabibin buna bir faydasi olmaz. Bu derdin tek ¢aresi yine ask der-
didir, agktan ayrilmamaktir (7a-7). Dert, “sagliksiz olmak”la da ifade edilir. Aska
diigmek, yani sa8liksiz olmak mutluluk kaynagidir. Sevgiliden ayri kalma acisina
tahammiil etmek, buna deva aramamak gerekir:

Isbu derdin caresi Azbi cihdanda derd imis
Derd-i agka diis olan bi-¢areye neyler tabib (4b-1)

Cihanda olmadan saglik bilirsin kim saadetdir
Firak-1 dilbere Azbi tahammiil kil devadan geg (6a-5)

Bu, goniilde gizlenmesi gereken bir sirdir. Agk bir deniz, asik ise bir dalgicur.
Nasil ki denize dalan dalgiglar agizlarini agmazlarsa, asik da agzini acip sirrint ifsa
etmemelidir (10b-7). Bunu gizleyebilenler dana, gizleyemeyenler ise divanelik etmis
olur (22a-3). Ciinkii sevdigini agtklamak sevgiliyi nazlandirir:

Naza baglar severim ben seni dersem giizele
Sevdigin her kim ise alma sakin ani dile (45b-1)

Ask, sair icin alinip satilan bir metadir. Kendisi buna miisteridir ( bazan de
“dellal-1 agk —ask saticisi-"dir). Bunun aligveriginin yapildig1 yer “ask pazari”dir. Bu
pazarin kéri, can verip yerine can almaktir. Boylece agigin cani tazelenir:

Arada bigane yokdur kendin ol dellal-1 agk
Ciin metaa misterisin yar ile bazéan gor (12a-3)

Dirliginden el gekip gelsin ana yar bendedir
Can verip can almak imis kan agk bazarinin (21a-2)

Ask insana idrakini, suurunu kaybettirir. Sairin agkla dolu gegirecegi bir an bile
yliz binlerce insanin bu diinyada siirecegi Omiir siiresince uzun gelir. Bu kendinden
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gecis ona aylar ve yillari unutturur, zamant fark edemez hale getirir:

Ask ile bir dem bana yiiz bin cihan 6mriincedir
Boyle bir alemdeyim kim mah i sali bilmezim (31b-6)

Goniil agkin hissedildigi, idrak edildigi yerdir. Goniilde tek agk olmalidir (14b-1).
Nasil ki, “bir koltuga iki karpuz sigmaz” ise, goniilde de iki ask olmaz. Goniil gozii
acilan kisi Allah’in tecellilerini gorebilir (38a-5). Agka diismemis bir goniil
mutluluk yiizii goremez. Bir agka mahrem olan ve buna karsilik bulmug bir gonle
“samanlik cennet olur™:

Ciin bunda goniil agk ile mecnin olamazsin
Ey dideler agla ki heman sen giilemezsin (22a-1)

iki goniil bir olunca samanlik cennet olur
Bir goniil iki olunca cennet piir-mihnet olur (14b-2)

Asik, siirlerde yer bulan bu agir sevgiyi Allah’a kargi hisseden, O’nu en yiiksek
derecede sevendir. Bu yiizden “Hak as181” olarak da anilir. Ask, yasanan yogunluk
derecesine gore asgikta cesitli haller, makamlar zuhur ettirir. Bunlarn ifade edebilmek
icin agiga su sifatlar verilir: “Agik-1 bi-gare, asik-1 sadik, agik-1 teslim, agik-1 zar,
asik- didar, ehl-i agk, ehl-i irfan, ehl-i hal, ehl-i halet, ehl-i derd, ehl-i ciinin, ehl-i
dil, ehl-i dilan, ehl-i firkat, ehl-i hiiccet, ehl-i ikrar, ehl-i iman, ehl-i kemal, ehl-i
kurbet, ehl-i rdz, ehl-i sohbet, ehl-i siilik, ehl-i terk, ehl-i tevhid, ehl-i vahdet, ehl-i
vuslat, ehl-i yakin, talib, talib-i canan, talib-i didar, talib-i didar- 1 Hak, talib-i
hicran, talib-i rah-1 habib, talib-i rah-1 visal, talib-i sirr-1 veldyet, talib-i bezm-i fena,
er, din eri, haridar-1 meta-1 agk, iiftade, arif, arif-i billah, dil-i virane, dil yaniklar,
bagri yaniklar, dil hastalar, mecnin, merdan, mest-i agk, mest-i hayran, gavvas, an-
delib, andeliban, anka, hiima, caker, kul, geda, abd, abd-1 hilis, abd-1 nac¢ar, abd-1
kemin, abd-1 tevekkiil, abdal, abdal-1 ask, dervis, salik, salik-i esrar-1 Hak, salik-i
Mevla, salik-i kurb-1 [1ahi, salik-i esrér, dellal-1 agk, padigah-1 dlem...vd.”

A§1k Tanri’ya, Hz. Muhammed’e, (al-i aba, ehl-i beyt), Hz. Ali ve diger imamlar

a9

ile “ilahT tecelli” yi gordiigiinii soyledigi biitiin her seye asiktir.

Ferhad’in Sirin’e ve Mecnun’un Leyla’ya olan agki ornek alinir, bunlar sadik
astklardir, sadik bir agik sevgilinin yolunda 6liimii goze alabilmelidir (17a-4). Sadik
asik olabilmek igin “Olmeden once 6lmek™ gerekir. Olmeden 6lmek igin “fena ve
beka” kaydindan uzaklagmali, her iki alemle ilgili ne varsa terk etmelidir:

Ciin oliimden kurtulug yokdur hemén gel erken ol
Sakin olii olma asik olur isen erken 6l (26b-1)

Dir-1 Hakda kim ki ber-dar olmad astk degil
Ol ki ber-dar olmadan can vermedi sadik degil (26-1)

Divan’da asik, bu diinyanin ve ahiretin kaygusunu gonliinden atmistir; Allah’in
(sevgili) yoluna bag koymus, adetd bu yolda kellesini vermistir. Allah’a asik olma-
dan yag,llan ibadet nafiledir. Asi8in en 6nemli vasfi Allah’a kul olmaktir; o varlik
iddia edemez, ederse kopeklik etmig olur. Diiriist bir imédna sahip olmak icin insanin
asik olmasi gerekir. Hatta adam olmanin da gart1, agik olmaktir (21b-9).

Sevgilinin cemalini gormenin bir bedeli vardir. Bu as1gin canidir. Can, sevgili-
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nin yoluna tereddiit etmeden kurban edilir. Ciinkii o, verdigi canin yerine can
alacagini bilir:

Azbi’nin bin cani varsa yare kurbandir bu dem
Yerine cdn alir imis agk yolunda cén veren (39b-5)

Gam mudir dostum cemalin gérmege candir bedel
Ehl-i agka bu meseldir kim yakin olur irag (19b-2)

Sair, as18a ogiitler verir. Yusuf’un zindanda ¢ektigi sikintilar bu diinyada cekilen
sikintilara benzetilir ve bunlar diigiinerek asi1gin sadakatle ah etmesi (8b-18), sevgili
icin pervane misali kendini atege atmasi istenir:

Agik isen cén ile dildéra sen
Gel tenin pervane ves yak nara sen (40a-1)

Asigin 6zlem duydugu, teselli buldugu sey, bir giin sevgiliye kavugacagi, onun
ylizlinti gorecegi, kisaca vuslata erecegi fikridir (28b-4). Agik giile 6zlem duyan
bilbiildiir. Onun istedigi rahat degil, giile kavugsmaktir. Vuslati iimit etmek asiga
gti¢ verir (11a-3).

Aglamak as18in onemli bir ozelligidir. Yaptiklari kotii islere, ahde vefa ede-
meyislerine, firkat ve hicran haline, ahiret hesabina aglarlar. Aglamanin pek ¢ok
miiskiilii halledecegine inanir. Agik olanin hep agladig ifade edilir:

Evliyalar enbiyélar yoludur
Asik olan elbet aglar hi¢ giilmez (17b-4)

Asik, ask yiiziinden kendini kaybetmis durumdadir. O, ¢evresinde olan bitenin,
zamanin farkinda degildir. Onu bu hale getiren sey sevgilinin elinden ictigi agk
badesidir. Bu badeyi i¢cen bir daha ayilmaz:

Ne giryanim ne sadanim ne kendimden haberdarim
Sebebsiz olmugum agik gaminla zér ii ser-gerdan (38a-4)

Bir ayilmaz badeden i¢ asik ol
Her der-1 meyhaneye mestéine gel (25a-2)

Sevgiliye kavugmak isteyen sik, ikilikten kurtulmalidir. Ciinkii goniilde agktan
bagka bir sey varsa bu gercek agk olamaz. Ilgilenilen, diisiiniilen, pesinden kosulan
sey tek olmalidir:

Ikilikden kurtulan asikla magsuk bir olur
Ol hakikat semtin anlar anlamaz semt-i mecaz (116-2)

Agik sir tutmasini bilmelidir. Tutacag: sir, sevgiliye duydugu agktir. Bu sir
agigin tagimak zorunda oldugu yiiktiir; degil bagkalarina, kisinin bunu kendine bile
acmamasi gerekir. Ancak astk bazen sirrini saklamay! beceremez. Ah ve figanlarla
SIrrini agiga vurur:

Ustiinde agiklarin ¢iin bar var

Bunu fehm etmekde hayli kar var
Sirrini fas etme zinhar 6ziine

Alem igre yar var agyar var (1la-1,2)
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Askini miimkin degil dillerde pinhén eylemek
Asik-1 sidiklariz biz ah i efgan eyleriz (17a-4)

Cabhillerin her ani mutlu gegerken, dsi1gin vakti mihnet ve sikintilarla doludur.
Ancak agik bu sikintilari saltanat olarak goriir. O, acilar yiiziinden gece giindiiz kan
aglar, ancak ayriligin acisi ve tziintiiler onu rahatlatir. Biilbiil misali onun yedigi
ictigi stkintinin kani gibidir:

Ekl i giirbti hiin-1 mihnetdir misali Azbi’nin
Réahati gam aglamak oldu gidas: biilbiiliin (17a-4)

Sonug olarak, Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyati sahasi sairlerinden Mustafa Azbi
Baba kiiltiir tarihimizin unutulmamasi gereken simalarindan biridir. Edebi
sahsiyetinin olusmasinda Niyazi-i Misri ve Bektasi tarikinin etkili oldugu
goriilmektedir. Tasavvufun hareket noktasi olan ilahi agk: dile getirdigi sanatinin
yaninda, ¢evresindeki her seye “yaratilani Yaratan’dan otiirii sevme” felsefesiyle ba-
kan Azbi, bagnazliga kapilmadan tarikatlarin biitiiniine sevgiyle yaklagsmasiyla da
dikkatimizi cekmeyi fazlasiyla hak ediyor.
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