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PROBEN’IN VIII. CILDINDE YER ALAN MASALLARA YANSIYAN
SAMANIZM UNSURLARI

Kadriye TURKAN"

Ozet: Samanizm, Tirklerin Orta Asva’da benimsedikieri, ¢cok genis bir
cografvaya yavimi, onemli inang sistemlerinden biridir. Bu ¢alismada
masal-samanizm baglannsi iizerinde durularak; Ignaz Kunos tarafindan
derlenen ve Proben’in VIII. cildinde bulunan 24 masal, tasidiklan
‘Samanistik Unsurlar’ agisindan analiz edilmeye calisilacaktir.

Anahtar kelimeler: Samanizm, masal, Proben, Samanistik Unsurlar, inang
sistemi

The Shamanism Features that are reflected in the Tales that Take Place in
the 8* Volume of the Proben

Abstract: Shamanism, which has spread into a wide area, is one of the most
important belief systems that Turks have identified with in Central Asia. This
study will focus on the relationship between the Turkish tale tradition and
shamanism. 24 tales compiled by Ignor Kunos which are found in Probens 8"
volume will be analvsed in terms of the shamanistic features they carry.
Keywords: Shamanism, tale, Proben, Shamanistic Feature, belief system.

Masal, halkin zengin hayal giicii ve hafizasinin iiriini bir yaratma olarak, aym
zamanda nesir anlatilarin en yaygmn olanlarindan biridir. Bu son derece yaygin ve
bir o kadar sevilen tiirle ilgili arastirmalar, ylizy1h agkin bir zamandir biitiin diinyada
ivme kazanarak devam etmekte; bizde de baglangicta amatdr derleyiciler eliyle
gerceklegtirilen  ¢alismalar, 1970’lerde  akademik  platforma  tagmarak
stirdiiriilmektedir.

Samanizme gelince din mi, inang sistemi mi oldugu konusunda tam bir fikir
birligine ulagilamayan; gerek icerigi, gerekse yayilma alami agisindan; Anohin,
Banzarov, Czaplicka, Harva, Olmarks, Radioff, W. Schmidt, Sirokogorov, M.
Eliade' olmak iizere bircok arastiricinin ve bilim adaminin arastirma konusunu
olusturmusg ve olugturmaya da devam eden dinsel ve biiytisel icerikli bir sistemdir.

Ars.Gor., Hacettepe Universitesi

Samanizm, diinya capinda sayisiz aragtirmaya; pek ¢ok kitap ve makaleye konu
olmugtur. Bunlardan birkag tanesini burada verebiliriz: (Anohin 1998; Radloff 1994;
Eliade 1999; Roux 2002).
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Tiirkiye’de ise F. Kopriili, I. Kafesoglu ve Abdiilkadir Inan'in oncii ¢aligmalari ile,
giiniimiizde oldukga ilgi géren bir konu olarak, M. Aydn, H. Giingdr, S.Bulug, F.
Bayat® gibi pek ¢ok aragtirmaci tarafindan birbiri ardinca yazilan makale ve
kitaplarla popiilaritesini arttirmaktadir.

Bu yazida masallara yansiyan ‘Samanistik Unsurlar’ iizerinde durulaca§mdan,
konuyu daha anlagilir kilmak adina Samanizm nedir, sorusuyla baglamak sanirim
yerinde olacaktir.

Samanizm nedir? Sorusuna pek ¢ok aragtirmacimin verdigi ortak cevap, Orta
Asya’dan, Sibirya’nin i¢ bolgelerine, Laponya’dan, Eskimolar arasina, Nepal'den,
Tibet’e ve Kizilderili Amerikasi'ndan, Cin'e, Kore’den, Japonya’ya, Pakistan’dan,
Hindistan’a, Avustralya’ya hatta Afrika’ya kadar yayilan dinsel ve biiytsel igerikli
bir inang sistemi oldugu dogrultusundadr.

S.V. Ornek, benzer bir goriisten hareketle Samanizm’i soyle tanimlar:

“Samanizm, trans durumuna gegebilme yetenegindeki kimselerin, yani
samanlarin, dogaiistii varhiklarla iligkiler kurarak onlarin giiglerine sahip
olmalarindan; bunlart toplum adma kullanmalarindan ve bu amagla yapilan
dinsel-biiyiisel pratik ve torenlerden ibarettir. Samanizm ne kendine dzgii bir
din, ne de majinin (biiyliniin) bir bigimidir: her iki alani da ilgilendiren yanlari
bulunan, ¢esitli din ve diinya goriislerini birlestiren bir inang ve
tekniktir’(2000: 48).

Samanizm’in, ilk ortaya ¢ikig yerinin Orta Asya olmasi, Tirkler’in
benimsedikleri inang sistemlerinden biri olmasinda siiphesiz etkin rol oynamig ve
Samanizm, Tiirkler arasinda yiizyillar boyunca yasamustir. Bilindigi gibi, Tirk
kavimleri, saman yerine “oyun, baks1. udagan” ve daha ¢ok “kam” kelimesini tercih
etmis (Inan 2000:74); cografya degisikligine, Islam dininin biiyiik etkisine ragmen,
Anadolu’da da Samanizm’in bir ¢ok unsurunu gelenek ve goreneklerinde yasatmaya
devam etmiglerdir (Ocak 2003; Yoriikan 2005).

Nitekim yiizyillar boyunca, yasadiklart cografya ve etkilesim icerisinde
bulunduklari kiiltiirlerin etkisiyle, bir kiiltirden bagka bir kiiltiire gegen insan
topluluklarimin, bu gegisleri esnasinda biiyiik bolimi yazili olmayan kurallardan
olugan, eski inang sistemleriyle ilgilerini tamamen kesmedikleri gibi, ona ait pek
cok unsuru oldugu gibi koruyarak; bazilarim da yeni kiiltiirle etkilesim igersine
sokarak. farkl1 sekillerde muhafaza ettikleri ve halk yaratmalarina da su ya da bu
sekilde yansittiklart bilinmektedir (Eroz 1992; Sener 2001). Bu yansimanin
gbzlendigi nesir anlatilarindan biri de masallardir.

2 Bu konuda bkz. Képriilii 1929; Kafesoglu 1980; Inan 2000; Aydin 1994; Giingér 2005;
Bayat 2006.
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Soz vasitasiyla nesilden nesile aktarilan ve anlatmaya dayal: tiirlerin en yaygin
olanlarindan biri olan masal, Pertev Naili Boratav tarafindan “nesirle soylenmisg
dinlik ve bilyiiliik inaniglardan ve torelerden bagimsiz, tamamiyla hayal iiriini,
gercekle ilgisiz ve anlattiklarma inandirmak iddiast olmayan kisa bir anlatidic”
(1999: 75) diye tanmimlanr.

Tanim, akla beraberinde masal, din dig1 bir tiir miidiir; sorusunu da getirir. Max
Liithi, “Halk Masallarinda Yiizeysellik” adim tasiyan makalesinde bunu destekler
nitelikte “Halk masallarl, sadece olaganiistii diinyay: giinliik diinyadan ayiran
derinlik boyutundan da yoksundur. Masalin karakterleri esas1 olmayan, i¢ diinyas:
ve cevreleri olmayan sahsiyetlerdir; gecmis ve gelecekle herhangi bir iligkisi
yoktur” (1996: 81)der.

Liithi’nin masal karakterleri icin sarf ettifi “gecmisle iligkisi olmayan yiizeysel
karakterler”dir sozleri, ilk bakigta dogru gibi goriinse de. masal kahramaninin kendi
gecmisiyle olmasa da, onu iireten kiiltiiriin gegmisiyle baglantisi yadsimayacak
kadar gercektir. Masali ve dolayisityla masal kahramanini yaratan kiiltiir, onu kendi
gecmisi, gelenek gorenek. inang¢ ve adetleri ile iligkilendirerek; viicuda getirmekte
ve yon vermektedir.

M. Eliade ise, Mitlerin Ozellikleri, adli kitabinda; De Veries’in “masal, mitsel ve
tanrisal evrenden uzaklasir™ (2001: 142), goriisiini elestirirken konuyu bagka bir
acidan degerlendirmektedir:

“Masalin, mitsel diinyanin bir ‘kutsalliktan uzaklagsmasi’m belirtmesi her
zaman dogru olmayabilir. Daha ¢ok mitsel motifler ve kisilerin kamufle
edilmesinden de s6z edilmelidir; "kutsalliktan uzaklagsma’ yerine ‘kutsallifin
azalmas:’ demek daha yerinde olacakur. Ciinkil, Jan de Vries’nin ¢ok iyi
gOstermis oldugu gibi, mitlerde, sagalarda ve olaganiistii masallardaki olay
dizileri arasinda siireklilik ¢oziimii diye bir sey yoktur. Ayrica, masallarda,
tannilar kendi adlartyla isin icine karigmazlarsa da, goriiniimleri, kahramanin
koruyucularinin, diismanlarinin = ve arkadaslarinin  figiirlerinde  hala
belirmektedir. Kamufle edilmislerdir; ya da, daha iyisi, ‘dismiislerdir’ ama,
gorevlerini yapmay: slirdiiriirler” (2001: 144).

Bagka bir ifadeyle, buna, kutsalin sekil deZistirmesi, degistirerek azalmasi
diyebiliriz.

GOz ard: edilmemesi gereken asil nokta, hicbir toplumsal yaratinin iginden
¢ikt1g1 toplumun din, inang sistemi, gelenek ve goreneklerinden arinmig olarak; az
veya ¢ok iz tagimaksizin ortaya ¢ikmasmimn miimkiin olamayacagidir. Bu baglamda
Masal-Samanizm iliskisi, masalin din ve inang ile olan baglantis: iizerine ilk goriis,
inceleme konusu metinlerin derleyicisi Kunos’a aittir. I. Kunos, bunu “Masallar,
hem eski zamanlarin dinini ve bu dinlerin nasil olduklarini, hem de ge¢mis
zamanlarda yasayanlarin edebiyatlarini, yargilarini, yaziimig tarihlerden fazla
anlatir. Masal dedigimiz sey, her milletin donen aynasidir. Bu aynaya bakacak
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olursak, hem eskilerin ibadetlerini, hem de eski zamanlarin ahlakini da gormiis
oluruz. Halk beyitleri, halkin lirik giirleri olduklar1 gibi masallar da (epik-destani)
tiiriinde olup, birbirini tamamlar ve biitiinler. Bu sebeplerden dolayidir ki,
diinyadaki her bir milletin, kendine ait “Folklor”unu toplamas1 ve yaymasi milliyet
namusuna ve borcuna iligik bir kutsi gorevdir” (2001: 112) ctimleleriyle dile
getirmektedir.

V. Propp ise bu bag1 daha carpici bicimde ‘masal’ cagdas tarihsel gercekten,
komsu toplumlarin destans: siirinden, yazindan ve ister Hiristiyan dogmalari olsun,
ister bolgesel halk inanglari, dinden etkilenir. Masal en eski ¢ok tanricihigin, Eskigag
geleneklerinin ve torelerinin izlerini tagir (2001: 116), ortaya koyar ve devam eder:
“Gergeklik ile masal arasinda, bazi gegis noktalan vardir: Gergeklik masallara
dolayli olarak yansir. Bu geg¢is noktalarindan biri kiiltiir evriminin belli bir
diizeyinde geligmis inanglarla olugsmustur; bir yandan eski kiiltiir bigimleri ile din
arasinda, Ote yandan da din ile masallar arasinda kurallarla diizenlenmis bir bagin
bulunmasi son derece olanakhidir. Bir kiiltiir, bir din yok olup gider, Igerikleriyse
masala doniigiir. Masallarda eski dinsel canlandirmalarla ilgili izler dylesine bellidir
ki, yukarida da belirttigimiz gibi, bunlari tarihsel bir inceleme yapmadan
belirleyebiliriz”’(Propp 2001: 141).

Bu ¢ikis noktalart dikkate alinarak, masalin mitten dogdugu ve onun bir uzantisi
oldugu goriislerinden, din ve inang sistemleriyle arasinda var olan yakin ilgiden yola
¢ikarak; Masal-Samanizm iliskisi ve masallara yansiyan ‘Samanistik Unsurlar’,
Ignaz Kunos’un 1885-1890 yillarinda Osmanh Tiirkleri arasindan kendi ifadesiyle;
“stanbul, Bursa, Izmir, Ankara, Aydin gibi biiyiik sehirlerden ve dogrudan halk
agzindan”(Kunos 1998: 10) derledigi Probenin VIIL cildinde yer alan yirmi dort
masal “Mitolojik Motifler. Tabiatiistii Motifler, Dini Motifler, Biiyii-Sihir ve Sosyal
Hayatla Iigili Motifler” olmak iizere bes ana baslik ve bircok alt baghiga ayrilarak;
Ornekler ve aragtirmacilarin goriiglerinden de yararlanilarak, incelenecektir.

A-MITOLOJiK MOTIFLER
1-Gokyiizii-Yeryiizii-Yeralti

Masallarda, masalin gectigi yer; yani masal alanlar1 gokyiizii, yeryiizii ve yer alti
diinyas1 olarak, cesitlilik ve bir o kadar da zenginlik arz eder. Nitekim masal
kahramanm yolculufu sirasinda gittigi yerler, saman yolculuguyla paralellikler
gosterir. JP.Roux konuyla ilgili olarak Orta Asya Tiirkleri’nin evren anlayis:
tizerinde durur:

“En eski ¢aglarda evren iki bolgeden olugmaktaydi: Gok ve yeryiizii.
Bunun birisi digerini 6rtmekte ve kuskusuz desteklemekteydi; ancak bunu
zorlukla simgeleyebiliyoruz. Daha sonra, belirsiz bir zamanda. Stein’in ¢ok
eski olduBuna inandif1, ancak en azindan Tiirk-Mogol diinyasmin bir kismt
icin XI. yiizyilldan ge¢ olmamasi gereken bir tarihte yerin altinda bulunan
ficlincii bir bolge hayal edilmigtir. Bu tasarimda herhalde yabanci dinlerin de
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etkisi vardir; ancak bu etki olmadan da ticlii bir evren anlayiginin kagmilmaz
oldugu anlagiimaktadir™ (2002: 106).

Bu gecisi gerceklestirebilecek olan da sadece samandir.

0. Cobanoglu da bu goriisii benzer ciimlelerle ifade eder: “Kainatin, gokyiizii,
yeryiizii ve yer alt1 olarak lice taksim ve tasnif edildigi daha sonraki dénemlerde de,
yeryiiziinde olup biten ile gokyiiziiniin iligkili olduguna ve birbiriyle siirekli iletigim
icinde bulunduklarina inanilmaktaydi” (2001: 43).

Masallarda evren ii¢ bélgeden olugsmakta ise de, yeryiizii bu dagilimda 6nemli
bir yer isgal etmektedir. Bununla birlikte, yer alt1 yolculugu gibi gokyiizii yolculugu
da kayda deger masal motiflerindendir.

“Billur Kogkte, magarada biiylitiilen kiz, on dort-on bes yasina gelince
magaradan basim digariya cikarir “Vay, bu diinyanin alt1 varsa, istii de varmis”,
deye bir zaman hayrette kalir (Kunos 1998: 269).

“Ziimriit Anka Kusu”nda, devin arkasindan kuyuya inen ve orda gérdiigii kizlari
yukariya ¢ikaran sehzadeye kizlarin en giizeli zor durumda kalinca, kullanmasi igin
birbirine siirtmesini soyleyerek ii¢ tel sa¢ verir. “ ‘Eyer dedim gibi seni
koyuverirlerse bu li¢ teli birbirine siir, biri beyaz biri siyah iki koyun gelir, beyaz
iistiine binersin diinya yliziine ¢ikarsin, siyah istiine binersin yedi kat yerin dibine
gidersin’ der, kiz yola ¢ikar” (Kunos 1998: 288).

Masallarda ister yer altindan yeryiiziine, ister yeryiiziinde bir yerden bagka bir
yere kusun ya da halinin iizerinde yapilan biitiin ucuslar, saman’n sihirli uguglarinin
birer yansimasidir. Ancak ¢ogunlukla “kuyu” olarak adlandirilan ‘yer alt1 deligi’ ve
buradan gecerek gerceklestirilen yer alti yolculugu ki, bu genelde kahramanin
zoruniu oldugu igin yaptig1 bir yolculuktur; inceledigimiz masallarda oldukga
baskin durumdadir. Bu da masallardaki renkli yer alti diinyasina kargi duyulan
korku ve ilginin etkisinden dofan, masallarin karakteristik 6zellifinden
kaynaklaniyor olsa gerektir.

2-Kotii Ruhlar
A Dev

Proben’deki sekiz masalda, dev figiirii iki sekilde karsimiza ¢ikmaktadir. Ilki
olumlu yani kahramanlara yardimeci olanlar, ikincisi ise, kotiilik ettigi icin
kahraman tarafindan oldiiriilenler.

Ayrnica devlerin, Pertev Naili Borotav’'in “Masal: Olaganiistii ile Gercegi
Birlegtiren Sanat” adli makalesinde iizerinde durdugu gibi insani 6zellikler
tasidiini da gdzden kagirmamak da yarar vardir:

“..Devler, canavarlar, cinler, periler, yirticiliklar, abartilmig boylari
boslari, stk sik sekil degistirme yeteneklerinin diginda, insancil bir diizeye
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indirgenmiglerdir. Insanlar gibi, iki ahlaksal kategori gosterirler: Iyi ve kotii.
Insanlarla olan iligkilerinde de her sey insan toplumlarindaki gibidir. Hepsi
insanlarin dilinden konugur. Devler, canavarlar aile hayat: siirerler, kimileri
cificilik yapar, kimileri avcilikla geginir. Periler, baglarinda krallar,
kraligeleri, prensler. prensesleriyle bir topluluk olustururlar, insaniarla evlilik
bag1 kurabilirler. Bu insaniistli varliklarin diinyasinda hiikiim siiren hukuksal,
ahlaksal, duygusal kurallar, insanlarin diinyasindakilerden farkii degildir”
(1991: 377).

“Eskici Kiz” (Kunos 1998: 198), “Sah Bender” (Kunos 1998: 216), “Giil Peri”
(Kunos 1998: 255), “Bahtiyar Bey” (Kunos 1998: 277) adli masalarda bir seylerin
pesine diigiip; yola ¢ikan kahramanlara, yolda karsilastiklar1 dev karilari yardim
eder. Dev karlarmm verdigi ipuglart ve hediyeler, kahramanin aradifi seyi
bulmasinda yardimcr olur. Dinlemediginde ise “Eskici Kiz’da oldugu gibi
kahraman, darda kalwr. Hatta dev karisi, “Sah Bender”deki gibi memesini emen
kahraman evlat edinir, sonrasinda da sekil degistirterek, cocuklarindan korur.

Ayse Yiicel, dev karilarmin masalarda kahramanlara yardimci olduklarini,
yazisinda “devler masallarda genellikle olumsuzun temsilcisi olarak kargimiza
cikmakla birlikte, ozellikle dev analart ve kadmlar1 sonunda kahramana yardimci
olurlar” (Yiicel 1998: 40) seklinde ozetler.

“Giize] Ahmed”de ise Ahmed, agik oldugu Hirizmali giizelin kirk dev elinde
oldugunu 6grenince devlerle savasir ve otuz dokuzunu Sldiiriir; topal devin de
hayatini bagislayarak, kendisine ugak yapar.

Genelde yer alt1 diinyasinin kahramani olarak karsimiza g¢ikan devin, Erlik’le
baz1 agilardan benzerligi gozden kagmaz: * Dev, kam inanciu benimseyen Tiirk
gruplan arasinda, daha ¢ok Erlik ismi ile kargimiza ¢ikmaktadrr. Bizim iddiamiz
Erlik’in dev oldugu noktasinda olmayip, Erlik ile devin fonksiyon itibariyla
benzerlik gosterdigi noktasindadir”(Yiicel 1998: 42) bu goriisii desteklemektedir.

“Erlik ve Dev, yer altinda, karanliklarda yasarlar. Yaratiliglar1 geregi
sadece kotiiliik yapmak istedikleri veya iyiliklere engel olmak istedikleri
zamanlarda yer yiiziine ¢ikarlar. Yer yiiziinde fonksiyonlarini tamamladiktan
sonra yeniden yer altina gonderilirler, ya da dev 6rneginde oldugu gibi
oldiiriilmek suretiyle yer altina (kuyuya) atilirlar” (Yiicel 1998: 44).

“Alayan Nar ile Giilen Ayva”da alti senede bir gelip padisahin cigerini yiyip
giden bir dev vardir. Erkek kihigindaki padisahin kizi bu memleketten gecerken
tesadiif ettifi bu olay iizerine devi atmnin da yardimiyla oldirmeyi basarir ve
padisahi kurtarr.

Yiicel; “Alayan Nar ile Giilen Ayva” masalinda oldugu gibi ciger yiyen dev ile
Erlik arasindaki benzerligi aym makalesinde “Kizil, kanli yemeklerle beslenen,
ciger kam icen Erlik’in yemek zamani g6k yiiziiniin kizardig: zamandir” (Yiicel
1998: 43) ciimlesiyle daha da giiclendirir. Anohin de “Altay Samanlhgima Ait
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Maddeler” adl yazisinda “Erlik kizil, kanli yemekle beslenir ve icer kam icer”
(1998: 407), diyerek Yiicel’i teyit etmektedir.

Benzer bir duruma “Ziimriit Anka Kusu”nda da rastlanir. Bu masalda padisahin
bahgesindeki elma agacinin her yil verdigi ¢ elmay:r almak icin gelen devi
padisahin kiiciik oglu yaralayarak pesine diiser. Devin pesinden indigi yer alti
diinyasinda ulagtigi bir memlekette suyun basint tutup her yil bir kurban kargiligt
halka su veren devi dldiirerek padisahin kizini kurtarir.

Burada da yer alt diinyasinin bir parcas: olan dev vasitasiyla, Erlik’e ve onun
her vesileyle kurban istemesine génderme yapilmaktadir.

b- Cadi Kart

Masallardaki, “Cadi Kar” kotii ve kotiiliikleri kadinlara yonelmis bir tip olup,
belli noktalarda Albast1 ile 6zdeslesmektedir:

“Albasti, bu baglamda, avci-¢oban toplum yapilanmasimna direnen orman igi
bélgelerin anaerkil kandag soy topluluklarimin kadin kamlariyla 6zdeslesen ve
onlar1, ataerkil avci-coban kandas boy topluluklarinda yasayan ve doguran
kadinlarin diigman olarak gosteren bir doniisiimiin sonucu olmahdir. Bir
bagka ifadeyle, kadinin bu kotli kadin ruhlara karsi erkek iistiinliigiiniin
mesruiyet zemininin felsefi kokenlerinden birisinin, belki donemi itibartyla en
Snemlisinin olugturulmasindan bagka bir sey degildir” (Cobanoglu 2001: 52).

Umay Giinay, “Tiirk Masallarinda Geleneksel ve Efsanevi Yaratiklar” adim
tagtyan makalesinde cadilar ‘dogrudan dogruya masal kahramanina kotiiliik etme
veya onu Oldirmek amaciyla ortaya ¢tkan diisman yaratiklar’ baghginda
degerlendirerek, Tiirk masallarindaki fonksiyonlarina deginir:

“Tiirk masallarinda 6zellikle kiz masal kahramanlan igin tehlikeli olan cad
kadinlar, zaman zaman masal kahramanmm {ivey anasidir, bazen de
kahramanla akrabalik iligkisi yoktur. Tirk masallarinda tespit edilen cadi
kadinlar umumiyetle kiipe binerler ve biiyii yaparlar. Siipiirgeye binenleri
tespit edilmemigtir. Bu cadi kadinlarin dig goriiniisleri hakkinda pek fazla
bilgi verilmemigtir” (1983: 37).

“Muradina Ermeyen Kiz” (Kunos 1998: 186) masalinda, kizin siit ninesi ile siit
ninenin kizi, Muradina Ermeyen Kiz’'in 6lmedigini 6grenince kolundaki pazvanti
almasi i¢in kiza bir cad: kar1 bulup, gonderir. Cad: kari, kizin yasadig1 eve kendini
kabul ettirir ve kiz uyuyunca kolundaki pazvant: alip, kizin 6liimiine neden olur.

“Eskici Kiz’da (Kunos 1998: 198), sultani kiskanmp, cocuklarmi kopek
yavrulartyla degistirerek suya birakan saray kadinlari, bir siire sonra ¢ocuklarinin
yasadigindan siiphelenip, bir cadi kar1 ¢agirarak, cocuklarin sag olup olmadigm
sorarlar. Cadi1 kari, ¢ocuklarin sag oldugunu soyler ve sihirli bir elbise giyerek
peslerine diiser. Cocuklarin evlerini bulup, kizin aklii celerek eve kabul edilir.
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Amaci, kizmm aklina girerek oglanin, Bilal’in pesine diigmesini saglamak ve her
ikisini de 6ldiirmektir.

“Boynuzlu Yilan”da (Kunos 1998: 242), padisah, yilania evlendirdigi kizinin,
yilanla nasil olup da hala oturdugunu merak eder ve onun igin bir cadi kari
gorevlendirir. Cadi kar1 kizin evine yerlesir ve bir siire sonra kizi sikistirip,
zorlayarak sirrint 6grenir.

Albasti ile ilgili verilen bilgiler, ve bunlarin cad1 karilarla olan biiyiik benzerligi
dikkate alindiginda, cadi karinin, eski Tiirk inanglar ile ilgisi tartisilmaz. Ayrica bu
kadmlarmn, kadin samam hatirlatan bilicilik, sihir gibi giiclere de sahip oldugu
incelenen masallarda gozlenen diger 6zellikleridir.

B-TABIATUSTU MOTIFLER
1-Kahramanm Olaganiistii Ozellikleri

Masal kahramanlarmmn bir ¢ogunun, saman Ozellikleri tagjidign dikkat
cekmektedir. Baglangicta son derece alelade insanlar olan masal kahramanlari,
samanlar gibi ergenlik doéneminde ya da hemen sonrasinda gordiikleri bir riiya,
kargilastiklart bir olay veya durum sonrasinda yola ¢ikmakta; sayisiz siavdan
gecerek olaganiistii nitelikler edinmekte ve asla baslangictaki hallerine
donmemektedirler. Tipki samanlar gibi, masal kahramanlar da, birlikte yasadiklart
insanlardan goriiniirde pek farkli degildir:

“Kamlar, gerek erkek, gerek kadin olsunlar bir kast halinde bulunmazlar.
Mensup olduklari boy, oymak ve kdyiin iiyesi olarak halk icinde yasarlar.
Onlarin bagka fani insanlardan iistiinliigli ancak &yin yaptiklari. tanrilar
diinyasina karistiklari, ekstaz haline geldikleri anlarda olur. Ekstaz hileti
gegtikten sonra kam da bayag kisilerden farksiz olur”(inan 2000: 79).

Saman olma yas1 ile masal kahramanlarinin degigime ugrayip, olaganiistii
ozellikler kazanma yas:1 da paralellik gosterir. Samanist inangta “saman olma yagi
genel olarak 6 ila 50 yas arasindadir. Ama esas olarak 20 yasta saman olmak
isteyenler ¢cogunlugu olusturur. Saman olma yaginin daha ¢ok cinsel olgunlagma
donemine rastladig1 soylenir” (Sener 2001: 24). “Samanlik ¢agrisi zorlayicidir; ona
uymaktan kaginilamaz. Uygun aday ¢ikmazsa atalarin ruhlar ¢ocuklara eziyet eder;
cocuklar uykularinda aglarlar. hir¢inlagirlar ve 13 yasinda samanlhiga adanirlar”
(Eliade 1999: 37).

Kahramanin basmna gelen ve zorlayict olan olay veya durum, samanliga
secilmesine baglanabilir. “Hicbir kimse kam olmak istemez. Fakat ge¢mis kam-
atalarin ruhundan biri kam olacak torununa musallat olur; onu kam olmaga zorlar.
Ata ruhu musallat olan adam bundan kurtulmaga calisir, samanhg: kabul etmemekle
1srar ederse deli olur” (Inan 200: 76).
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“Giil Peri”de (Kunos 1998: 255), sehzade av esnasinda bir geyigin pesine diiser:
“Bahtiyar Bey”de ise usagin kizi, padisahin istedigi li¢ seyi getirerek zengin olmak
icin yola cikar. Eskici Kiz’in kahramani sehzade, kiz kardesinin istedigi seyleri
getirmek icin Bilal’in pesine diiser. Her li¢ masalin kahramani da, devle karsilaginca
higbir korku emaresi gostermedigi gibi ne yapmasi gerektigini bilir ve deve nasil
davranmasi gerektigini kestirerek; ya selam vermek ya da memesini emmek
suretiyle kendisini kurtarir, devin yardimini elde eder. Devin kardesi olan diger
devlerin aradig1 seyi bulma yolunda da yardimini saglar. Biitiin bunlar kahramanin
zorda kalinca kazandig1 ozellikler ve tabiatin dilini anlamasi ile miimkiindiir. Roux
bunu “Evrenin yollarin kat etmeye c¢agrilan Saman, yolunu kaybetmemek i¢in bu
yollar1 miimkiin olan en iyi sekilde tanimalidir; kendisini izleyen varliklarla devamli
olarak karsi kargiya gelme olasilif1 nedeniyle onlarin geleneklerini, dillerini ve
adetlerini 6grenmis olmasi gerekir” (2002: 64) olarak ifade eder.

“Kaveci Giizeli”ndeki (Kunos 1998: 258) cirak, derviglerin iirkiitlicii sekildeki
gece ziyaretlerine ragmen, sorgusuz sualsiz kahveleri pisirdigi gibi, ustasina da her
seferinde bir sey sOylemez; yani herhangi bir insamin yapaca8i gibi panik ve
korkuya kapilmamakta herhangi bir tembih olmadig1 halde yasadiklarindan sonuna
kadar bahsetmeyerek, bir olaganiistiiliik sergilemektedir.

“Alayan Nar ile Glilen Ayva”da, padisahin aslinda erkek oldugunu zannettigi
kizindaki farklilasma 13-14 yasinda oglan zannedildigi igin siinnet edilmek
istenmesiyle baglar: “Olum, sen tamam on ii¢. on dort yasina girdin, yok demeyiip
bugiin mutlak siinnet olacan der” (Kunos 1998: 223).

Kahramanin atinin kahramanla konusmasi, devle savasi ve onu dldiirmesi; erkek
zannedildigi icin kurtardig1 padisahin kiziyla evlenebilmek icin kizin, olaganiisti
isteklerini yerine getirirken gosterdigi cesaret ve basar1 diger olaganiistiiliklerdir.

“Zumriit Anka Kusu’nun (Kunos 1998: 287), kahramam sehzadenin, devin
kargisina ¢ikmasi, onun pesinden yer altina inip peri kizlarini kurtarmasi; yine yer
alt1 dlinyasinda suyun bagini tutan devi 6ldiirmesi, Ziimriit Anka Kusu’nun iizerinde
yeryliziine c¢ikmasi, kizin verdigi ii¢ sac teli sayesinde mucizevi seyler
gerceklestirmesi, olaganiistii yanini, saman Ozelliklerini ortaya koyar. Bunlar olup
biterken herhangi bir tereddiit ve korku gostermez, son derece olagan seylermis gibi
kargilar ve bir se¢ilmis olarak hareket eder.

“Kara Yilan"da (Kunos 1998:203), durum biraz daha farklidir. Burada
tereddiitsiiz bir kadin saman figiirii ile kars1 karstyayiz.

Tiirk mitolojisinin baglangicinda “oncelikle, bitki toplayiciliginin agir bastigi
ve zamanla sebze ve diger bitkileri toplamak kadar onlan yetistirmenin de
milmkiin oldugunun kesfi, kadinlari daha da {stiin duruma getirir”
(Cobanoglu 2001: 37). Yerlesik hayata gecen ve magaralarda barinmaya
baglayan, ana soyluluk esasina gore olusan bu kandag birliklerin rubani lideri

138



PROBENIN VIII. CILDINDE YER ALAN MASALLARA YANSIYAN SAMANIZM UNSURLARI

de dogal olarak ilk kadin kamlar olacaktir ve kamlik dininin temelleri bu
sekilde atlacaktir” (Cobanoglu 2001: 37).

inan’in bu konudaki goriisii “baz1 samanistlere gore, en kuvvetli samanlar kadin
samanlardir. Eski devirlerde samanligin kadinlara mahsus bir sanat olduunu
gosteren emareler vardir. Yakutlarda erkek samanlar, ozel ciibbeleri bulunmadii
zaman, kadin entarisi ile Ayin yaparlar. Ozel saman ciibbesinin gogsiinde kadin
memelerini temsil eden yuvarlak madeni seyler bulunur. Umumiyetle samanlar ve
miisliiman baksilar uzun sa¢ birakirlar” (2000: 89) seklindedir.

Masalin baginda son derece siradan ‘bir kocakarmn {ivey kizi’ olarak higbir
Ozelligi olmayan kahraman, padigahin ytlan oglu ile muattab olmak zorunda kalinca
Slen annesinin mezardan onunla kurdugu iletisim ve yol gOstermesi ile, yilan
sehzadeyi dogurtur, okutur hatta onunla evlenir.

Olmiis bir insanm yardimi, Samanizm’in miimkiin kildig1 olaylardan biri olup;
Eliade’nin bu konudaki goriisleri de destekleyici niteliktedir:

“..QOliilerin muhiart da samancil giiciin kaynaklarindan sayilir. Kuzey
Kaliforniya’da bu gii¢ bagislama tarzi son derece yaygindir. Yurak samanlari
diiglerinde bir 6lii goriirler; her zaman olmasa da genellikle bu bir samandir.
Sinkyone’lerde samanlik giicii bazen. 6lmiis akrabalarin goriildiigii riiyalarda
bagiglanir. Wintu’lar bu tiir rilyalar sonucunda, oOzellikle kendi 6lmiig
cocuklarint gormiiglerse, saman olurlar. Stasta’larda samancil giiciin ilk
belirtisi, olmiig ana, baba veya herhangi bir atanin goriildiigii riiyalarin
ardindan ortaya ¢ikar” (1999: 130).

2-Yardimci Ruhlar
a-Kuglar

Yardimc ruhlar, gesitli hayvan sekillerinde olabilir. Masallarda, bu daha ¢ok
kustur. Genelde tiirii belirtilmez. Eliade’nin Park’tan aktardiklar1 konuya 1g1k tutar
niteliktedir: “Kimi zaman samancil giic dogrudan dogruya Yiice Varliktan ya da
Steki tanrisal varliklardan tiiremedir. Ornegin, giiney Kaliforniyali (Cahuilla Colii)
Cahuillalarda samanlarin giiclerini Mukat’tan, yani Yaraticidan, aldiklar1 kabul
edilir; fakat bu kus, Tanrinin samanlara elgisi gibi davranan koruyucu ruhlarin
(baykus, tilki, koyote, ay1, vb.) aracihiftyla onlara gecer (1999: 130).

“Muradina Eren Kiz”da (Kunos 1998: 191), cinsi belirtilmemekle birlikte ihtiyar
bir kadinin son derece sevgili kizina bir kug, kirk giin bir 6lii bekledikten sonra
muradina erecegini haber verir. Soyledigi her sey de bir bir gerceklesir.

Burada kus, masal kahramanina géksel bir haber ulastiran, bir gesit haberci ruh
gorevi listlenmigtir. Roux da bunu “Altaylilar kuslarin goklere yiikselmesiyle ilgili
yeteneklerini olduk¢a yaygin kullanrlar. Kendi kozmik yolculuklarim
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kolaylastirmak igin cinlerin ve ruhlarin bazi1 6nemli kuslara benzetilen yapilarini goz
Oniin de tutmak yeterlidir” (2002: 149) seklindeki ifadeleriyle destekler.

Eliade gore “Goksel esinden yani ‘samanin dyami’si gamana yardim ettigi kadar,
onun tarafindan rahatsiz da edilmektedir. “Ayami samam korurken bir yandan da
yedinci gokte sadece kendisi igin elinde tutmaga calisir ve gbge cikisina devam
etmesine engel olmak ister” (1999: 107).

“Kara Yilan”da (Kunos 1998: 203); kizin tabutta rastladif: yigidin pesinde olan
bir giivercin goze carpar. Giivercin yigidin pesinde olup, ailesini de ona
yaklastirmaz. Nihayet yigidin annesinin diistindtigii bir hile ile kugtan kurtulurlar.

Goriildugli lizere perilerin kagirdiklan ¢ocuklar da kug sekline girer, ancak
sehzade insan seklindeyken kus derisi yakilirsa kurtulur.

“Tasa Kusu” (Kunos 1998:238), isimli masalda, aym sekilde kiza siirekli zuliim
eden, nereye giderse gitsin onun peginden gidip, bir keder veren bir kusla
kargilagilir. Kusun daha sonra bir insan oldugu ve sultam sinadig1 ortaya ¢ikar.

“Ziimriit Anka Kusu” masahinda Ziimriit Anka kusu, kahramanin yer altindan
yeryiiziine ¢ikmak igin yapmasi gereken yolculukta en biiyiik yardimcisidir. Kus,
yavrularmi yilandan kurtaran sehzadeye, istediklerini temin ederse onu yeryiiziine
¢ikarabilecegini sOyler: “Bu biraz glic amma bana kirk batman et ile kirk tolum su
getir, birini bir kanadima, birini de bir kanadima koy, sen de ortasina bin. bana su
istedikge su ver, et istedikce et ver”’der (Kunos 1998: 289).

Zimrit Anka; “Farsca Simurg, Arapca Anka, Tiirce’de ise Ziimriidanka™ (And
1998: 295) olarak tamnir. Inan konuyla ilintili olan “Tiirk Folklorunda Simurg ve
Garuda” adli makalesinde Simurg olarak bilinen kusun Tiirk edebiyatina Iran
edebiyatindan gegtigini soyler ve devam eder: “Bu efsanenin Islim'dan once Tiirk
kavimleri arasinda yayilmig oldugunu tahmin etmek miimkiindiir. Islam-iran
edebiyati eski Tiirk masalindaki kusun adi1 (Tugrul, Alp Kara Kus vb. gibi) yerine
Simurg’u sokmus olsa gerek” (Inan 1998: 350). Roux, Inan’m bahsettigi bu kusun,
kartal oldugunu soylemektedir. “Kartalin Orta Asya’da, Asya’nin her yerinde var
olan efsanevi kusun benzeri olusu, Iran’daki Simurg, Araplar’in ruh’u Hintlilerin
Garuda’sint andirmasi, bozkir iklimine iyi uyum gostermesi ve kendisinden sik
olarak soz edilmesi efsanenin eski oldugunu diisiindiirmektedir”(2002: 150).

Roux; Ziimriit Anka-kartal benzerligini yoniindeki iddiasini su satirlariyla daha
da kuvvetlendirir: “gorkemli bir hayvan olan kartal sirasiyla yedi giin toprak altinda,
yedi giin goklerde yasar; kemiklerini dokunulmaz hale gelecek bigimde diizenlemek
icin kahramani yutar ve kanli canli olarak tekrar hayata iade eder” (2002: 150).
Nitekim Proben’de de yeryiiziine yaklagilirken et biter. Sehzade, bacagindan bir
parca kesip verse de, kug bunun insan eti oldugunu anlar ve yemeyerek dilinin altina
saklar. Yeryiiziine ¢iktiklarinda sakladig1 pargay: vererek sehzadenin bacaginmn eski
haline donmesini saglar.
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Eliade ise. bunu yani samani yer altindan yeryliziine ¢ikaran kusu, bir kaz olarak
vermigtir: “Saman, ata degil de bir kaza binmig olarak, sevingle yeryiiziine doner”
(1999: 235). Ismi ne olursa olsun, samanim yer alti ve gokyiizii yolculuklarinda
kusun yeri ve rolii ve Samanizm ile olan baglantis1 tartigmaya yer birakmayacak
kadar agiktir.

b-Periler

Masalarda bu diinyanin disindaki kahramanlarla yani cinler, perilerle sikca
karsilasilir. Erkek veya kadin perilerin, insani ozellikler tasidiklari ve insanlarin
hayatinda Onemli rol oynadiklari, onlara yardim ettikleri, evlendikleri, insanlari
kiskandiklar: ya da kétiiliik ettiklerine cokcga rastlanir:

“Cok sayida mit ve sdylence, kahramanlarin yasadig1 seriivenlerde bir cin,
peri ya da herhangi bir yari-tannsal kadinin oynadigi role taniklik eder:
Kahramanlan o egitir, gecirdikleri sinamalarda (ki cogu zaman bunlar sirra-
erme smavlaridir) o yardimer olur, Sliimsiizlik ya da uzun 6miir simgelerini
(sihirli otlar, mucizeli elmalar. genclik pmnari. vb.) ele ge¢irmenin yollarini o
ogretir” (Eliade 1999: 105).

“Giil Peri”de, dev sehzadeye “olum buralar hep periliktir, Giilperi'nin yerleridir,
buradan cabuk git, seni telef ederler (Kunos 1998: 256). Zira sehzadenin pesinden
gittigi geyik bir peridir.

“Eskici Kiz"da, dev sehzadenin aradig: Bilal i¢in “olum, su karsiki da’s goriir
miisiin, orada oturur, fakat o peri kizidir, o da’1 zaptetmistir” (Kunos 1998: 200).
Masalin sonunda Bilal’in aslinda bir kiz oldugu ortaya ¢ikar ve sehzadeye de asgik
olur.

Perilerin dlinya kadinlarim1 kiskanmasi da oldukga sik rastlanan bir mitsel ve
folklorik temadur: “Cesitli cin ve peri kizlar1 ve yari-tanricalar sevdikleri erkeklerin
diinyadaki eslerinin mutlulugunu kiskanir ve g¢ocuklarim calar veya oldiiriirler”
(Eliade 1999: 105).

“Sah Bender”, esek silkinir bir giizel yigit olur, yigit peridir. Kiz arayip onun
evini bulur. Ancak oglanin annesi ““olan kiza diisman olur ki insan olundan adam
icimize girdi deye”(Kunos 1998: 219).

Samanin, sira-erme siirecinde, “Ayami” olarak da adlandirilan peri esler;
saman kendileri ile evlenmeye zorlayarak ona, hem dogaiistiiliik kazandirir hem de
rehberlik eder. Masallarda karsimiza ¢ikan periler de benzer fonksiyonlariyla bunu
desteklemektedir.
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c-Arap

Inceledigimiz masallarda Arap, tagidig1 ozellikler dikkate alindiginda saman
yardimcisi olarak ig gérmektedir. Umay Giinay da makalesinde Arap’tan yardimci
bir karakter olarak bahseder: “Bir dudag: yerde bir dudag1 gokte Arap, siyah derili
ve ¢ok korkung olarak anlatilan bu karakter, masallarda isimleri belirsiz tipler igin
Oldiiriicii bir diigman oldugu halde bizim masal kahramanlarimizin zekalar
sayesinde onlarin yardimeisidirlar” (1983: 33).

Samanlar, seans esnasinda kendisi i¢in bazi isleri yapsin ve trans halindeyken
soylediklerini torene katilanlara aktarsin diye, bir asistan bulundurur: “$aman
asistani, atege birkag kil atar” (Eliade 1999: 262).

Eliade “Arinmadan bir siire sonra itk kutsanma toreni, yapilir; bunun
harcamalarina biitiin kabile katilir. Sunular ve armaganlar saman ve dokuz
yardimcis1 (ogullari) tarafindan toplanir; bunlar at sirtinda ve alay halinde kdy koy
gezerler” (1999: 146) demek suretiyle bu anlamda yani ayin ve torenlerde sgamanin
yardimncisi ya da yardimcilan oldugunu teyit eder.

“Peri Olu” (Kunos 1998: 283): Kismetini begenmeyen kiz, yola gikar, bir
konaga rastlar ve konagin usagi olan Arap tarafindan misafir edilir. Konak Peri
oglunun konagi, Arap da bu perinin hizmetgisidir. Arap, kiz: siirekli sarhog ederek,
olup biteni fark etmesini onler. Daha sonra da Arap, peri oglunun kaybolmasina
neden oldugunu diisiindiigii kiz1 evden kovar.

“Ziimriit Anka Kusu” (Kunos 1998: 287): Sehzade, kizin verdigi sa¢ tellerini
birbirine siirtiince kendisine yardim etmek iizere bir Arap gelir.

“Kaveci Omer” (Kunos 1998: 292): Peri kizinin verdigi samdana mum koyarak
yakan Omer, Bir ¢uval altinla birlikte gelen bir Arap’la karsilagir.

Araplar, drneklerden anlagildigi gibi, bu masallarda bir cesit saman asistam
gorevi yiiklenirler.

3-Riiya

Riiya motifi, halk hikayelerinin en belirleyici motiflerinden biri olmakla birlikte,
halk hikayelerindeki kadar olmasa da masallarda da karsimiza ¢ikmaktadir,

“Muradma Ermeyen Kiz’da, kizin giizelligi dilden dile dolagirken; Yemen
padisahinin oglu da, onu rilyasinda goriip astk olur:

“Gel zaman git zaman bu kiz on dort on beg yasina gelince fidan boylu, ahu
gozlii, keman kagli, dudaklari seker kokulu, gayetle cilveli bir kiz olur ki
cihanda bir tane daha esi bulunmaz. yiiziine bakanim gozleri kamagir, odanin
icinde gezdikge giines dogmus gibi ortalik nur kesilir. Uzatmayalim her yerde
bu kizin giizelliyi sdylenmeye baslar, biz gelelim yemen padisahinin ogluna.
Bir gece rilyasinda bu kizi goriir, cani-dilden asgik olur. sabah olunca doru
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anasinin yanina gelir: * Ey validecim Allah hayirlar versin, bu gece rliyamda
bir kiz gordiim, hala hayali géziimiin Oniinden gitmeyor, ille ben o kizi
isterim’der”( Kunos 1998: 186).

Riiya’da agik olma bize halk hikayelerini animsatir. Bu motif halk hikdyelerinin
degismez motiflerinden biridir. Ilhan Basgoz, “Tiirk Halk Hikdyelerinde Diis Motifi
Zinciri” adiu tagiyan makalesinde agiklarin hayatini anlatan halk hikayelerinin
biiyiik bir boliimiiniin “diis motifi zinciri” ile bagladigini1 s¢yler. Baz: farkliliklara
ragmen halk hikdyelerin hemen hepsinde tekrarlanan motifleri bese ayirmustir:

Geng erkek, bazen de kiz ve erkek bir Pirin elinden diislerinde agk dolusu icerek
birbirine asgik olurlar.

Ickiyi icen oglamin viicuduna bir ates diiser, yanar. Kiza sarilmak, onu
kucaklamak ister, diiser bayilir, agzindan kan kopiik gelerek giinlerce baygin yatar.

Herkes onu deli olmug sanirken, bir kocakar1 bunun agk hastalig1 oldugunu anlar
ve bagucunda saz calarak oglani uyandirir. Saz sesi kulagina deger degmez geng
gozlerini agar.

Diiste goriinen ihtiyar, asikin hayat boyu yardimcisi, koruyucusu olur, ve ona bir
mahlas verir.

Bu diis nedeni ile geng, kelimenin her iki anlami ile asik olur, yani hem saz ¢alip
siir sOyler, hem bir giizele sevdalanir (1973: 73).

1. Basgoz, “diis motifi zincirini” samanlarn meslege giris torenleri ile
bagdastirmaktadir: “Bu motif zincirinin en dikkate deger yani, meslege alistirma
(initiation) torenlerinin biitiin nakiglarina sahip olmasidir. Cile cekme ve zorluklara
ugrama, eski kisilifin sembolik sekilde Sldiiriilmesi ve yeni bir kisi olarak, yeni bir
adla meslege girme diye Ozetleyebilecegimiz bu tOrenlerin yapisi. aynen diig
motifimizde goriiliir. Zaten bu diisiin fonksiyonu da, genci agiklik meslegine
sokmaktan bagka bir sey degildir” (1973: 74). Eliade ise bunu “samanlik kisiye
miras kalabilir; ama giiclerin aktarimi her zaman bir esrime deneyimi (riiya) yoluyla
olur (1999: 41) olarak degerlendirmektedir.

Aslinda bir hikiye motifi olarak bilinen, diig zinciri motifinin sinirli da olsa ayni
sekilde masalara yansidiginin gostergesidir.

“Takwrdak™, padisahin kiigiik kizi, diger iki kiz kardesinin babalar Oliirken
verdikleri sozii tutmadiklarini ve ipekgi ile goriistiiklerini rilyasinda goriir: ““Lala
ben bu aksam riiya gordiim, kardaslarim pederimin s6ziinii tutmadilar. Bu ipekgi ile
bir hiyanet ettiler”( Kunos 1998: 194).

“Alayan Nar ile Giilen Ayva”, yigidin evlenmek istedigi padisahin kizi, yigide
cevap vermek icin riiyaya yatacagin soyler. “Padisahin bana izin ver, bu gece bir
riiyaya yatayim, yarin cevap vereyim” der (Kunos 1998: 225).
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“Takirdak” ve “Alayan Nar ile Giilen Ayva”da riya yolu ile bilicilik ya da
gelecek tayini iglenmigtir. Ayrica burada riiyayr gorenler de kadmlardir. Inan
“Samanizm geleneklerine bagl uluslarda gelecegi bildiren riiyalarn da en c¢ok
kadinlar goriirler. Kahramanlarin istikbalini haber verenler hemgerileri veya
karillaridir.  Bunlarin  kehanetleri daima tahakkuk eder. Anlagilan ibtidai
Samanizm’de kadmlarmn rolii biyik olmustur” (2000: 90), diyerek riiya-kadin
baglantisin: giiclendirmektedir.

Bunlar da gostermektedir ki, halk hikdyelerinde ve masallarda goriilen riiya
motifinin Samanizm’le, samanin esrime deneyimiyle de 6rtiismektedir.

4-Gorii

Eliade, Samanizim adli calismasinda saman olma ve de sirra erme siirecinde
goriilerin Snemine deginir: “bir erkekle bir kadin ruhlar tarafindan bedensel olarak
kagirildiklar takdirde gorii gorme yetisi kazanabilir... goriiye yetenekli olabilmek
icin genc erkek ve kizlarin hasta olmalari, riiya gormeleri ve gecici bir delilik
doneminden gecmeleri gerekir. Bu hastalik ve riiyalar gégiin ya da ormanin cinleri
tarafindan gonderilir” (1999: 114).

“Giil Peri"de, Giilperi'nin elinden kurtulan sehzade dev karisindan yoluna
bulmak icin yardim alir.Dev karis1 sehzadeye “"Olum, suradan doru gidersin, goziine
bazi seyler goriiniir, hi¢ aldirmazsin, o da’1 as ondan sora korkma!” der. Sehzade
elini oper. "Allaha 1smarladim’ der gider. Yolda gozlerine gayet korkung seyler
goriiniir sesini ¢ikarmaz, o da’i asar, bircok yol gider bakar ki bir saray
goriiniir”’(Kunos 1998: 256).

Gorii, saman olmak igin kat edilen yolda, adaym samanhk giiciinii kazanmasim
saglayan Onemli bir unsur. ruhlarla ve diger varliklarla iletigimin Onemli bir
parcasidir ve masallara da bu sekilde aksetmistir.

S5-Ayna

Eliade “Aynanm, samanin “diinyay:r gérmesine’ (yani dikkatini igine
yoZunlagtirmasima), ‘ruhlarin yerlerini belirlemesine’ ya da insanlarin ihtiyaglar
lizerine diisiinmesine, vb. yaradig1 sOylenir”(1999:184). “Yayilma merkezi -
Sirokogorov’a) Rus bilgine gore- Baykal golii yoresi olan saman davulu da lamaist
dinsel miizikte birinci derecede rol oynar; ayrica gene lamaist kokenli olan bakir
ayna da samanlikta o kadar 6nem kazanmistir ki, bu aynaya sahip olmak kosuluyla
giysisiz ve davulsuz bile samanlik edilebilir” (1999: 542; Roux 2002: 71). C.
Beydili, ise Yakut samanlarmin gelecekten haber vermek icin, bazen aynaya
baktiklarindan soz eder (2003: 80).

“Eskici Kiz"da cadi kar kiza: “Kardasina séyle de: Bu bir sey deyil, Bilalin
aynasi vardur, diinyay1 goriir” (Kunos 1998: 201).
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“Boynuzlu Yilan”da, da ayna ile ilgili benzer bir durum soz konusudur. Yilan
kiliginda dolasan sehzade, karisi sultana “Sultamim al su aynayi, ne vakit istersen
beni bu aynamin icinde goriirsiin. Fakat sakin olmaya ki bu hali kimseye
soylemeyesin, eyer soylecek olursan, beni kayb edersin, yaliniz beni bu aynamn
icinde goriirsiin” der, ¢ikar gider” (Kunos 1998: 243).

“Alayan Nar ile Giilen Ayva“da (Kunos 1998: 222) ise gegen aynanin. herhangi
bir ozelligine deginilmemistir. Padigahin kizt kendisine talip olan sehzadeyle
evlenmemek icin, ondan devlerin elindeki aynay1 getirmesini ister.

Aynanin, saman ayinlerindeki fonksiyonu, yani samanin ayna vasitasiyla
‘diinyay1 gormesi- masallara da ayni sekilde yansimistir. Masallardaki ayna motifi,
Samanist anlayistaki ayna temayiiliiyle bu anlamda biiyiik benzerlik tagimaktadur.

6-Gizli Dil (Tabiatin Dili)

Masallarda, ciceklerin ya da at, kus, yilan gibi bircok hayvanin insanlarla
konustugu gozlenir. Bu ayni zamanda, animizm (canlicilik) anlay1iginin kuvvetli bir
gostergesidir. Tylor’a gore can ya da ruh diigiincesi evrenseldir ve ilkel insan sadece
kendisinin degil, hayvan ve bitkilerin de bir cani olduguna inanmaktadir (Ornek
2000: 25).

“Sirra erme siireci sirasinda saman aday: seanslarda ruhlar ve hayvanlarla
iletigmekte kullanacagi gizli dili de 6grenmek zorundadir. Bunu ya bir
ustadan ya da kendi kendine, yani dogrudan dogruya ‘ruhlardan’ 8grenir”
(Eliade 1999: 123). “Hayvanlarin, en basta da kuglarin, dilini 6grenmek
diinyanin her yerinde Doganin gizlerini bilmek ve dolayisiyla gelecekten
haber verme yetenegine sahip olmak demektir” (Eliade 1999: 125).

Roux “Cogu kez hayvan, insanin hayatina konusarak karigir” diyerek devam
eder:

“Her seye kargin kargiikhi sohbetlere ve insanlarin hayvanlarm dillerini
ogrenme olanagi ve hayvanlarin insanlarin dilleriyle konugma olanag:
olduguna gergekten inanilmugtir. Tarihte bu konuyla ilgili ok sayida 6mek
vardir. Ancak bu, insanlar igin her zaman tehlikeli bir deneyimdir. Bunda
basaril: olanlar hi¢ kimseye, Ozellikle kadinlara agiklamamalari gereken
bilyiik bir sirr1 8grenmig olurlar, ¢iinkii aksi durumda Sliimle kargitagirlar™
(2002: 217).

Samanist inangta, tabiattaki her canlinin bir dili oldugu inanci yani animizm,
masallarda da kendini yer bulur. Masallarda konusan atlar, kuslar, ¢icekler bu
inancin bir cesit yansimasidir. Ancak bu dil herkesin anlayabilecegi bir dil olmayip,
belli yeteneklere, 6zel giiclere sahip olan ve bunun egitimini almig kimselerin, yani
samanlarin anlayabilecegi sekilde konusulur. Saman, doga ile kurdugu &zel iletigim
sonucu, doganin ona bir cesit yardimc: ruh gibi hizmet etmesiyle, yolculugu
esnasinda karsilagtig1 giicliiklerin tistesinden gelir.
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C-DINI MOTIFLER
1-Saman

Tiirkler, Islam dinini biitiin yonleriyle birlikte, bir anda kabul etmemistir. Zira
biiylik degisimler, bir gecig evresi gerektirir. Bu agamada eski inang sistemlerine ait
bazi unsurlari atarken, bazilarint da bir takim degisikliklerle yasatmaya devam
etmisglerdir. Sener’in de israrla belirttigi gibi bu “Asyatik” bir kabullenistir.
“Islamiyet’i kendi kiiltiirleri ile bir aligverige sokarak kabullendiler. Kendilerine
yabanci gelen bazi 6zellikleri kabul etmediler. Yapilarina yakin olani aldilar. Uzak
olant almadilar...” (2001: 17).

Bu asamada masallarda kargimiz ¢ikan dervis, samanin transformasyonundan
bagka bir sey degildir. Fuzuli Bayat, “Anadolu Halk Siifizminin Olusmasinda
Samanligin Rolii” adli makalesinde dervis ile sgaman miinasebeti iizerinde durur:

“Tiirk halk sGifizminde dervisin manevi kémillik yolunda ¢ektigi fiziki
sikintilar, riyazet, kendi ‘ben’ini kaldirip *O’ ile birlesmesi, biitiin hallerde
ruhlar tarafindan secilmis gahsin Saman olmak istememesi ve ruhlarin ona
verdigi eziyetler hakkindaki etnografik literatiirden aldigimiz bilgilerle {ist
iiste diiser. Fark yalniz yeni statliyli gecisin Samanlikta pasif, halk stifizminde
ise aktif olmasindadir. Sifinin yeni statliye gegisinin aktif karakterde olmasi
Islami kiiltiiriin kendi tabiat1 ile ilgilidir. Ayn1 sekilde Samanin da inisiasyon
merasiminden ge¢mesinin pasifligi bu kiiltiir aktinin keyfiyetlerinden
dogmaktadir.  Sibirya  Tiirklerinin, Ozellikle Telengitlerin  Saman
efsanelerinde, ruhlarin Saman olacak adami dévmeleri, ellerini ve kollarim
baglamalari, gogsiinii, karnini yirtmalari, onu cinsi aldkadan ¢ekindirmeleri,
az uyutmalari, orug tutturmalari, semantik planda yalmz Alevi-Bektasilerde
ve Tahtacilarda ayine alinma merasimine degil, ayni zamanda Orta Asya
tarikatlarinda (6zellikle Yesevilikte) dervisin olugmasina da ¢ok yakindir”
(2000: 1).

Samanla, seyhin yani dervigin benzer taraflarini ise su sekilde siralar:

“Hem Samanlar, hem de seyhler misikinin, oyunun aracilifiyla vecde
geldiklerinde kendilerinden gegcerler.

Saman, hayvan donunda tasavvur edilen yardimei ruhlara sahipse, gseyhler
de hayvan donuna girmekle eski itikatlar1 yasatmaktadirlar.

Samanlar kamlik, seyhler merasim zamani ayni hareketleri, jestleri
yaparlar.

Her ikisi de ruhi hastalik (bu ruhi sarsinti, birinde Saman hastahif,
digerinde sih kesel, yani seyh hastalif1 olarak adlandinlir) gegirirler.

Hem Saman, hem de seyh ruhi hastalari veya konversiv reaksiyon
bozuklugu olanlar1 tedavi ederler.

Her ikisi de asag1 yukari aymi hipnozdan ve fokuslardan, mesela yalin
ayak, yanan kOmiirlin iistiinde yiiriimek, agzmma yanan koOmiir almak,
karinlarina sis veya kilic sokmak, baltay1 veya yutulmast miimkiin olmayan
herhangi bir esyay: yutmak vs. yararlanirlar.
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Keramet gosterirler.

Hayvan, kus donuna girerek savagirlar.

Toplumun giindelik hayatlarinda ynetici mevkidedirler ve giivenilir bir
kisilige sahiptirler” (2000: 4).

Masallarda, samanin transformasyonu olarak kargimiza ¢ikan dervis,
cocuksuzlugu gidermek, isim vermek, kahramana olaganiistii nitelikler kazandirmak
ve onu zengin etmek gibi iglevler tagir.

a- Cocuksuzlugu Gidermek

“Kara Yilan” (Kunos 1998: 203) ve “Giizel Ahmet” (Kunos 1998: 262), dervisin
cocuksuz ¢iftleri gocuk sahibi yapmasi konusunun islendigi masallardir.

Masalarda goriilen dervis, bu Ozellikleriyle gamam hatirlatir. Zira, Samanin
gorevleri arasinda kisirhik tedavisi de bulunmaktadir: *“Yakutlar’da gocuk (bilhassa
erkek cocuk) istenirken Ak $amana bagvurulur. Ak saman dua eder” (Sener 2001:
59). Sibirya’da Tunguz samam kisirhiga Steki diinyadan gizlice ruhlar ¢alarak care
bulur (Perrin 2001: 77).

Roux ise “Gerek efsanede gerekse gercek hayatta, evlilikte ¢ocuk olmamasi stk
stk goriilmektedir. Bu her zaman igin biyik felakettir. Dede Korkut kitabinda
Tanrya yapilan dualar en etkili garedir”(2001: 179) der.

Nitekim Dede Korkut Hikdyeleri’nden Dirse Han oflu Boga¢ Han'da aym
motifle kargilagiimakta ve Dirse Han, esinin 6gudiinii tutup, yaptig1 bir dizi iglem ve
diizenledigi solen de aldig: dualar sonucu gocuk sahibi olmaktadir. Aym yontem
Manas ve Er Tostek gibi kahramanlarin dogumunda da etkili olmugtur (Roux 2001:
179).

Ad1 gegen her iki masalda da ¢ocuk sahibi olamayan padigah veziriyle birlikte
seyahate ¢ikar. “Kara Yilan”da dervig ile bir cesme baginda kargilagirlar. Dervis,
padigaha verdigi elmanin yansim kendisinin, yarisini da sultan hanimin yemesi
halinde, ¢ocuk sahibi olacagim miijdeler.

“Giizel Ahmet’te ise durum biraz daha farklidir. Dervis padisaha elmay1 kendisi
ve esinin kabuklarini ise kisragin yemesini tembih ederek verir: * Padigahim,
Allah’u Tedla hazretleri senin duam kabul etdi, al su elmanin yarisini sen ye,
yarisini dahi hamima yedir, kabuklarmin sizin bir dogurmaz kisrak vardir ona
yedirin, senden bir erkek evlad, kisraktan da bir tay gelir...” (Kunos 1998: 262).

Roux, bunu su sekilde yorumlamaktadr:

“Hayvanlarin dogurganhg kadinlarin dogurganhgma yol acar. Kisirliklarim
giderir. Gebe kalma ve ¢iftlesme, bir kadinla iki hayvan (genellikle bir kisrak,
bir digi deve veya bir disi kegi) seklinde liglii bir beraberlik olarak gerek Dede
Korkut Kitabi'nda gerekse Er Tostek’te agiklamir. Bunlar, etkisi ¢ok daha
genel olan iki olayin iki 6zel durumundan ibarettir: bir yandan, daha once Irk
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Bitig’de goriilen iigli hayvan grubuna veya Dede Korkut Kitabi'nda cok
belirgin gekilde bulunan ve giiniimiizde de genig bir perspektif icinde,
Mogollarin en karakteristik diigiince yapilari arasinda yer alan kutsal ficliiye
duyulan ilgidir. Diger yandan, hayvanlar gibi ve onlarla ayn1 zamanda hareket
etme zoruntulugudur” (2001: 177)

Her iki masalda, elmamn kisirligi gidermek ig¢in kullamilmast icin Roux’un
goriigiine bir kez daha miiracat etmek uygun olacaktir:

“..eski ve orta ¢aglarda Orta Asya'da var olan ve Islim diinyasinda da
izlenen, ozellikle giiglii mistik egilimleri olan Tiirkierde goriilen kadinda
dollenmenin bazi yemeklerin yenmesiyle iliskisi oldugunu ileri siiren
gelenekle baglantis1 vardir. Bu durumda en etkin oldugu diisiiniilen yiyecek
elmadir; uzun zamandan beri, hatta giiniimiizde bile sevgi iletilerinde ve
evlenme taleplerinde bu meyve giindemdedir” (2001: 179).

Yine Roux’un aktardigina gore; “ABaglarin cinsel veya yagsamsal yetenekleri cok
cesitli olaylarla belirtilmektedir. Manas destaminda Jakip esini, kutsal bir kuyunun
yakiminda yiikselen bir elma agacim ziyaret ederek kiswrhgmi tedavi etmeye
gonderir. Kazaklarda kisir kadinlar gebe kalmak i¢in bile elma agacinin dibinde
yerde yuvarlanirlar. Tiirkiye’de Tiirkler geceyi bir agacin dibinde gegirip yash bir
adamin onlar ziyaret etmesini diiglerler” (2001:181).

Goriildigi gibi tabiatin diizeni ve soyun devami igin son derece biiyiik 5neme
haiz olan ¢ocuk sahibi olma; samanin, Islim inancinda ise dervisin yardimi ve yol
gostermesi ile gergeklesen bir olaydir. Aym zamanda saman, dervig
transformasyonunun da disa vurumudur.

b- Ad Verme

Ad verme, kiiltiriimiizde biiyik onem tastyan belli gelenek ve gorenekler
gercevesinde gerceklesen bir uygulamadir. Y. Kalafat, bunu su ciimlelerle ortaya
koyar: “Tiirk hayatinin hemen biitiin safhalarinda tarihimiz boyunca, ad alma, ad
kazanma, ad verme isglemleri mithim bir mevki isgal eder. Kaynaginda, (yasayis)
tarzindan ortaya ¢ikan anlayiglarin, inanglarin, davramg bigimlerinin yarattig1 bu
iglemlerin biiyiik bir kismi, yakin zamana kadar hayatimiz1 yonlendirmistir” (1995:
97).

“Giizel Ahmet” (Kunos 1998: 262) ve “Muradina Ermeyen Kiz” (Kunos 1998:
186) diginda biraz daha farkl bir sekilde de olsa “Kara Yilan"da (Kunos 1998: 203)
da ad verme motifi goze carpar.

“Giizel Ahmet”de verdigi elma ile padisahin gocuk sahibi olmasim saglayan
dervig, “ben gelmeyince ismini koyma!” diye tembihte bulunurken, “Muradmna
Ermeye Kiz”da, kizin dogumuyla birlikte hamam duvarindan ¢ikan ii¢ dervisten ilki
kiza “bu kizin ismi muradina ermeyen kiz olsun!” diyerek isim verir.
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Ad verme yontemi bize Dede Korkut Hikayeleri’nde bir yoniiyle saman tzelligi
gosteren Korkut’un ¢ocuklara gosterdikleri yigitliklerle, ad vermesini ¢agrigtirirken,
Hizir’a da telmihte bulunulur. “Bilindigi iizere biiyiik efsane kahramanlarinin adlari,
ya Dede Korkut gibi biiyiik ozanlar veyahut da Ak-Sakalh, Gok-Sakalli, Hizir gibi
kimseler tarafindan verilirdi” (Ogel 1998: 316).

AY. Ocak; “Bu inanci yansitan tipik Samanist masallara bugiin Altaylar’da
rastlanmaktadir. Bunlardan Ay-Mangus masalinda. adi olmayan bir ¢ocuga Tanr
tarafindan ad konulmasi bahis konusudur. Cocuk adimin Tann tarafindan
konulacagni 6grenince onu aramaya ¢ikar. Dolagirken bir ara insan sesine benzeyen
bir sesin kendisini ¢cagirdigin1 duyar. Sesin geldigi yana gittiginde. kayin agaglarinin
birinde duran bir ihtiyar goriir. Thtiyar gocuga ay mangus adin1 verir (2003: 160).
baglar ve ayni konuyu Alevi ve Bektasi Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri, adh
¢alismasinda da ele alir. “Orta Asya Tiirk masalarmdaki bu Hizir figiiriiniin
Islamiyet’le birlikte ortaya ¢iktifn muhakkak olmakla beraber, ~Beyaz elbiseli
ihtiyar” tipi Islam oncesi devirde Orta Asya Tiirk inanclarinda mevcuttur (Ocak
1990: 204). B.Ogel, eski Uygur masallarinda bu “Beyaz elbiseli ihtiyar™ motifinin
bulundugunu, bunun kismen Maniheist etkilere baglanabilecegini, bununla beraber
eski Tiirk inanclarinin da etkisi oldugunu kabul etmek gerektigini belirtir (1998:
87).

Bunlarda farkli olarak “KaraYilan”da, Bahtiyar Bey kendisinden gebe kalan kizi
dogurmas! icin ailesinin yanma gonderir ve “ben de gelir ¢ocugun ismini korum™
(Kunos 1998: 205) der. Cocuk dogduktan sonra da dedigi gibi gelir ve “"Sultanim
olumun ismi Huptiyar olsun” diyerek, ¢ikip gider.

Ad verme, Tiirk kiiltiir tarihi acisindan 6nemli bir gelenek olup, bulunduklari din
ya da inang sistemine g&re isim veren; saman, dervis veya ak sakalli ihtiyar olmak
lizere, toplum lizerinde biiyiik etkisi olan sahislar tarafindan gergeklestirilir.

c-Kahramana Olaganiistii Nitelikler Bolluk ve Bereket Kazandirma

“Muradina Ermeyen Kiz” (Kunos 1998: 186), “Kaveci Giizeli” (Kunos 1998:
258) ve “Kaveci Omer”de (Kunos 1998: 292), karstlagilan dervisler kahramana bazi
ozellikler kazandirir ya da ihsanda bulunurlar. Bu akla Hizir'in fonksiyonlarindan
biri olan “"bereket ve bolluga kavusturma” anlayigini getirmektedir:

“Tiirk halk inan¢larinda Hizir’in karakteristik vasiflarindan birisi de, bereket
ve bolluk kavramiyla ¢ok siki bir sekilde alakadar goriilmesidir. Bu yiizden
halk arasinda bolluk s6z konusu yapildifinda “Hizir ugramis”, yahut
“Hizir'm eli degmis” gibi deyimler kullanilir. Hizir, zaman zaman hog
olmayan kiliklarda insanlara goriinerek onlardan bir hizmet istemekte veya
yiyecek, icecek ve sadaka dilenmektedir. Iste boyle durumlarda kendisini
giiler yiizlii karsilayip istegini yerine getirenleri ve 6zellikle fakir insanlari
servete kavusturur, mevki sahibi yapar, yahut ne dilerlerse onu gergeklestirir.
Kendisine sadakat ve yiyecek verenlerin keselerine ve erzaklarina siirekli
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artma, hi¢ eksilmeme hassasi vermektedir. Ancak bu hassanin devam
edebilmesi i¢in, bu kisilerin bu isi Hizir'in yaptigim kimseye stylememeleri
gerekir; aksi halde bu hassa kaybolur” (Ocak 1990: 112).

Muradina Ermeyen Kiz"da, kizin dogumuyla birlikte hamam duvarini yararak
¢ikan ii¢ dervig kiza bazi nitelikler bagislar:

“Birisi: Bu kizin ismi muradina ermeyen dilber olsun! Birisi de Bu kiz
yikandik¢a bagindan altinlar dokiilstin, giildiikge yana’'nda giiller agilsin,
aladik¢a goziinden inciler sagilsin, yiirlidiikce yerlerde ¢imenler bitsin! Su
pazvandi koluna balasin, kolundan o pazvant ¢ikmadikca hicbir sey olmaz,
¢ok seneler yagar, fakat pazvant cikarsa o sa’at Oliir derler kaybolurlar™
(Kunos 1998: 186).

Pazvant, burda iglevi goz oniine alindidinda “kut”u temsil etmektedir. Kut, canh
varliklarda var olan 6zel bir kuvvet, bir tiir hayat dayanagi gibi bir nesne olabilir
(Roux 2002: 166). Kut’u tagtyana gelince Roux, onu da su ciimlelerle betimler:

“Eskiden kut'un dagiticisinin Tanri olmasina ve ¢agdag mirascisinin da biiyiik
goksel Tanr1 olmasina kargin ister Yakutlardaki Art Toyon Aga ister Altay
Tatarlarindaki Bay Ulgen lIsun kut bir aract tarafindan tagmabilir. Eskiden
bunu, ‘hayirh atlt yollarin tanrisi,” Irk Bitig’in yol tengri’si, Hoytu Tamir’in
‘biligin efendileri, kii¢iik efendi babalar’ ve atalarin iste§i iizerine yeni
dogana verilecek hayat giiciinii siit gibi beyaz bir golde aramak igin bir ulagi
gonderen Bay Ulgen aktarirdi” (2002: 167).

“Kaveci Giizeli"nde kahveyi ii¢ gece ziyaret eden dervigler ki, bunlar ilk gece
bir, ikinci gece iki, iiglince gece de ii¢ kisidir, Kaveci Giizeli’nden kahve istemigler,
iiciincii gece de ona ii¢ onemli nitelik bahgederek kaybolmuslar ve hayat: boyunca
rahat etmesine vesile olmuglardir.

“Kaveci Omer”’de durum diger iki masaldan biraz daha farkhdir:

“Kaveci Omer namile gayet fukara bir adam varmug. Bunun bes tane ¢ocu
olup sabahdan aksama yeyecek ekmeyi yokmus. Kavecilikten giinde dort para
kazanup ekmek parasi edermis. Bir giin diisiiniip dururken kaveden iceriye bir
seyah dervig girer: ‘Selaminaleykiim kaveci baba'der. ‘Beni bu aksam
miisafir kabul eder misin?’ Bu dervis orada birka¢ giin misafir olur” (Kunos
1998: 292).

Kahveciyi alip bir magaraya gétiiriir ve zaptettigi peri kizindan onun igin bir
samdan alir. Kaveci Omer, peri kizindan aldig1 samdan da mum yaktiginda mum
say1si kadar “‘bir duda’1 yerde bir duda’r gokte” Araplar gelerek, “hanimdan” selam
ile altin dolu torbalar getirir ve kahveci kisa zamanda zengin olur.

Bu masalda bir diger dikkat ¢ekici nokta da dervisin tamimlanmasin da ortaya
cikar zira “seyah dervis” denmektedir. Bu bize $amanistik inang sistemi icindeki
kara samani hatirlatir. C. Sener; “Altaylarda ise $amanlar ikiye ayrilir. Birincilere;
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Ak saman, ikincilere ise, kara samanlar denir. Ak samanlar gékyiiziine ve aydinhk
aleminin tannis1 Ulgen’e Samanlik ederler. Kara samanlar ise, yeraltindaki kot
ruhlarin temsilcisi Tanrt Erlik ve ona bagh kotii ruhlar igin téren yaparlar. Bu iki
samanin giysileri de birbirinden farklidir. Ak samanlar sade ve gosterigsiz giysiler
giyerken, kara samanlar karamsar ve mistik bir goriiniim ifade ederler. Kara
samanlar’n sayis1 ak samanlardan daha azdir” (2001: 25).

Eliade ise, Kaveci Omer masalindaki siyah dervisin Omer’e yaptig1 yardimla
ilgili olarak; “Buryatlarda ayrim agik ve belirgindir; tanrilarla iligkili “ak saman” ve
ruhlarla iligkili “kara saman”lardan soz edilir. Bunlarin giysileri de farkhdur;
birinciler beyaz. ikinciler mavi giyinir. Buryatlarin mitolojileri de ¢ok belirgin bir
ikili (dualiste) karakter gosterir; pek kalabalik olan yari-tanrilar sinifi, aralarinda
amansiz bir diismanlik bulunan Ak Hanlar ve Kara Hanlar diye ikiye ayrilir. Kara
Hanlarin hizmetinde “kara samanlar” bulunur; bunlar pek sevilmemekle birlikte
insanlara yararli olmaktan da geri kalmazlar, zira Kara Hanlar nezdinde aracilik
roliinii ancak onlar oynayabilir” (1999: 217) demektedir.

Masaldaki siyah dervigin yer alti gliclerini elinde tutmaya caligmasi Kara Saman
ile bagdastinilsa bile, Eliade agiklamasi disinda, Kara Samanlarin, Ak Samanlara
oranla yer altina hiikmetmesiyle ilgili olarak karanhk ve koti bilinmesi bu masal
icin stz konusu degildir. Buradaki dervigin gérevi bir cesit rehberlik. saman
rehberligi olarak disiintilebilir. Saman adayinin, sirra-erme siireci boyunca ona
rehberlik eden usta samanin, bu siirecteki yeri ve onemi unutulmamasi gereken bir
diger ayrintidir:

~Samanik ¢irakhikta, bir ustanin varlig1 esastir ve gereklidir, ¢linkii acemiler,
olerek Onceki yasamlarma giderler ve bu esrik Oliimiin siirekli olmasi
tehlikesi vardir. Usta. uyumak. uyanmak yikanmak ve yemek, torensel
esyanin nasil hazirlandigi gibi, yalmazca pratik meselelerde tavsiyede
bulunmaz, ayrica yabanci dogaiistii bolgede acemilere rehberlik edecek ruhsal
yolu da sunar’ (Sullivan 2003: 238).

2-Yer alt1 Yolculugu (Saman Yolculugu)

~Zumriit Anka Kusu” (Kunos 1998: 287) ile “Kaveci Omer” (Kunos 1998: 292)
masallarindaki kahramanlarin yolcugu belli noktalarda samanin, yer alti diinyasina
yaptig1 yolculuklar ile biiylik benzerlik gosterir.

Samanist anlayista evren gokyiizii-yerylizli-yer alti olmak iizere {i¢ bolgeden
olusur. Eliade *“tam ve tipik samanlik teknigi bir kozmik kusaktan (bolgeden,
kattan) otekine, drnegin Yeryiiziinden Gokyiiziine ya da Yeryiiziinden Yer altina.
gecmekten ibarettir” (1999: 291). demek suretiyle bunu dogrulamaktadir. Samanlar
bu ii¢ bolge arasinda serbestge hareket ederler. Gokyliziinde Ulgen, yeraltinda ise
Erlik icin torenler diizenlerler. Bu iki masalda da yer alti yolculugu dikkat
¢ekmektedir. Bu Yolculuk Eliade’nin, §amanizm adli ¢aligmasinda ana hatlariyla
Ozetlenmigtir:
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* Samanin saaltict ve ruh-taglyict olmasi, esrime tekniklerini bilmesi
sayesindedir; yani onun ruhu hi¢ zarar gérmeden bedenini terk edip ¢ok uzak
yerlere yolculuk yapabilir, yer alti diinyasina girebilir, Goge ¢ikabilir. Kendi
esrime yagantist sayesinde diinya digt bolgelerdeki yollart 6grenmigtir.
Gerektiginde Yer altina inip Goge ¢ikabilir, ¢linkii daha 6nce de dolagmigtir
oralarda... Bu insana yasak bolgelerde kaybolma tehlikesi her zaman vardir
gergi, ama sirra-ermesiyle kutsallik kazanan ve yardimei ruhlanni da yanma
alan saman, bu tehlikeyi gogiisleyebilecek ve bdyle gizemli bir cografyada
seriivene atilabilecek tek insandir” (1999: 214).

~Ziimriit Anka Kusu” adli masalda, padisahin ii¢ oglu ile her sene sadece lig
elma veren elma agacinin meyvelerini ¢alan devin miicadelesi iglenmistir. Dev,
elmalar almak i¢in geldiginde biiyiik ve ortanca sehzade devi 6ldiirmeye calisirlarsa
da bagar1 olamazlar. Ancak kiiciik sehzade devi yaralamaya muvaffak olur ve devi
oldiirmek iizere hep birlikte arkasindan devin ilkesine giderler. Onlerine tagla
kapatilmis bir kuyu c¢ikinca kiiclik sehzade kuyuya iner ve orada karsilagtigi
birbirinden giizel ii¢ kizi kuyudan ¢ikarir. Fakat kuyudan son ¢ikan kizin giizelligi.
kardeslerini kiskandirarak onu kuyuda birakmalarina neden olur.

Kuyu, burada yolculugun mahiyeti géz oniine alindiginda “yer deligini” temsil
etmektedir: “Evrende iist iste {i¢ biiyik katman veya bolge vardir; bunlar
merkezlerinden gegen bir eksenle birbirine bagl olduklar i¢in de birinden 6tekine
gecilebilir. Dogal olarak bu eksen bir agikliktan, bir “delikten”gecer; tanrilar
yeryiiziine, oliiler de yer altina bu delikten gecerek inerler; esrik samanin ruhu da
goge ve yeraltina yaptigi mistik yolculuklarda yine bu gecidi kullanir” (Eliade 1999:
292).

Kiigiik sehzade kuyunun icinde yiiriimeye devam ederek, yerin yedi kat altina
iner ve ulastif1 iilkede suyun bagimi tutarak kurban almadan su vermeyen devi
Sldiirmek suretiyle, padisahin kurban edilmek iizere olan kizini kurtarir.

Yerin yedi kat altinda suyun basini tutan ve kurban almadan su vermeyen dev
figiirii ise Erlik’i ¢agristirir. Zira Erlik yerin en alt katinda yasar: “Erlik insanlara
her tiirlii kotiiliikleri yapar; insanlara ve hayvanlara tiirli tiirlii hastaliklar
gondermek suretiyle kurbanlar ister. Istedigi kurban verilmezse musallat oldugu
obaya veya aileye 6liim ve feliket ruhlarin1 gonderir” (Inan 200: 39).

Hemen ardindan yilanin Ziimriit Anka Kusu’nun yavrularin1 yemesini engeller.
Bunun kargiliginda Ziimriit Anka Kusu'nun yardimiyla yeryiiziine ¢ikar ve bazi
miicadelelerden sonra memleketine ulasir.

Ziimriit Anka Kusu masali, yer alti ve yerylizii yolculugunu bir arada
icermektedir. Bu yolculuk sirasinda sehzade, bir siirii engelle karsilagmus, sahip
oldugu gii¢, yetenek ve kendisine yardim eden varliklar sayesinde bunlari birer birer
agmustir.
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“Kaveci Omer”de ise Omer. kahvesine gelen siyah dervisi, dervisin istegi
tizerine birkac giin misafir eder. Yine Dervis’in istegine uyarak onunla birlikte bir
magaraya iner ve orada olaZaniistii olaylarla karsilagir. Dervig, magarada zaptettigi
peri kizindan birtakim isteklerde bulunur. Ancak Omer, Dervig’in ne olursa olsun
sakin konusma uyarisini unutup, kizm yalvariglarna dayanamayarak, Dervig’e
miidahale edince Dervig yanarak yok olur. Magara'da yalniz kalan Omer:

“"Aman Yarabbi, ben simdi burada yalmiz kaldim, beni kurtlar kuglar telef
ederler. Ben ne yapayim? Der alar. Bari surada bir kuyu var ise elim ile
yoklayim da kendimi atayim. Burada telef olaca’ma kuyuda 6liirim™der, elile
arar bir kuyu gelir. Oradan kendini atar bir saat kadar beyhug olur. Bir de
gOziinii acar bakar ki kedi kavesinde oturuyor” (Kunos 1998: 292).

Goriildiigii gibi Kaveci Omer'in yaptigi yolculuk tam bir yer alti yolculugudur.
Dervig burada ustay1 yani yol gosterici samani temsil etmekte, yeraltina indiklerine
dair baslangicta herhangi bir vurgu yapilmamasia ragmen; Omer yalniz kalinca
magarada ¢ikmak i¢in bir kuyu yani yer deligi aramakta ve kuyudan kendini attiktan
sonra tipki transa gecmis samanlar gibi. bir siire beyhus olmakta yani
uyanamamaktadir.

3-Yer-Su Kiiltleri
a-Dag Kiiltii

Masallarda sik¢a karsilasilan dag motifi, ilk bakista sadece tabiatin bir parcasi
olarak gbze carpar. Oysa dag, Eski Tiirk inanig sisteminde bir cesit tapinma yeri
olma 6zelligi tasir.

“Yer-su ruhlarinin en 6nemli miimessili dagdir. Samanist Tiirklerde dag kiiitii
Gok Tann kiiltityle ilgili bir kiilt olmustur. Hunlarin eski vatani olan Yeni-si-
san yahut $an-din-san sira daglarindaki Han yogan dag: Hunlarin her yil Gok-
Tanri’ya kurban kestikleri dagdi. Bundan bagka Gan-tsuan-san dafi da
Hunlarin mukaddes daglarindan biri idi. Hu hakanlan Cinle yaptiklart
sozlesmeleri Hundag1 denilen bir dagin tepesinde kurban keserek ictikleri
andla teyit ederlerdi. Orta Asya'min bagka kavimlerinde de Gok-Tanriya
kurbanlarin yliksek dag tepelerinde sunuldugunu Cin kaynaklari haber
vermektedir. Gok-Tanr kiiltiiyle dag kiiltiiniin  birbiriyle yakin ilgisi
bulundugu Hunlar devrinden ta simdiki Altaylara kadar devam eden saman
ayinlerinden anlasilmaktadir. Altayli Sor ve Belter'ler kurbanlarini Gok-
Tanr1'ya yiiksek dag tepesinde yaptiklar: dyinle sunarlar ve bu ayine “tengere
tay1g” (yani tanri-gok kurbani) derler. Gardizi'nin verdigi maliimata gore eski
Tiirkler daglarin Tanri makami olduguna inanirlardi” (Inan 2000: 48).

“Muradina Ermeyen Kizda (Kunos 1998: 186), haince bir plan yapan siit nine
gozlerini ahp, kiz1 bir dag baginda birakir. Sehzade ise, kiza duydugu hasretle
sarayda oturamaz ve dagdan daga dolagmaya cikar. biiylik bir daga gelir ve bir ses
igitir.
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devden onun dagda oturdugunu soyler: “Olum, su karst ki kizil da’1 goriir miisiin,
orada oturur, fakat o peri kizidir. o da’1 zaptetmistir™ (Kunos 1998: 200).

“Kara Yilan” (Kunos 1998: 203). kocasinin mektubu yiizlinden sokaga atilan
kiz, saraydan ¢ikar, daglara diiser.

~Sah Bender” (Kunos 1998: 216) ve "Bahtiyar Bey“de (Kunos 1998: 277) kiz,
karsilastig1 devin tavsiyesine uyarak devin kiz kardesini, bulmak i¢in dag asar.

“Musa Bey” (Kunos 1998: 234), karisimi ve ¢ocuklarim kaybeden adam daglara
diser.

“Tasa Kusu” (Kunos 1998: 238), Tasa kusunun higmina ugrayan hanim sultan
ag-susuz dag basinda kalir.

“Helvaci Giizeli” (Kunos 1998: 249), oglan namuslarini lekeledigini diislindiigi
kiz kardesini, 6ldiirmek lizere daga gotiiriir.

Ancak kardegine kiyamaz ve ona bagka bir memlekete gitmesini 6glitleyerek
serbest birakir. Kiz basimi alip dagdan daga dolagir ve basma gelen biitiin koti
olaylardan sonra da siirekli daga ¢ikar.

~Giil Peri” (Kunos 1998: 255), kiiciik sehzade bir geyigin pesinde bir dag bagina
¢ikar. Yine sehzade Giilperi'yi kizdininca ne oldugunu anlamadan kendini bir dag
basinda bulur.

~Giizel Ahmed” (Kunos 1998: 262), Hirizmal giizelin pesine diisen Giizel
Ahmed. adamlar: tarafindan bu sevdadan vazgecsin diye dagin basinda birakilir.

Roux. “dikeyligin gii¢lii simgesi, ormanlarla, karla kapli, ulasilmaz ve gizemli,
doruklari goklere varan ve dolayisiyla gogi alttan destekleyen ve evrenin
merkezinde bulunan dag olarak tanmmladig: dagin Tiirk ve Mogol efsanelerinde
onemli rol oynadigini soyler (2002: 156). Eliade’ye gore ise yalmizca Samanlar
~diinyanin ortas1” olarak kabul edilen daga tirmanabilmektedir (1999: 302).

Dag ile ilgili biitiin yorumlardan hareketle. masalarda sik¢a kullanilan bu tabiat
imgesi, Ozel giiclere ve yeteneklere sahip, se¢ilmis kimselerin asabilecegi bir yerdir.
Masal kahramam da saman gibi. dag: astiktan sonra bilinmeyen bagka bolgelere
ulagir. Masallarda dagm kutsiyeti, kahramanin yolculugunu etkileme boyutuyla
birlikte yansimaktadir. Bu Eski Tiirk inang¢ sistemindeki kutsal dag motifinin,
masalara yansimig goriintiisiidiir.

“Tirbe” ise, “Muradina Ermeyen Kiz” (Kunos 1998: 186) masalinda, dag
kiiltliniin bir parcasi olarak kargimiza ¢ikmaktadir:

“Eski Tiirkler ve Mogollar'da mevcut dag ve tepe kiiltiiniin cagdag Altay
topluluklarinda da bulundugu. dolayisiyla ayni cografi sahada yiizyillar boyu
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nasil koklii bir sekilde devam ede geldigi goriilmektedir. Bir defa kiilt konusu
olan daglarin ¢ogu gergekte cografi manada dag degil, yiiksek tepelerdir.
Bunlarin pek ¢ofunun lizerinde de yatir bulunmaktadir. Ziyaretler, sunulan
adak ve kurbanlar ve oteki islemler, kisaca kiilt merasimleri hep bu yatiriar
etrafinda cereyan eimektedir. Dolayistyla tepe iistiindeki bu yatirlarin biiyiik
bir kismmnin gergek yatirlar olmayip. bolgedeki dag kiiltiiniin bir evliyanin
sahsinda sembollegtirilmesinden ibaret bulundugu sonucuna varmak dogru
goriinliyor. O zaman eldeki 6rnekler goz 6niinde bulundurularak Islam Sncesi
devirde dag ve tepelerde mevcut olduguna inanilan iistiin gli¢ veya ruhlarm
Islami devirde boyle kimligi meghul evliyd halinde doniistiigiini kabul
edebiliriz”” (Ocak 2003: 121).

(Cobanoglu bunu oba kiiltiine baglar:

“Tiirk mitolojisinde dag kiiltiine bagli olarak geligmig bir bagka inan¢ unsuru
da kendi sistematifi icindeki geligmigligine atfen oba kiiltii olarak
adlandinimaktadir. Oba bozkirlarda toprak. dag gegitlerinde tas yiginiarindan
meydana getirilen yapay tepeler (hoyiik) dir. Bu obalar bozkirlarda, kutsal
dag ve tepelerin yerini tutarlar. Urenhalar ibadet ettikleri ¢adir ve alaciklara
bile oba derler ki bunlara gore oba, tapinak demektir. Budist olan Urenhalar,
obalarda yaptiklari t6rene oba tagir adim verirler. bu (dren yapiligt ve tagidig
pek ¢ok dzellik bakimindan kamhk dininin 6zelliklerini g&sterir. Oba kiiltiine,
gelenek olarak Miisliiman Tiirklerde de rastlanilmaktadir. Kirgiz-Kazak
boylari obalara kargi derin sayg1 gosterirler. Onlara gore obalar arvag: giiclii
kahramanlarin mezaridir™ (2001: 58: Hassan 2000: 96).

“Muradma Ermeyen Kiz"'da, dogumuyla kendisine verilen nitelikler ve pazvant
nedeniyle bagina pek ¢ok felaket gelen kiz, kendisini zor durumdan kurtaran ve
bakan tiiccardan bir tiirbe yaptirmasini ister: “Baba, senden bir tiirbe isterim ki,
tekmil gimgirek tagindan olacak, i¢inde de altundan bir sandik yaptirup bu sandin
kapular: saatta bir kerre kendi kendine ‘muradina ermeyen dilber’ deye bagirarak
actlup kapanacak™der (Kunos 1998: 189).

Nitekim kiz, kolundaki pazvant ¢ikartilinca 6liir ve daha 6nceden kendisi igin
yaptirilan dagn bagindaki tiirbeye gomiiliir.

Tiirbenin bulundugu dag dolayisiyla bir kutsiyet kazanmasindan yola cikarak;
daha Once de yer verdigimiz gibi, Ocak’in “tepe iistiindeki yatirlarin biiyiik bir
kisminin gergek yatirlar olmayip, bolgedeki dag kiiltiiniin bir evliyanin sahsinda
sembollesmesinden ibarettir”gériigiine katilmamak miimkun degildir.

b-Su Kiiltii

“Eski Tirk inanglarinda yir gibi, su da bir Iduk /mukaddes idi. Ancak bu
kavramin igine, ‘cagnam. ¢agnam akan' ve ‘akinuli® olan biitiin sular.
irmaklar, dereler ve pinarlar dahil idi. Kok Tiirk ¢agi kitabelerinde “yir-sub’
sahipsiz kalmasin diye. Tiirk Tengrisi kagan gonderdi denirken. kastedilen,
1duk Tiirk yurdu ve biitiin 1duk sulandir. Su onlarin hayat kaynagi ve yasama
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gliciidiir. Hayvancilikla ugragan bir topluluk i¢in bu son derece tabiidir.
Onlarin olmadigi ve korunmadifi yerde aghk ve kitlik olmasi mukadderdir.
Kipgak ve Kimek Tiirkleri Irtig rmagmin cennetten ¢ikuigina inanmir” (Kalafat
1998: 74).

~Kara Yilan” (Kunos 1998:203) adl: masalda ¢ocugu olmayan padisah ile veziri
ciktiklan yolculukta bir cesme bagma varmnca durup dinlenmek ister ve Dervig ile
karsilasir.

Dogum zamani gelen kizi. sevgilisi ailesinin oturdugu c¢esmenin yanindaki
konaga gonderir.

“Giize] Ahmed” (Kunos 1998: 262); masalinda sehzade, cesme basinda su
doldurmakta olan bir kocakariya rastlar ve elindeki testiye okla nisan ahp, kirar.
Kadin ona; “Ilahi olum Giizel Ahmed inkisar etmeye dilim varmaz. Muhan
¢oliindeki hirizmah giizelin higmindan gidesin”(263) der ve Gilizel Ahmed’in adi
gecen giizele gercekten gormeden asik olmasina neden olur.

“Bahtiyar Bey” (Kunos 1998: 277); kilik degistirerek erkek kiligma giren
kahraman, gormek istedigi konagm 6niindeki ¢cesmenin bagma oturur.

“Boynuzlu Yilan"da (Kunos 1998: 242). fakir bir baba-ogul sultamin derdine
derman olup, ihsan almak i¢in hamama dogru yola ¢ikar ve bir ¢esme baginda
dinlenmeye karar verirler.

Goriildiigii gibi gesme masallarda su kiiltiiniin. temsilcisi olarak 6nemli bir yere
ve role sahiptir.

Su kiiltiiniin masallara, sik¢a kullanilan ¢esme motifiyle yansitildigim stylemek
yanlis olmaz. Cegme. ilk bakista bu izlenimi uyandirmasa da birden ¢ok masalda
gecerek Ozellikle vurgulanmasi, érne§in “Boynuzlu Yilan"daki gibi olaganiistii
hadiselere vesile olmasi ya da “Giizel Ahmed de oldugu gibi halk hikayelerindeki
ritya motifinin tesekkiiliinde ¢esmenin etkisini animsatmasi, su kiiltinii destekler
niteliktedir.

c-Magara Kiiltii
Magara Proben’deki iki masalda ancak farkl: sekillerde gegmektedir.

“Billur Kosk™te (Kunos 1998:269). dogan ¢ocuklar1 yasamayan padisah, dogan
kiz cocuBunu hekim ve hocalarin tavsiyesi ile yer altindaki bir magara da biiylitlir.

B. Ogel. Biiyiik Hun Devleti’nde yilin belli dénemlerinde ziyaret edilerek biiyiik
bir torenin diizenlendigi bir Ata Magaras: anlayisi bulundugunu, ayni anlayisa
Goktiirklerde de rastlandigim soyler. (1998: 21) Devadari’nin Tirkler’in mensei
hakkindaki efsanesinden hareketle de, Tiirkler'in ilk atas1 Ay Atamin da magarada
meydana geldigini “Magara ilk insana. yazarin da dedigi gibi, bir ‘ana rahmi’
vazifesini gormustii (Ogel 1998: 22) dedigini nakleder.
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“Kaveci Omer’de (Kunos 1998: 292) Omer, misafir ettigi dervigin pesine
takilarak yer altindaki bir magaraya iner.

“Magaralar. yer alti diinyasini, yer yiiziine baglayan birer kap: gibi idiler”(Ogel
1998: 22). Eliade ise sirra erme torenleri ile magara baglantisi tizerinde durur:

“Paleolitik dinlerde de magaranin oldukga 6nemli bir rol oynamug oldugu
sanihyor. Ote yandan, magara ve labirent, (6rne§in Malekula'lar gibi) bagka
arkaik kiiltiiflerdeki sirra-erme torenlerinde birinci derecede onemli bir iglev
goriiyor; ikisi de teki diinyaya gegisin, Yer altna inigin, somut simgeleri
durumundalar. Sili'deki Arauca samanlarina iligkin ilk bilgilere gore, bunlar
da sura-erislerini gogu kez hayvan kafatasiariyla siislii magaralarda
gerceklestiriyorlar” (1999:75).

Goriildiigii gibi magara, hem ana rahmi anlayigi, hem de yer altina inigin somut
simgesi olarak: samanin yer alti yolculugunun bir pargasi olmasi hasebiyle,
Samanizm’le birebir ilgilidir.

D-BUYU SiHIR
1-Biiyii-Sihir

A. Y. Ocak: “Samanlarin temel gorevlerinin ve O&zelliklerinden birinin
sihirbazlik ve biiyiiciiliik oldugu, Samanizm hakkindaki en eski arasgtirmalardan beri
malumdur”.dedikten sonra Ohlmarks’in bunun sebebi hakkindaki agiklamasina yer
verir:

“Sibirya ve Orta Asya gibi iklimi sert olan yerlerde ve genellikle tabiat
sartlarinin insanlara hakim oldugu bélgelerde, tabiata hilkmedememenin, ilkel
insanlarda isterik tepkilere sebebiyet verdigi goriilmektedir. Bu tepkiler,
ozellikle hassas biinyelerde ortaya gikmakta ve bunlar sihirbaz din adami
gorevini yiiklenmektedir. Iste eski sihirbazlar bdylece yerlerini §amanlara
birrakmiglardir; Samanlar da sihirbazlik hiiviyetini boyle yliklenmiglerdir™
(2003:145).

“Muradina Eren Kiz”(Kunos 1998: 191) ve “Kaveci Omer”de, bekledigi olii
dirildigi zaman kendisini hizmetgi sanan kiz, sehzade seyahate ¢ikarken istegini
sordugunda “ben bir sabur tagi isterim, fakat eyer bu tas1 unudacak olursan gelirken
geminin onii simsiyah olsun, arkas1 agik olsun!”der (Kunos 1998: 191).

“Kaveci Omer”de de benzer sekilde kiz sehzadeye ** ‘bana bir kara sapli picak
ile bir de sabur tas: isterim. Eyer unudursa ati yirlimesin, gozlerine de duman
¢Oksiin’ der maradan gikar (Kunos 1998: 295).

Gercekten de sehzade, kizin istediklerini unuttugunda, kizin dedikleri
gerceklesir ve sehzade, geri doniip kizin isteklerini aldiktan sonra yola devam
edilebilir.
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“Sah Bender”de kiz, kocasinin bir esek degil, giizel bir yigit oldugunu agiklar: =
"0 yiyit benim kocamdir” der demez oras: karigir. ne oldugunu bilemezler, bir de
bakarlar ki olan kayb olmus”(Kunos 1998: 217).

Sultan, dev karilarinin kendisine sirasiyla “bir giin lazim olur™ diyerek verdigi
ceviz, turung ve nar1 alir. Cevizi kirar i¢inden bir ipek gomiek. turuncu keser altin
bir tepsi iginde tavuk ve civcivler, nari kesince de altin tepsi iginde tavsan ile tazs
¢ikar.

*“Boynuzlu Yilan”da (Kunos 1998: 242). kiz babasinin gonderdigi cadi karisimin
kigkirtmasiyla kocasinin verdigi aynayi ona gosterince kocasmin yilan degil, giizel
bir yigit oldugu ortaya ¢ikar ve yilan da o gece gelmez.

“Peri Olu”nun (Kunos 1998: 283), karnindaki kilidi acan kiz, onun
kaybolmasina neden olur.

Biiyii ya da sihir, masallarin degismez unsuru olarak ayni zamanda ve samanik
giiclerdendir. Biiyli, masallarda hem iyi. hem de kotii amaglar i¢in kullanilmakta ve
masalin doniim noktasim tegkil etmektedir. A. Y. Ocak, konu ile ilgili olarak;
samanlarin sihir ve biyii ile olan ilgisinin giinimiize kadar Altaylar’da devam
ettigini (2003: 146) soylemektedir.

2-Sekil (Don) Degistirme

Masallarda sik¢a karsilagilan bir motiftir. Bu motif bir ¢ok dinde de yer almakta:
masal, efsane gibi tiirlerde benzer sekillerde yasamaktadir.

Sekil degistirmenin temelinde yatan felsefe A.Y. Ocak tarafindan 6zetlenmistir:

“Eskicag insanmin kafasinda yeryiiziinde mevcut her cisim, her madde, bir
kuvvetin tagiyicisidir. Ayr gorlinseler de, neviler arasinda esasta yine de
birtakim benzerlikler vardir. Bu benzerlikler, aralarinda bazi  sekil
degisikliklerine yol agarlar. Sekil degistirme genellikle istiin bir gii¢ (yerine
gore Allah, sihirbaz, cadi, evliyd) tarafindan , ya yapilan bir iyilige karsilik
miikafat veya kdtiiliige cezd olarak gerceklestirilmektedir.Sekil degistirmeyi
ifade i¢in Tiirk menkabe, masal ve efsénelerinde donuna girmek deyiminin
kullanildig1 goriiliir: Geyik donuna girmek (geyik olmak), giivercin donuna
girmek (giivercin olmak)gibi” (2003: 206).

Proben’de yilan donuna girme (Kara yilan, Boynuzlu Yilan), giivercin donuna
girme (Alayan Nar ile Giilen Ayva. Korku), kug (Sah Bender, Tasa Kusu), esek
(Sah Bender), geyik (Giil Peri) donuna girme gibi sekil degisiklikleri oldukg¢a
fazladir. Genelde bu gekil degisikleri hayvanin insana doniiserek, insan olarak
kalmas: seklinde yasanir.

Ozellikle bunlardan ikisi geyik ve giivercin donuna girme pek ¢ok menkibe,
efsane ve masalin ayrilmaz pargasidir.
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“Giil Peri”de (Kunos 1998: 255), ava ¢ikan sehzadenin ok attig1 bir geyifin
pesinden bilmedigi yerlere gitmesi daha sonra geyigin bir insana doniigmesi basta
Kaygusuz Abdal olmak iizere Isldm dininde ve bir¢ok dindeki sayisiz menkabeyi
cagristirir. Ocak. Alevi ve Bektagi Inaglarini Islam Oncesi Temelleri adl kitabinda,
geyik donuna girme ile ilgili ii¢ menkabe naklederek, geyik sekline girmig velilerin
yol gostericiliginden bahsetmis, geyigi kendisini avlamak isteyenleri mistik yola
gotiiren bir kilavuz olarak degerlendirmistir. (2003: 208)

Tiirk mitolojisinde geyigin yeri ve onemi {izerinde duran B. Ogel; “Tiirklerin
geyikten tiiredigine dair bir efsaneye rastlanmadigim, Tiirk efsanelerinde daha ¢ok
disi geyigin kargimiza ¢iktigini bunlar, tanri ile iliskisi olan. “birer ildhe, disi Tann
ve daha dogrusu birer disi ruh durumunda idiler” (1998: 569) seklinde yorumlar.

“Alayan Nar ile Giilen Ayva“daki (Kunos 1998:222). giivercin donu da, geyik
donu gibi menkabelerin vazgecilmez motifidir. Erenler gerek seyahatleri sirasinda,
gerekse zor durumda kaldiklaninda kug sekline biiriiniirler. ama giivercinin bu kuslar
icerisinde Gnemli bir yeri vardir. Zira givercin, Tufan mitinde, diger kuslarm
beceremedigi karay: bulma gorevini yerine getirmesi agisindan son derece dnemli
bir kustur (Aca 1999: 54). Dede Korkut'ta yer alan Deli Dumrul Hikayesi'nde de
giivercin sekline girme s6z konusudur.

Sekil degisikliginin Samanizm’le olan baglanusint A. Y. Ocak, Roux’dan su
climlelerle aktarir:

“Roux bu inanglarn Samanizm'le aldkal oldufu kanaatindedir. Ona gore
Samanizm’in hakim oldugu eski Orta Asya topraklarinda hayvaniarin iktisad?
hayattaki 6nemli rolii Samanizm'e de yansimugtir. $amanlarin yaptig1 hemen
her 4yinde mutlaka hayvan yer almaktadw. Bir bakima Saman. insan-
hayvandir. Diigman ruhlara kargt hayvan kilifma girerek savastr: gokyliziine
yaptig1 seyahati hayvanlar aracthigtyla yapar™ (2003: 210).

Insanm nesneye doniismesi ise sadece “Sah Bender”de goriiliir. Dev karisi kiza
vurarak. onu elmaya sonra yine insana gevirir.

Sah Bender, “Kiza bir tokat vurur, bir tekne yapar, kendi de ¢amagirci olur,
baglar camasir yikamaya™ (Kunos 1998: 220).

Sah Bender. “hemen kiza bir tokat vurur bel yapar, kendi de bahgivan olur,
baglar bahge bellemeye” (Kunos 1998: 221), “hemen olan kiza bir tokat vurur, kiz
bir selvi olur, olan da yedi bagh ecder olur, selviye sarithr (Kunos 1998: 221).
“Qglan yine adam olur, kiza da bir tokat vurur, o da kiz olur”(Kunos 1998: 221).

Ocak’in ‘sekil degistirme’nin temelinde yatan felsefeyi aciklarken dedigi gibi
yeryiiziindeki her canli her madde, bir kuvvetin tagiyicisidir. Bu anlayistan yani
animizmden hareketle insanlarin hayvan, bitki ya da esyaya doniismesi olagan bir
durumdur; bir ¢ok dinle oldugu gibi Samanizm ile de belli noktalarda ortiigmektedir.
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3-Fal

Eliade “biitin Giiney Amerika'da saman, deneyimli samanlarin ruhlariyla
karsilagip onlardan egitim almak igin. 6lmek zorundadur. ¢iinkii &liiler her seyi bilir”
(1999: 111) derken falcilig: 6liilerle alig-veris yoluyla kazanilan bir 6zellik olarak
aciklamaktadir.

“Giil Peri”de, padisah, evlendirmek istedifi oBullarina “ligliniize birer ok
yaptirayim, birer tane atiniz, her kimin oku nereye diiserse onu alirnm, o onun
nasibidir’der (Kunos 1998: 255).

Yine aym masalda Fes padisaht agk hastaligina tutulup giinden giine sararip
solan kizim derdini 6grenmek igin: **Remmal bulun, kizimm caresine bakin' der.
hemen usaklara gider remmali getirirler, bakar: ‘Efendim, bunda hastalik yoktur,
yalimz agk hastali’1 vardir’ deyip haber verirler (Kunos 1998: 257).

Roux ise; agacin kozmik degerinin agactan yapilan oklara da gegtigini soyler.
Ona gore ok tasidig: oOzellikler dolaysiyla sahibiyle siki iligki icinde olan bir
nesnedir (2001: 89). Oklar, okun sahibini kendileri ile birlikte evrenin iist
bolgelerine sokarlar (2001: 152). Bunlarin disinda insani temsil eden ok. en eski
kehanet araci olarak kabul goren bir nesnedir (2001: 88). Oklarla kehanette bulunma
gelenegi, Ofuz Kagan, Dede Korkut basta olmak iizere pek ¢ok edebi metine de
yansimistir.

Ayrica bagta koyunun kiirek kemigi, cubuklar, zarlar, bagirsaklar olmak iizere
cesitli araglarla fal bakma yaygindir. “Saman diger gorevleri yaninda, bag falci
olarak da gorev yapar. Falcilik ya fal kemikleriyle ya da bir samanlik seans: yoluyla
yapilir” (Eliade 1999: 281).

E-SOSYAL HAYATLA iLGIiLI MOTIFLER
1-Oliip Dirilme

Oliip dirilme ritiieli, adayin samanliga girigteki en 6nemli smavlarindan biridir.
Ancak saman adaymn sembolik olarak 6liip dirilisi, yani viicudunun parcalara
ayrilip tekrar birlestirilmesi, masallara bu sekliyle yansimaz. Bize 6liip dirilmeyi
cagristiran iki masalda durum daha farkhdir.

Bunlardan ilki olan “Muradina Eren K1z da, ihtiyar karinin gayet sevgili kizina
bir kus, “sen kirk giin bir 6lii bekleyeceksin ondan sora muradina ereceksin”der. Kiz
ve annesi kustan kagmak i¢in memleket degistirirler. “Bunlar gide gide birkag giin
sora bir memlekete varmiglar, o memlekette bir bilyiik sarayin etrafinda gezerlerken
gece olmus, bunlar oracikta yatip uyumuslar. Kus usuletle kizi kapup saraymn icinde
bir odaya birakmig, neden sora kiz goziinii agup bakmig ki kendisi bir saraym
icinde, odanin ortasinda da dosek i¢inde bir 6lii yatiyor...”(Kunos 1998: 191).
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“Kaveci Omer“de de asag1 yukari aym durum kargimiza gikar. Kaveci Omer’in
kiz1, okula giderken, hocasi ona “kizim senin kismetin cenazedendir” der. Omer ve
ailesi bu kaderden kurtulmak igin yola gikar, fakat yolda kizlar: su igmek i¢in indigi
kayalarin kapanmasiyla, iceride kalir."Bir kapu gortr acar, yine bir kapu var.
nehayet kirk kapu acar, bakar ki birisi orda yatiyor, yaninda bir musaf var, kabinda
yazilmig ki: “Bu musafi kirk gun kirk gece kim okursa bu onun kismetidir’
deye”(Kunos 1998: 294).

Her iki masalda da 6lii belli bir siire sonra dirilir ve kendisini kurtardigin
sandig1 hizmetci kizla evlenir. Ancak bazi olaylar sonucunda, kendisini bekleyen
kizin evlendigi kiz olmadigini 6grenir: masalin sonunda. kendisini kurtaran kizla
evlenerek, hizmetciyi cezalandirir.

“Bu tarz, 6liip dirilme daha ¢ok bir yag gurubundan digerine gecebilmek. gizti
cemiyetlere ve kabile iiyeligine dahil olabilmek i¢in uygulanan &lip dirilme
ritiieline yakmdir. “Bu mezarhiklarda yatma ya da bir 6lii gibi hicbir sey yiyip
icmeden kapah bir mekanda glinlerce beklemekten ibarettir (Aga 2002: 75).
Oliip dirilme destanlar ve memoratiar i¢in de Snemli bir motif olup,
destanlarda; bir suikasta kurban giden ya da hile ile zehirlenen kahraman 6liir.
Tanrl, dogaiistii varliklar, hayvanlar ve ¢ogunlukla kadinlarin dua ve cesitli
yardimlari sayesinde tekrar dirilirler (Aga 2002: 77).

Memoratlar’da da bazen olen kisiler, mezardan ¢ikip gelmek suretiyle
yasamlarina kaldiklar1 yerden devam etmektedirler (Cobanoglu 2003: 208).

Her iki masalda da benzer sekilde cereyan eden 6liip dirilme, saman adaymimn
dliip-dirilme ritiielini hatirlatsa da daha az teferruat iceren. yiizeysel bir oliip dirilme
olup, destanlar ya da Memoratlar "dakine yaklagan tarafi daha agir basmaktadir.

2-Tabiatiistii Bir Sekilde Hamile Kalma

Samanizm’de ve dolayisiyla saman efsanelerinde ¢ok sik kargilasilan bir diger
motif de olaganiistii yollarla ortaya ¢ikan hamileliktir.

“Muradina Ermeyen Kiz”, masalinda kizin ii¢ ozelliginden biri de giiliince
yanaklarinda giiller agmasidir. Bagina gelen kotii olaylarin ardindan. sehzadenin
kendisinin yasadigim bilmesi ve daha once ¢ikarilan gozlerini geri alabilmek igin
yanagindan kesip gonderdigi giilii, sehzade oyle biiyiik bir istekle koklar ki. kiz o
anda hamile kalir. Bu olay1, pazvant: koluna takilip hayata doniince sehzadeye s0yle
anlatir: “Bu gocugu sorarsaniz size génderdim giilii gayet istek ile kokladimz dan o
anda gebe kalmigim. gimdi bu ¢ocuk sizindir”der (Kunos 1998: 190).

Roux, Tiirklerin ve Mogolarin Eski Dini, adl kitabinda bu dogrultuda rnekler
vermektedir: “Nehrin sahibinin bir kizi, ‘gokten inen yumurta biiytikligiindeki bir
buhardan’ gebe kalir.” (2002: 185) “Kitanlarda imparatorice Yung-tsin’in (veya
Tai-tung)riiyasinda giifsii iizerine bir tavsanin sicradig1 anlatilmakta ve tavsan ata
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rolii oynamaktadir. Bu olaydan sonra imparatorige gebe kalmis” (2002: 195). F.
Bayat, Koroglu’nun dogumuyla ilgili benzer rivayetlerden hareketle soyle der:

“Masal ve efsanelerden gelen partonogenez (elma yemekle, su igmekle, giil
koklamakla vs. gebe kalmak) hamilelik Goroglu Destani’nda tasavvuf
elemanina transformasyon edilmistir. Halk sifilerinin menkibelerinde de agza
tiikiirmekle hamile kalmak degisik sekillerde kullanilmuigtir, Hac1 Bektas Veli
burnundan akan kani bir kaba koyar. sonra onu igen Kadincik Ana gebe kalir.
Haci Bektag Veli’nin soyu da bu kadindan gelmektedir(2003: 31).

Bir bakirenin, dogaiistii bir yolla hamile kalmasi, dogan ¢ocugun secilmis
olduBunun en Gnemli gostergesidir.. Olaganiistii nitelikleri olan samanim dogaiistii
sekilde dogumu, onun olaganiistiliigiinii artiran ve digerlerinden farkinm ortaya
koyan bir 6zelliktir.

3-Tabutta Dogum

“Muradina Ermeyen Kiz"da (Kunos 1998: 186), kolundan pazvanti alindig: i¢in
olen kiz, daha onceden yaptirtuig turbeye gomiilir ve tabutun iginde bir ¢ocuk
dogurur.

Dolagmaya ¢ikan sehzade dagdaki tiirbeyi goriip, sesleri duyunca tiirbeye girer
ve tabutun icindeki kizi ve yanindaki ¢ocugu goriir. Bunun iizerine, ¢ocugu alp
saraya gotiiriir.

“Kara Yilan™ (Kunos 1998: 203) adl1 masalda ise, tam olarak tabutta bir dogum
olmasa da tabutta hamile kalma durumu s6z konusudur. Saraydan kovulan kiz.
daglara diser. Buldugu bir tabutun igine girer yatar, yanindaki tabutta da bir yigit
yatmaktadir. Yigit kizi ikna eder, ikisi ayni tabut girer ve kiz bu yigitten hamile
kalir.

Tabutta dofum motifinin en bilinen ornegi Koroglu'nun dogumuyla ilgili
rivayetlerdir. Bununla ilgili olarak; Fuzuli Bayat, Kéroglu Samandan Agika. Alpten
Erene adhi ¢aligmasinda H. Zarifov'un 1936’da arsivden buldugu bir varyati
nakleder:

“Goroglu, Hz. Ali’nin ogludur. Delli diye adlandirilan bu destandan anlailir
ki, Goroglu'nun anast Cambil’dir. Cambil, Hz. Ali'nin hizmetgisidir.
Hizmet¢i Hz. Ali’nin onun agzmna tiikiirmesiyle hamile kalir. Bunu duyan
Fatima Cambil'i evden kovar. Hizmet¢i dogum zamanina yakin 6liir. ¢ocuk
mezarda dogar” (2003: 30).

Bayat bunu “mezar. yer ana kucagidir. Toprakla, tasla, dagla, suyla ilgili
transformasyon $amanlik kahintilari gibi nitelense de, Mitolojik Ana sisteminden
¢ikmadir” (2003: 33) demek suretiyle. basta Kéroglu olmak iizere bu tir dogumlari,
Mitolojik Ana motifine baglar.
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4-At

Samanizm’de at, saman ayinlerinin; gerek kurban olarak. gerekse samanimn farkh
bolgelere yolculugunun dnemli bir pargasi olarak. bir gesit hayvan rehberdir. Hatta
at olmadiginda saman, davulu ya da herhangi bir sopay1 at gibi kullamr.

At'in rehberligini Eliade “yardimei ruhlarin gogunun hayvan bigimlerini
tasidigini (1999: 116) soyleyerek destekler ve esrimeli yolculuklari sirasinda samani
savunan bir bag ruhun varligindan soz eder ki. bu bir at da olabilir.

Ayrica Eliade, "Samancil mitoloji ve ritlerde atin tuttugu yer ise ¢ok baskadir.
Tam ve tipik anlamiyla bir ‘6liim hayvan® ve ruh gbcliriici olan at, saman
tarafindan cesitli baglamlarda esrimeye. yani mistik yolculufu mimkiin kilan
‘kendinden-cikisa’, ulagmak igin kullanilir. Bu mistik yolculugun ille de Yeraltina
dogru yapimas: sart degildir: “at’ samanin havada u¢masini. G6ge ¢ikmasini da
saglar. Ata dayal mitolojide Yeraltina degil 6lime iligskin karakter agwr basar; at
Oliim'in mitsel bir goriintiisidiir ve bu nedenle esrime mitolojisinin ve
tekniklerinin icine almustir. At oleni 6biir diinyaya tagir: “diizey atlamay1’, yani bu
diinyadan bagka diinyalara gecisi gerceklestirir ve bu yiizden. aym zamanda
erkeklige giris anlami tastyan bazi katilma/sura-erme torenlerinde de birinci planda
rol oynar™ (1999: 508) der.

“Alayan Nar ile Giilen Ayva” (Kunos 1998: 222), masalinda babasimn
cinsiyetinden habersiz oldugu sultan, siinnet olmaktan. yani bir kiz oldugunun
anlagiimasindan korktugu igin ahira gidip bir siyah at seger ve aglamaya baslayinca
at onunla konusur, sultani tizerine alarak: Mirac’ta Hz. Peygamberin bindigi atlar
gibi huzla “bir giinde alt aylik memlekete” uzaklagir. Hayvan sultandan aynimadan
once de ona ihtiyac1 oldugunda kendisini ¢cagirabilsin diye ii¢ kil verir.

Bu killar. samanlik seanslarinda kullanilan beyaz at killarini haurlatir. $aman
seanslarinda seansa baslarken, atese mutlaka birkag at kilr anlir.

Eliade'de seanslarda, at kil yakilmasimin sebebini “Samanlk seansinda “at’
gercekten ve resmen bulunmasa bile, yakilan kil at killar1 ya da samamn Ustiine
oturdugu beyaz bir kisrak postu araciligiyla, simgesel olarak yer alir. At kili yakmak
samam Obiir diinyaya gotiirecek olan sihirli hayvani ¢afirmak demektir” (1999:
511) seklinde agiklar. Masallarda da kil yakmak, hangi canliya ait olursa olsun onu
cagirmak, yardimin: istemek anlamina gelir.

Aymi motife tek farkla, “Ziimriit Anka Kusu”nda (Kunos 1998: 287) da rastlanur.
Burada at kilinin yerini sehzadenin kuyudan ¢ikardigi kizin, sag telleri almistir. Bu
sag telleri de birbirine siirtiilerek yardim saglanmaktadir.
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5-Av

Samanist anlayista av son derece 9nemlidir. Tabiatin bir dili oldugu diigiincesi
de ava bir kutsiyet kazandimakta, samanin yardim ve yol gostericiligini
beraberinde getirmektedir.

M. Perrin, avla ilgili goriisleri konuyu onemli 6l¢iide aydinlatmaktadir:

“Samanin gorevi, av hayvanlarini yakalayabilmek i¢in hayvan ruhlariyla
isbirligi yapmakuir. Tiiketilen hayvan tiirleri ile insan toplulugu arasinda bir
miibadele ¢evrimi kurulur. Bu ¢evrimde. avlanan hayvanlarin yagam giicii yer
alir. Hayvan diinyas: ile insan diinyas:t arasindaki bu miibadelede herkes
“digerinin hem yardimcisi hem avi olur’ olur. Samana diisen gorev, stz
konusu ¢evrimin siirip gitmesine ve insanlan kayirmakla beraber
miibadelelerin dengeli olmasina da dikkat eder” (2001: 72). Ayrica “baz:
Sibirya topluluklarinda. saman avi kolaylasirmak ya da siiriilerin yasam
kosullarini tyilestirmek ic¢in iklim iizerinde etkili olmakla, riizgér estirmekle
ya da kar yagdirmakla yiikiimlii kilimir™ (2001: 74).

Proben’de adi gecen bircok masalda av onemli bir iggal eder. Bunu da belli
Olciide samanizm ile bagdastirmak miimkiindiir. .

“Eskici Kiz” (Kunos 1998: 198), sehzade belli bir yaga gelince babasi zannettigi
degirmenciden ava ¢ikmak lizere bir tiifek ister ve av ¢ikar.

“Musa Bey” (Kunos 1998: 234), her giin ava ¢ikan Musa Bey'in bir giin av
esnasinda kulagina gelen ses ondan bir tercihte bulunmasini ister.

“Tasa Kugu™ (Kunos 1998: 238), Tasa kusunun higmina ugrayip daglarda gezen
sultani. ava ¢ikmig bir sehzade bir agacin iistiinde bulur ve goriir gérmez asik olup
evlenmek ister.

~Giizel Ahmed” (Kunos 1998: 262), Hirizmal giizeli bulup sarayina kabul
edilen Glizel Ahmed, birkag giin sonra ava ¢cikmaya basar.

“Bahtiyar Bey” (Kunos 1998: 277), erkek kiligma girip. Bahtiyar Bey ile
yasamaya baslayan Ali, onunla ava da ¢ikar.

“Peri Olu” (Kunos 1998: 283), padisahin kiigiik kiz1 kismetini begenmeyip yola
diiger ve bir peri oglunun konagna yerlesir. Peri oglu her sabah erkenden ava ¢ikar.

*Giil Peri” (Kunos 1998: 255), padisahin kii¢iik oglu talihinin ona oynadigi oyun
lizerine geyik avina cikar.

6-Ug Sayist

Ug, yedi. dokuz, kirk gibi sayilar kutsiyet ifade eden sayilardir. Masallarin
biiyiik bir bolimiinde insanlar, nesneler ya da bazi kavramlarm ii¢ sayisma
baglanarak anlatildig1 gozlenmektedir. Ug sayisinin mistizmi, Samanist inanctaki ii¢

164



PROBENIN VIII. CILDINDE YER ALAN MASALLARA YANSIYAN SAMANIZM UNSURLARI

kozmik kugaktan kaynaklanmaktadir. Samanizm’de evren. gokyizii, yerylizii ve yer
alti olmak iizere ii¢ dlemden olugsmaktadir. Eliade bunu dogrulayacak sekilde “ii¢
kozmik kusagi simgeleyen 3 sayisinin dinsel anlam ve degerinin 7 sayisininkinden
once geldigi bilinen bir gergektir™ (1999:307) ifadesine yer vermistir.

Bunlara Alex Oldrik’in “Epik Kanunlar Teorisi” icindeki ‘licleme kurali’mi da
eklemekte yarar var. “Yineleme hemen her zaman ii¢ sayisina baghidir. Ug sayis1 da
kendi basma bir kuraldir. Bununla birlikte biitlin halk anlatilar1 ticleme kuralina
uymaz”(Cobanoglu 1999: 100).

Proben’de bulunan masallarda da Ug¢ sayisi, bu dogrultuda cesitli yerlerde,
defalarca tekrarlanmigtir. Bunlardan bazilart goyledir: kiza verilen 3 ozellik
(Muradina Ermeyen Kiz); padisahin 3 kizi (Takirdak), eskicini 3 kiz1 (Eskici Kiz),
padisahin 3 kizi, 3 dev, 3 meyve (Sah Bender); ti¢ kil (Alayan Nar ile Giilen Ayva),
3 ¢ocuk (Helvaci Giizeli), 3 ok, padisahin 3 oglu, 3 dev (Giil Peri); 3 dervis, kahveci
¢iragina 3 nitelik (Kaveci Giizeli): ii¢ kiz (Giizel Ahmed), usagm 3 kizi, 3 istek
(Bahtiyar Bey), padisahin 3 kizi, 3 kez kismet deneme (Peri Oglu), padisahin 3
oglu, 3 elma, 3 peri kiz1 (Ziimriit Anka Kusu).

Sonug

Masallarin kaynaginin mitler ve eski inanclar oldugu diisiiniiliirse, bir ¢cok masal
motifinin Samanizm’le baglantili ve *Samanistik Unsur’ olma ozelligine sahip
olmas: olagandir.

Masal kahramanmin yolculugu; yolculuga cikis nedeni, karsilastigi engeller,
yardimci varliklara kadar saman yolculuguyla ortiigmektedir. Yine $amanizm’in
licli evren anlayisi, riiya, gorii, biiyli, fal, ayna gibi unsurlari, Samanist inang
sistemindeki fonksiyonlariyla masallara yansir. Dag, su. magara kiiltleri de
masallarda sikga tekrar edilen, Samanistik motiflerdir.

Ayrica masallarin dogasma son derece uyan ve Samanizm’de 6nemli bir yeri
olan olaganiistii ozelliklere sahip kuslar ve hayvanlar. birer saman yardimcisi
olarak, masallarda kendini gosterir.

Diyebiliriz ki; pek ¢ok 6zelligi, masalin yapisal formu igerisinde kamufle edilse
de Samanizm, masalm biinyesinde pek ¢ok unsuruyla birlikte yasamina devam
etmektedir.
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