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ENDERUNLU FAZIL D VANI’NDA YAHUD L KLE LG L  UNSURLAR  
VE  

ANDNÂME-  YEHÛDÎ-BEÇE 
OZAN YILMAZ*

Özet: Klasik Türk iirinin konu alanlar  aras nda dinler tarihi önemli bir 
yere sahiptir. Bu dinler aras nda Yahudilik de vard r. Klasik airlerin anlam 
ve hayal dünyas nda, Kur’an’da ibret vermek üzere anlat lan Yahudilik 
tarihine ait k ssalar n yan nda srailiyyat türünden anlat lar da yer alm , 
birçok air iirlerinde bu unsurlar  az ya da çok kullanm t r. 18. yüzy lda 
ya am  Safed/Filistin do umlu ve Arap kökenli Osmanl  airi Enderunlu 
Faz l, divan nda Yahudilikle ilgili türlü kavramlara yer vermi , “Andnâme-i 
Yehudî-beçe” ser-levhal  kasidesinde srailo ullar  k ssas n n tarihî 
unsurlar n  telmih etmi tir. Bu makalede, Enderunlu Faz l divan ndaki 
Yahudilikle ilgili unsurlar ele al nacak, muteber 5 nüshan n kar la t r lmas  
suretiyle “Andnâme-i Yehûdî-beçe” ser-levhal  metin günümüz harflerine 
aktar lacak, içerisinde geçen Yahudilik tarihiyle ilgili unsurlar hakk nda bilgi 
verilecektir. 
Anahtar Kelimeler: Yahudilik, srailiyyat, Enderunlu Faz l, Andnâme  

Judaic Elements in the Enderunlu Faz l Beg’s Divan and Andnâme-i 
Yehûdî-Beçe  (Oath Verse For Young Jewish) 

Abstract: Themes concerning the history of religions have an important 
place in Classical Turkish poetry. Judaism is one of these religions. In their 
world of signification, classical poets have made use of the exemplary themes 
of Judaism narrated in the Koran,  just as the  narrations in the genre of 
Isra’iliyyat A great many poets have used these elements more or less in their 
poems. In his divan, Faz l Beg Enderuni, the Arabian-origin Ottoman poet 
born in Safed/Palestine in the 18th century, used a variety of subjects related 
to Judaism and in his ode titled “Andnâme-i Yehûdî-beçe”, made a reference 
to  the Israelites and their beliefs. In this paper, elements of Judaism in 
Faz l’s Divan are studied, the text titled “Andnâme-i Yehûdî-beçe”, by 
comparing 5 reliable copies,  is transformed into the modern writing system, 
and the historical elements of Judaism used in the text are explained. 
Key Words: Judaism, srailiyyat, Faz l Beg Enderuni, Andnâme-i Yehûdî-
beçe (Oath Verse for the Young Jewish) 

Klasik Türk iiri zengin muhtevas yla birbirinden farkl  bilim dallar na ev 
sahipli i yapar. Tarih, co rafya, ilahiyat, mitoloji, felsefe, mant k, t p, aritmetik gibi 
alanlara ait terim özelli i kazanm  birçok kelime, klasik air taraf ndan zengin 
ça r mlarla süslenerek iir formunda sunulur. Bu bilim dallar ndan dinler tarihine 
ait malzeme, iiri bilimle bulu turma noktas nda önemli bir araç olmu , hassas 
duygu ve dü üncelerin ifadesinde genellikle bu yola ba vurulmu tur. slamiyet, 
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Yahudilik ve H ristiyanl a ait kavramlar n ifadesinde, Kur’an’ n nda bir bak  
aç s  sergilenirken, Kur’an’da bu dinlerle ilgili anlat lan k ssalar airler için ilham 
kayna  olmu tur. Yahudilik de bu anlay tan pay n  alm , Yahudili e ait çe itli 
unsurlar, genelde Kur’an’daki ilgili k ssalar bazen de “ srailiyyat” anlat lar  
çerçevesinde iire dahil edilmi tir.  

srailiyyat, Yahudilikle ilgili inan lar  kar layan geni  kapsaml  bir terimdir. 
Kur’an’da srailo ullar yla ilgili k ssalar n d nda, srailî kaynaklardan geçmi  
birtak m rivayetler srailiyyat olarak adland r l r. Ayr ca tefsir ve hadiste de 
birtak m srailî unsurlar n varoldu u bilinmektedir.1 “ srailiyye” kelimesinin ço ulu 
olan srailiyyat, “ srailî bir kaynaktan aktar lan k ssa veya hadise (Aydemir 2000: 
29)” anlam na gelir. Terim olarak, “ister Yahudi, ister H ristiyan, isterse bunlar n 
d nda bir kaynaktan rivayet edilmi  olsun, tefsir ve hadise girmi  her türlü eski 
hikâye ve bilgiye srailiyyat denmektedir (e’z-Zehebî 2002: 161)”. branice 
“Allah’ n kulu” manas na gelen “ srail” kelimesi, “kul” anlam ndaki “isra” ile 
“Allah” anlam ndaki “îl”in bir araya gelmesiyle olu ur. slâm’a yabanc  her ey bu 
kelimenin anlam dünyas na girmektedir (Aydemir 2000: 29). srailiyyat’ n 
muhtevas  epey geni  olup, “bu rivayetler genellikle srailo ullar ’na gönderilen 
peygamberleri, bu peygamberlerin günahkârlara yapt klar  uyar lar , bunlara verilen 
cezalar , zahidlerin söz ve davran lar yla onlar n mazhar oldu u manevî lütuflar  
konu almaktad r (Hatibo lu 2001: 195)”.   

Yahudi kavram , Yahudi kutsal kitap literatüründe ve di er kaynaklarda branî, 
Yahudî ve srail isimlendirmeleriyle an lagelir. Bunlardan en eskisi brani ( vri) 
kelimesi muharref Tevrat’ta ilk olarak Yahudilerin atas  kabul edilen brahim’i 
(Avram/Avraham) nitelemek için kullan l r (Gürkan 2010: 15-18). Kelimenin 
kökeni hakk nda çe itli rivayetler vard r. smail Hakk  Bursevî (ö. 1725), Kitâbü’l-
Furûk adl  eserinde u tespitte bulunur: 

“Yehûd: Fiil vezninde ve müennes oldu u için gayr-  munsarifdir. 1- “Yahûdî 
oldu” manas ndaki “hâde ( ) - yehûdü ( )”den türemi tir. 2- “Tevbe etti” 
manas ndaki “hâde ( ) – yehûdü ( )”den türemi tir. Putlara ve buza ya 
tapmaktan tevbe ettikleri için böyle isimlendirilmi lerdir”(Bursevî : 244).  

Baz  rivayetlere göreyse Orta Ça  ve sonras nda yayg nl k kazanan “Yahudi” 
kelimesi, köken itibar yla Yakub’un dördüncü o lu Yehuda’ya dayanmaktad r. 
Kelime, daha çok kutsal topraklar (arz-  mev‘ûd) d ndaki Yahudi ve Yahudi 
olmayan gruplar taraf ndan kullan l rken, kutsal topraklarda ya ayan Yahudiler 
“Benî srail ( srailo ullar )” ad n  benimserler. Yahudilik ifadesi ilk olarak Yahudi 
kutsal kitap bölümlerine dahil edilmeyen II. Makabiler adl  kitapta (MÖ II. yy.) yer 
almakla birlikte daha çok Grekçe konu an Yahudiler taraf ndan tercih edilir 
(Gürkan 2010: 15-18). Kur’an’da 21 yerde “Tevrat” kelimesi geçerken, Hz. 
Musa’dan 36 sûrede bahsedilmekte, 13 sûrede de Yahudilere de inilmektedir 
(Tanyu 1966: 97).  

                                                            
1  Tefsir ve hadiste srailiyyat konusunda bkz. (Aydemir 2000), (e’z-Zehebî 2002: 155-189), 

(Bir k 2001: 199-202). 
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Yahudilikle ilgili çe itli kaynaklar vard r. Ba ta Kur’an ve hadisler olmak üzere 
Tevrat ve Kitâb-  Mukaddes2, kronikler (Taberî, bnü’l-Esîr ve bn Kesîr tarihleri 
gibi), tabakat (biyografi) kitaplar , gayr müslim hukukuna dair yaz lm  kitaplar, 
seyahatnameler ve co rafya kitaplar , dinler ve mezhepler tarihine ait kitaplar 
( ehristanî’nin el-Milel ve’n-Nihal’i gibi) Yahudilik tarihi ve ya ay yla ilgili 
önemli bilgiler verir (bkz. Arslanta  2011: 25-81). Yahudi kaynaklar ndan 
faydalanma hususunda temel dayanak Hz. Peygamber’in iki hadisidir. Buna göre 
Kütüb-i Sitte imamlar nca yer verilen, “E er ehl-i kitab size bir ey anlatacak olursa 
onu ne kabul edin ne de yalanlay n; “biz Allah’a ve indirdiklerine inand k” deyin 
(Buharî: 52/29, 511)” ve “Benî srail hikâyelerinden anlatman zda bir sak nca 
yoktur, ancak benden rivayette bulundu unuzda yalan söylemekten sak n n z 
(Buharî: 60/50, 666)” hadisleri, srailo ullar yla ilgili kaynak ve anlat lara 
müslüman bak  aç s n n nas l olmas  gerekti ini ortaya koyar. Zira Yahudi 
kaynaklar , birçok yönden Kur’an’la çeli mekle birlikte, eski milletlerin hayat na 
dair ibret verici hikâyelerden söz eden anlat lar içermektedir (bkz. Graves vd. 2009).  

Klasik Türk iirinde Yahudilikle ilgili kavramlar türlü vesilelerle airlerin hayal 
dünyas nda kendisine yer bulmu tur. airler, özellikle telmih (hat rlatma) sanat n n 
da yard m yla Yahudilik tarihiyle ilgili k ssa ve anlat lar  iire ta rlar. Kur’an’ n 
destekledi i ve Yahudilik etraf nda geli en bu kavramlar n ba nda Peygamberler 
tarihiyle ( brahim, Musa, Yakub, Yusuf, Davud, Süleyman) ilgili k ssa ve anlat lar 
gelmektedir (bkz. Harman 1995: 127-161). Zira en eski milletlerden olan 
srailo ullar na çok say da peygamber gönderilmi tir. Bu k ssalar aras nda Hz. 

Davud dönemindeki Talut-Calut mücadelesi; Hz. Süleyman’ n ikinci mabedi in as , 
mührü, hükümdarl  ve mülkü; Hz. Musa k ssas nda geçen Tur da , Vadi-i 
Eymen, Yed-i Beyza, Asa-y  Musa (Çûb-  Mûsâ), Firavun’la mücadele ve Karun 
hadisesi; Hz. Yusuf’un karde leri taraf ndan kuyuya at lmas , Kenan ülkesi, Züleyha 
ile aras nda geçen olaylar, M s r’a sultan olmas  ve dillere destan güzelli i gibi 
konular ilgili ça r mlarla beyitleri süsler. Ayr ca Yahudilik ve Yahudilerin klasik 
iirdeki maceras , Osmanl  devleti s n rlar nda ya ayan gayr müslim bir az nl n 

Türkler nazar ndaki görünümünü ortaya koyacak türdendir. Öyle ki klasik iir, 
Osmanl ’n n çe itli dönemlerinde Yahudi az nl n nas l bir ya ant  içinde oldu unu 
göstermede, onlar n âdet ve inan lar n , sosyal durumlar n  ayr nt lar yla ortaya 
koymada  belge niteli inde beyitlere sahiptir.3 

                                                            
2  Kitâb-  Mukaddes: Eski Ahit ile Yeni Ahit’in birle mesinden olu an kutsal metin. Tevrat, 

Nebiler ve Yaz lar’dan olu an Eski Ahit, Yahudilerce kutsal kabul edilen literatürdür. Dört 
ncil, Resullerin leri, Mektuplar ve Vahiy’den olu an Yeni Ahit ise kutsal kitaba 

H ristiyanlarca yap lan bir ilavedir ve Yahudiler taraf ndan kabul edilmez (Gündüz 1998: 
221). 

3  Örne in Mostarl  Ziyâî’nin (ö. 1584) “Müslümânlar n’eyleyem mânend-i destâr-  Yehûd / 
Katrelerden câ-be-câ dülbendüm olm dur sar  (K. 19/11), (Müslümanlar! Ba l m, 
gözya  damlalar yla, t pk  Yahudilerin sar  gibi, sar ya dönmü tür, ne yapay m!?)” 
beytinde Yahudilerin sar  ba l k takma adetine gönderme vard r (Gürgendereli 2002: 100). 
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slâm devletleri Yahudiler’i, H ristiyanlar gibi “inanmayanlar, kâfirler, himaye 
edilen tebaa ve zimmîler” eklinde s n fland rsa da Osmanl  bu terimleri daha çok 
H ristiyanlar için kullanm , Yahudiler için böyle nitelemelere ba vurmam t r 
(Shaw 2008: 121). Yahudiler’in Osmanl  topraklar na göç ederek yerle mesi II. 
Bayezid dönemine (1482-1512) rastlar. II. Bayezid bir ferman ç kararak spanya ve 
Portekiz’den kaçan Yahudilerin çe itli imtiyazlarla Osmanl  topraklar na kabul 
edilmesini ister. Bunun sonucunda XV. yüzy l n sonuna do ru 250.000 kadar 
Yahudi’nin berya yar madas ndan Osmanl  topraklar na geldi i tahmin 
edilmektedir. XVI. yüzy l boyunca Osmanl  fetihleriyle daha fazla Yahudi, Osmanl  
s n rlar na girme imkân  bulur. Yavuz Sultan Selim’in Suriye, Eretz, srail ve 
M s r’  fethetmesi; Kudüs, Safed, am, Antakya, Kahire ve skenderiye’deki köklü 
Yahudi cemaatlerini de (musta‘ribe4) Osmanl  topraklar na katar. Bunlardan baz  
zanaatkar ve tüccarlar stanbul’a göç eder. Kahire ve skenderiye Yahudileri 
sarrafl k sayesinde bir hayli zenginle ir. Yahudilere tan nan ayr cal k sebebiyle 
XVII. yüzy la kadar Osmanl  topraklar ndaki Yahudi nüfus h zla artar (Shaw 2008: 
53-57). Devletin yükselme dönemini ya ad  as rlarda durum böyleyken, 
duraklama ve gerileme döneminde Yahudi nüfusun ba ka bölgelere kayd  görülür. 
K sacas , 15. yüzy ldan itibaren Yahudilerin Osmanl  siyasî ve kültürel hayat ndaki 
etkisi hiç de az de ildir.  

Klasik Türk iirine ait divanlarda Yahudilerle ilgili birçok örnek beyit bulunsa 
da, Safed/Filistin do umlu Enderunlu Faz l’ n divan nda bu örnekler, di er klasik 
airlere nazaran daha fazlad r. Tesadüfi olmad n  dü ündü ümüz bu durum, henüz 

10 ya lar ndayken Yahudili in önemli merkezlerinden biri olan Safed’den al narak 
stanbul’da Enderun e itimine tabi tutulmu  Arap as ll  bir airin, do du u 

topraklardaki Yahudi nüfustan ne denli etkilendi inin bir göstergesidir. Ayr ca 
airin divan nda Yahudilikle ilgili farkl  kavramlar n kullan lmas , Osmanl ’n n 18. 

yüzy lda Yahudi az nl a bak  aç s n  göstermek aç s ndan son derece önemli 
ipuçlar  vermektedir.5  

Enderunlu Fâz l (1756/57-1810)   
18. yüzy l n ikinci yar s  ile 19. yüzy l n ba lar nda ya ayan Faz l Bey, klasik 

iirin duraklama dönemi say labilecek bir dönemde eser vermi tir6. As l ad  

                                                            
4  Osmanl ’da Arapla m  (Musta‘ribe) Yahudiler için bkz. (Do an 2010: 215-224).  
5  Örnek vermek gerekirse 18. yüzy lda Yahudiler’in eskicilikle u ra t n  divandaki u iki 

beyitten anl yoruz: 

(O yeni yetme güzel, eskiler alay m diyerek â klar nda ne yeni ne 
de eski para b rakt ) beyitlerinde air, Yahudilerin eskicilikle u ra mas na göndermede 
bulunur.  

6  airin hayat yla ilgili u kaynaklardan yararlan lm t r: (Fatîn Dâvûd Efendi, 321-322), 
( emseddin Sâmi 1996: V, 3331), (Bursal  Mehmed Tâhir 2000: 370-371), (Küçük 1995: 
188-189), (Tayyarzade Mehmed Atâ 1293: IV, 242-260), (Yöntem 1977: 529-531), 
(Mordtmann 1991: 727-728).  
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Hüseyin’dir. Filistin’in Akka kalesine ba l  Safed kasabas nda dünyaya geldi. 
Osmanl  devletine isyan eden dedesi Tahir Ömer ve babas  Ali Tahir 1180/1767 
y l nda öldürülünce Kaptan derya Cezayirli Gazi Hasan Pa a taraf ndan karde i 
Hasan Kâmil’le birlikte stanbul’a getirildi. 1775 y l nda Enderun’da Hazine-i 
Hümayun ko u una verilerek e itim görmesi sa land . Enderunî (Enderunlu) lakab  
buradan gelmektedir. Enderun’da iyi bir e itim gördü. Oldukça yetenekli ve k vrak 
bir zekaya sahip oldu u için k sa zamanda bir hayli ilim sahibi oldu. Sultan I. 
Abdülhamid devrinde a k ve sefahete dü künlü ü sebebiyle 1783-84’te 
Enderun’dan at ld . Yakla k 12 y l stanbul sokaklar nda peri an bir ekilde dola t . 
Devrin ileri gelenlerine yazd  kasideleriyle çekti i s k nt lar  dile getirdi. III. 
Selim döneminde affedilerek hâcegânl k rütbesiyle kendisine “nânpâre” olsun diye 
Rodos vak flar yla ilgili bir tevliyet verildi. Halep defterdarl nda memuriyet, 
Maden-i Hümayun emaneti, Erzurum ve yöresini tefti  gibi görevlerden sonra bir 
ikayet üzerine 1799/1800’de Rodos’a sürüldü. ki ayr  rivayete göre kendisiyle 

birlikte Rodos’ta sürgün hayat  süren Ebubekir Râtib Efendi’nin idam edilmesinden 
duydu u deh et sebebiyle gözlerini kaybetti. Bu durum üzerine, kendisine 
stanbul’a dönmesi için izin verildi. Yakla k 10 sene yatalak kald ktan sonra 

1225/1810 y l nda vefat etti. Ölümü için Müverrih Sürurî (ö. 1814) taraf ndan 
“Göçdi Fâz l Beg gice ahbâb  nâlân eyledi” tarihi dü ürülmü tür. Mezar  Eyüp’te 
Eyüp Sultan’ n kabristan na yak n K z lmescit mezarl ndad r. iirleriyle III. Selim 
döneminin di er airlerine üstünlük göstermi tir.7 

                                                            
7  Bat l  yahut Bat ’da çal ma yapan ara t rmac lar n Faz l’a ilgisi -biraz da bilhassa 

mesnevilerindeki cinsel içerik ve somut örnekler sebebiyle olsa gerek- di er airlere 
nazaran daha fazlad r. Öyle ki Faz l, modern ara t rmalarda pek fazla incelenmeksizin, 
sadece iirlerindeki cinsel içerik dikkate al narak, edebî yönü zay f bir air 
de erlendirmesine maruz kal r. Mesela Jan Schmidt bir makalesinde, muhtemelen sadece 
mesnevilerine dayanarak vard  “although lacking in literary quality (s. 183)” yarg s yla 
Faz l’ n “edebî kalitesini dü ük” olarak de erlendirse de  air, kendi döneminde iyi bir air 
olarak gösterilir. bkz. (Tayyarzade Mehmed Atâ 1293: IV, 242-243). Nitekim Nedîm’den 
zzet Molla’ya geçi te köprü vazifesi gören Faz l’ n bu makalede de indi imiz iirleri 

d nda bilhassa divan ndaki gazeller incelenirse basit bir air olmad  anla lacakt r. Öte 
yandan Schmidt, makalesinde airin Rakkâsnâme (The Book of Dancers) adl  eserinden 
hareketle tarihî malzemeyi iire ta mas  ve edebî ki ili i üzerine bir de erlendirme 
yapt ktan sonra, airin edebî sanatlara yatk n, gerçek hayattan çizgileri iire ta yan, 
ehrengiz gelene inin devamc s  bir konumda oldu u sonucuna var r. bkz. (Schmidt 1993: 

183-192). 
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Faz l’ n mürettep bir Dîvân’ ndan ba ka Defter-i A k, Zenânnâme8, Hûbânnâme9 
ve Rakkâsnâme (Çenginâme) adl  mesnevileri vard r.10 Divan nda kasideler önemli 
bir yekün tutar.11 Gazellerinde Nabî (ö. 1712) ve Nedîm (ö. 1730) tarz n n izleri 
hemen sezilir. Baz  iirleri Sünbülzade Vehbî (ö. 1809), Keçecizade zzet Molla (ö. 
1829) gibi usta airler taraf ndan tanzir edilmi tir. Divan  1870-71’de Bulak’ta 
bas lm t r. air, iç ve d  gerçekli e açt  iirleriyle klasik estetikte ilk ciddi 
ba kald r y  yapan airlerden biridir (Horata 2006: 477). Faz l’ n bütün divan nda 
“izleri sürülebilen belirgin bir gerçekçi yakla m hâkim olmakla birlikte air, klasik 
iirin temel zemininden ayr lmamaya özen gösterir, fakat ondan çok daha ileri 

boyutta bir ferdiyet duygusu ile iirini hayata açar (Ceylan 2011: 133)”. 
Kasidelerinde acizlik ve yoksullu un pençesinde k vranan bir üslubun izleri varken, 
gazellerinde dünyaya tozpembe bakan uh bir edan n varl  sezilmektedir. 

Enderunlu Faz l divan n n farkl  kütüphanelerde onlarca yazma nüshas  vard r. 
Kütüphanelerde Faz l divan n n farkl  nüshalar n  tespit edip bunlar üzerinde 
ara t rma yapt k, ancak muhtemel bir müellif nüshas n n nerede oldu unu henüz 
tespit edemedik. Bu nüshalardan, airin daha sa l nda kendisi gibi enderunlu bir 
air olan Enderunlu Vas f (ö. 1824) taraf ndan istinsah edilmi  Topkap  Saray  

Hazine Kitapl  906 (H3) numarada kay tl  nüsha ula abildi imiz en eski tarihli 
nüshad r.12 Yine Topkap  Saray  Hazine Kitapl  852 (H1) VE Hazine Kitapl  
893’te (H2) kay tl  iki nüha daha vard r. Bu nüshalar d nda zmir Milli 
Kütüphanesi 1279 ( 1)-1280 ( 2) numaralarda kay tl  oldukça hacimli iki nüsha ise13, 
Faz l’ n ölümünden k sa bir süre sonra, hatta 2 nüshas  muhtemelen sa l nda 
istinsah edildi i için dikkate de er bir görünüm arzetmektedir. M s r, Bulak 
matbaas nda 1287/1870-71’de bas lan matbu nüsha da de erlendirmeye ald m z 
bir di er nüshad r. Buna göre seçti imiz beyitlerde 1 ve 2 nüshalar ndan varak 

                                                            
8  Zenânnâme üzerine yap lan bir yüksek lisans tezi için bkz. (Öztürk 2002). Ayr ca Filiz 

Bingölçe taraf ndan Zenânnâme Kad nlar Kitab  (The Book of Women) ba l yla bir de 
kitap yay nlanm t r (Bingölçe, Zenânnâme Kad nlar Kitab , AltÜst Yay., Ankara, 2006). 
Sözkonusu yay n, metin olmaks z n eserin sadece günümüz Türkçesine çevirisi ve bu 
çevirinin ngilizce’ye aktar m n  ihtiva etti i için akademik çal malar ve “sa l kl  bir 
okuma” için elveri sizdir.   

9  Hûbânnâme de yine metin olmaks z n Frans zca çevirisinden hareketle yay nlanm t r: 
Enderunlu Fâz l, Hûbânnâme (Güzel O lanlar Kitab ), (Frans zca’dan Çeviren: Re it 
mrahor), Cinsel Yay., stanbul, 2009. Bu yay n da “çevirinin çevirisi” hükmünde 

oldu undan “kusursuz bir okuma” ve eser hakk nda sa l kl  kanaatler edinmek için uygun 
de ildir. 

10  airin divan nda yer almayan ve “Bed’-i Besmele” törenini anlatan bir surnamesi hakk nda 
bkz. (Koç Keskin 2010: 149-186). 

11  air, hayat n n büyük bölümünü sürgün ve affedilme aras nda geçirdi i için divan nda 
dönemi erkan na yaz lm  90’  a k n kaside vard r. Bu kasideler, hayat  ve ruh dünyas na 
ait önemli tespitler elde etmeye yarayacak hat r  say l r say da malzeme içermektedir.   

12  Topkap  Saray ’ndaki nüshalar için bkz. (Karatay 1961: II, 227-228).  
13  zmir’deki nüshalar için bkz. (Yard m 1997: 290-291). 
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numaralar  vermeyi, Andnâme metnini de H3 nüshas n  esas alarak ve 4 nüshadaki 
( 1, 2, H2, M) farklar  göstermek suretiyle tesis etmeyi uygun gördük.  

Enderunlu Faz l, Yahudi nüfusun yo un oldu u Filistin’de do mu  olman n 
getirdi i bak  aç s  ve alg n n etkisiyle olsa gerek, divan nda yer yer Yahudilikle 
ilgili kavramlar kullanm , belirgin bir ekilde Yahudilik terimlerini içeren gazeller 
yazm , genç bir Yahudi güzeli için de Yahudili in temel dinamiklerini bar nd ran, 
kendi ifadesiyle srailo ullar  k ssas n  manzum bir biçimde anlatan Andnâme-i 
Yehûdî-beçe ser-levhal  bir manzume kaleme alm t r. Enderun’da ald  iyi 
e itimin izlerini iirlerine yans tan Faz l, Yahudilikle ilgili kavram ve kelimeleri 
kullan rken di er airlerden biraz daha farkl d r. iirlerinde Yahudilikle ilgili 
unsurlara yer veri i, gelene in etkisinden çok bilinçli bir tercihtir. air, de i ik 
konularda (özellikle kaside ve tarihlerde) peygamberler tarihinden Yahudilikle ilgili 
k ssalara gönderme yapar.14 Hz. Davud’u, Talut ve Calut münasebetiyle ele 
al rken15, Hz. Musa’n n amcas  o lu Karun’u, di er klasik airlerde de görülebilecek 
biçimde, çe itli beyitlerde telmih eder.16 Zenânnâme ve Hûbânnâme adl  
mesnevilerinde Yahudilerden de bahseden Faz l’ n17, divan ndaki baz  gazellerinde 
belirgin bir biçimde Yahudilikle ilgili unsurlara yer vermesi dikkat çekicidir. Onun 
için güzeller içinde Yahudi güzeli (Yahudi-beçe), â n  ayartmas , ba tan 
ç karmas  ve kendine has umursamazl yla benzersizdir. air, böyle bir muhtevaya 
sahip a a daki gazelinde, gönlünü kapt rd  bir Yahudi dansç  güzelin var  yo u 
neyi varsa ald ndan bahseder. Bu güzelden ayr l n , Hz. Musa ve 
                                                            
14  Peygamberler tarihiyle ilgili örnekleri, Faz l divan nda hemen her divanda rastlanabilecek 

ekliyle yer ald  için dipnot yoluyla vermeyi uygun gördük. Buna göre Tevrat’ta da ad  
geçen peygamberlerle ilgili örnekler öyle s ralanabilir: Eyyûb: ( 1, 36b ; 2, 30a), ( 1, 259a; 
2, 204b); Lût: ( 1, 226a; 2, 181b), ( 1, 260b; 2, 207b-208a);  Nuh: ( 1, 31b; 2, 47b), ( 1, 45a; 
2, 37b), ( 1, 76a; 2, 59b), ( 1, 79b; 2, -), ( 1, 86a; 2, 55a), ( 1, 88a; 2, -), ( 1, 165a; 2, 136a); 

Süleyman: ( 1, 27a; 2, 48a), ( 1, 30b; 2, 46b), ( 1, 30b; 2, 47a), ( 1, 136a; 2, 91b), ( 1, - ; 2, 
201b), ( 1, 210b; 2, -), ( 1, 247b; 2, 198b), ( 1, 250a; 2, 199b); Yusuf: ( 1, 33b; 2, 117b), ( 1, 
53a; 2, 28b), ( 1, 53b; 2, 51b), ( 1, 64a; 2, 122a), ( 1, 66a; 2, 123a), ( 1, 90b; 2, 55b), ( 1, 95b; 

2, 73b), ( 1, 116b; 2, 93b), ( 1, 149b; 2, 141b), ( 1, 149b; 2, 142a), ( 1, 229a; 2, 183b), ( 1, 
242b; 2, 194a), ( 1: - ; 2, 200a). Hz. Yusuf’la ilgili srailî anlat lar için bkz. (De Vaux 1989: 
166-218),  (Ayd n 2005: 838-842).  

15  Divandaki bir naatta geçen ve “Hz. Peygamber, manevi yard m yla Davud’un askerlerine 
arka ç kmasa, Talut, Calut’un hakk ndan gelemezdi” anlam ndaki ilgili beyit öyledir: 

 ( 1, 12a; 2, 
18a). Beyitte, Kur’an’da anlat lan ve Yahudilik tarihinde önemli yeri olan Talut-Calut 
münasebeti telmih edilmektedir. Buna göre Talut, Hz. Davud taraf ndan komutan tayin 
edilmi , Yahudiler bu atamaya kar  ç km lard r. Ancak sonuçta Talut, Calut’un ordusunu 
yener. Sözkonusu k ssa Kur’an’da Bakara sûresi  2/246-247; 250-251. ayetlerde yer 
almaktad r. 

16  Mesela,  
( 1: - ; 2, 177a) beytinde “Karun’un yerin dibine geçmesi hadisesi” telmih edilir. Karun’la 
ilgili di er örnekler için bkz. ( 1, 52b; 2, 31a), ( 1, 74a; 2, 58b), ( 1, 74b; 2, 58b), ( 1, 91a ; 2, 
56a), ( 1, 91b ; 2, 56a), ( 1, 100b; 2, 99b), ( 1, 136b ; 2, 91b), ( 1, 247a; 2, 197a). 

17  Hûbânnâme, s. 43-44;  Zenannâme, s. 85-86. 
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srailo ullar ’n n Tih çölünde çaresiz bir ekilde 40 y l kalmas na benzettikten 
sonra, srailo ullar ’n n bu s k nt l  günlerinin Hz. Musa’n n Tur da na ç kmas yla 
son bulmas na gönderme yaparak “kendisi için bu günün ne zaman gelece ini” 
sorgular: 

Ayn  gazelin üçüncü beytinde Yahudilerin klasik iirde kullan m  hemen hemen 
yok mesabesinde olan “Hamursuz (Pesah) Bayram ”n  anar. airin divan nda yer 
alan Yahudilikle ilgili terimlerden biri olan “Hamursuz”, Andname metninde de 
geçer (bkz. 28. beyit). Buna göre Faz l, varl  a k mayas nda yo rulmu  benzersiz 
bir â kt r ve Yahudi güzelin onu “hamursuz” sanmas  bir yanl l k sebebiyledir: 

4. beyitte “ srailî” olarak niteledi i ba tanç kar c  güzelin, yapt  türlü i ve ve 
oyunlarla Lût ve Semud kavimlerini sanki tekrar bir araya toplad n  söyler. Bu 
kavimlerin özelli i ahlaks zca ya am sürmeleri sebebiyle helak olmalar d r. air, 
sürekli naz yapan, saç  anber ve öd kokusu kar m  kokular saçan Yahudi güzelin 
türlü oyunlarla “merakl s n ” etraf na toplad n  öyle anlat r: 

aire göre day ca18 yürüyü  ve tavr na bak ld nda kolay kolay Yahudi 
denemeyecek bu güzelin, Yahudili ini gösteren tek ey yüzüne dökülen iki büklüm 
saç d r. Güzellik unsuru olarak bu saçlar di er güzellere nazaran Yahudi güzeli daha 
çekici k lmaktad r. Zira air, onu bu haliyle görse hiçbir mucizeyi kabul etmeyen 
Firavun’un dahi derhal Hz. Musa’ya secde edece ine inan r: 

                                                            
18  Day : Tunus’un Osmanl  idaresinde bulundu u zamanlarda memleketin ba ndaki ki iye 

verilen unvan. Day l k eski Türkler’deki alpl k gibi güç elde edilen bir s fat ve erefti. Öyle 
ki bu s fat  haketmek için Akdeniz’de bir kahramanl k göstermek artt . Day lar n 
ayl klar ndan ba ka çe itli yan gelirleri vard . Müslüman ve Yahudi tüccarlar ile ortak 
olarak para kazand klar  da olmu tur (Pakal n 1993: I, 408). 
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Â klar nda eski yeni hiçbir ey b rakmayan yeni yetme Yahudi güzeli, 
gözleriyle, avc  geçinen Faz l’  dahi avlam , kendisine â k etmi tir: 

 260b

Divanda benzer ba ka örneklere rastlamak mümkündür. air, ilgili terimleri 
kulland  bir ba ka gazelinde:  

(
beyitlerine yer verir. Yukar da geçen “Yed-i Beyzâ, Mûsâ, Tîh, Kam  Bayram ” 

gibi ifadeler Yahudilikle ilgili unsurlard r.19 air, bir e lence gecesi, bir Yahudi 
güzelle k rm z  arap içti ini dile getirdikten sonra, uzun süre beklese de buna 
de di ini ifade ederken Yahudilik unsurlar n  kullan r. Öyle ki, “Yahudiler gibi Tîh 
çölünde çok bekledik ama o uh güzelin “beyaz eli” bize el verdi” diyerek Hz. 
Musa’n n Firavun saray nda gösterdi i “beyaz el” mucizesine de inirken, “el verdi” 
tabiriyle de kelime oyunu yapmaktad r. Yine k vr m k vr m saçlar  olan genç bir 
Yahudi güzel için yazd , 

1, 228b  
beytiyle a k n  tüm müslüman âlemine duyurmakla kalmaz, içinde bulundu u bu 

amans z a ktan kurtulmak için “yeti in” diyerek dinda lar ndan yard m ister. Faz l, 
bir ba ka gazelinde tutuldu u genç Yahudi’nin ad n  da anar: “Nesim (bahar yeli)”. 
Nesîm, Faz l’  a k yla öylesine meftun etmi tir ki Faz l’ n gönlü rüzgar n önüne 
kat lm  bir testiye dönmü tür:  

air, ayn  gazelin makta beytinde “O âfeti bilemem nesiyim” diyerek ba ka bir 
kelime oyununa ba vururken, airlikteki ustal n  da konu turur. Öyle ki Faz l, 
çiçek gibi gözünü açarak kendinden geçmi  bir halde Nesîm’in yüzüne 
bakmaktad r: 

Yukar daki beyitlerde ad  geçen “Nesîm”, muhtemelen airin di er iirlerinde ve 
Andnâme manzumesinde and  Yahudi güzelin ta kendisidir. Anla lan o ki Faz l, 

                                                            
19  Bu unsurlarla ilgili bilgi “Andnâme-i Yehûdî-beçe”de geçen ilgili beyitlerin aç klamas nda 

verilecektir. 
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Enderun’dan at ld ktan sonra 12 y l stanbul sokaklar nda sersefil bir hayat 
sürerken, yolu genç bir Yahudi güzelle kesi mi , ondan çok etkilenerek yana yak la 
övgüler düzmü tür. Ancak air, sad k bir â k olmas  hususunda as l hünerini 
“Andnâme-i Yehûdî-beçe” manzumesiyle ortaya koymaktad r.  

ANDNÂME-  YEHÛDÎ-BEÇE 
Faz l’ n ba tan sona Yahudilikle ilgili kavramlar  kullanarak yazd  bir 

manzumedir. air, bir Yahudi güzeli için yazd  bu manzumeye “Yahudi Güzel 
çin A r Yeminlerle srailo ullar  K ssas ”, bir di er nüshaya göre de “Yahudi 

Güzeline Yemin Manzumesi” ba l n  vermi tir. Ba l ktan anla laca  üzere 
Yahudili in birtak m de erleri üzerine a r yeminler ederek a k n  ispatlamak ister. 
Yemin etti i beyitlerde, and içmek üzere Farsça “yemin olsun, and olsun” anlam na 
gelen “be” edat n  kullan r. Böylelikle ilk beyitten itibaren Yahudilikle ilgili çe itli 
kavramlar n üzerine tek tek and içer. Kur’an’da geçen Yahudilikle ilgili k ssalar  
esas alan ilk 26 beyitten sonra Yahudilikle ilgili birtak m inan lar n zikredildi i 
ikinci k s m gelir. srailo ullar n n tarihi hakk nda çe itli kavramlar n bulundu u bu 
44 beyitlik manzume kaside naz m ekliyle kaleme al nm t r. Kafiye düzeni 
aa/xa/xa eklindedir. Aruzun hafîf bahrinde, fe‘ilâtün (fâ‘ilâtün) / mefâ‘ilün / fe‘ilün 
(fa‘lün) kal b yla yaz lm t r. Faz l, k ssalar  daha çok Kur’an’da geçti i ekliyle 
al rken, srailiyyat unsurlar na pek itibar etmez. Ba l kta “K ssa-i Benî srâil” 
demesi Kur’an k ssalar ndan yararland n n bir ifadesidir.   

{Yahudi Güzel çin A r Yeminlerle srailo ullar  K ssas } 

(fâ‘ilâtün)       (fa‘lün) 
(..-- / .-.- / ..-) 
(-.--)        (--) 

Tevârîh/s. 50-51
 

 

 

 

 

                                                            
20   
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27  1: zümre 
28  1:  
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29  M: yevm 
30   
31  2: -i 
32   
33   
34   
35  1: + ; H2, H3, 2, M: - 
36   
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Aç klamalar 

{Ey Yahudi! Yüce Allah için, Allah’ n Kelîm’i Musa hazretleri için} 
air a k n  ispat etmek için, öncelikle yüce Allah’ n, sonra Yahudilere gönderilen kitap 

sahibi peygamberlerden Hz. Musa’n n ad na and içmektedir.  
Kelîm, Musa peygamberin lakab d r. Hz. Musa, Tur da nda Allah’la konu tu u için 

“Kelîmullah” lakab yla an l r. S fat-  mü ebbehe yap s ndaki “Kelîm”, lügatte “konu an” 
anlam na gelmektedir. 

Mûsâ: Benî srail’e gönderilen peygamberlerdendir. Kutsal kitaplardan Tevrat, Hz. Musa 
vas tas yla gönderilmi tir. Enderunlu Faz l divan nda, 120 y l ya ayan Hz. Musa’n n 
hayat ndan ça r mlarla yaz lm  birçok beyit vard r. slamî kaynaklara göre rüyas nda 
Beytü’l-makdis’ten ç kan bir ate in M s r’a s çrad n  ve M s r’ n evlerini yakt n , bütün 
K btîler’i yok etti ini, ancak srailo ullar ’na zarar vermedi ini gören M s r firavunu, 
rüyas n  yorumlat nca srailo ullar  içinden do acak bir çocu un elinden saltanat n  alaca n  
ö renir. Bunun üzerine srailo ullar ’ndan do an her çocu un öldürülmesini emreder, ancak 
daha sonra  bir y l öldürülmelerini bir y l sa  b rak lmalar n  ister. Hz. Musa, böylesi bir 
yasak y lda dünyaya gelmi tir. Musa dünyaya geldi inde annesine, çocu unu emzirip tehlike 
an nda da onu bir sand a koyarak nehre b rakmas  istendikten sonra, ileride o lunun 
peygamber olaca  müjdesi verilir. O lunu daha fazla gizleyemeyece ini anlayan anne, 
kendisine söylendi i gibi çocu unu bir sand k içinde nehre b rak r. Musa’y  nehirde bulan 
Firavun’un han m  Âsiye, Firavunun da r zas n  almak suretiyle onu evlat edinir (Taha 20/38-
40; Kasas 28/7-13) (Harman 2006: 211). Faz l bu olaya öyle i aret eder: 

{Fele in iyili i dahi art k kah r olagelmi . Talih aynas n n alt n süsü kederdir. Kenan 
Ay’  (Hz. Yusuf) kuyuya dü meden sultan olmad . Musay  da peygamber etmezden 
önce nehre att . Ne Zühal’in u ursuzluklar  ne de Zühre’nin talih vermesi; gülmeye 
devam et, surat n  asma!}

Musa hakk nda, muharref Tevrat’ta yer alan baz  bilgiler Kur’an’la çeli mektedir. 
Tevrat’a göre Musa’y  sudan ç karan kad n Firavun’un k z  Thermuthis, Kur’an’a göreyse 
han m  Âsiye’dir. Medyen’de Musa’n n yard m etti i k zlar n say s  Kur’an’a göre 2, 
Tevrat’a göre 7’dir. Tevrat’ta kayadan sadece 1 kayna n ç kt  belirtilirken Kur’an’da 12 
kaynaktan bahsedilir. Kur’an’da Firavun’un veziri olarak an lan Haman’dan Tevrat’ta söz 
edilmez. Kur’an’a göre Musa geceleyin da da ate  görür ve ondan bir kor parças  almak veya 
yol sormak için da a yakla rken Tevrat’ta bu olay n gündüz geçti i rivayet edilir. Kur’an’da 

                                                            
37  1, M: + ; H2, H3, 2: - 
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sihirbazlar n Musa’ya iman etti i bildirilirken, Tevrat’ta bundan bahsedilmez (Harman 2006: 
212). 

{Sayg de er Harun hazretleri; o büyük, de erli yüce karde  ad na}  
Hârûn: Hz. Musa’n n karde i, onun yard mc s  olarak srailo ullar ’na gönderilen 

peygamber. Tevrat’ta Aharon eklinde geçen kelimenin, Filistin Süryanicesinden Arapça’ya 
geçti i tahmin edilmektedir. Eski Ahit’e göre Hz. Musa vahiy almak için da a ç kt nda 
srailo ullar ’na tap nmak üzere put yapan Harun’dur. Ancak Kur’an bu ki inin Samiri 

oldu unu aç kça söyler (Gündüz 1998: 159). Kur’an’da 20 yerde ad  geçen Harun, genellikle 
Hz. Musa ile birlikte an l r. Kur’an’a göre aç k ve etkili konu ma yetene ine sahip olup, Hz. 
Musa’n n iste i üzerine ona yard mc  olmak üzere Allah taraf ndan görevlendirilmi , Hz. 
Musa’n n Firavun’la mücadelesinde yan nda bulunmu tur (Harman 1997: 254-256). 
Kur’an’da, Taha sûresi (20) 29-32. ayetlerde Hz. Musa’n n Rabbine seslenmesi öyle 
anlat l r: “Bana ailemden bir de yard mc  ver (29). Karde im Harun’u (30). Onun sayesinde 
arkam  kuvvetlendir (31). Ve onu i ime ortak k l (32)”. Böylece karde i Harun, Hz. Musa’ya 
Firavun’a kar  sava nda yard mc  olarak verilmi tir. airin “birader-i vâlâ” demesi bu 
karde lik ili kisine dayanmaktad r. Faz l, divan nda Hz. Harun’u, Hz. Musa’n n karde i 
olmas  yönüyle bir yerde daha anar: 

( 1, 20a; 2, 23b)

{Eymen vadisindeki yakar , Beyaz El’in parlamas  ad na} 
Vâdî-i Eymen: Allah’ n Tur da nda Hz. Musa’ya tecelli etti i vadi. “Mübarek vadi” 

anlam na gelir. Kur’an’da Kasas sûresinin (28) 30. ayetinde “Oraya gelince, o mübarek 
yerdeki vadinin sa  k y s ndan” eklinde geçen ibareden hareketle “Vadi-i Eymen” biçiminde 
an lagelmi tir. airin “münâcât” demesindeki sebep Hz. Musa’n n bu vadide Rabbinden 
yard m istemesidir.  

Yed-i Beyzâ: “Beyaz el”. Hz. Musa’n n Firavun’u inand rmak üzere elini gö süne koyup 
ç kard ktan sonra ellerinin bembeyaz olmas  mucizesidir. Kur’an’da birkaç yerde geçer. 
Firavun’un saray nda ayn  anda gösterilen mucizelerden oldu u için asayla (çûb) birlikte 
an l r. Buna göre Kasas sûresi (28) 32. ayette geçen “Elini koynuna sok; kusursuz, bembeyaz 
ç kacakt r” ve Araf sûresi (7) 108. ayetteki “Ve elini (cebinden) ç kard . Birdenbire o da 
seyredenlere bembeyaz görünüverdi” ibarelerinden hareketle “yed-i beyzâ (beyaz el)” 
biçiminde an lagelmi tir. Taha sûresi (20) 22 . ayette “Bir de elini koltu unun alt na sok ki 
bir ba ka mucize olmak üzere o kusursuz ve lekesiz beyazl kta ç ks n” denmektedir. air 
“beyaz elin” parlakl n  vurgulamak üzere “d rah ânî” kelimesini kullan r. Divanda bazen 
asayla (çûb) birlikte, bazen de tek ba na “yed-i beyzâ” mucizesine yer verilir38: 

{Elimde Hz. Musa’n n asas  gibi olan siyah kalem, birçok firavuna beyaz eli 
gösterdi} 

Bir naat nda geçen a a daki Farsça beyitte de yed-i beyzâ tabiri vard r: 

                                                            
38  Buraya ald m z örnekler d nda bkz. ( 1, 130a; 2, 81a), ( 1, 155a; 2, 146a). 
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{Ey Allah’ n resulü! Beyaz eldeki nur sensin, ölülere can ba layan sensin. Hem Hz. 
Musa hem de Hz. sa senden efaat umar} 

{Hz. Musa’n n, asas  k m ldayan bir y lan olunca kalbinde korku duymas  ad na} 
Hayyeten tes‘â: “Hayyeten tes‘â “ibaresi Kasas sûresi (28) 31. ayette geçer. Buna göre 

ayette “Ve asan  at” (denildi). Musa (att ) asay  y lan gibi deprenir görünce, dönüp arkas na 
bakmadan kaçt ” denilmektedir. Hz. Musa asas n n y lan gibi hareket etmesini görünce 
korktu u için air, “hirâsendegî (korku duyma)” kelimesine yer vermi tir. Hz. Musa, korkup 
geri dönecekken vadinin sa  yamac ndan gelen bir sesle kendisine ayakkab lar n  ç karmas  
emredilir ve peygamber olarak seçildi i müjdelenir. Divandaki ba ka bir beyitte, Allah’tan 
gelen bu hitaba öyle gönderme yap l r: 

{Peygamberler, o perdenin arkas ndaki meclise mahrem de ildir. Nitekim Hz. 
Musa’ya Tur da ndan seslenilmi ti} 

{Gayb âleminden gelen büyük “Korkma, muhakkak ki Rabbin en üstündür” sesleni i 
ad na} 

Kasas sûresi (28) 31. ayetin devam  öyledir: “Ey Musa! Beri gel, korkma. Çünkü sen 
emniyette olanlardans n” buyurulur. “Lâ-tehaf” ibaresi “korkma” demektir. Ayetin 
devam nda “inneke mine’l-âminîn” geçse de air iktibas  “inne rabbeke’l-a’lâ (muhakkak ki 
Rabbin en üstündür)” eklinde yapm t r. Kur’an’ n 87. sûresi olan el-A‘lâ sûresinin ilk 
ayetinde de “Rabbüke’l-a‘lâ” ibaresi geçmektedir. 

{Hz. Musa’n n, yüce Allah’ n nurunu görmek için Tûr da na ç kmas  ad na} 
Tûr: Hz. Musa’n n Allah’la konu tu u da  (bkz. Musa). air, Hz. Musa’n n Allah’  

görmek üzere Tûr da na ç kmas n  Farsça “ber-efrâzî (ç kma, t rmanma)” kelimesiyle ifade 
etmi tir. 

{Onun koyunlar  ve koyun köpe i, otla , çobanlar  ve asas  ad na} 
Çobanl kla ilgili “ganem (koyun), kelb-i ganem (koyun köpe i), çerâgâh (otlak), râiyân 

(çobanlar) ve asâ (de nek)” gibi mütenasip kelimelerin bir arada kullan ld  bu beyitte Hz. 
Musa ile Hz. uayb aras nda geçen k ssa telmih edilmektedir. Buna göre Hz. Musa’n n 
Medyen suyunda Hz. uayb’a ait koyunlar , onun k zlar  yerine otlat p sulamas  hadisesi 
sözkonusudur. lgili k ssa Kasas sûresi (28) 23-24. ayetlerde öyle geçmektedir: “Musa, 
Medyen suyuna var nca, orada (hayvanlar n ) sulayan birçok insan buldu. Onlar n gerisinde 
de, (hayvanlar n ) engelleyen iki kad n gördü. Onlara: Derdiniz nedir? dedi. öyle cevap 
verdiler: Çobanlar sulay p çekilmeden biz (onlar n içine sokulup hayvanlar m z ) 
sulayamay z; babam z da çok ya l d r. Bunun üzerine Musa, onlar n yerine hayvanlar n  
sulay verdi. Sonra gölgeye çekildi ve “Rabbim! Do rusu bana indirece in her hayra 
muhtac m” dedi”. 
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{Dünyay  yakan nurun tecellisi ad na. Yer ve gö ün secdeye gitmesi ad na} 

{Tûr da n n ve Hz. Musa’n n kalbinin erimesi, a ac n mum gibi yanmas  ad na} 
air bu iki beyitte, Allah’ n tecelli etmesi üzerine Tûr da n n parçalan p, Hz. Musa’n n 

kendinden geçmesi hadisesini telmih etmektedir. Buna göre Araf sûresi (7) 143. ayette 
sözkonusu hadise öyle anlat l r: “Musa tayin etti imiz vakitte (Tûr’a) gelip de Rabbi onunla 
konu unca “Rabbim! Bana (kendini) göster; seni göreyim!” dedi. (Rabbi): “Sen beni asla 
göremezsin. Fakat u da a bak, e er o yerinde durabilirse sen de beni göreceksin!” buyurdu. 
Rabbi o da a tecelli edince onu paramparça etti, Musa da bayg n dü tü. Ay l nca dedi ki: Seni 
noksan s fatlardan tenzih ederim, sana tevbe ettim. Ben inananlar n ilkiyim”.  

Firûzî-i nahl: A ac n yanmas . Hz. Musa, Hz. uayb’ n k zlar ndan Safura ile evlendikten 
sonra 10 y l Medyen’de kal r. Buradan ayr ld ktan sonra Eymen vadisindeki Tûr civar na 
geldi inde da da bir ate  görür. Bu hadise Kur’an’da Kasas sûresi (28) 29-30. ayetlerde öyle 
anlat l r: “Sonunda Musa süreyi doldurup ailesiyle yola ç k nca, Tûr taraf ndan bir ate  gördü. 
Ailesine: Siz (burada) bekleyin; ben bir ate  gördüm, belki oradan size bir haber yahut 
s nman z için bir ate  parças  getiririm, dedi. Oraya gelince, o mübarek yerdeki vadinin sa  

k y s ndan, (oradaki) a aç taraf ndan kendisine öyle seslenildi: Ey Musa! Bil ki ben, bütün 
âlemlerin Rabbi olan Allah’ m”. air “firûzî (yanmak)” kelimesiyle uzaktan yanan a ac n 
parlamas na göndermede bulunur. Faz l, divan ndaki beyitlerde bu a açtan “nahl-i tecelli” 
olarak bahseder.39 Mesela,  

  
{ skender’in H z r ile arad  hayat suyuyum.  
Musa’n n da da gördü ü ate  de il miyim!?} 

beytinde bahsetti i bu ate tir. air bazen Ramazan ay nda yanan minareleri bazen de 
kalemini benzetmede “nahl-i tecelli” tamlamas n  tercih eder: 

{Her minare birer tecelli a ac  oldu.  
Bu cennet ehir sanki Eymen vadisine döndü} 

 
{O ne zaman kaleme beyaz (cömert) elini uzatsa  
kalem im ad  o anda parlayarak tecelli a ac  olur} 

{Musa’n n kalbinde yara açan “Sen beni asla göremezsin” nidalar  ad na}   
Len terânî: “Sen beni asla göremezsin” anlam ndaki bu ibare Araf sûresi 143. ayette 

geçmektedir. Buna göre ayette sözkonusu hadise öyle anlat l r: “Musa tayin etti imiz vakitte 
(Tûr’a) gelip de Rabbi onunla konu unca “Rabbim! Bana (kendini) göster; seni göreyim!” 

                                                            
39  Buraya ald m z örnekler d nda bkz. ( 1, 96a; 2, 82b), ( 1, 135a ; 2, 90b), ( 1, 237b; 2, 

189b), ( 1, 254a; 2, 201b). 
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dedi. (Rabbi): “Sen beni asla göremezsin. Fakat u da a bak, e er o yerinde durabilirse sen de 
beni göreceksin!” buyurdu. Rabbi o da a tecelli edince onu paramparça etti, Musa da bayg n 
dü tü. Ay l nca dedi ki: Seni noksan s fatlardan tenzih ederim, sana tevbe ettim. Ben 
inananlar n ilkiyim”. air, bu sesleni in akabinde da n parçalanmas yla Musa’n n 
bay lmas n , “Dil-i Mûsâya old  erha-gü â (Musa’n n gönlünü yaralad )” m sras yla ifade 
eder. Divandaki bir naattan al nan a a daki Farsça beyitte “Len teranî” hitab  öyle 
geçmektedir40: 

{O nur cevherinin nuru halktan gizli k l nd  için Musa, Tûr’da “göremezsin” 
avaz n  i itti} 

{Firavun kavmiyle mücadele için branîler’in gönderilmesi ad na} 
mrânî: “ mrân”, Hz. Musa ve Harun ile k zkarde leri Meryem’in babas d r ( emseddin 

Sami 1996: V, 3216). airin, Kavm-i Firavn dedi i kavim de M s r halk d r. “ mranî” 
kelimesiyle kastedilen Musa ve Harun karde lerdir. Farsça “firistâdegî” kelimesi 
“gönderilme” anlam na gelir. Buna göre Hz. Musa, Allah taraf ndan srailo ullar na 
peygamber olarak gönderilmi , karde i Harun kendisine yard mc  k l nm , böylece M s r’da 
Firavun ve yanda lar yla sava m t r.  

{Firavun’un dünyay  istila edince efendilik taslamas  ad na} 
Firavun: M s r’da Amalika hükümdar n n unvan d r. smi hakk nda çe itli rivayetler 

vard r. Buna göre müfessirler Velîd ibni Musab Ebû Nümeyr, Fantus (Mukâtil), Musab ibni 
Reyyân, Mugîs, Kâbus gibi isimleri ta d n  yazarlar (Yaz r 1935: 347). Firavun, Hz. 
Musa’n n peygamberli ini kabul etmemekle kalmam , kendisinin Tanr  oldu unu iddia 
ederek büyüklenmi tir. Kâinat  krall k alan  olarak tan yan firavun, her zaman Tanr lar 
eklinde tasvir edilmi tir (Ayd n 2005: 235).  

{Haman’ n yapt rd , dünyada e i benzeri olmayan kule ad na} 
Sarh-  Hâmânî: Firavunun veziri Haman’ n Firavun için yapt  yüksek kule. Kur’an’da 

Kasas sûresinin (28) 38. ayetinde Haman’ n Firavun için yüksek bir kule yapmas  öyle 
anlat l r: “Firavun: Ey ileri gelenler! Sizin için benden ba ka bir ilah tan m yorum. Ey 
Haman! Haydi benim için çamur üzerine ate  yak (ve tu la imal et), bana bir kule yap ki 
Musa’n n Tanr s na ç kay m; ama san yorum, o mutlaka yalan söyleyenlerdendir, dedi”. 
Haman’ n, Firavun ve Karun’la birlikte helak edildi i de Ankebut sûresi (29) 39. ayette öyle 
geçer: “Karun’u, Firavun’u ve Haman’  da (helak ettik)…”. Yahudileri kurayla yok etme 
giri iminde bulunan Haman’ n, Yahudi inan nda oldukça kötü bir yeri vard r. Öyle ki Purim 
bayram  ad n  verdikleri bir bayramda Haman’ n kuklalar n  yakarlar (Arslanta  2011: 628). 
Sudî, Gülistân erhi’nde Firavun’un Tanr l k iddias n  ilk kabul edip destekleyenin Haman 
oldu unu söyler (Y lmaz 2008: 671). 

                                                            
40  Buraya ald m z örnekler d nda bkz. ( 1, 155a; 2, 146a), ( 1, 237b; 2, 189b). 
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{Musa’n n asas  ejderha olunca büyücülerin gönlüne korku dolmas  ad na} 
Çûb-  Mûsâ/Çûb-  Kelîm/Asâ-y  Kelîm/Asâ-y  Mûsâ: Asa, Hz. Musa’n n Firavun’un 

saray nda Firavun’un büyücülerini yenmekte kulland , ejderhaya dönü en mucizevî 
de ne idir. öyle ki Hz. Musa’n n asas  ejderha olunca Firavun’un büyücüleri büyük bir 
korku duyarak imana gelir. Bu k ssa, Kur’an’da Araf suresi (7) 106-126. ayetler aras nda 
anlat lmaktad r. Tevrat’ta ise Ç k  IV/3’te geçer. Buna göre Kur’an’da büyücülerin imana 
geldi i dile getirilirken, Yahudilerin Kitâb-  Mukaddes’inde bu duruma yer verilmez. Musa, 
Firavun’a Allah’ n elçisi oldu unu söyler ve inanmas  için ona asa ve beyaz el mucizelerini 
gösterir. nanmamakta srar eden Firavun, M s r’ n en büyük büyücülerini ça rt r. Sonunda 
büyük bir y lana dönü en Hz. Musa’n n asas  büyücülerin bütün oyunlar na üstünlük kurar.41 
Mucizede geçen asa kelimesi, klasik iirde hem “asa” hem de “çûb” biçimiyle yer al r. Farsça 
“çûb” kelimesi de “asa” anlam na gelmektedir. Faz l, divan nda Hz. Musa’n n asas n  türlü 
vesilelerle zikreder. Özellikle airlikteki kudretini överken kalemini bu asaya benzetir42: 

( 1: - ; 2, 81b)
{Kalemim elimde Hz. Musa’n n asas na dönü tü. Art k iki sonradan türeme kalem 
bana firavunluk ederse ne gam!}  

( 1, 230a; 2, 184a)  

{Büyücülerin “Ey Rabbimiz! Muhakkak ki biz sana iman ettik” diyerek yalvarmalar  
ad na} 

Hz. Musa’n n mucizesini gören büyücüler imana geldikten sonra yalvararak ba lanma 
talep ederler. Bu durum, Kur’an’da Araf suresi (7) 121-126. ayetler aras nda anlat l r. 
Büyücüler Hz. Musa’n n mucizesini görünce “Musa ve Harun’un Rabbi olan âlemlerin 
Rabbine inand k” derler. “Rabbenâ innenâ kad âmennâ” ifadesi bu ayetlerden yola ç k larak 
iktibas edilmi tir. 

{ srailo ullar n n kaç , denizin gö sünün yar lmas  ad na} 
ikâfî-i sîne-i deryâ: Denizin gö sünün yar lmas . Bir mucize olarak, Hz. Musa’n n 

asas n  vurmas yla K z ldeniz’in ikiye bölünmesi hadisesidir. Buna göre Firavun iman 
etmeyip bask lar n  artt r nca bir gece vakti Allah taraf ndan Musa’ya yola ç kmas  emredilir. 
Firavun ve askerleri de pe lerine dü er. Hz. Musa’n n denize asas n  vurmas yla K z ldeniz 

                                                            
41  Eski Ahit’in ilk k sm n  olu turan kitaplardan “Ç k ”ta, Musa peygamberin y lana dönü en 

asas  Tanr ’n n kudretiyle olu an bir “mucize (mofet)” olarak nitelendirilirken, M s rl  
büyücülerin asalar n n y lana dönü mesi hadisesi için “büyü (lehatim)” ifadesi 
kullan lm t r. (Gürkan 2010: 99). 

42  Faz l’ n kalemini “çûb-  Musa”ya benzetti i ve buraya ald m z örnekler d nda bkz. ( 1: -
; 2, 57a), ( 1, 95a; 2, 76b), ( 1, 97a; 2, 83b). 
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ikiye ayr l r. srailo ullar  denizi geçer, ancak pe lerinden gelen Firavun ve askerlerinin 
geçi i s ras nda deniz tekrar birle ir. Firavun ve yanda lar  bo ularak ölür. Bu hadise 
Kur’an’da uarâ sûresinin (26) 25-67. ayetleri aras nda anlat l r. Ayr ca Yunus sûresi (10) 90. 
ayette firavunun bo ulma esnas nda imana gelmesinden bahsedilir. Faz l bu hadiseye, 
divan nda Pedros isimli bir Ermeni sarraf için yazd , 

{Cömertli in beyaz eli, öyle bir firavunu niçin ihsana bo ar ki!?} 
beytiyle de gönderme yapar. 

{Hz. Musa’n n halk n n kurtulmas , dü man kavmin bo ulmas  ad na} 
Yukar daki beyte ba l  olarak devam eden bu beyitte Firavun ve askerlerinin bo ulmas  

olay  telmih edilmektedir. Kur’an’da Bakara sûresi (2) 50. ayette u ifadeler yer al r: “Bir 
zamanlar biz sizin için denizi yard k, sizi kurtard k, Firavun’un taraftarlar n  da, siz bak p 
dururken denizde bo duk”. airin “millet-i a‘dâ (dü man millet)” diye and  kavim 
Firavun’un halk  olan M s rl lard r. “Gürûh-  Kelîm (Musa’n n kavmi)” ise M s rl lar’ n 
elinden kurtulan srailo ullar d r.  

{K btî milletinin güçten dü mesi, Musa kavminin güçlenmesi ad na} 
K btî/K bt: M s r’ n eski halk na verilen ad. Eski Yunanl lar ve Latinler bu ismi galat 

olarak “Kit” ya da “Ekit” diye anarlar. Tevrat’ta “Ahim” diye geçer. Bir rivayete göre “K bt”, 
Eski M s rl lar n güya gayptan haber veren bir putunun ya da âliminin ismidir. Kur’an’da 
geçen “  ”43  daki “cibt”in bu put oldu u söylenir. Ç f t kelimesinin de Cahûddan 
de il belki M s r’da oturan Yahudi âlimlere vaktiyle verilmi  “Çibit” isminden kald  
dü ünülebilir (Ahmed Rifat 1299: V, 268-269). 

Beyitte anlat lan “K btî milletinin güçten dü mesi” ifadesi, Hz. Musa ve srailo ullar ’n n 
Firavun ve askerlerine galip gelmesi hadisesine dayan r. Firavun’un helak edilmesinden sonra 
srailo ullar  yükseli e geçmi , M s r halk  gerilemeye yüz yutmu tur. Öyle ki Firavun ve 

askerleri bo ularak ölünce fellahlar, çocuklar ve rgatl k eden basit insanlardan ba ka ba a 
geçmeye uygun kimse kalmam , bu nedenle Delûke ad nda ak ll  ve ya l  bir kad n  160 
ya ndayken padi ah edinmi lerdi (Gelibolulu Âlî : 23).  

{ srailo ullar n n, gece gündüz, ucu buca  belli olmayan gam çölüne dü mesi ad na} 
Tîh: M s r ile Filistin aras nda bir yer olup, K z ldeniz’in kuzeyinde Akabe körfeziyle 

Süvey  Körfezi aras nda güneye do ru üçgen eklinde bir ada suretinde uzan r. Güney 
k sm nda Tûr-  Sînâ da  ve bunun kuzeyinde srailo ullar ’n n kaybolduklar  Tîh çölü vard r 
( emseddin Sami 1996: III, 1731). 

Kur’an da Maide (5) sûresinin 20-26. ayetleri aras nda srailo ullar ’n n 40 y l boyunca 
darac k bir alanda k s l p kalmalar  öyle anlat l r: “Bir zamanlar Musa, kavmine öyle 

                                                            
43  Kur’ân Nisâ 4/51: “…putlara ve bat l Tanr lar’a (iman ediyorlar)…”.  



 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

Türkbilig, 2011/22: 1-30. 
Ozan YILMAZ 

 

 20 

demi ti: Ey kavmim! Allah’ n size (ba lad ) nimeti hat rlay n; zira O, içinizden 
peygamberler ç kard  ve sizi hükümdar k ld . Âlemlerde hiçbir kimseye vermedi ini size 
verdi (20). Ey kavmim! Allah’ n size (vatan olarak) yazd  mukaddes topra a girin ve 
arkan za dönmeyin, yoksa kaybederek dönmü  olursunuz (21). Onlar u cevab  verdiler: Ey 
Musa! Orada zorba bir toplum var; onlar oradan ç kmad kça biz oraya asla girmeyece iz. 
E er oradan ç karlarsa biz de hemen gireriz (22). Korkanlar n içinden Allah’ n kendilerine 
lütufta bulundu u iki ki i öyle dedi: Onlar n üzerine kap dan girin; oraya bir girdiniz mi 
art k siz zaferi kazanm s n z demektir. E er müminler iseniz ancak Allah’a güvenin (23). Ey 
Musa! Onlar orada bulunduklar  müddetçe biz oraya asla girmeyiz; u halde sen ve Rabbin 
gidin sava n; biz burada oturaca z, dediler (24). Musa: Ey Rabbim! Ben kendimden ve 
karde imden ba kas na hakim olam yorum; bizimle, bu yoldan ç km  toplumun aras n  ay r, 
dedi (25). Allah, öyleyse oras  (arz-  mukaddes) onlara k rk y l yasaklanm t r; (bu müddet 
içinde) yeryüzünde a k n a k n dola acaklar. Art k sen, yoldan ç km  toplum için üzülme, 
dedi” (26). Tarihî rivayetlere göre mukaddes topraklara girmek istemeyen ve 
peygamberlerine kar  gelen srailo ullar , bugün Tîh çölü olarak bilinen darac k bir arazi 
üzerinde k s l p kalm ; kendileri ölüp yeni bir nesil yeti inceye kadar buradan 
kurtulamam lard r.44 Faz l divandaki bir ba ka beytinde de: 

(
diyerek “tîh-i hicrân (ayr l k çölü)” tamlamas yla bu hadiseyi telmih eder.  

{Hz. Musa’n n asa darbesiyle sert ta  ortadan ikiye ay rmas  ad na} 

{On iki torun için akan on iki çe menin ortaya ç kmas  ad na} 
Bu iki beyitte Hz. Musa’n n kayadan su f k rtmas  mucizesine telmih vard r. Kur’an’da 

anlat lan bu mucize, Tevrat anlat lar nda da geçer.  
Düvâzdeh çe me: On iki çe me. Bu ifade, Kur’an ve Tevrat’ta bahsedilen bir hadiseyi 

telmihen kullan lm t r. Buna göre Ç k  VXII-6-7’de Musa’n n ta a vurmas  ve ta tan su 
ç kmas ndan bahsedilir (Ayd n 2005: 521). Kur’an’da Bakara sûresi (2) 60. ayette, bu hadise 
öyle anlat l r: “Musa çölde kavmi için su istemi ti de biz ona: “De ne inle ta a vur! 

demi tik. Derhal (ta tan) on iki kaynak f k rd . Her bölük içece i kayna  bildi. (Onlara): 
Allah’ n r zk ndan yeyin, için, sak n yeryüzünde bozgunculuk etmeyin dedik”. Tevrat’ta “bir 
tek çe me”den bahsedilse de Kur’an’da aç kça “on iki çe me” oldu u ifade edilmektedir.  

On iki s bt: S bt, torun demektir. srailo ullar ’n n Hz. Yakub’un on iki o luna45 nispetle 
ayr ld klar  on iki kabilenin her birine verilen isimdir. Tamam na “esbât” denilir. On iki 

                                                            
44  Bu olay, Yahudi tarihinde unutulmayan 5 felaket aras nda gösterilir. Di erleri, Süleyman 

mabedinin Buhtunnasr taraf ndan y k lmas , sürgün dönü ü in a edilen mabedin Romal lar 
taraf ndan tekrar y k lmas , Bar Kohba isyan n n Romal lar taraf ndan bast r lmas , Roma 
imparatoru Hadrian taraf ndan Yahudiler’e Kudüs’e giri  yasa n n konmas d r (Arslanta  
2011: 608). Yine aralar nda çölde ya ad klar  bu 40 y l  anmak üzere “Çardaklar Bayram  
(Sukot)” ad yla kutlad klar  bir bayram vard r (Arslanta  2011: 617-620).    

45  Hz. Yakub’un 12 o lunun ismi öyledir: Ruven, imon, Levi, Yehuda, Yisakar, Zevulun, 
Dan, Naftali, Gad, A er, Yusuf ve Bünyamin. (Gürkan 2010:  22). 
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kabile, Filistin ülkesi, Gazze ve Askalan sahilleri d nda on iki parçaya ayr l p her bir parças  
Hz. Yakub’un o ullar ndan birinin nesline mahsustu ( emseddin Sami 1996: IV, 2532-2533). 

{Allah’ n say s z nimetleri; sebze, h yar, helva ve b ld rc n ad na} 
Menn ve selvâ: Menn, kudret helvas ; selvâ ise b ld rc n anlam na gelir. Tevrat’a göre 

Firavun’un ordusuyla birlikte K z ldeniz’de yok edilmesinden sonra K z ldeniz sahili 
boyunca Sûr çölünde üç gün susuz yürüyen srailo ullar , Mara ad  verilen yerde suya 
ula t ktan sonra buradan Elim’e, Elim’den de Elim ile Sina aras ndaki Sin çölüne var rlar. 
Burada açl ktan ikayet edince kendilerine menn ile selvâ verilir (Harman 2006: 209). 
Kur’an’da ise “menn ile selvâ” tabiri Bakara sûresi (2) 57. ayette geçmektedir. Allah öyle 
buyurur: “Sizi bulutla gölgeledik, size kudret helvas  ve b ld rc n gönderdik ve verdi imiz 
güzel nimetlerden yeyiniz dedik”. Menn’i sembolize etmek üzere Yahudiler aras ndaki 
Haftalar Bayram ’nda bayram süresince f nd k, f st k gibi yemi lerle sütlü ve tatl  g dalar n 
(kaday f) yendi i bilinmektedir (Arslanta  2011: 606). 

Bakl u k ssâ: Bakla ve h yar anlam na gelen bu ibare Kur’an’da Bakara sûresinin (2) 61. 
ayetinde öyle geçer: “Hani siz (verilen nimetlere kar l k): Ey Musa! Bir tek yemekle 
yetinemeyiz; bizim için Rabbine dua et de yerin bitirdi i eylerden; sebzesinden, h yar ndan, 
sar msa ndan, mercime inden, so an ndan bize ç kars n, dediniz. Musa ise: Daha iyiyi daha 
kötü ile de i tirmek mi istiyorsunuz? O halde ehre inin. Zira istedikleriniz sizin için orada 
var, dedi…”.  Faz l, ayette geçen “sebze ve h yar” ibaresinden iktibasen “bakl u k ssâ” 
demi tir. 

{Atalar n z  gölgeleyerek onlarla birlikte hareket eden büyük bulut ad na} 
Gamâm: Bulut. Kur’an’da Bakara sûresi (2) 57. ayete telmih vard r: “Ve üstünüze o 

bulutu gölgelik çektik…” (Yaz r 1935: 360). Ayette “bulut” anlam nda “gamâm” kelimesi 
kullan lm t r. Tîh çölünde kald klar  süre zarf nda Allah taraf ndan srailo ullar n n ba  
üzerine ince bir bulut getirilmi , böylece s caktan helâk olmalar  önlenmi tir.  

{Kutsal Tevrat kitab , Zebur kitab  ve can katan Kudüs ad na} 
Tevrât (Tora): Hz. Musa’ya indirilen kutsal kitap. Eski Ahit’te Hz. Musa’ya verilen 5 

kitab  simgeler. Tevrat kitaplar n n konular  k saca öyledir: 
1- Bere it (Tekvin, Yarat l , Olu , Ba lang ç): Dünyan n ba lang c , insan n yarat l , 

Adem ve Havva, insanlar n ilk suçu, Kabil (Kain) ile Habil, Nuh, brahim, shak, Esav, 
Yakup, Yusuf ve karde leri ve Yakub’un Yehova ile güre inden sonra ona srail ad n n 
verilmesi anlat l r. 

2- emot ( simler) (Ç k , M s r’dan d ar ya gidi ): Musa’n n hikâyesi, Sina da nda 
Yehova’n n kanunlar n  bildiri i, 10 Emir (Evâmir-i A ere) denilen eriat kanunlar  anlat l r. 

3- Vayikra (ça rd ) (Levililer): srail eriat kanunlar , âyin ve merasime dair usûl, 
kurban ve kahinlerin temizlik kurallar  anlat l r. 

4- Bamidbar (çölde) (Say lar): srail kavminin Sina da  çevresinde ilerleyerek Erden’e 
gelmesi. Nüfus say m ndan, eriat kanunlar ndan ve hikâyelerden, kayadan su 
ç kar lmas ndan, yak c  y lanlardan bahsedilir. 
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5- Dvarim ( eyler): Musa’n n ölümünden, gömülmesinden ve onun için tutulan yastan 
bahseder (Tanyu 1966: 102-103).     

Zebûr: Hz. Davud’a indirilen kitap. slamî çevreler, Eski Ahit içerisinde yer alan ve 
toplam 150 ilahiden olu an Mezmurlar’ n (Psalms) Kur’an’da Hz. Davud’a indirildi i 
belirtilen Zebur oldu unu dü ünmektedir (Gündüz 1998: 261). Divanda Zebur ismi, Faz l’ n 
muhtemelen yine ayn  Yahudi güzelle bir konu mas ndan al nt lad m z a a daki örnekte 
de geçer: 

( 1, 136a ; 2, 91a)  
Kuds/Kudüs/Jerusalem: Günümüzde Tel-aviv’le birlikte srail devletinin ba kenti olan, 

üç ilahi dinde de önemli bir yere sahip kutsal kent. branice ad  Yeru alem(Jerusalem)’dir. 
Müslümanlarca verilen “Kuds” ismi “bereket, mübarek olmak” anlam ndad r (Harman 2002: 
323-327).   

{Hz. Üzeyir, Sâmirî ve güzel görünümlü buza ya tap n lmas  ad na} 
Hz. Üzeyr: Eski Ahit ahsiyeti Ezra’ya Kur’an’da verilen ad. Peygamberli i hususunda 

çe itli rivayetler vard r. Kudüs’ün Buhtunnasr taraf ndan y k lmas yla Babil’e sürülen 
srailo ullar ’n n yan nda bulunmu , Babil’de onlara dinleriyle ilgili bildirimde bulunmaya 

devam etmi ti. Yahudi inanc na göre lakab  “ bnullâh”t r. Bunun sebebi Babil sürgünü 
s ras nda Tevrat’ n kaybolmas  üzerine Üzeyr’in ezberden okuyup tekrar Tevrat’  yazd rmas , 
daha sonra ortaya ç kan nüsha ile kar la t r ld nda asl n n ayn s  oldu unun görülmesidir 
( emseddin Sami 1996: IV, 3150). Üzeyr ismi Tevbe sûresi (9) 30. ayette öyle geçer: 
“Yahudiler, Üzeyr Allah’ n o ludur, dediler” (Gündüz 1998: 379).  

Sâmirî/ cl: Arapça “icl” kelimesi “buza ” demektir. Hz. Musa’n n Tûr’da kalma süresi 
on gün uzat l nca srailo ullar ndan Samirî ad nda bir sanatkar, zinet tak mlar n  toplayarak 
bir buza  heykeli yapt  ve “Sizin de Musa’n n da tanr s  budur. Fakat Musa tanr s n  unuttu” 
dedi. Buza y  öyle bir ustal kla yapm t  ki buza , içine rüzgar girdi inde canl ym  gibi 
bö ürmeye ba l yordu. Bu olay Araf sûresi (7) 148. ayette öyle anlat l r: “(Tur’a giden) 
Musa’n n arkas ndan kavmi, zinet tak mlar ndan, bö ürebilen bir buza  heykelini (tanr ) 
edindiler. Görmediler mi ki o, onlarla ne konu uyor ne de onlara yol gösteriyor? Onu (tanr  
olarak) benimsediler ve zalimler oldular”. Muharref Tevrat’ta buza y  yaparak halk  buna 
tap nmaya sevkeden ki inin Hz. Harun oldu u ileri sürülürken, Kur’an’da Hz. Harun’un, 
Samiri’nin yapt  ey konusunda srailo ullar n  uyard  ancak sözünü dinletemedi inden 
bahsedilir (Taha 20/90-94). air, srailo ullar ’n n buza ya tapma hadisesini “perestî-i icl-i 
hûb-edâ” tamlamas yla ifade eder. “Hûb-edâ” terkibi buza n n de erli ta larla yap lmas ndan 
kinayedir. 46  

{Samuel, Sem‘ûn (Simon) ve eski yüce büyükler ad na} 
Semû’el: Bir Eski Ahit peygamberi (MÖ 11. yy.). Peygamber-rahip Samuel, Saul’u 

(Talut’u) kral olarak kutsar ve bu olayla birlikte srailo ullar  tarihinde hakîmler döneminden 
krallar dönemine girilmi  olur. Eski Ahit’in Samuel kitab  (Samuel I ve Samuel II), 
                                                            
46  Buza ya tapma hadisesi konusunda Tevrat ve Kur’an aras ndaki farklar  ortaya koyan bir 

makale için bkz. (Albayrak 2004: 91-103).  



 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

Türkbilig, 2011/22: 1-30. 
ENDERUNLU FAZIL D VANI’NDA YAHUD L KLE LG L  UNSURLAR 

 23 

peygamber Samuel’in ya am öyküsünü anlatt ktan sonra Talut47 ve Davud dönemini konu 
edinir (Gündüz 1998: 331-332).  

Sem‘ûn/ em‘ûn/Simon: Birincisi, Hz. Yakub’un ikinci o lu olup Yakub’un o ullar  
M s r’a gittiklerinde Hz. Yusuf taraf ndan rehin tutulan ki idir. Soyundan gelen em‘ûn-  
S btî, on iki kabileden (s bt) olup, Lût gölünün bat  k y s na yerle mi ti ( emseddin Sami 
1996: IV, 2873).  

{Günler aras nda benzeri olmayan kutsal Cumartesi gününün büyüklü ü ad na}  
Yevm-i Sebt ( abat/Sabbath): Yahudilerce kutsal say lan Cumartesi günü. Haftan n 

yedinci günüdür. e ara verilip ibadet ve tefekkür ile geçirilen bu gün, Yahudi gelene inde 
haftan n en kutsal günü kabul edilir (Gürkan 2010: 159).  Eski Ahit’e göre âlemi 6 günde 
yaratan Yehova’n n dinlenmeye çekildi i gündür. Bu günde çal mak, dünyevî herhangi bir i  
yapmak, ate  yak p yemek pi irmek vb. i ler yasakt r. Eski Ahit’te bu gün, Musa’ya verilen 
On Emir aras ndad r (Gündüz 1998: 350). Yahudi inanc nda Yehova, Mesih’in günü olarak 
kabul edilen Sebt’te yer ve göklerin yarat lmas na ara vermi  ve Ar ’ na uzanm t r. 
Rabbanî48 anlay ta On Emir, Hz. Musa’ya senenin üçüncü ay nda Sina Da ’nda bir Sebt 
günü verilmi tir. Yahudi inan nda Sebt, Tanr  ile srailo ullar  aras nda yap lm  en önemli 
ahitlerden biridir (Arslanta  2011: 582). Kur’an’da Sebt günü, Bakara 2/65, Nisa 4/47; 4/154, 
Nahl 16/124 ve Araf 7/163 ayetlerinde geçmektedir. Araf sûresinde geçen ayette anlat ld na 
göre, Allah taraf ndan srailo ullar na imtihan olarak Cumartesi günü avlanma yasa  
getirildi i için, bal klar o gün su yüzüne ç k p serbestçe yüzerlerken, bir süre sonra 
srailo ullar  Cumartesi yasa na sayg s zl k göstererek bal klar  avlam lard r.   

{Hamursuz ve Kam  bayramlar … Ayd nl k saçan o iki mübarek gün ad na} 
Hamîrsiz (Pesah/F s h/Passover): srailo ullar n n Hz. Musa önderli inde M s r’dan 

ç k  an s na kutlanan ve sekiz gün boyunca mayas z ekmek tüketilen bayram. Türkçe’de 
F s h ya da Mayas z Ekmek Bayram  olarak da bilinir (Gürkan 2010: 248).49 brani takvimine 
göre Nisan’ n 15’ine denk gelen bu bayram Tevrat’ n Ç k  kitab nda geçer. srail’deki 
Yahudilerce 7 gün, di erlerince 8 gün kutlanan bu bayram süresince evde mayal  hamur ya 
da mayalanabilecek türden yiyecekler kullan lmaz (Gündüz 1998: 305). Yahudi inan na 
göre Musa, Yahudiler’e M s r’dan ç kma emrini verdi inde, tela  ve acele ile Yahudiler, 
yo urduklar  hamurdan ekmek yapmaya bile f rsat bulamadan mayas z ve tuzsuz hamurlarla 
yola dü mü ler, bu günün an s na sonraki dönemlerde “hamets” ad  verilen mayal  g dalar 
yenmemeye ba lam t . Sebt günü yasak olan bütün hususlar bu günlerde de yasakt  
(Arslanta  2011: 597-598). Faz l, bir gazelinden ald m z a a daki beytinde de Hamursuz 
bayram na gönderme yapar: 

 270b

                                                            
47  Yahudi ve slam inanc nda Talut’la ilgili bkz. (Reda 2010: 201-222). 
48  Rabbanî/ler: slamî dönemde Yahudi cemaatlerin ço unlu unu olu turan, hem o dönem 

hem de günümüzde geleneksel Yahudili i temsil eden cemaat. Ortodoks Yahudiler 
(Arslanta  2011: 650). 

49  Bu bayram ve uygulamalar  hakk nda ayr ca bkz. (Alalu vd. 1996: 10-20). 
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{Zavall  â n n bedeni a k mayas yla yo rulmu ken yanl l kla onu “hamursuz” 
sanm } 

Iyd-  Kamu /Kam  Bayram / Sukkoth/Çardaklar Bayram /Çad rlar Bayram : Yahudiler 
aras nda kutlanan Sukot (Çad rlar) bayram . M s r ve üzümlerin topland , zeytinlerin 
ezilerek ya n n ç kar ld  ve ya  meyvelerin olgunla t  hasat dönemine denk gelir. 
Yahudilikte M s r’dan ç k  s ras nda Tih çölünde geçen günlerle ili kilendirilir. Bu 
bayramda, erkekler ö ün yemekleri ve geceyi geçirmek üzere ye illi ini uzun süre koruyan 
defne yapraklar yla süslenmi  çardaklarda (suka) 7 gün boyunca kal rlar (Gürkan 2010: 165). 
Suka, tahtadan yap lan, dallar, kam  ve bitkilerle üstü örtülen, yukar ya bak ld nda 
gökyüzünün, y ld zlar n ve sembolik anlamda cennetin göründü ü çarda a verilen add r 
(Alalu vd. 1996: 53). Yahudilerin çölde ya arken bulabildikleri hurma, kam , mersin vb. 
bitkilerle in a ettikleri kulübeleri an msatmaktad r (Arslanta  2011: 617). Bu bayram n di er 
bir özelli i, bayram n ilk gününden itibaren bayrama kat lanlar n “hurma veya palmiye dal , 
a aç kavunu veya herhangi bir turunçgil, mersin a ac  veya cezayir menek esi ve sö üt dal  
ve yapra  olmak üzere 4 çe it bitkiyi ellerinde ta malar d r (Atasagun 2001: 143). air, bu 
çad rlar n kam la yap l p örtülmesine göndermede bulunarak “Kam  Bayram ” ifadesini 
kullan r. Divan ndaki bir gazelde geçen a a daki beyitte de ayn  yap ya yer verir: 

( 1, 271a) 
{Ey Faz l! Kurban bayram nda müslümanlar gibi kurban olmaktansa, bizim o uh 
(Yahudi güzel) ile Kam  Bayram m z vard }   

{Fasih brani dili, o gönül aç c  zarif dil ad na} 
Zebân-  Fasîh-i mranî/ branî: branice. Yahudilerin ve Yahudi kutsal kitab n n dili. 

Sami dil ailesine mensuptur. branice, Eski Ahit’in Talmud’un ve Musevili in üçüncü büyük 
dinî kayna  Midra ’ n (hahamlar n kutsal yaz larla ilgili yorumlar n  içeren külliyat) dili 
oldu u için kutsall k kazanm  ve as rlar boyunca geli en baz  geleneklerde yar  mitolojik bir 
karakter göstermi tir. Buna göre Allah’ n Tevrat’  indirdi i, Hz. Musa’ya Tûr-  Sînâ’da hitap 
etti i dildir. Edebiyat ve ibadet (litürji) dili olarak varl n  kesintisiz bir biçimde 
sürdürmü tür (Hasan 2000: 366-367).  

{Cemaatba  ve hahamlar, pi mi  ve hamlar n (tamam ndan) geriye kalanlar ad na} 
Cemâatba /Kohen/Re  kala: Yahudi ö retisine göre Yakub’un üçüncü o lu Levi 

soyundan gelen, kendisi de ilk ba  kohen kabul edilen Harun ve o ullar n n olu turdu u s n f. 
Din adam  s n f n  olu turan ve srailo ullar n n tepesinde yer alan kohenlerin en ya l s  olan 
ba  kohen en kutsal ki i kabul edilmektedir. Kohenlerin görevleri aras nda srailo ullar na 
Tevrat’  ö retmek de vard r (Gürkan 2010: 152). Yahudi dini e itim kurumu “ye iva”lar n 
ba kanl n  yürütenlere verilen “re  kala” ad  da “cemaat ba kan ” anlam na gelmektedir 
(Arslanta  2011: 650).  

Haham: Yahudi dini te kilat nda bir unvan. branice ve Aramice’de “bilge, yetenekli 
ki i” anlam na gelir. Terim olarak ise Tevrat ve Talmud üzerine gerekli e itimi ald ktan sonra 
belirli bir Yahudi cemaatine ruhanî önderlik yetkisini kazanm  ki i için kullan lan bir 
unvand r. Ayr ca Yahudi literatüründe genellikle kültürlü ve e itici ki ilerin bir niteli i 
olarak yer al r (Demirci 1997: 134-135).   
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air and içmesini bu beyitle bitirir. Son olarak Yahudilikle ilgili “puhte (pi mi , belirli bir 
seviyeye gelmi )” ve “ham (eksik, olgunla mam )” geriye ne kald ysa tamam n n üzerine 
yemin etti ini söyleyerek, bundan sonraki beyitlerde Yahudi güzeline sitem ve iltifatlar n  
s ralamaya ba lar.  

{A sevdi im öldüm öldüm! Beni bir kavu mayla canland r} 
air and içmeyi bitirdikten sonra, bu beyitle birlikte Yahudi güzele sitem etmeye ba lar. 

Ona kavu ma iste ini “k l beni bir visâl ile ihyâ “m sras yla ifade eder. 

{Bu inad na tav rlar, bu zorluk ve eziyet nedir!? Bu naz ve eda, bu umursamazl k 
nedir!?} 

{Gönül Yahudi sand , yani kaza ve bela sand  gibi} 
Sandûka-i Yehûd (Aron ha Kode ): Ahit Sand . Yahudi inanc na göre Hz. Musa’n n 

Tanr  Yehova’dan vahiyle ald  On Emir’in yaz l  oldu u iki tabletin içinde saklanan tahta 
sand a verilen isimdir. Bu sand k alt nla süslüdür. En kutsal yer olan Kudsü’l-akdes’te 
saklan r ve Yom Kippur’da (Kefaret Günü) sadece ba rahip taraf ndan görülürdü. Hz. Davud 
Ahit Sand ’n  Kudüs’e ta m , Hz. Süleyman da Kudüs mabedine yerle tirmi tir (Ayd n 
2005: 12). Samuel kitab nda srailo ullar ’n n Filistinlilere kar  galibiyet elde etmek için 
bizzat Tanr  yerine sihirli güce sahip oldu una inand klar  Ahit Sand ’n n yard m na 
ba vurup yenilgiye u ramalar  ve sand n dü man n eline geçmesine dair bilgiler yer al r 
(Gürkan 2010: 99). Sand k, tahtadan yap lm  bir dolap eklinde sinagoglarda Kudüs 
yönündeki duvarda durur ve kutsal hukuk metinleri bunun içinde saklan rd . As l Ahit 
Sand ’n n Hz. Musa döneminde ilahi emirle yap ld na ve srailo ullar n n Hz. Musa ile 
birlikte onu beraberlerinde ta yarak Kenan diyar na getirdiklerine inan l r. Süleyman 
tap na nda yer alan bu sand k, sonraki dönemlerde Kudüs’ün ve tap na n yabanc  
istilac larca yak l p y k lmas  esnas nda kaybolmu tur (Gündüz 1998: 21). Sava larda 
srailo ullar n n önünde duran bu sand k, birtak m efsanevi güçlere sahipti. Mesela 

Firavun’un k z  sand a dokundu u zaman cüzzam hastal  iyile mi ti. Sand n bulundu u 
yer bereketle dolup ta yordu (Atasagun 2001: 125-156). Faz l’ n bu sand k için “sandûka-i 
kazâ vü belâ” ifadesini kullanmas , bütün sava larda en önde olan sand n birtak m belalar  
savu turmak üzere kullan lmas ndan ileri gelmektedir.  

{Felaket çarm h na koydun. Ben Hz. sa m y m, bu eziyet nedir!?} 
Çâr-mîh/Mesîhâ: Çâr-mîh (dört çivi), çarm h anlam na gelir. Beyitte Hz. sa’n n Roma 

valisi Pontius Platus zaman nda Yahudiler’in bask s yla çarm ha gerilmesi hadisesine telmih 
vard r. Çarm ha gererek ölüm cezas  uygulamas  ranl lar, Kartacal lar ve Yahudiler aras nda 
görülen bir uygulamayd . ncil’de anlat lan hikâyeye göre Hz. sa havarileriyle birlikte yemek 
yerken yakalan r, k rbaçla dövülür. Romal  askerler, sa’ya k rm z  renkli bir elbise giydirirler 
ve ba na dikenlerden “Yahudilerin Kral ” diye bir taç koyarlar. Önünde alay ederek diz 
çökerler. Hakaret ederek çarm ha götürüp, Golgota denilen yerde çarm ha gererler. sa’n n 
ba  üzerine de “Yahudilerin kral  sa budur” diye bir yafta asarlar (Ayd n 2005: 147). Oysa 
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Kur’an’da Hz. sa’n n gerçekte çarm ha gerilmedi i, tam o esnada diri olarak Allah kat na 
yükseltildi i anlat l r (Âl-i mrân 3/54-55; Nisa 4/157-158).  

{Ey can! Bana bu zehri yutturan tatl  davran lar nla eker gülü ündür} 

{Keskin bak n Cumartesi günü can yakmada. Hz. Musa buna raz  m !?} 
Sebt gününün Yahudiler için önemi yukar da vurgulanm t . Arap bilgini Makdisî (ö. 

1000), Sebt gününde yap lmas  yasak olan i leri 29 madde halinde öyle s ralar: Topra  
sürmek, ekmek ve hasad  kald rmak, suyu tarladan ba ka bir yere ak tmak, sulama yapmak, 
sütün kayma n  almak için çekmek, süt sa mak, odun k rmak, ate  yakmak, hamur 
yo urmak, ekmek yapmak, elbise dikmek, elbise dokumak, alfabeden iki harf yazmak, geyik 
avlamak, hayvan bo azlamak, köyü terk etmek, seyahate ç kmak, al veri  yapmak, 
harmanda sap-saman dövmek, un ö ütmek, odun toplamak, peynir kesmek, et do ramak, 
ayakkab  tamir etmek, hayvan yemi karmak, bir kâtibin yan nda kalem oldu u hâlde bir 
terzinin de yan nda i nesi oldu u halde evinden ç kmas . Tevrat’ta Sebt’i ihlal edenlerin 
ta lanarak (recm) öldürülmesi emredilir. Hz. Musa’n n Sebt günü kam  ta yan birinin 
boynunu vurdu u rivayet edilmektedir (Arslanta  2011: 586-587). air buna dayanarak, 
Yahudi güzelin gamzesinin Cumartesi günü can yakmas na Hz. Musa’n n raz  olmayaca n  
tecahül-i ârifane sanat n n yard m yla dile getirerek, hiç olmazsa Cumartesi günü a k na 
kar l k bulmay  ister. 

{ i e oynat c , perende at c , hokkabaz, dansç  bir genç} 
air bu beyitte, Yahudi güzelin s fatlar n  saymaktad r. Buna göre bu genç Yahudi, i e-

bâz ( i e oynatan), perende-bâz (perende atan), hokka-bâz (hokka çeviren) ve raks-ârâ (dans 
eden) cilveli bir güzeldir. 

{O usta büyücü istese, varsayal m, i ede yüz eytan hapseder} 
Bir önceki beyitte özelliklerini sayd  Yahudi güzelin, bu beyitte istese büyü yaparak 

yüz eytan  i e içine hapsedebilece ini söyler. “ i e içre ifrît” yahut “ î ede perî” ifadesi, 
rivayete göre insanl a fenal  dokunan cinler, periler ve eytanlar n (ifrît), Hz. Süleyman’ n 
emriyle bir i e içine hapsedilerek denize at lmas na dayan r (Onay 1996: 465). Bu bak mdan 
airin, büyücü (füsûn-pî e) diyerek niteledi i Yahudi güzeli, srailo ullar  peygamberlerinden 

Hz. Süleyman’a ait bir özellikle anmas  tesadüfî de ildir. 

{Gözü büyücü, kendisi büyücü. Zavall  gönül nas l kurtulsun!?} 

{Gö üs delen bak  dinin yolunu keser. Bayg n ve keskin bak  dünyan n afetidir} 
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{Y lan saç  Hz. Musa’n n asas na bela olur. Kollar  “Beyaz El”i imrendirir} 

{Ey gönül! Bo  yere Yahudiye tutulma! Yoksa müslümanda güzel mi kalmad !?} 
air bu beyitle a k na kar l k alamad n , Yahudiler içinde güzel aramaktansa 

müslümanlar aras nda onu bulmaya çal man n daha mant kl  oldu unu ifade eder. Nitekim 
bir sonraki beyitte de “Ehl-i slâm’dan yeter erm it” diyerek kendi airlik yetene ine sitem 
etmekte, tecrîd (soyutlama) sanat yla gönlüne seslenerek, müslümanlardan utanmas  
gerekti ini söylemektedir. 

{Ey do u tan gelen yarad l ! Beni rezil ettin, art k yeter. Bari müslümanlardan 
utan!} 

{Ey Faz l! Kafiye çok, dert de çok. K yamete kadar (böyle) ikayet mi edeceksin!?} 
Her ne kadar ya an lan dinin etkisiyle daha çok slam tarihi üzerine metinler kaleme 

al nm  olsa da, klasik airin dü ünce dünyas nda Kur’an k ssalar n n yan s ra Yahudilik ve 
H ristiyanl kla ilgili anlat lara daima yer vard r. Mitolojiye ba tan beri önem veren bu iirde, 
dinler tarihinin efsanevî anlat lar  ortak temalar aras ndad r. airler, yer yer srailiyyat 
unsurlar n n kar t  bu hikâyeleri, edebî sanatlar n da yard m yla ustal kla i lemi ler, 
böylelikle iirlerinin anlam dünyas n  zenginle tirmi lerdir. te bu anlay a örnek olarak, 18. 
yüzy l Osmanl  klasik iiri temsilcilerinden Enderunlu Faz l’ n divan nda bulunan 
Yahudilikle ilgili unsurlar, konuyla ilgili çal malara kaynakl k edebilecek kadar önemli bir 
yekün te kil eder. Edebiyat tarihlerinde air kimli inden çok “özel hayat yla” yer alan Faz l, 
“Enderunlu” olman n getirdi i bilgi birikimini ele ald m z “Andnâme” manzumesinde 
ortaya koyar. Kur’an’da yer yer ibret verici k ssalara konu olan Yahudilik, benzer 
çal malarla klasik edebiyat örnekleri üzerinde izlenebilirse hem tarihî hem de sosyolojik 
birçok de erli verinin elde edilece i a ikârd r.  
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