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Iİ est juste que ce qu i est juste soi t su i v i , ü est nécessaire que ce 

qu i est le plus f o r t so i t su iv i . L a jus t ice sans Îa force est puissance; ia 

force «ans la ju-sti-oe est tyrairmq'U'e. La jus t ice sans la force e<st con t re 

d i te , parce qu ' i l y a tou jours des méchants; i la. force sans la just ice 

est .accusée. 11 fau t do<nc me t t re ensemble ' la force et la j us t i ce ; et pour 

cela fa i re que ce qu i est juste s o i t fort, o u q-ue ce qu i est fort so i t 

jus te . 

La j us t i ce est sujette à -dispute, !a force est trè •r.eoon'naiis'saib'le et 

saws dispute. Ains i on n'a pu donner la. force à la j-ustioe parce que l a 

force a con t red i t la just ice et a d i t que c'était elle qu i était juste . Et 

aiin>si ne pouvant fa ire que ce qui est juste fût fort on a l a i t que ce 

qu i -est f o r t fût jus te . 

Bu natırlar Pensée'ferin B r u n s c h w i c q tabında 298 i n c i parçayı 

teşkil 'etmekte ve ıhalkkı-n zayıflığını çok kesicin foir şekilde ifackî etmek

tedirler. Eğer Pascal'ı i y i c e tanımıyorsak, bu çok k u v v e t l i o lan tezat 

ş/etek ficarşı b i zde ko layca emn iye ts i z l i k uyanab i l i r ve hemen, Pascal*in 

sof i zm' iden k u r t u l a m a y i p .'bilgiçlik tasladığına hükmederiz. Böyle dü-

şümmezsek, acaba Pascal ayrı ayrı iman al ar a çıkan " j u s t e " kefiıınc'sini 

aynı 'manadami kutlamyicır? .sorusile karşılaşırız. Başlangıçta, jıuste h a 

kikî, tabi î , ve mut l ak hak manasına ge l i r ; buna mukab i l , sonraları 

•hak k u vve t i n eline düş tüğü zaman taiblî h u k u k u n zıddı o lan , pos i t i f 

(/mevzu) h u k u k raan'asrna ge l i r . (Fakat kuvve te dayana-n hak , h ak o l 

mamak la beraber hak yer ine geçer, ve h ak sayılır. Asrımızda yaşayan 

b i r o k u y u c u y u bu i zah t a tm in 'edebil ir . Faka t Pascal bunu böyle anlat-

trtîazdı. 

B i raz -sowra göstereceğimiz g i b i , Pıaıscal, yer yüzünde k u v v e t i n , 

yalnız, hakikî , ve pos i t i f h ukuk o larak kalmadığ ın ı , aynı zamanda da 
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"meşru" h u k u k okluğunu söyleyor. Pascaİ'ın düşüncelerini bu şekilde 

kendisinin i fade etmek istediği g i b i an lamak için, bunların onda nasıl 

vücut bulduklarım araştırmak ekenidir . Bu kadar " t o p l u 'bir şekilde" 

ve büyük b i r ifade san'at i le ve sade o larak sunulan b u satırlar, onda 

muhte l i f tes i r ler in ve tecrübelerin oynadıktan rolü göstermektedir. 

Kanunda aklı sel im ve ya anlaşmış insanların ahengi hüküm sürmez, 

b i l ak i s orada sadece alışganlrk hüküm sürer. Fakat bu alışkanlık, za 

man ve mekâna bağl ıdır , ve bundan dolayı her zaman sarsılabilir. B i r 

memleket te yahu t b i r çağda mubah olan hat ta beğenilen şeyler, başka 

b i r yerde yahu t başka b i r çağda c inayet sayılabilir; ve gine, manasız, 

keyfî ve b a r i z b i r tarzda haksız olan haya t şekillerini alışkanlık 'mu

kaddes kılar. Böyle o lmak l a beraber alışkanlığa ve onun üzerine k u 

rulmuş olan kanuna i taat etmeğe mecburuz , bu kanun haklı deği ldir , 

f aka t 'haklı talâkkl ed i l i r ; daha i y i s i n i bulmayı üniid e dem iy ece ğ imiz 

için ve her değişikliğe bağlı bu lunan Kararsızlık fenalıktan başka b i r 

şey olmadİği için b i r fenalıktan diğer b i r fenalığa geçmek zahmete değ

mez. Yen i alışkanlık esk i alışkanlıktan daha i y i ve daha manal ı o l a 

maz. 'Bütün bunları Pascal , hemen hemen ke l imes i ke l imes i Montai-' 

gne'den almıştır; f aka t aldıktan sonra , b i raz manadak i tonu 

ve aksanın ye r i n i değiştirerek bambaşka b ir şey yaratmıştır. A d e 

tim 'satısmtıya ma ruz olması Montalıgne için 'hiçte korkunç değildir, y a 

hut ümitsizliğe düşmek için b i r sebep teşkil e tmez ; onun 'serbest, o l u 

runa bağ layan akıcı tabiatı şüphenin »İçersinde cesarette ve çok rahat 

hareket e deb i l i y o r du ; sağlam -ve m u t l a k b i r şeye karşı ihtiyaç duy-ma-

y o r d u ; bellklde böyle b i r şeyin İçersinde kend i n i hiçte rahat hiasedeımi-

yecelkti . F a k a t Pascal 'sağlam ve mut lak varlıklara ihtiyaç d u y u y o r d u 

ve ekser iya çok k u v v e t l i b i r İhtirasla onları kend ine çağırıyor, ve y o k 

luklarından i z d i r ap d u y u y o r d u . Pascal bu rada , •sağlamı, d evam edeni 

ve m u t l a k olanı i s teyor , sarsılabilen, karışık şeylere t ahammülü y o k 

tur , bunları fenalar sırasına k o r , ve on lara b izzat fenalığa yapılan 'mua

meley i yapar . Düşünce şeklinin b u türlü akışına -sebep o larak , he r i k i 

•mütefekkirin mizaç farklarının yanında, bulundukları zamanm değişik

liğini göstermemiz lazımdır. Mon ta i gne seyâsî-dinî kavga l a r zamanında 

yaşıyordu, tarihî vak'aların b i r b i r l e r i n i kovaladıklarını , adet ler in değ iş 

t i k l e r i n i gördü, o, b u değişiklikleri ve b u mücadeleleri hoş görmemekle 

beraber , i y i y e değilse b i l e , h iç o lmasa tahammül edi leb i len vasat b i r 

durunca götüren, arabu lucu b i r şekli üm id etmek hoşuna -gıidiyp'rdu 
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ha l b uk i Pascal tam ve mükemmel bir rnutlakİyet devr inde yaşıyordu, 

orada , hemen 'hemen hudutsuz , kat'İ ve keyfî b i r şekilde,, k uvve t , kanun 

o larak hüküm sürmeğe başlamıştı . Fakat bana kalırsa, Pascal ' ın âdeti 

Montaİgne'den daha sert b i r şekilde 'muhakeme ettiği, onu sadece k ö 

tü addettiği ve fakına varmadan âdetin yer ine başka b i r mevhum k u v 

vet mevhumunu koyduğu zamanlar , yaşadığı dev i rden z iyade , kendi 

mizacı daha ba r i z b i r şekilde kend i n i gösteriyor. Fakat istenirse bunu-

da Mon ta i gne ' dc b u l m a k mümkündür ; Mon t a i g ne , k a n m a İtaat e tme l i , 

haklı olduğu için değil h a k l i sayıldığı için, y an i kuvve t olduğu İçin de-

m iyo rmu? Mon ta igne ' de âdetin üzerine kurulmuş olduğu İçin, kanunda 

kuvve t mevcu t t u r ve k uvve t yer ine geçer d i y o r , Pascal ise âdeti k u v 

vete tabî o l a r ak iş göreu b i r uzuv, kuvve t tarafından meydana ge t i r i l en 

b i r şey o larak görmekte ve âdetin el inden i s t i k l a l i n i almaktadır. Pas

ca l , Mo t a i gne ' rriıi h iç meşgul olım&dığı b i r meseleye temas e d i y o r : 

âdetin kuvve t le olan münasebetine. Pascal kuvve ts i z âdete "g r imace " , ' 

y apmac ik i sm in i v e r i y o r ve hakikî bir memnun iye t l e onun kuvve te b o 

yun İğmeye nasıl mecbur olduğunu misa l ler le gösteriyor ve âdetin de 

baştan başa haya lden ve düşünceden başka b i r şey olmadığını söyle

mekten çekirum'eyor. Ade t i n tarihî teşekkülünü tasfir etmek için güzel 

b i r teşbih yapan Montaİgne'nin şu sözleriie: "el Ies grossissent e t s'anno-

blrssent en rou lan t comme nos f leuves . . " Pascal'ın h iç alâkası y o k 

t u r ; ona göre âdetin menşeini kuvve t i n keyfî hareket inde "kanun yap ı 

cıların m izac ında" aramalıdır. Kuvve t her zaman bu keyfî ha reke t i 

t ek ra r l ayab i l i r ve âdeti yıkabilir. Mon t a i gne hiç b i r vak i t k uvve t t en 

böyle barız b i r şekilde bahsetmez , fakat düşüncelerinin z i nc i r i nden , 

âdeti vüoude ge t i ren in k u vve t olduğu f i k r i n i çıkarabiliriz; ona göre , 

kuvve t l e r tarafından temsi l ed i len , b' irbMeri ' le mücadele ha l inde b u l u 

nan ve b i r i diğerini mahveden, İki türlü alışkanlık mevcu t o l a b i l i r d i ; 

fakat , hiç bİT alışkanlığın arkasnda saklı bu l unmayan ve hiç b i r k u v 

vet in keyfîne tabî o lmayan , çıplak k uvve t f i k r i Essais'ieıde yer a lma

mıştır. Bu'iT-a mukab i l Pascal 'da, alışkanlığın keyfî b i r şekilde vücude 

getirdiği, hakikî k u vve t fikrini-, serbestçe hak yara tmak iktidarını b u l u 

yoruz . Evet , o acı bîr nuızafferiyetle, b i razdan göreceğimiz g i b i , b u 

nun böyle olmasının haklı o lduğunu, z ira kuvve t i n eli altında b u l u n 

mayan başka b i r hakkın mevcu t olmadığını , söyleyor. Kavga!arımızı 

b i r kıymet b i r h ak uğrunda yapa r ak ne elde eder iz? bütün b u k avga l a r 

şüpheli ve beyhude d e g i l m i d i r l e r ? K i m en önde g i d i y o r sen m i , ben 
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mi? senin dört uşağın va r benim b i r , vaz iyet meydanda , yalnız saymak 

yeter d i y o r . 

Bu rada , Pascal ' ın, bak anlayışının temel inde m i m i m b i r yer tu tan 

İkinci b i r düşünce safhasına temas ed i yo r u z : beşerî yaradılışın tema-

mi l e bozulmuş 'cuması üzerindeki Por t-Roya la l 'm düşünceleri . Mon-

ta igne 'n in de asıl ııaitürümüzü kaybetmiş olduğumuz 'U, b ize ger iye k a 

lanın d a âdet ve S'iın'î tab ia t tan başka b i r şey olmadığını söylediği 

doğrudur; f aka t o bunu tab ia ta bırakıyor yahu t ta r ih tarafından âdet-

leştirilmiş t a b i a t a , ( t ab i a t a bıraktığı kadar âdete bırakıyor) Tarihî 

hayatın 'c.kışı onu sarıyor, suyun yüzücüyü, şarabın İyeni sardığı g i b i ; 

Mon ta i gne kend is in i bu cereyana is teyerek kaptırıyor. Fakat Pascal , 

Port-Royalın temsi l ettiği müfrit augustinisnıe'ıe bağlı ka l n i ' iMad i r . Au-

gust inus 'un f i k r i ne göre, dünya tanı ami l e ve zarurî o larak kötüdür ve 

A f i a hm dİyarlfe kesk in b i r tezat teşkil eder, b i r i n i ve ya diğerini t e rc i h 

etmek İnsanın e l inded i r . 

Bu rada , s is temat ik b i r şekilde tarihî izahını y a pmak islemediğim, 

geçen asrın edeb i ya t s-atoında, Saint-Beuve'dcn Laport'a- kadar , Port-

Roya l 'm kâf i derecede incelenen f i k i r l e r i arasında, Pa-scal'a •a\l't genel , 

seyasî nazar iye lere raslanmamıştır; buna mukab i l icrada İsanın dün 

yaya karşı takındığı vazİ)'et hakkında, çok geniş b i r izahla karşı laşı

y o r u z : İsa, b i r taraf tan dünyadan vaz geçiyor diğer 'taraftan ona 'bo

yun İğiyor. Faka t dünyadan vazgeçmeyi daha z iyade manevî boyun iğ-

mey i de dünyevî bak ımdan an lamak lazımdır. Haricî bsk ımdan dünya 

dan vazgeçmek i s teyen , b i r i manastıra çekilebilir, o b u nu her zaman 

yapmak imkânına m a l i k t i r ; fakat bu rada , her yerde o lduğu g ib i k e n 

di arzuui'uzdan z iyada , Tanrının feteğine uymamız lazımdır; cenabı-

hakkın di leği , içinde bulunduğumuz hayat şartlarından, bünye i t ibar i le 

.sarsılmaya meyye i iç hareke t le r inden daha em i nd i r ; yüksek, mesıuliye't-

H içtimaî b i r d u r u m d a , ve y ahu t aile husus iye t le r inde , haricî dünya 

dan vazgeçmek mümkün o lmayab i l i r , fakat turan ısn'hibi b i r k imse , T a n 

rının kend i s i n i koymuş olduğu yerden kımı ldamaz. Ka l b im i z i dünyadan 

çevirmek suref i le , nazlarına ve ihtiraslarına iştirak e tmey i p , yalnız 

meşekkatine ve izdlrabına o r t ak o larak , derunî b i r şekilde dünyadan 

vazgeçmemiz mümkündür , çünkü İzdlrap b i z i İsaya bağ layan en k u v 

ve t l i b i r bağd ı r . D iğer tara f tan , dünyaya boyun İğmek demek , oma i t aa t 

etmek ve fou dünyanın düzenini , daha 'ziyade dev le t ve oemlyet düze 

n in i tanımak, dünyadaki cebire i t a a t ve (oma kend i d u r u m u n u n ölçüsü 
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kadar h i zme t etmek demek t i r ; çünkü, dünya ne kadar "concup iscent ia 

-maddî haza düşmüş ve ne kadar kötü o lu rsa o lsun, aynı derecede gü 

nahın içersinde bu lunan İs'anm, fenalığı 'mahkûm ve ona dünyevî b i r 

şekilde karşi k oymaya hiç hakkı y ok t u r . D u dünyanın fenalığı. Alla¬

h m düşmüş i nsan la r İçin 'münasip gördüğü , haklı b i r ceza ve haklı o l a 

rak çekmeleri lazını gelen b i r .çİHledİr; şu ha lde b u dünyanın haksızl ığı , 

'sevinçle 'tahammül 'etmemiz ioabeden, Cenabıhakkın yegâne Ada l e t i d i r , 

eğer Tanrı, hakikî hakkın ga l ip gelmesine müsaede ederse, adalet le 

(in-stitio) deği l , merhamet le (m i se r i c o r d i a ) hareket etmiş o l u r . Y e r 

yüzünü t enk i d eden bu düşünce tarzı , seyasî b i r nazar iyen in meydana 

çıkmış olmasını aydınlatabil ir; dünya ne kada r fena olursa o lsun, A l l a 

nın em rite vücude gelmiştir, İsa ona boyun iğmişt ir Port-Royai"ın 

seyasî b i r nazar iye or taya k o y m a k hiçte aklına gelmemişti, eğer 

kaçınamadığı haricî had ise ler , seyasî meselelere onu bu de

rece İsrarla sürüklememiş olsalardı, Pascal'ın d ah i , b u seyasî na

zar iye lere temas etmesi şüpheli i d i . Bu had i s le r i b i l i y o r u z ; Port-

Roya l ' i n jesu i tc ' lere karşı açtığı mücadelenin •seyridir. Eğer, b i r hırısfi-

yan dünyaya İtaat etmekle mükeliefse, k i l i seye İtaate gelinoc b u mü 

ke l le f iye t daha çok iartar. K i l i se , müminlerin A l l a h tarafından ku r u l a n 

b i r camİasıdır, ona ders vermek vaz i fes i düşer ve kurtuluş arayanlar 

için, günahları a f fe t t i rmek çaresini o bahşeder. K i l i seden hariç k a l a 

rak protestanlığın yaptığı g i b i k end i isteğile tamami le ondan ayrılmak, 

Por t-Roya l için fevkelâde dehşet uyandıran b i r t asavvurdur . Faka t 

k i l i sen in içersinde bozuk luk baş gösterir ve fena kuvve t l e r başpapaz 

ve p iskopos g i b i k i l i se büyüklerini iğfal etmeğe ve aldatmağa ımuaffak 

o lur la rsa ve on lar da b u fenalığa i s teyerek alet o l u r l a r sa , ve Allahın 

hakikî imana mashar kıldığı b i r kaç müminede , şimdiye kadar t ama 

m i l e inandıkları şeyleri açıkça ve 'merasimle mahkûm etımeterini, sa 

l ah iye t ve İtaat ed i lmek umde ler ine dayanarak emrederse, ve k i l ise 

dünyaya ai t olan kuvve t l e beslenirse ve b i z za t kend i s i dünya 'iktidarı

na u y g u n b i r şekilde hareket ederek h a k i k a t i k u vve t vasıtasile •maıhfet-

mek isterse, o zaman İçinden çakı lmaz b i r durum hakikî b i r anarşi 

hasıl olmuş o lur . İşte Pascal'ın kend is ine en sıkı bağlarla bağ lanmış b u 

lunduğu senelerde, Por t-Roya l böyle b i r duruma düşmüştü. Ve Pascal , 

b i z za t k i l i sede fenalığın 'galebesi o larak tecel l i eden b u k r i z i n büyük 

b i r kısmını kâf î derecede yaşamışt ı , ©u -senelerde h ak ve k uvve t mese-

lesi le meşkul olmuştur; Pensée'ler ve ıseyasete d a i r nazar iye ler in i i h t i -
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va öden daha küçük yazıları o zaman [çakmıştır. Burada Monfalgne'ni ı ı 

hukukun alışkanlıktan başka b i r şey o lmadığ ın ı söyleyen mezheb i i l e , 

dünyayı fenalıklar diyarı o l a rak gören müfrit August in t i s felsefesi b i r 

leşiyor; yuka rda söylendiği g i b i , âdet kuvve t i n toplandığı yer ve fenalı

ğın istediği g i b i 'hareket edebileceği zemin o larak gösterilmiştir. Pascal' 

her zaman he r şeyi ince e l ey i p sık d o k u y a n b i adanı o l a r ak kalmışt ır ; 

Port-Royal'ın k r i z zalm anında veod bay aile rite ve 'mucize ile k u v v e t l e 

nen büyük bir kanaa t l e , uraştığı işin Allahın davaısı o lduğuna İnanarak 

kend i s i n i b u mey l e t o m ami le bırakmıştır, i zah ettiğimiz ve öne sürdü

ğümüz düşünceler arasnda, üç tanesi b i r b i r l e r i l e sıkı b i r b ağ l a bağlan¬

mışlardır, ve ben im seyasî nazaniyeller dediğ im şeyi vücude 'getirmiş

l e rd i r . Bun l a r ısırasile, i n san yaradılışına karşı nefret i (ıdolayısitc k end i 

öz na fürüne) , hukuklu teşkil eden şeyin, cebrî ve fena olduğunu m e y 

dana vurması ve b ü fena h ukukunda yegâne h u k u k olduğunu k a b u l 

e tmesi . 

İnsan yaradıl ışına karşı o l an ne f r e t i , müfrit Augu'st ln isme'den d o ğ 

muştur, Angiuıstinuıs " u r l " ve " f r u l " d i y e yaptığı o meşhur ayırmasında, 

mahlukları k end i l e r i için deği l ya ra t an için 'sevmek lazım geldiğini, 

onta-ra amor tr'ans'itorins'u değil , aımor mansoriLUs'u hasre tmek , Ademin 

bu yüzden günaha 'girdiğini düşünerek kend i kend i n i , k end i İçin sev

memek. Tanrıyı terc ih e tmek lazım geldiğini b i l d i r i y o r . Tanrının, aşkı

mız İçin yegâne devam eden varlık olduğu, sevi lmeye layık olan he r 

şeyin onda top landığ ı , yaratılmış şeylerin, Onun mevcud iye t i n i n aks in i 

i fade e tmek İfibarile sev i lmeye layık oldukları umumileşmiş bıir hırısti-

yan h a t t a hırıstiy anlıktan evve l geniş sahalara yayılmış olan d in î f i k i r 

l e r d i r . Por t-Roya l e fend i ler inde , son senelerinde b i lhassa Pascal 'da b u 

f i k i r l e r , hususî b i r kesk in l i k ve kend ine mahsus müfrit b i r ka rak te r ka zan 

mıştır. Yaki 'nlanna(akraba]arına)karşı soğuk davranmak ve onların sev

g i ler ine , mey i l l e r i ne tahammül e tmemek , çünkü bunun Tanrıya karşı y a 

pılan 'bir hırsızlık sayılacağı f i k i r l e r i , Pasca l 'a a i t t i r . Mah l u k l a r a karşı 

bağlnıı lan sevgide, muhakkak , ümitsizlik ve İnkisarla karşılaşılacağını 

bir çok d e f a l a r İsrarla söylemiştir. Çünkü burada sevi len he r bak ımdan 

fan id i r . Sevgilimin fanı (olduğunu düşünmek Pascal için tahammül e d i l 

mez b i r 'işkence i d i , k a l b i n i bağ lad ığ ı b u haz inen in , her an eiksiilmekte 

olduğunu ve b i r gün e l i nden gideceğini hlsısefcmek ona dehşet v e r i y o r 

du . Fanî o l a n ve hiçl iğe dönmesi mukadder o lan her şey onun için bıir 

hiçtir: gök ve y e r 'akrabalar ve dos t l a r , kemdi ö'z r uhu , kend i öz vücu-

Felsofc Arkivi. 1, t 
6 
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du. Ezelî o l a n değişmeyen yalnız Al lahır; yalnız A l l a h sevilmeğe değer 

İnsanların fenalığı ve değişime!eni, îlik günahın ve Adem i n kend inden 

sonra gelenlere [miras bıraktığı , kötü o lduğu (kadar 'gülünç baltanın ve 

bîzd nefrete layık kılan kend i kend i n i sevmen in net ices id ir . Faniliğine 

ve 'aşikâr noksanına rağmen, insan kendis imin luzuunlu olduğuna İnanır, 

kend is in i dünyanın ımerkezi o l a rak görür, kend i s i n i sevdiği k a d a r k i m 

seyi sevmez; he r şeyi kend is inden hareke t ederek muhakeme eder. 

Açıkça b u hail ne f re t i İrak eden ba r i z b i r ihatadır. Nefret ke l imes i b u r a 

da Pascal'ia has olan b i r k u vve t kazanıyor. Ne f re t ke l imes ine daha 

önce hırıstiyan muha r r i r l e r i n i n yazlılarında mesela .indide, Lucas ve 

Johanna 'ya aıit talan b i r kaç yende, tesadüf edi ldiği doğrudur. Fakat , 

bütün düşünce aheng in in , Pascaıl'da olduğu g i b i b u kada r kuvve t l e 

A l l a h 'sevgisinde toplandığını zannetmeyorulm. Benliğimizin nefrete l a 

yık olduğu (ile m o i est harsisable) hakkındaki meşhur satırlar, h iç b i r 

v a k i t Pasoaıl'ın b u safhada söylenmiş en kuvlvet l l sözleri değildir. Pas

ca l , yalnız Tanrıyı sevımek lazım geldiğini, hırıstiyan d i n i n i n k e n d i n 

den nefret etmeği emrettiğini, İnsanın kend i kend ine beslediği ne f re t i n , 

hakikî ve yegâne faz i le t o lduğunu bi ldirmiştir; b u f i k i r l e r i n daha m ü 

l a y i m b i r şekilde söylenmi'slerine de taslanır. En kesk in o l an l a r Pen-

seeUerin üs lûbuna hasredilmiştir. Burada hemen anlaşıldığı g i b i , Pas

cal'ın tesadüfen kend i kend ine karşı o l an nefret inden değil, h e r şahsın 

teker teker benl iğ i bah i s mevzuudur , herkeısiin aynı derecede fan i l i k te 

h isses i vardır, iğrenç, ıkendini sevme hareket ine aynı derecede iştirak 

eder. Bunun l a beraber , kend inden ve insan lardan ne f re t e tmek , Paıscal'a 

hiç b i r v a k i t tabiî gelen b i r şey deği ld i ; onun d ah a z iyade , ihtiraslı ve 

h a t t a kıskanç b i r mizacı vardı , ve çok zo r l u k l a , k end i şahsına karşı 

o lan i t i b a r ve ' t g u r u r i l e " mücadele etmiştir; dünyevî bak ımdan da her 

şeyden z iyade bun l a r l a mücadele etmek ca izd ir . Pascal'ın dinî r ad i ka 

l i z m i , zo r l uk l a , çok k uvve t l i o lan tabiî mey i l l e r i ne ga lebe ça'lıyloırdu; 

Onun , kend inden ve insan lardan nefret f i k r i , en rad ika l şekil!erinde b i 

le , h ınst iyan ananesi ve doğmasına uygundu r . Uygun olmasına rağ

men , eğer Pascal'ın yaptığı g i b i , b u f i k r i tebarüz e t t i r i r , d iğer hırısti

y an ak ide ler inden ayırırır ve b i l hassa aydınlatırsak, hırıstiyan ahlak 

felsefesine karşı b i r teh l ike vüoude ge l i r . Hemc ins in i kend i n i sevdiğin 

kada r sev e m r i , k end i kendimi 1 sevmek lazum olduğunu meydana k o y u 

y o r , öyle o lmasa i d i "hemc ins inden , kend inden nefret ettiğin kadar 

nefret e t " demek icab ederd i . Daha İleri g i d i l i r se bundan , t e km i l yara-
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diliş a karşı soğuk k a lmak man asıda çıkar; yalnız insan deği l , umumi

yet le bütün t a b i a t , fanil iğinden dolayı s e rg im i ze layık değildir. B u b ü 

yük fizikçi, tabiatı tanımaya susamıştı, ona karşı hayranlık gösteriyor 

ve adeta ondan çekiniyordu, f a ka t »sevgisimi o n a hasretmekten hiç hoş-

lammayordu. B u dünyanın 'görünüşünün, i lahî Oi'aikâkatin diahî 'güzelliğin 

b i r aks i olduğunu k a b u l eden imanl ı , m i s t i k ve idea l is t muha r r i r l e r i nden 

pek azı, iddiasında Pascal k ada r i l e r i gitmişlerdir. Pascal ' in Tanrıyı 

dünyanın tedell i isi i l e ispat e tmek teşebbüsünü, b u kadar ene r j i k b i r 

şekilde redde tmes i , b u kanaa t inden i l e r i ge lmek ted i r . Bu kanaa t , d ü n 

ya hukukumun eebrî ve fena o lduğunu kabul ! eden Pascal ' ın bah is -mev

zuu i k i n c i düşüncesite de yakından i l g i l i d i r , çünkü b u düşünce 

bütün tecrübelerin dış ında, 'sadece 'mantık bakımımdan beşerî yaradı

lışın bozu lmuş olması düşüncesini fakîb eder. Bozulmuş 'mahluk lardan 

bozuk şeyler çıkar. Hukukumuz ve poletikamız ( b u ke l imen in manası 

bütün dünyada rnial'Uimdur) ancak kötü o l ab i l i r tecrübeyle bi l indiği g i 

b i fcöfüdürde. O r ada tesadüf ve ceb i rden başka, ne akıl ne de adalet 

hüküm sürebilir. Paskal İlmiyeye mensup b i r a i len in çocuğu i d i , y ük 

sek b i r zekâ ve muhakeme kudretime m a l i k t i ; şerefli memu r i y e t l e r k e n 

dis ine ve mevk i i ne açık bulunuyorlardı , bunun l a beraber he r hang i 

seyasî, mes'u l iyet l i i hareke t le r sama kapal ı i d i l e r ; b u t a m ımutlakiyet 

devr inde , münha l ye r l e r i işkal eden 'memurlar hiç b i r v a k i t faa l b i r r o l 

oynayamazlardı , passif ka lmaya mecbu r id i ler . İşte o zaman mevk i i n i n 

son seyasî i s t i k l a l kırınrısıda mahvolmuştu. Fakat , bu vaz i ye t l e r 

den doğan h e r hanği b i r endişenin, Pascai'ı seyasî ka'naaflerine s-ev-

ketm'iş olması f i k r i i spat edi lemez ve imkân dah i l i nde ide değildir. Pas

ca l , A i le ananesine uymaya r ak , f ronde 'a iştirak e tmekten d a i m a çekin

miş , ve ondan u zak kalmıştır. Mama f i hiç b i r asırda hiç b i r k imse , omun 

iştimaî mevk i i ne ve o ayarda b i r zekâya m a l i k o lup ta , b u şekilde 

düşünüp b u şekilde ha reke t etmemiştir. Bütün seyasî 'teşkilatın', v eh im 

tesadüf, ve ceb i r üzerine kurulmuş o lduğunu, kend is ine has o lan kes 

k i n ve " p a r a d o k s " b i r şekilde ifade e tmekted i r . -Burada bana kalırsa, 

hırıstiyan f i k i r l e r i nden d a h a başka fildirler kendi ler imi h i sse t t i r i yo r l a r , 

hak ika t te , b u r ada , müfrit hırıstiyan kanaa t l e r i n i teşkil e tmek le beraber 

aynı zamanda, maksedın üzerinde b i r tes ir 'uyandırabilecek, k r i t i k b i r 

d u r um mevcu t t u r . Troıis d isoours sur l a cond i t i on des grands i s im l i 

yazısında, K u d r e t l i görünen b i r şahsiyetin, k u d r e t i k u v v e t i , hiç b i r 

v a k i t tabi î ve hakikî hukuka dayanmay ıp , sadece kamunyapıoifarın 
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i s tek ler ine dayandığ ın ı söyleyor, ve 'mevkiinârı kudre t s i z f ak i r , " t o u r 

dl imagimafio ın"dan başka b i r şey o lmadığ ın ı i spat e d i yo r , ve şöyle d e 

vam e d i y o r : Omun vaz i ye t i k anuna uygundur, çünkü, b i r kere vücuda 

gelmiş, poz i t i f hukuk tarafından tanınimrş teşekküllere 'dayanır, f aka t 

b u ni ar ona , yalnız, haricî hörmet ve i t a a t t em i n ede r l e r ; kanun l a rdan 

ve teşekküllerden vaz geçmek aptall ık ve iaşalık 'sayılır, f aka t on l a r biç 

b i r v a k i t içten börmet t e l k i n e tmez le r ; o k u d r e t i n i dünyadaki anlayışa 

göre, dürüst ve i y i işlerde ku l l ansa b i l e , k i böyle y apmak onun v a z i 

fesidir, g ine Allahıu kudre t i ne ka'rşı hareket etmiiş o lur; Çünkü , Tanrı , 

sevgi »matahımdan sattığı iç in , (oar i t as ) 'merhamet kral ı , f aka t o, b u 

dünyanın imalını İdare ettiği ve dağiittığı İçin (conoupiscent i ia) dünya 

haz ve zevk l e r i n i n kiralıdır; b u kıralıycti namusluca, dürüst idare e t t i 

ği zamanda b i l e g ine ezelî bozukluğun içersine düşmekten, namus lu 

b i r tadanı o l a rak d ah i k u r t u l amaz : «i vous en demeurez l à , vous ne 

laisserez pas de vous perdre , ma is au moins , vous vous perderez en 

honnête homme . A l l a h i n lûtuf ( l a g race )ve s e l a m e t l e salut)sahası d ü n 

yevî doğru luğun çok i ler is inde başlar. Aynı düşünceler Pensée'-lerde de 

vardır, o r ada beşeriyetin sevk ve idares indek i apta l - fesadüfçü'lükten 

( so t l ıasard) bahsed i l i yo r , eğer b iz b u f i k i r l e r i , augusftnis'me -çerçeve-

sıine sokmayacak o lu rsak derha l s on dercede i h t i l a l c i b i r m a h i y e t k a 

zanırlar, meselâ, ö ldürmek Tanrının kanununda d a beşeriyetin k a n u n u m 

dada en b üyük b i r ahlak bozuk luğu «ayı l ır ; f aka t sevmem laz im geldiği 

hemc ins im neh i r l n öbür tarafında o fu ruyorsa , ve burasıda başka b i r 

Önder tarafından idare ed i l i yorsa , benlim onu öldürmem ieab eder. Ne-

hirin öbür taraf inda o t u r uyo r ! İşte onu öldürmek se lah iye f l yalnız b u 

nun .üzerine kurulmuştur. 'M i l l e t l e r i n , İştirak edemey ip , f aka t tahammül 

cinıek vazifesine katlandıkları , m u t l a k i y e t asrının tekmi l kab ine h a r p 

ları, bu ke l ime le r i n İçersinde toplanır, h ay re t ed i lecek b i r şey varsa 

oda , b u f i k i r l e r i n (diğerlerinde b u k ada r kesk i n b i r şekilde i fade e d i l 

memekle b e r a b e r ) , geniş »sahalara yayılmış olmalarıdır. M u b a h a l i b i r 

şekilde k i r a l a sedafcat gösterilen b i r as ıra, b u f i k i r l e r , çok u y g u n g e 

liyorlardı. 

Hiç b i r vak i t böyle nomiııalist b i r yüzyıla tesadüf edilmemiştir. 

Tabi î bü tün bun l a r , düşüncenin e n kesk i n b i r şekl'i i l e dünyanın b o z uk 

luğu üzerine toplanmış olmasına dayanır. İlk günah la ve İs an m çar-

mağa ger i lmesi !e dünya İsanın talm ımanaslle k a t i l i o l du , insan tabiatım 

k aybe t t i , ş imdi, her f i k i r her haya l onun ancak i k i n c i b i r tabiatı ola-
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b i l r r ; k a r a r ve rme hakkının kuvvet lenin y a n i iktidarın el inde o lması , 

da'ha p r a t i k t i r ve işleri kolaylaştırtı*. Kuvve t b u dünyanın yegâne te-

oelfisidıir; Pasca l , 'bu kuvve t e karşı ac ı , ihtiyatl ı , ve mıuıhteriz o l m a k l a 

ve bazen s in ik b i r m a h i y e t a lmak l a beraber hakikî b i r hörtrıet gösteri

yo r ve onu tanıyor. Evet , dünya fenalık diyarıdır, Pasca l 'm, b u 'tahrif 

edilmemiş, .sahte leşti rllnıehriş, t em i z açık fenalığa karşı IhÖrmeti v a r 

dır, ve bazen b u ıhörmette çok te ferruata kaçar. 'Bir yerde , şık g i y i n 

men in , h iç b i r v a k i t , k i b i r alâmeti olmadığını , b u ha l i n bık çok e l l e r i n 

üzerimizde, 'terzimin, kolacının, be rbe r i n ve uşakliarın emr imizde o l d u k 

larını gösterdiğini, haricî b i r yald ız , aldatıcı bir gösteriş olmadığını , 

b i l ak i s , k u vve t olduğunu söyler, i y i 'g iy inmek k uvve t i n i 'göstermektir-

der . 'Halk kuvve t e ve onun haricî a lamet ine -hörmet ed iyorsa , b u hör-

me t i n sebeb in i ta inde ha t aya düşmekle beraber , sağtam b i r hisse mıalik 

demek t i r . Pasca l , halkın, kuvve te , hakl ı o lduğu için hörmet etmeğe 

mecbur olduğunu zannetiğini , f aka t b u nun b i r ha t a olduğunu, kuvve te 

hörmet e tmek hakl ı o lduğu için deği l , f aka t başl ı başıma kuvve t teşkil 

ettiği için lazım geldiğini »öyleıyor. Faka t sonra halkı düştüğü b u ha ta 

üzerinde aydıiatmanın teh l i ke l i o lacağımda ilâve ed iyor . 

Burada , k u vve t hukukumun ne dereceye kadar kanunî olmasına 

dayanan , Pasca l 'm üçüncü düşüncesine yaklaşmış bu lunuyoruz . Fakat 

i l e r i g i tmeden evve l , Pascal'ın dünyaya ai t o l a r ak , kuvve t ten başka hiç 

b i r şey tanınmadığı hakkımdaki İddalma b i r sınır çizmem lazımdır. H a 

k i k a t i söylemek lazım gel i rse , Pasca l , k u v v e t i n dünya nizamı i le, ilahî 

aşkın arasında y e r alan b a şka b i r k u vve t tanıyoT, o d a insan zekâsının 

kud re t i d i r , -Pascat'ım taibirîle dünyevî ruh tur , O bu ruhu , D iscour sur 

l a cionditiom des g rands ' da ve 332 ve 793 Fragment ' l a rda (Brumsch-

v i c g ) kuvve te karşı cephe o larak kullanıyor. O , b u -üç k uvve t i n h u 

dutlarını i h t imamla çiziyor; M a d d i k uvve t i n saltanatı, zekâ saltanatın

dan 'sonsuz b i r şeklide uzaktır, ve b u U ' zakhk, zekâ saltanatı i l e , tabia-

t i n f evk inde o l an İlahî .aşkın saltanatını b i r b i r i n d e n ayıran, «milyonlarca 

de fa sonsuz uzakl ığ ın b i r sembolüdür. Teke r teker, b u ü ç saltanatın 

büyük lüğüne kıymet biçi lemez, ve b i r b i r i erime karşı t es i r l e r i de y o k 

t u r : dünya , dünyevî varl ığın mu t l ak sah ib i d i r ; b i r dâh î i le b i r az iz in 

kend i l e r i ne mahsus sabaları vardır, ve b i r b i r i erime tes i r etmekten 

uzaktırlar. Kar tezyan iame 'e çalam, insan zekâsını tanıma, Pascarın i n 

sanı b i r roseıau pensant o l a r ak tasavvur etmesi le b i r g i de r ; büyük lüğü 

ile sefalat i arasındaki tezatta , insanın büyük lük f i k r i saklıdır. Pascal bo-
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zulmuş b i r t ab i a t tamimiaJkla beraber " 'gradeur na ' turel le" ismimi v e r d i 

ği aldın k u d r e t i n i , ımaddî kudret te yanî " 'grandeur d'etablisıseımenf"la 

karşılaştırdığı zaman larda da b u düşünce ğine meydana çıkmaktadır. 

Faka t bunu b i l e çözmek o kadar k o l a y değildir; Pascal' ın seyasî d ü 

şüncelerinin çerçevesinde, dünya ruhumun ( insan zekâsı) k u v v e t i , k a r 

şı b i r cephe teşkil ed i yo r , z i ra , kuvve t l e zekânın b i r b i r i n d e n kesk in b i r 

sekilide ayrılmaları ve b i r b i r i erime t es i r edememeler i , p r a t i k po le t ika 

sahasında tu tunab i l en b i r d u r u m değildir. Dünya bakumından, y a insan 

zekâsı maddî kuvvete galebe çalar, y ahu t da kuvve t omu ezer. Pascal 

şüphesiz, b u mukayesede, zekânın siyasî o lmayan şeklini, ımatematiği, 

fiziği düşünmüştür , f aka t bunların b i le , b i zza t , maddî kuvve t l e ih t i l a fa 

düşebileceklerimi, tecrübe kâfî derecede göstermiştir, Pascal b u 'mese

leye, Provinciales'ım 18 c i mektubumda, Galli lei valk'asında temas etmiş

t i r . Nazarî bak ımdan , b u İki k uvve t i b i r b i r i n d e n ayrı t u tmak , m a d d i 

k uvve t i n 'zekâ .sahasında b i r t a z y i k b i r zulüm olduğunu -söylemek, ve 

bu k u v v e t i n hak i ka t i ezmesine ımüsaede edi ldiğini ve zaten zamanla 

da ezmeğe 'muktedir olduğunu i z ah efnrek kâf i deği ld ir ; çünkü böyle 

b i r i z ah , zekâ namına b i r i h t i l a le h ak kazandırır k i b u Pascal ' ın tasav-

.vuruna t amam i l e zıt b i r şeydir. Pascal k end i düşünce z i nc i r i n i tak ib 

ederek, i l i m ve zekâyı, diğer beşerî şeyler g i b i , ımütevazileştirebilıirdi, 

onların f a a l i ye t i n i ve v e r im i n i b i r f i k i r b i r haya l olarak gösferebal'iledi, 

dünyada bu l unan bütün diğer şeyler g i b i , onlarında haklı o l a rak k u v 

vete tabî olmalarının İcalb ettiğini söyleye b i l i r d i . —, Fakat , Descartes ' la , 

Roberva l ve Fernat i le faa l b i r t emas ta bu l unan b u büyük matematikçi 

ve fizikçi buna kend i n i nasıl İkna edeb i l i rd i ? 

Mon t a i g ne b unn daha k o l a y y a p a b i l i r d i . 1 «Hiç şüphesiz, Pascal , 

po fe t i kaya temas ettiği zaman insan zekâsni düşünmemişt ir , ve b i r i h 

tilâfın meydana çıkmasına d a imkân kalmamışt ır , Yapt ığ ım b u kısa 

izahı b u r ada keseb i l i r i n . Pascal tarafından ta r i f ed i len yeryüzü - seya-

set dünyasında, yalnız kuvve t yan i fenalık hüküm sürer, ve haklı o larak 

sürer. B u paradoksun izahında Pasca l , August inms'dan ve Port-'Royal 

1 Aşa yukarı, Pascal 'zamanımda yasayan mutlak 'devlet kuvveti nazariye-

cilerin'de 'de ûkir hürriyetinin 'tuzumu mevcuttur. ' ;Bu hal tarihî 'balkımdan, -dev

let kuvvetinin meıkezilestirilrne'si vakalarının bir çoğunun, hususiyetçi dinî taas

sup İtarşrsmîda yer almalarîte bir gider ve bu vaziyetten müsamaha fikri- doğ

muştur. 
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dostlarından daha pek çak i ler i g'itmıiştir ve .sonuncu o larak , başını bu 

çapraşık işe sokmuştur. 

Honnête h omme için adabı muaşeret ka i de le r i nde , dev le t ve c e 

miye t i n k uvve t i n e i taa t e tmek lazımgeldiğini yazar ; dev le t ve cem i 

ye t İçersinde, doğru b i r ye r t u t m a k demek , takınılan taVurla işgal e d i 

len m e v k i arasında b i r ahenk vüoıttte 'ge t i rmekt i r , der . b u terb iye k a i 

de le r inden Pascal'ım dostu Méré'de çok ıliLsselenmiştir. Yen i b i r mama 

kazanan , 'eski b i r h imst iyan düşünce s is temi , bu adab muaşeret k a i d e 

ler ine , dinî b i r temel b i r d e r i n l i k vermiştir. 'Bu dünyaya b i l hassa o r a 

dak i bakszl ığa tahammül etmek b i r hırtstiyanın vaz i fes id i r , Isanın f e 

raga t i isteyerek: haksız l ığa tabammü-I etmesin i ' teşkil eder, onu örnek 

t u tmak b i r ¡hiosiityanin yapması lazım 'gelen tek 'harekett ir . Böyle y a p 

mak b i l hassa dev l e t i n icbarları karşsında ezzemdir , çünki b izzat İsa, 

b i lhassa " p a s s i o n " 2 hadisesinde t amam i l e dev le t kuvve t i ne b oyun iğ-

miştir. Pas'sion'u l e ad eden devlet k u v v e t i en büyük haksızl ığı yapmak-

tadur, f aka t b u iş, dev le t kanunu temi altında A l l a h tarafından k o n u l 

muş , günahlardan ku r t u lma nizamı iolarak k a b u l edildiği müddetçe meş

rudur , kanunîdir ve Adem ' i n günahının ke f a re t i o la rak Cenabıhakkın 

önünde de hakl ıdır . Her hırnstıyanda İsanın fedakârlığı yen iden vücut 

bu l u r , haksız l ığa, b i lhassa devlet k u vve t i n i n haksızl ığına tahammül ede

b i l en b i r k imse 'isa'nın fedakârl ığına iştirak etmeğe layıktır, bunıın 

içinde m e m n u n olmalıdır. Fakat , hemc ins le r im ize karşı o lan sevg imiz , 

maruz kalınıaın haksızl ığa karşı duyduğumu'z memnun iye te 'bir sınır ç i 

zer: b i r haksızl ığ ın vücude ge lmes in i i s t ememe l i y i z , çünkü, böylece 

aynı 'zamanda b i ze b i r i s i n i n haksızl ık yapmasını istemiş olurüz, ve 

başkalarının b i ze b i r haksızl ıkta bul'unmasını arzu etmek ağır b i r g ü 

nah teşkil öder. 

Port-RoyaPın nazarî, b i lhassa p r a t i k sahada t a t p i k ettiği bu k a i 

deler , dünyada o lan haksızlıkların üzerine kuru lmuş o lmak la beraber , 

her türlü seyaset t enk id i 'sahasından uzak kalimıştr. Por t-Roya l , haklı 

o lsun haksız o l sun , dünyada o l u p b i t e n şeylere tahammül -erimeği 

öğretiyordu, bunların bazı bazı m ı , yloksa her zaman mı haksız o l duk 

ları üzerine •nazariyeler yürütmeyordu. O , Augus t i nus .gibi dünyayı k ö 

klünden fena addetmekle beraber , hiç b i r v a k i t , kanun yapıcı larda, h ü 

kümette, 'Allanın »merhametinin ve liûtfunun tecel l i edip etmeyeceğini ve 

isa'ya yapılan cefa ve eziyetler. 
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seyrek 'bile olsa bağzen' ada let in ye r i n i b u l u p bulmadığ ın ı , ve böyle 

b i r şeyin h i çm i .mevcut olımadığını .araştırmaz. 

Faka t Pascal , Mon t a i gne , Merkne 'ye ve kend i tecrübelerine daya 

narak b u İşe baş v u r d u ; elde ettiği menfî net ice ler i , müfrit angust in ls-

me 'me bağladı ve yukarıda izaf i ettiğimiz hırısfciyan düşüncelerini, k e n 

d i ka rak te r i ne u ygun o larak öyle b i r 'şekilde işledıİkİ, onları , t r a j i k b i r 

paradoksun en teh l i ke l i keskinliğine k ada r 'götürdü. Akıl ve tecrübe 

vasıfasile, b u dünyanın kurutuşunun ve devamının, tesadüfi ve keyfî 

-bir t e m e k dayandığını , v e b i z i n i n i zamimiz in b i r budalal ıktan başka 

b i r şey 'olmadığını ııspat e t t i . Pasca'l, eğer, dünyanın temel inde sefalet, 

haksızlık ve keyfî 'hareketin bu lunduğunu be l aga t l a ve i k n a edic i b i r 

ta rzda ispat ederse, İmana -hizmet etmiş olacağına İnanırdı; ve sonra , 

Isaııın t amami le ve tef feruat i le b i ld iğ i ha lde, b u budala l ığa i t a a t e tme 

s in in , buda la l ığa ıhörmet ettiğinden değil , Tanrının isteğine sayg i gös

terdiği için o lduğunu, u!u Tanrının kullarını cezalandırmak, aynı za

manda on l a ra kurtnluş yo l unu göstermek ve -günahlarım .haf i f letmek 

İç in onları b u budalal ığa tabî kı ldığını söyler; şu ha lde bütün bun lar , 

b ize münasip, ve lâyık olan haklı ve tek adalet i teşkil ederler. Bütün 

bun l a r a d o g m a t i k bak ımdan hücum -edilebileceğini z anne tmeyorum, f a 

k a t müfrit f i k i r l e r , son derecede tebarüz e t t i r i lmek le , h ınst iyan lağazı 

ku l l anacak o lursak, içerlerine hiçte mütevazi o lmayan aklı karıştırmak

l a , o derece sivriltilmiş ve keskin'leştirilnıiştir k i , böyle b i r hürmetsiz

l i k l e paradoks b i r hadde çıkarılan inanç, hemen hemen zarurî den i l e 

cek b i r şekilde, tersine dönmüştür. 

Fransızcada, fo l ie ke l imes i budalalık manasına geldiği g i b i , d e l i 

l i k manas ına d a 'gel ir; eğer, Pascal' ın düşüncelerini, .aşağıda 'söyleye

ceğim şekilde i zah edersem, pek zor lamadan , müba lağaya sapmadan , 

şu net iceye varmış o l u r u m : Dünyan ın 'kurulsunda c innet ve cebir var 

d ı r ; İsa bun la ra i t a a t etmiştir, dünyayı düzeltmek için parmağımızı k ı 

pırdatmaya b i l e değmez, çünkü, deliliğin ve ceb r i n hüküm sürmesi 

Allanın İsteğidir ve b i z i m lâyık o lduğumuz hakikî ada le t t i r ; yer yüzün

de c innet in ve cebr in üstün 'gelmesi, ve fenalığın 'galebe çalması, T a n 

rının dileğidir. Böyle b i r pa radoksun İçersinde yaşamakla beraber 

'iıırtstiyan ka l ab i l en pek az insan bu l unu r . Faka t Pascal , gine d o g m a t i k 

bak ımdan hüoum edi lemeyen, f aka t son derecede kesk i n b ir şekilde, 

hırıstiyan d i n i n i n , l a seule r e l i g i o n contre l a nature , contre le- sens 

commun . . . o lduğunu da söyleyo-r. X V I I I . yüzyılda Vo l t a i r e ve diğer-
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f e r i , b i l hassa Pas ca l 'm fon düşüncesini , tenevvür çığrına ve fıınstiyan 

akideler ine karşı po lem ik le r için çıkış noktası yapmışlardır. Bu ha l , 

b u düşünoel'erin b i r b i r l e r i n e -ne k ada r yakın olduklarını göstermektedir. 

Doğrusunu 'Söyleyecek o lursak , b u po l em ik l e r Pas ca l 'm 'seyasî f i k i r l e 

r ine doğrudan doğruya bağ l ı değildirler, oüukü Pase al 'rn b u f i k i r l e r i , 

hü rün kesk i im l ik ler i le tanınmamışlardır. O zaman me t i n o larak elde 

yalnız Port-Royal'ın basması b u l u nuyo r du . Ha lbuk i Por t-Roya l , hey¬

ye t i uımuımiyesinin miatlasın ı karanl ık 'bir şekle soikuncaya kadar Pas-

ca l 'm seyasî beyanatının büyük b i r kısmını i b t i s a r ederek küçültmüş 

ve diğer k a l a n kısımda mülay im b i r şekle sokmuştur. 

Bütün b un l a r d an (Pascal'ınkİler o lsun ve m u t e d i l Port-Royal'ın-

k i l e r o l s un ) b u düşünceleri t a k i p eden b i r 'hrn'stiyan, ;halk ve ihakikat * 

İçin mücadele e tmemek net icesin i çıkarmaya ımeyleder. Fakat hiçte 

böyle deği ldir Pasca l b i z za t mücadele etmlştitir: O , mücadele üzenine 

yazı lmış, yalnız bırıstiyan edebiyatımın deği l , umumî müellif a t tan b i r 

eser o lan , Provinciales'ı-n m u h a r r i r i d i r . E v e t b i r hırıstiyan /mücadele 

e tme l i d i r f a ka t k end i öz davası için deği l . Al lanın davası için o lduğuna 

kanaa t getirdiği anda, onun mücadele etmesi ezzemdir . K i l i se de m ü 

cadele etmiştir; 'evet 'galip vaz iye t te d a h i , h a k i k a t için dışardan ve içer

den savaşmıştır. Fakat b i r bırıstiyan mücadeleye giriştiği işin sah iden 

hak i ka t o lduğuna nereden kanaa t get i recek? ne zaman b u yeryüzü k a 

ranlığında, Aflahın h i d aye t i n i n kendisüe beraber olduğuna ve Tanrı

nın, b i lhassa kend i s i n i davası için vasıta o l a r ak seçmiş o lduğuna nasıl 

İnanacak? íncola sum in térra, non abscondas a me manadta tu a , 3 Pas-

oal'ın 'çok sevdiği 118 i n c i "psauıme" d a böyle der. ıBir hırıstiyanın, 

Allah'ın davasını t ems i l ettiğimi anlamasına y a r ayan işarete ve müca 

dele e tmes i lâz ım geldiği f i k r e d a i r PasaaTda ves ika mevcu t t u r , b u 

ves ika b en im kanaa t ime göre, hırıstiyan ahlâk fe lsefesin in en müh im 

met in le r inden sayı lmaya layıktır. B u ves ika i l k defa Paugere 'tarafın

dan bastırı lan, t a r i h i ve muatalbı bu l unmayan mek t up parçasıdır, fakat 

b i l i nen b i r şey varsa ¡oda b u m e k t u b u n 1661 de Formuilaİre'in imza 

lanması üzerine yapı lan mücadele esnasında ö lümümden b i r sene evvel 

P a s c a f i n Por t-Roya l ımensüp!arından b i r i İçin yazmış o lduğudur . 

B u m e k t u p , mücadelede kend is ine yardım edenler in bazı larının 

ha reke t l e r i n i tenk i t le başlar. Şöyle der : Cenabıhakkın deği lde 'sanki 

'3 Ben bu »dünya sakinle rinde mıı, emirlerini ¡beniden gizleme. 
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kend i öz davaları içim (mücadele ediyorlarmış 'g ibi davranıyorlar; 'haki

ka t i bazıları için açık 'tutanın ve bazıları içinde örtenin aynı (mukadde

ra t o lduğunu unutmuş g i b i görünyoriar, h ak i ka t i n yayılmasını memeden 

başka b i r Tanrıya ku l l u k e t t i k l e r i n i zanned iyor l a r ; tabiî b undan dolayı 

memnun olmaları mümkün değildir, yolları üzerine çıkan sıkıntıya ve 

düşmanın mua f f ak iye t i ne Somurdanır lar; böyle b i r hareket , k end i ar

zumuzun k e n d i f i k r i m i z i n tes i r inden i ler i g e l i r : 

Eğer, kend im i z için b i r şeyi şiddetle arzu edersek, karşımıza çıkan 

engel lere o zaman 'hırslanırız, çünkü b u engel , b i zden ge lmeyen , b i z i m 

tarafımızdan sebeb iyet ve r i lmeyen yabancı b i r şeydir. Eğer, Tanrı , 'ha

k i ka ten b i z i m vasıtamızla hareket ed iyorsa , b i ç b i r v ak i t b i z aynı 

, p rens ip ten o lmayan ve bizilm hareket imize uymayan her h ang i b i r şey 

h i sse tmey i z ; karşrmrzda yabancı b i r muha le fe t y o k t u r ; çünkü, b ize i l 

ham ve ren , ve başkasının da b ize karşı koymasına müsaede eden aynı 

Atlabtır; şu (hadde yabancıya karşı mücadeleye girişen r u h , b i z i m kend i 

ruhumuz o lmayıp tek ve aynı r uh t u r . O, iğliği vüoude 'getiren ve aynı 

zamanda köfüUüğe'inüsaede eden Tanrıdır. Bunu İdrak e tmek ruhumuza 

•huzur ve r i r , böyle içten ıgtelen b i r rahatl ık, aynı zamanda, gerçekten 

Tanrının, b i z i m vasıtamızla hareket ettiğine en em i n b i r işarettir. İğ-

l i y i n içimizde vüout bu lması , ve b i ze kend i n i göstermesi içindirki, Tanrı 

ne kada r v a h im o lursa o lsun fenalığa müsaede öder, b u nun böyle o l 

duğu muhakkakt ır ; Tanrı yer ine içimizde hodgâml ığ ın saklı b u l unma 

sından he r zaman ko r ku l u r , k end i kend im i z i denemek doğru b i r netice 

vermez , ekser iya b i z i aldatır. İç duruimuzun incelenmesinden, haricî 

v a z i ye t im i z i n t e t k i k i daha emin b i netice ve r i r . Eğer, haricî engel lere 

sabırla tahammül edersek, o zaman, rıuhûmuzda, mücadele arzusunu 

uyandıran şeyle, mücadeleye karşı k o y a n şey arasında b i r ahenk var 

demek t i r ; b u karşı k o y m a y a Tanrının müsaede ettiğine hiç şüphemiz 

ka lmamal ı , ve alçak gönüllülükle, iç imizde mücadele arzusunun u y a n 

masın ı böklemefi. Faka t b u adamlar , hak i ka ten galebe çatmaları iç in 

e l ler inde b i r senet varmış g i b i ha reke t ed iyor la r . Ha l b uk i b ize düşen 

vaz i fe , A l l a h için, yalnız mücadele e tmekt i r , bunun l a beraber , g a l i p 

ge lmey i i s temek, İnsanî ve tabiî b i r ibiştir; eğer b u tabi î is tek, h a k i k a t i 

zafere götürmek isteğinin altında g iz len i rse , b i r i n i diğerine karıştırmak 

teh l ikes i meydana ge l i r , ve hak i ka t en insan kend i öz şanı için çalıştığı 

h a l de , Aliahın şanı için mücadele ettiğini zanneder. Ğine bu rada da, 

haricî engel lere ve düşmanın zaferine karşı aldığımız vaz iye t , en e m i n 
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b i r imt ihandır , Çünkıü, eğer b i z Tanrının isteğinden başka b i t şey is te-

meyorsak , ada le t in in olduğu kadar merhamet i n i n de ga l ip ge lmes in i 

aynı derecede, şiddetle arzu e tmemiz i cab eder. ıparzedelimki, h ak i k a t 

için mücadelede vaz i femiz i yapt ık ve hiç b i r şey i hma l e tmedik , o v a 

k i t , hak ika t n ıağlub olmuş ve kapal ı k a l i n i s , y ahu t ga l ip gelmiş ve t a 

nınmış olsa d a , ğine aynı derecede memnun olmamız lazımdır, çünkü, 

i k i nc i s i nde A l l a h in merhamet i b in inc is inde de adalet i ga l ip gelmiş o lur . 

Pasca l b u düşünce tarzını, Augus t i nus 'dan almıştır; buna Joh. 

17,25 de de tesadüf e d i l i r (Pa te r jus te , mundus te non oognfoıvit). 4 

Met ine dayana rak aydınlatmak istediğim başl ıca b u dört düşünce

d i r . Pascal ' ın, kend i ö z ıiç hareke t le r i ne karşı i t imatsızl ığı , çok k a r a k 

t e r i s t i k t i r , onu , diğer başka b i r çok m is t i k cereyan lara karşı sınırlar. 

Pascal' ın kanaa t ine ıgöre, k end i kend im i z i n sınavı, 'o kada r şüpheli , o 

kadar hod'gâm his ler tarafından sahfeleştirilmek teh l ikes ine nıaruzdur-

kî, b i r mümin in ona kend i n i tamami le b ı rakmamaya son derece d i k k a t 

etmesi tavs iye ed i l i r , y uka rda bahsett iğ imiz g i b i , eğer b i r i s i n i n , m a 

nastıra g i rmes ine müh im , haricî vaz iye t le r engel o l uyo r l a r sa , yalnız 

İçinin sesine ku lak vermesi doğru değildir. Buna dayana rak daha i l e r i 

g idecek o lursak , uımumî manada , k end i öz duygununsun he r zaman 

doğru olması , ve iğ l ik yapmanın-her zaman için muteber b i r fcriteryum 

olması k a b u l ed i lmez . İlk başta , lıırıstiyan sabrı ve tevazün üzerine 

•kurulmuş, tam b i r r uh sükûneti, mücadelemizde temsi l ettiiğmizl söy

lediğimiz iğ l iğ in hak ika ten A l l a h tarafından geldiğini i spat 'öder. 

Bu vaz i ye t t e sabır ve tevazu, ne üzerine kıurulimuştur? iğliğin Önü

ne enge l l e r i n «çıkarılmasına müsaede eden in yabancı, başka b i r şey 

olmayıp b i z z a t Tanrı olduğunun kanaa t i üzerine kurulmuştur; müca 

delemizde de, karşı k oy an l a r d a d a Tanrının isteği mevcu t t u r ; eğer, 

Tanrının isteğİle, h em ahenk olması lazım gelen iğl iği hak ika ten temsi l 

ed iyo rsak , ruhum'uzda iğl iği vücude get i ren ve fenalığa meydan veren 

Tanrının aynı Tanrı o lduğu kanaa t i nden doğan b i r sükûnetin, sabrın 

ve ahengin hüküm sürmesi lazımdır . Bir anlaşılımamazlığı önleyelim: 

Burada , rölativist b i r du rum , hasmın görüş noktasından b i r anlaşım 

mevcu t değildir. ıHasımm " kend i ıgö'rüş noktasından haklı o lduğu" , y a 

hut , onu an lamaya gayre t ed i lmes i lazım geldiği manas ına a lmamal ı ; 

bu k anaa t h iç b i r vak i t , rak ip le ve davas i l e alakası o lmayıp , yalnız 

1 E y adil ölan Tanrı, dünya seni 'anlamadı. 
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A l l a h i le i l g i l i d i r . Cenabıhak, kemdi (selâmete erdirime planına göre, 

davasının karşısına, daiıma, ilik 'günahla düşmüş , bozulmuş olan dünya 

tarafından geden Ibir engel k o y u y o r , böylece Alialhın davası yer yüzünde 

daiıma telılıikeyc maruz ve ümitsiz bir dunumda bulunduğu h i s s i n i uyan 

dırıyor. Bu davayı temsi l eden bir kaç kişi de yaradılışlarının k a b ı , 

tıpkı r a k i p l e r i 'gibi b o z uk t u r l a r ; yalnız Allahın l u t fu onları b u b o z uk 

luğun üzerinde t u tmaya k a d i r d i r , ve ğine b u lütuf teh l ikeye uıaıruzdür, 

hiç d lr v a k i t sağlam b i r mü lk değ i ld i r . E 

Burada üçünoü müh im b i r nok taya daha temas 'ediyoruz, oda , v a 

z i femiz in yalnız mücadele e tmek te o l u p , ga l ip [gelmekte olmıadığıdır. 

Mücadelenin görünüşünün müsai t o lup olmadığına bakmaya rak , şart

l a r ne o lursa o l sun yalnız mücadele etmekle mükellefiz. B u 'mükellefi

ye t , mücadele eden için korkunçtur, insan kuvve t i n i n hemen hemen 

üzerindedir. Faka t b u ' d u r umu tam amile kendime m a l 'eden bir insan, 

hiç olmas'za manen mağ lub edilme 'Z, ve zamanla , h a r i c i bak ımdan d a 

onu tam ami le mağ lub .etmek güçleşir. Tecrübe, mücadele , (insanî ö l 

çülere göre, ümitsiz bir safhaya girdiği anda, her zamank i beşerî k a h 

ramanlığın İflas ettiğini gösteriyor —- fakat h iç b i r görünüşe bağ l ı o l 

madan mücadele eden, ümitsizliğe ve her türlü paniğe karşı zırhlan-

mıştır. G ine tecrübe, maddeten ımağlub o lmadan evvel , manen y e n i l 

meyenler tarafından, bazı mühim mua f fak iye t l e r i n en ümitsiz va z i ye t 

lerde elde edilmiş o lduğunu öğretiyor. Son b i r n ok t a daha : h ak i k a t 

mağlub o lur ve g i z l i kalırsa, ada let ye r i n i bu lmuş .olur; çünkü Tanrı 

nın h a k i k a t i g iz lemesi , ada let inden i l e r i ge l i r ; ve hak i ka t ga l ip ge l i r ve 

meydana çıkarsa, b u sefer A l l a h , merhamet le ve sevg i i le hareke t e t 

miş olur . Haksızl ığa uğramak, (insanın layık olduğu yegâne haktır. Bu 

f i k i r l e r , yukarıda İzah etmek fırsatını bu lduğumuz düşüncelerin "va-

riarrte" ıdırlar. B i raz d a h a aydınlatal ım: Allahın önünde , hiç k imse 

haksız yere i zd i rap çekmez, ve ya daha kesk in b i r ifade i l e , i nsan lar 

pek alâ (haksızlık yapa r l a r , f a ka t haksızlığa uğramazlar ; çünkü, b a ş 

kasına haksız .muamelede bu l u n an , h ak i ka t en , haksızl ık etmiş olmasına 

rağmen, i z d i r ap çeken bu başkası d a i lk günahla düşmüşlerdendir ve 

haklı o l a r ak i zd i rap .çeker. Hiç şüphesiz b u f i k i r , bünye ve k aynak b a 

kımından, hırıstiyan düşüncelerine ' d a h i l d i v f a k a t , haksızlık yapıl ır ve 

5 Bura'daki mösetenin izalıında, E.V. .Asfcer le yaptığını bir konuşmanın ba

na çok yardımı olmuştur. 
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haksızlığa uğranmaz pa radoksu , müfrit hırıstiyan düşünce tarzının 

dışında da ye r a l ab i l i r ; mesela , da ima içinde bulunduğuımıuz tarihî d u 

rum , şahsî m izaç ve çözülmez b i r b i r i n e g i r i f t , karışık işler için, i lk 

günahı, müras ka tma ölçüsü o larak kutlandığımız zaman. Faka t b u n a 

i t i raz ederek, ber günkü tecrübelere göre b in le rce insanın, h ak i ka t en , 

haksız yere i zd i rap çektiğini Öne sürenler okır, evet aks in i i dda e tmek 

zordur , yalnız şöyle b i r karşılıkta bu l unu l ab i l i r herkes in , haksiz mua 

melen in , h ak i ka t en haksız yeremi yapı ldığını Vicdani le ince leyerek b i r 

karar vermes i lazımdır. Fakat , hayır bu (muamele haksız değildir ce

vabını verecek .olursa, b u cevapla ona haksızl ık yapan hiç b i r v ak i t 

mazur görülmez ve hakl ı çıkarılmaz. Çünkü fenalığı yapan , başkasına 

yaptığı fenalığın, doğru o lup o lmadığ ı hakkında, .m'uhakeme yürütmeğe 

sel ahiye t i y o k t u r . O, yalnız kör b i r a let ten başka b i r şey deği ld ir ; h ak 

sızlığa uğrayanda bu muame ley i hake t t lm d i ye rek kend i s i n i ımüdafaa 

etmemesi doğru o lmaz bunun hakl ı o lup olmadığını yalnız A l l a h b i l i r , 

çünkü, haklı o larak i z d i r ap çekilirse, b u adalet fenalığı yapan k u l t a 

rafından değil f aka t , Ötekinden, u lu Tnrıdan ge l i r . 

B iraz evvel söylediğimiz manada , haksızlık yapıl ır , f a ka t haksız

lığa uğranmaz cümlesi, b i r ah lak i l m i faraz iyes i o l a r ak çok kıymetl i 

d i r . Hiç o lmazsa çıkış noktasında, ah lak şahsa a i t b i r şeydir, y a n i b e 

n imle vicdanımın arasında b i r mesele. Kend ine haksızlık yapanların, 

haksız oldukları kanaa t i l e beraber , başına 'gelenlerin haklı olduğu ka 

naatine va rmaya mua f f ak olan b i r k imse , yalnız ah lak i lm i n i n esasım 

keşfetmiş ve kend i ahlâkî durumai'nu bü lmüş o lmak la ka lmaz , aynı za

manda dünyada o l u p d i ten le r kend i s i için yen i b i r tarzda aydınlanmış 

o lur la r . Faka t , p r a t i k bakımdan b u kanaa t i devamlı b i r şekilde ayakta 

tu tarak muha faza e tmek k o l a y değildir. 

Maka l em i z i n başındaki Pascal ' in yazısına ge le l im . Pascal'ın f i k i r 

l e r i n i , b u k ada r açık, b i r şekilde ve k l a s i k b i r l i san la i fade etmeğe na

sıl muaffak olduğu meselesini ele a lmak istersek, onda du f i k i r l e r i m e y 

dana 'get iren, (hangi tecrübeler, (hangi tesir ler olduğunu araştırmaimız 

lazımdır. 

Bu ifade tarzı, b i r b i r i n e zıt İki f i k i r üzerine kurutmuştur. Umumî 

şekilde bunların manalarını an lamak -güç değildir, f aka t b i r b i r l e r i n e 

karşı tezat 'bir 'durumda oldukları zaman, manalar ı b i r muamima ha l ine 

g i r i y o r . B i r ta ra f tan ha l i ve kuvve t karşılaştırılıyor, d iğer ta ra f tan bu 

i k i ımefbu'uımu i z ah etmekten ve sınırlarını çizmekten kaçınıl ıyor. Fa-
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kat , karşılıklı harekete geçtikleri zaman, bun l a r , hiç b i r v ak i t tezat o l 

madıklarını , fakat b i r b i r i erine bağ l ı o larak iş gördüklerim İyice be l l i 

edecek b i r şeklide yavaş yavaş hakikî 'manalarını meydana v u r uyo r l a r . 

Hakl ı o lan şeye i t a a t e tmen in h ak o lduğunu, kuvve ts i z h ukukun 

aciz o lduğunu, haksız kuvvet inde zulüm Olduğunu, her zaman hak l a 

mücadeleye girişen fena insanlar bu lunduğunu işitirsek, kuvve t t en baş 

ka b i r şey o ian , ve ona hiç o lmazsa nazarî balkımdan bağh o lmayan , 

ob jek t i f b i r h u k u k mevcud i ye t i n i n kabu l edilmiş olduğuna inanırız. F a 

k a t sonra b i r i s i , 'hukukun münakaşaya maruz olduğunu ve k uvve t i n 

münakaşa k a b u l etmediğini 'söylerse ve bize ob jek t i f bak ımdan hakikî 

ada let in ne o lduğunu söyleyebilecek hiç b i r şahiyet gösterilmezse ve 

b i z , hiç b i r tahdide ve tahf i fe uğrat ı lmadan, mevcut o l an h u k u k a ıfer-

fcedilirsek, — 0 zaman , i lk satırlarda, hakikî , ob j ek t i f b i r h ukuk t an 

bahsedilmediği , bunun sadece b i r ke l ime oyunundan başka b i r şey o l 

madığ ı açıkça görülür, "haklı o lan şeye i t a a t etmek doğrudur" . Eve t 

ama kuvvete tabî o lmayan hak varmıdır? Onu tanımak mümkünmü-

dür? Kuvve t tarafından haksız yere tazzik edi lenler haklı o l a r ak mı 

şikâyet eder ler? hayır , çünkü onların hakl ı oldukları nereden h i l i ne-

oek? kuvve t e dayanmıyan hukuka karşı k o y a n feuahklar , acaba ob j ek 

t i f b i r görüşle gerçekten kötümüdür ler? Buna k i m b i r karar ve reb i l i r ? 

" L a j us t i ce es t sujette â la d ispute . . . " Hukuka karşı k oy an , »sonrada 

onun h ak olduğunu söyleyen kuvve te ne yapılabil ir? Kuvve t haksız 

mıdır? tabiî değİ, çünkü, hukuk kend i s i n i , kuvve t i nden , hükmünü yü-

rütebilmesinden başka hang i işaretle kat J î o la rak tanıtabilir? k u v v e t i n 

el i altında bu lunan hukuk t an başka b i r h u k u k yok t u r . Şu ha lde k uvve t 

" h u k u k t u r " . Fakat bu hukuk acaba İyimi d i r ? Evet haktır ama i y i de 

ğildir, fenadır: dünyamız fenadır, f aka t haklı o larak fenadır, b u son 

satırlar met inde yok t u r , f aka t b un l a r PascaFın önceki sözlerini t amam

lar ve heps ine anahtarlık ederler . Gö ıü lüyork i met inde bah is mevzuu 

o lan şey, b ak ve kuvve t mefhumlarının karşılıklı ve yavaş yavaş terakk i 

ederek aydınlanmaları ve perdeden sıyr ı lmalar ıdır . n Başlangıçta b u i k i 

6 Prof. A. Rüstow, "'Kuvvet ve Ituıku'ku aynı afrenge koytmak" teşefobiisiHıe 

Solon tarafından baş vurulmuş olmasına (ıfr. 24, 15, 17) dikkatimi çekti. Ve 

(Amyot'nun tercünıe etmiş olduğu) Pluatarch'ın Solon Vita'sında, Solondan buna 

dair mısralar mevcuttur. Böylece, Pascal'ın Solonu tanımış olmasını kabul et

meli lazımdır. Buna başka yende die işaret edilmiş olup olmadığına dair şimdi

lik katî bir şey söyleyemenı. 
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me fhum -birbirî-erile mücadele ha l i nde bulumuyorlaıimfş hissimi v e r i y o r 

lar , f aka t bun l a rdan b i r tanesi mesela hukuk , müstakil b i r rak ib o l a 

rak tes l im olması ve eriyivermesıi için, d iğer r ak i b i n yan i k u v v e t i n , y a l 

nız kend i s i n i göstermesi, tanıtması ve münakaşa götürmez b i r şekilde 

o r t aya çıkması kâfidir; hukuk karşı b i r vaz iyet te değil k u vve t i n yanı-

başind-adir, orası onun için en münasip b i r ye rd i r . 

Pascal ' ın düşüncelerini meydana get i ren tecrübelerin ve ' tesir ler in 

ince lenmesi , yalnız onu anlamamıza değil, bulduğu i fade (tarzlarının ne 

kadar us taca ve mükemmel olduklarını belirtmeğe ya ra r l a r . X I X . asrın 

son e l l i senesi içinde ve X X . asrın başlarında b i r çak v ak 'a l arda olduğu 

g i b i , baz ı f i k i r l e r i n havadan ge len hazır para oldukları İçin ben imsen 

diğ i zaman larda , b i r şeyi tam nıanasile i fade etmek yo l unda gayre t sar-

fed i lmezd i hun im için 'de i fade tarzı ekser iya 'düşük o l u r d u ; Muayyen 

b i r düşüncenin i fadesinde, k i naye ^sözlerin, b i r kaç klişe ke l imen i n , 

harcıalem lafların, anlaşı lmamız için kâfî geleceği zannedil irdİ; b u v a 

z iyet te , umumiye t le b i r şeyler anlamanın, h iç o lmazsa ne demek i s ten 

d iğ in i , k aba tas lak o lsun h i sse tmen in , or tada (dolaşan düşünce yığını 

İçinde yalnız b i r i s i ne temas e tmek le mümkün olabileceğine çok çabuk 

kanaa t get i ren ler vardı. Burada , Pascal 'da olduğu g i b i , b i r f i k r i kend i 

öz tecrübelerde ve doğrudan doğruya İçten gelen çalısmalarile kazanan 

k imse , her türlü anlaşı lmamazl ığa ve tam b i r İfadeden uzak aşağı y u 

karı mana l a ra ye r vermeyen ve söylemek istediği şeyin daha b i r çok 

der in manalar ın ı kavramamıza müsaede eden, mükemmel , tam mana 

si le u y g u n b i r i fade tarzına erişmeğe mua f f ak o l u r ; Pascal'ın b u yazı

sında, açık, aynı zamanda der i n , öyle cümleler vardırki, oldukça i y i 

b i r i fade elde etmek isteyen her okuyucu , 'hayranlıkla beraber , b i r 

nevi 'kıskançlık duymak tan kend is in i alamaz. 

B i r çok nok tadan , izah ettiğimiz g i b i , Pascal'ın seyasî f i k i r l e r i , diğer 

muasır nazar iyec i l e r i n i nk i l e r l e akrabadırlar. Hıristiyan ortaçağ t e 

me l i üzerine kurulmuş, devlet nazar iyes in in yıkılımasile ve çeşitli b a ğ 

l a r l a münferit yaza r l a ra bağ l ı bu l unan ve onların yazılariile karşı laşan, 

i k i çığır -gelişmektedir. Bu çığırlardan b i r t anes i olar», tabiî hukuk na-

zariyesiîe Pascal' ın h iç b i r yakınl ığı y ok t u r , o, bütün insanların içle

r inde tabi î b i r şekilde mevcu t o l an h u k u k f i k i r i n i tan ımaz, meğerki, t a 

biî (hukukun, k u v v e t l i n i n h uhkukundan başka b i r şey olmadığını söyle

yen Bohbes 'uu i f ade şekli altında o lsun. Fakat , Maohiavellİ 'ye a i t f i -
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'k ir ler o l a r ak geçmesinden z iyade mut la k i ye t devr in in amp i r i k b i r idare 

san 'a t i , y a hu t <seyaset ahlâkı o larak geçen diğer çığırla pek yakından 

alâkalıdır. B u f i k i r l e r MachİaveHli'den 'sonra t a ze l i k l e r i n i ve zerafet ler in i 

kaybetmişlerdir; tloskan d i l i ne mahsus nükteleri i h t i v a eden ince zera-

fet ve hümanist ifade cüretkârlığı yer i ne kanunî yahu t yarı p ragmat ik 

me tod ik ve ekser iya poletikanın hayalî b i r n izam san'atına aıit o lan f n 

k i r l e r d i r . Seyasî ahlak nazar iyec i l e r i , Pascal'ın b i lhassa -o asırda yaşa

yan Thoraas Hobbes'ıun f i k i r t c r i l e çok yakından . i lgi l ' id ir ler. Hobbes d a 

hî 'beşerî h i l k a t i n fena olduğunu k a b u l eder; ve beşeriyeti zaptetmek 

içinde, .meselelerin ha l l i nde m u h a k k a k i t a a t ed i lmes i lazım gelen ahlâk 

ka ide ler ine bağl ı o lmadan , yalnıtz barışı temin eden ve isyanların önü 

ne geçen, k u v v e t l i b i r dev le t baskısının 'mevcudiyet in i is ter , sonra Hob-

bes'e göre b u dev le t i n k anunu , kend i kuvve t i nden başka h iç b i r h u k u k 

üzerine kurulmamıştır ve bundan dolayı ona ımıuh alkfcak i t a a t e tmek le 

beraber , içden ıgelen b i r inanç bes lemem e l i d i r ; ve b unun g i b i g ine , d e v 

lete fedakârlık bcrauinıuzdur, f aka t derunî b i r sadakat besletmeye h iç 

b i r v a k i t borçlu değil iz. Holbbes'uu yarattığı dev le t , b i r emn iye t d e v 

l e t i d i r , emniyete a lmak istediği şeyde, sık sık farkına varıldığı ıgibi, 

t e km i l baskı arzusuna rağmen hürriyettir, f e rd in alsaişidir, rahatlığı 

d ır ! Bütün 'bunlara Pascal 'a çok yakındır faka t o, negat i f bakımdan fe rd in 

rahatsız o lmamas l le değil, pos l t i f bak ımdan , onun ölmez ruihile meşkul 

o lur . ıBöylece, aynı düşünceler, b a m başka b i r 'renk alırlar. 

Hobbes g i b i Pascal kuvve te dayanan b i r dev le t in l üzumu.ve böy 

le b i r dev le t in meşru olması üzerinde du ruyor ve çok der in ve tes i r l i 

b i r şekilde "meşruiyet in" kötü olduğunu b i l d i r i y o r ; P a s c a t d a , ferd in 

devlete i t aa te borçlu, dev le t i n de f e rd i emn iye te alması g i b i , f e r t l e dev

le t arasında, karşılıklı alış veriş bah is mevzulu değildir. O daha z iyade, 

fenalığın, karşılık o larak b i r şey ve r i p vermediğini i t ibara a lmadan b i r 

hıri'stiyanın b u dünyadaki kötü lüğe boyun iğmesi lazım geldiği meselesi le 

meş'gul o l u r ; ğinc Pascal d a k uvve t i n vaz i fes i , tabi î çalış ışı, isulh y a p 

m a k ve onu muha faza e tmek t i r ( L u c X I , 2 i ) , f e r t , bundan b i r şey ka-

zanmayıp , b i l ak i s mütemadî b i r hürriyetsizlik içersinde sıkışıp ka l sa 

b i l e i t a a t e tmekten başka b i r şey yapamaz . B u 'düşünce ıHoıbbes'ınn 

düşüncelerinden ıtaım amile u'zaktır. Pasca l , renesans ve orta çağ na-

za r i yed l e r i nden çok ger iye , Auıgusfinuıs'a kada r g ider , ve onun düşün 

ce ler in i büsbütün kesk in b i r ha le k o r . Auigust inus, ye r yüzündeki b ü 

tün saltanatların ve insanların b i r b i r l e r i n e karşı kullandıkları her kuv-
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ve t i n , ilik günahın b i r e r neticesi olduğunu söyler; insanların, müsavi 

şartlar içinde tabiî ve 'sakin 'hayatlarını bozan, yıkan, i l k günahın 'ne

ticelendirdiği fenalık ve haksızlık- olmasaydı, yer yüzünde kuvve t i n 

cezalandırıcı karşılık haksızl ığı o lmazd ı ; 'bir hrn'sfriyan günahlarının 

kefaret i o larak , kuvvete i t a a t e tme l id i r der : donec transeat inıiquitas, 

et evacuetur omn is p r i nc ipa tus et potestas huınana, et sit deus omnia in 

ouınihtcs ('De oiv. Deİ 19, 15 ) . 1 Sonra İsanın da h u fena kuvve te bo 

yun eğdiğini i lâve eder. Fakat , Auguıstinus, h u 'son hadd i ( k i onun için 

son hadd i r derinleş t i rmenviştir. O, devlet k u vve t i n i , y an i Roma dev l e t i 

kuvve t i n i , sahte i lah lara tapan ve ya tapmış o lan, putperest b i r dev

lete a i t olması bak ımından fenalığına hükmediyordu, AugustiuuıS da 

b i lhassa Pater fami i i as banisinde, İnsanların b i r b i r l e r i ne karşı k u l l a n 

dıkları kuvve t i n teşkilat i t ba r i l e , i lk günahın ezzem kıldığı b i r kötülük 

olmasına rağmen, hırnstiyan b i r dev le t i n pek alâ k u v v e t i n i iğ l iğe sar-

fedebileceğİ f i k r i ne raslanır. Buna mukab i l Pascal hırıstiyan b i r dev

le t in fe rd i o la rak , i k i çeşit, ka tmer l i fenalık o r t aya atıyor: Ona göre 

kuvve t teşkilât o larak yalnız i lk günahtan miras ka l an b i r fenalık o lmak 

la ka lmaz aynı zamanda, onun her türlü icraatıda haksızlık ve budala l ık

tan başka b i r şey değildir. Bu , son derecede keskinleştirilmiş net icey i 

elde e tmek İçin Pascal , seyasî ahlak nazar iyec i ler in in bedb in ve nomİ-

nalıst f i k i r l e r i ne ihtiyacı vardı, o, b u f i k i r l e r i Augustİnus'inküerle karşı

laşt ırarak, s bar iz b i r şekilde en yüksek hınstiyanlığa k ada r yükseltmiş 

olmasına rağmen, dünyaya a i t bîr çok unsuru i h t i va eden, ha t ta içti

maî b i r i h t i l a l i n i z l e r i n i taşıyan yemi b i r düşünce yarattı. Çok ve ya az 

rad ika l seyasî ah lak nazar iyec i le r in in hemen hemen heps i , eğer dev le t 

hak ika ten vazi fesini yapm'ak isterse h iç bîr v a k i t ahlâk ka ide ler ine k u 

lak asmaması lazımı geldiğini i k rah ve nefret le , i t i ra f etmişlerdir. Devlet 

için a ldatma h i le , ihanet ve cebir mubahtır ; onun hukuku kuvve t i l e ö l 

çülür ve kuvve t üzerine kurulmuştur. Bu düşünceleri Pascal ben imse

miştir. Faka t on lar dev l e t i devlet İçin ele alıyorlardı, dev le t te b i r kıy-

7 Haksızlık ortadan kalkıncaya kadar, ve insanın insana karşı olan tahak

kümü, cehri yıkıhncaya kadar, Tanrı her şeyin içind-e olacaktır. 
8 Yukarda MoTitaigne ile 'Port-Royıal'ın fikirlerinin birleşmesinden bahset

miştik, şimdi ise bunun ailesi olarak, Pascal'm farkına vanmadan gayrı şuurî 'bir 

şekilde seyasî ahlakla au'ffustirusme'i (birleştirmiş olması bahis mevzundur, çünkü, 

Pascal, zamanının noletika nazariyecilerini hemen hemen hiç tanımamış gibi

dir, hele onları Ibilhas'sa etüd etoediiri •m«ha'kkal]ctı,r. 

Felsofe Aricivi. I, j 7 
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met görüyorlardı; on larda , Macb i ave l l i g i b i , dev le t i n canlı d i n a m i k k u v 

ve t i karsısında sevinç duyuyorlardı, 'hiç olmazsa Hobbes g i b i , i y i k u 

rulduğu t ak t i rde insanlara getirebileceği f aydaya karşı küveti i b i r alâka 

gösteriyorlardı. Pascal bütün b un l a r a t amami l e lakayıttır, onun .için 

dev le t i n derunî, d inamik b i r bayatı y o k t u r , olsa bi le Pasca l bunu fena

lıkların fenalığı o larak k abu l ederd i . En i y i dev le t onu alâkalandırmaz, 

çünkü beps i onun için aynı derecede fenadır. Pascal seyasî ahlâk k a i 

de ler in i Augustimte'unkİlere karıştırarak, bu yazıda izah ettiğimiz g i b i , 

İnsanların b iç i t i raz e tmeden , ve ondan gelecek fa idey i de hesaba k a t 

madan ve hiç bîr fedakârlıkta bu l unmadan , yalnız A l l aha i t a a t ederek 

ve yalnız ona fedakârlıkta bu lunarak , b o y u n iğmeleri lazım »gelen saf ve 

kötü k u v v e t paradoksunu vüoude getirmiştir. 

İstanbul , 19. 5. 1941 . Tercüme eden 

Fikret E lpe 


