TURUK

Dil, Edebiyat ve Halkbilimi Arastirmalart Dergisi

2014 Yu:2, Sayu:3

Sayfa:158-178 ISSN: 2147-8872

EBULFEZ ELCIBEY’IN YAKLASIMIYLA FARABI

Ebulfez Elcibey”
Cev: Muhammet Kemaloglu™
OZET

Farabi, Islam felsefesinde 6zel bir yeri olan Turk filozofudur. Islam felsefe
geleneginin en parlak temsilcilerinden biri olan Farabi, ilmi ve felsefi
disiplinlerin hepsine dair ¢calismalarda bulunmus ve bunlar1 bir potada
eritmeye gayret etmistir. Hem felsefe ile din arasinda hem de felsefenin
alt disiplinleri arasinda bir birlik ve uyum olusturmaya calismistir.
Cabalarnyla Islam’da yeni bir felsefi akimi temellendirmistir. Farabi’nin
doéneminde tartisilan ontoloji, mantik, epistemoloji, ahlak, estetik vb.
konularda yaptig1 yapitlarla Aristoteles’in ardili olarak ikinci 6gretmen
(el-mu’allimti’s-sani) unvanini almis bir distinirdir. Bu calismamizda
Ebulfez Elcibey’in bakisiyla Farabi ve diistinceleri ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Farabi, Islam felsefesi, Turk filozofu, Ibn Sina,
Ebulfez Elcibey, Aristo

FARABI WITH EBULFEZ ELCHIBEY’S APPROACH
ABSTRACT

Farabi, a special place in Islamic Philosophy, Turkish philosopher.
Philosophy in the Islamictradition, which is one ofthe most
brilliant representatives of the scientific and philosophicaldisciplines,
all of the studies found in Farabi and was keen to melt them in a pot.
Bothsub-disciplines of philosophy and philosophy of religion as well
as between a union andworked to create harmony. Islam has laid the
foundations for a new philosophical currentefforts. Farabi discussed
during the ontology, logic, epistemology, ethics, aesthetics and so on.
Matters as the successor of Aristotle, his masterpieces, the second
teacher (secondteacher) took the title of a thinker. In this study, Abulfaz
Elchibey's view of al-Farabi and ideas will be discussed.
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GIRIS

Farabi ve ibn Sina “Dogu Biliminin Siitunlar” adli makale dizisinden sonra, dzellikle
son yirmi yilda, Yakin ve Orta Dogu halklarinin tarih ve kiiltiirii, tiim diinyada yeniden ve
biiyikk bir hevesle incelenmeye (6grenmeye) baslanilmistir. Bu, bir yandan bagimsizlik
kazanmis halklarin siyasi Ozgiirliikle birlikte ekonomik 6zgiirliige can atmasi ve kiiltiirlin
gelismesi zorunlulugundan, baska bir yandan tiim diinyada one ¢ikan Marksist metodolojinin
tarihe yeni bakis getirmesinden kaynaklaniyor. Avrupa, burjuva tarih¢iliginin, ozellikle
oryantalistliginin yarattigi yanlis bakis neredeyse bir gelenek haline gelip ve yerini ¢ok
direnerek kaybetse de, halklarin kendi kaderini tayin hakki ve milli kiiltiirlerin yeni gelisme
cizgisi, donemin yeni etkin faktorlerinden biri gibi tim diinyada kendi giiciini
gostermektedir. Sunu iyi bilmek gerekir ki, herhangi bir halkin kiiltiirii birka¢ on yilin degil,
birka¢ yliz, hatta bin yillarin iriiniidiir. Herhangi bir halkin bugiinkii kiltiiriinii anlamak,
derinden anlayip, dogru degerlendirmek ig¢in onun geg¢ip geldigi yollara, hangi anlayislar
(birikimler) tizerinde olustuguna, baska halklarin kiiltiirleri ile iliskileri nerede, hangi tarihi
cagda duraksadigina, nerede yiiriidiigline yakindan géz gezdirmek, onun yaraticiligini, tarihini
bilmek gerekir. Bu bakimdan son yillarda biiyiik ¢alismalar yapilmis ve yapilmaya da devam
edilmektedir. Farabi, Kaggarli Mahmud, Yusuf Balasagunlu, Biruni, Nizami Gencevi, Nesimi,
Ali Sir Nevai vb. dev simalarin hayat ve yaraticiliginin, kiiltiirel miraslarinin 6grenilmesi,
diinya ¢apinda anma programlari boyle ¢aligmalardandir.

Ibn Sina'min yasam ve yaraticihgini, diinya kiiltiiriindeki yerini birka¢ makalede
aciklayamayiz. Bu makalede ise sadece temel yonlerden bahsedilecektir. Bunun i¢in dnce
onun yetistigi tarihi, bilimsel, kiiltiirel ortama genel bir géz gezdirip, 6zellikle Muhammed
Farabi'nin hizmetleri iizerinde durmay1 gerekli goriiyoruz.

Orta Cagda, ozellikle VIIL.-XV. yiizyillarda Yakin ve Orta Dogu, tiim diinyanin en
biiyiik kiiltiir merkezi olmustur. Bu kiiltiir, bir gelenek olarak XIX. yiizyildan itibaren “Arap”,
“Miisliiman” veya “Islam” kiiltiirii olarak adlandirilir. Bize gérece bu yanlistir. Bu dénemde
yazilan eserlerin ¢ogunun Arapca olmasi, bu eserlerin hepsinin Araplar tarafindan yapildigi
anlamina da gelmemelidir. Aksine, bu kiiltiiriin yaraticilar1 arasinda bagka yaklasirsak
uluslarin igerisinden olanlar, Araplardan fazlaydi. Diger bir taraftan da, onlarin bir kismi
Miisliiman degil, Mecusi (atese tapan), Yahudi, Hiristiyan vb. idiler. Asil bilimsel bir bakisla
yaklasirsak, boyle bir bilyilk medeniyete, dile veya dine gore isim vermek, ona herhangi bir
tanim yapmak kabul edilemez: Vazgen Caloyan (Ermenistan SSCB ilimler Akademisi
muhabir iiyesi) g¢esitli hatalarla dolu “Vostok-zapad” (M:1968 ve 1979) eserinde hicbir
bilimsel sorumluluk duymadan, bu kiiltiirii “Iran-Arap kiiltiirii” veya “Iran-Arap Diinyasinin
Kiiltiiri”; Farabi, ibn Sina vb. filozoflar1 ise “Iran-Arap peripatetikleri” olarak (peripatetik
Aristo felsefesi taraftar1) olarak adlandirir. Tiim bu isimlendirmelerden nispeten uygun olani
“Orta Cag Dogu Kiiltiirii”diir ki, bunun i¢inde de Uzak Dogu iilkelerinin kiiltlirii yoktur.
Bundan dolayi, biz de bu kiiltiire genel bir isim olarak “Dogu Kiiltiirii” denilmesini uygun
buluyoruz. Siiphesiz, bu tiir isimlendirmeler gorecelidir ve kiiltiirler ancak adlarina gore
ayrilir, aslinda o, diinya kiiltiiriinlin bliyiik bir boliimiinii olusturur ve diinyanin hazinesidir.
Son zamanlarda diinya kiiltiiriinii tek bir hat {izerinde alip, onun Eski Yunan, Orta Cag, Dogu
veya Bati kiiltiirleri adi ile yiiksek asamalar gegirdigini dogrular. Bazen de bunlar1 “Eski
Yunan mucizesi”, “Dogu Ronesans1” ve “Avrupa Ronesansi” da adlandirirlar. Sunu ifade
etmeliyiz ki, bunlarin arasinda, Dogu kiiltiiriine ait ne kadar ¢ok arastirma yapilirsa yapilsin,
ancak o su ana kadar yiiksek seviyede 6grenilmemis, oldugu gibi degerlendirilmemistir. Orta
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Cag Dogu kiiltiiriiniin ilk merkezi Irak kabul edilse de, sonradan, yani X.-XVI. Yiizyillarda
sonra Ispanya, Misir, Azerbaycan ve Maveraiinnehir, bu kiiltiirii tiim diinya ile baglayan ana
kopriiler olmustu ve bu iilkelerde biiyiik kiiltiir merkezleri gelmistir. Avrupa'da Ispanya'nin
oynadigi rolii Kuzey Afrika'da Misir, Kafkasya ve Bati Kipgak’ta (Hazar Hakanliginda da
dahil olmak tizere) Azerbaycan, tiim Orta Asya ve Kazakistan'da Maveraiinnehir ve ¢evreleri
oynamigtir.

Maveratinnehir, Dogu kiiltlirtiniin IX.-XII. asirlardaki gelisiminde ¢ok dnemli bir yer
tutar. Bu durum hi¢ de gecici degildir ki, biiylik astronom Fergani, matematik¢i Muhammed
Harezmi, o dénemin ansiklopedileri-Farabi, Biruni, Ibn Sina, Kasgarli Mahmud ve baska
yiizlerce seckin akademisyen, sair, dilci, hukuk¢u ve mimar ¢ikmislardir. Maveratinnehir’in
mimarlik drnekleri, 6zellikle koprii, baraj kaleleri heniiz IX. yiizyilda Ortadogu'ya yayilarak,
Misir’a uzanmis, bazi dzellikleri Misir'dan Endiiliis'e (Ispanya'ya) yayilmustir.

Farabi ve Ibn Sina'dan bahsetmeden 6nce, IX.-XI. yiizyillarda Yakin ve Orta Dogu'da
toplumsal fikir ve bilimin tarihine de g6z gezdirmek gerekmektedir. Hilafetin IX.
yiizyillardaki durumu ¢ok biiyiik farkliliklarla tanimlanir. Birincisi, verimli giiclerin gelisimi
ile ilgili feodal liretim yonteminin ve genel feodal iligkilerinin geligsmesi, ikincisi askeri-feodal
tabakanin biiyiiylip yiiksek bir konuma sahip olmasi, sinmifsal karsitliklarin keskinlesmesi,
simifsal celigkilerin isaretleri ve smf miicadelesinin kitlesel karakter almasi, tiglinciisii de
sosyal fikrin gelismesi, yeni bir sekilde olusmasi ve bilim ve kiltirin toplumda
oncii pozisyona sahip olmasidir.

IX. ylizyilin baslarinda gerek hilafetin merkezinde ve gerekse ona bitisik ticra tilkelerde
merkezi iktidara, ozellikle Arap hakimiyetine karsi birtakim biiyiik feodaller ve feodal
stilalelerin ayrilikgr miicadelesi ve bagimsizlik yolunda ilerliyor. Bermekiler de kendilerini
iktidara ortak yapmaya calistyordu. Tahiriler, Aglebiler, Samaniler ise vali tayin edildikleri
eyaletleri bagimsizmis gibi idare etmeye calisiyorlardi. Kafkasya'da Hazarlar ve
Maveratinnehir’de Oguzlar hilafetin smirlarii sikga degistiriyor, onun askeri kudretini
sarsiyorlardi. Biitiin bunlarla ilgili olarak feodal tiretim sistemi, tist kurumunun bozulmasindan
yararlanarak hakim konuma geldiler. Artik biiyiik toprak miilkiyet bigimi genisliyordu.
Hilafeti tek basina yonetmeyi bagsaramayan ve genis arazilerde tarim tasarrufatini bir diizene
oturtamayan Abbasi halifeleri birgok biiyiik toprak alanlarini, hatta biitiin bir tilkeyi belli bir
anlagma ile biiyiikk feodallerin, bazen de zengin tliccar ve adamlarinin yonetimine vermeye
mecbur oluyorlardi. Bununla da pay veya kesik (ikta) toprak miilkiyet bi¢cimi gelisiyordu ki,
bu da feodalizmi, gelismekte olan asamadan, gelismis asamaya gegiriyordu. Kesik-(Ikta)
toprak miilkiyet sistemi genis bir alana yayilarak kurumsallagiyordu. Prof. Dr. Ziya Biinyadov
ilk defa bu sdyle ifade ediyor, IX. yiizyilin ilk ¢aglarinda ikta sistemi yeni bir sitemdi ve yeni
yeni kuruluyordu.

Feodal {iiretim yonteminin ve feodalizm iliskilerinin gelismesi, tarimla hayvanciligin
serbest tarim bi¢imi gibi daha da belirginlesmesine, sanatkarligininin onlardan ayrilmasina,
kentlerin ayrica ekonomik-politik biitlinliik yaratmasini sagliyordu. Bu tiir “ayrilma” ve
“uzaklagmalar” tabi olarak, ayn1 sahalar arasindaki iligkilere ihtiyact daha da gii¢lendiriyordu
ki, bu da ekonomik iligkilerin zorunlulugu, i¢ ticaretin gelismesine biiyiik katki sagliyordu.
Boylelikle, biiyiik sehirlerde, hatta ticaret yollarinin kesistigi kasaba ve koylerde cesitli
mallarla dolu yeni pazarlar kuruluyordu.

Hilafetin IX. yiizyil tarihine baktigimizda soyle bir gidisat1 tespit ediyoruz, hilafet
gitgide kendi askeri ve siyasi niifuzunu kaybediyor, i¢ pazarlarla simsiki bagl olan dis
ticarette etkisini artirryordu. Bu, devletin faaliyetlerinin degil, ekonomik iliskilerin
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gelismesinin sonucuydu. Daha dogrusu, bu, ticaret yoluyla miidahale devlet tarafindan kontrol
edilemezdi. Baska bir yandan ise ¢esitli iilke ve halklar arasinda ekonomik ve kiiltiirel iliskiler
gelisiyor, birgok durumlarda siyasi, askeri ¢atigmalar onlarin gelisimini olumsuz
etkilemiyordu. Bizce, bu doneme ait herhangi bir arastirma yapan arastirmact bu konuya 6zel
dikkat etmelidir. Su soru 6n plana ¢ikabilir: Peki nasil olmustur ki, {ist kurum-hilafet (devlet
anlaminda) altyapisinin, yani gelismesine hakim olamamis, onun esas alanlarina niifuz etmek
giiclinli kaybetmistir. Bunun iki temel unsuru olmustur:

° j(}
. Dis.

Hilafetin askeri ve siyasi giiciinii daima zayiflatmaya calisan Hazarlar, Oguzlar ve
Bizans Imparatorlugu, onun gegmis otoritesini sarsmakla birlikte, kendileri de ekonomik ve
ticari iligskilere ¢ok merakli olduklarindan, buna engel olmamis, aksine, buna bir Olcilide
katkida vermislerdir. Bu dis faktore gore i¢ faktorler daha giiclii ve 6nemli idi.

I¢ sikintilarin artmasiyla ¢ogu zaman kesik (ikta) topraklarinda idari, ekonomik ve
askeri yonetim bir kiginin elinde toplaniyordu. Herhangi bir ordu komutan: (emir), ona tabi
ordunun yasadigi yere, emir (amil) olarak tayin ediliyordu. Boylece, askeri-feodal bir yapi
olusuyordu ki, bu da onlarin merkezi yonetime tabiligini zayiflatiyordu. Temel neden suydu
Ki, tiretim iligkilerinin gelisimi feodalizmin gelismesi demekti ve bu da feodal sinifinin hususi
agirligint artiriyor, sonugta istismari kuvvetlendiriyordu. Bu sonuncu ile ilgili olarak sinifsal
celiskiler daha keskin bir karakter kazaniyor, feodal sinifi genis bir alana yayildik¢a, sinif
miicadelesi de kitlesel karakter aliyordu. Sinif miicadelesi ulus-6zgiirlik hareketleri ile de
sekilleniyordu. Abbasiler hilafetinin IX. ylizyll tarihini dikkatlice izleyince, siyasi
miicadelenin ii¢ ¢izgide gittigini gorebiliriz.

1. Smif miicadelesi veya 6zgiirliikk miicadelesi,
2. Feodallerin miistakillesmek icin verilen miicadelesi,
3. Merkezi yonetim i¢in verilen miicadele.

Bunlarin biri 6tekinden yararlanir, bazen birbirinin devami olarak gorev yapar, birbirini
tamamlar veya birbirine eslik ediyordu. Sinifi ve siyasi miicadelenin ¢ok ¢esitli yonlerininin
olmasi, gesitli sinif, tabaka, halk, toplum ve ya cemaatvb. iradesini ifade etmek, ¢esitli
ideoloji, ideolojik cereyan, tarikat ve mezheplerin ortaya ¢ikmasi ile sonuglaniyordu ki, bu da
ilk olarak sosyal fikri elvanlasdirirdi (renklendiriyordu). Savasan giigler cogu zaman ilk dnce
rakibini ideolojik acidan silahsizlastirmak istiyordu. Ideolojik miicadele bazen silahli
miicadeleden daha yaygindi. Bir¢ok durumda is sadece ideolojik miicadele ile de devam
ediyor, sonunda ne olacagi belli olmuyordu. Biitiin bunlar sosyal fikrin ¢eliskili miicadele
ortaminda hizli gelismesine temel olusturuyordu. Sosyal fikrin yeni degisikliklere
ugramasinin bir sebebi de mevcut toplumun ekonomik-toplumsal gelisim asamasi ile siki
sikiya bagliyd. VII. yiizyilda olusmus hakim islam dini 6nce feodalizmin iiriinii oldugundan,
IX. ylizyilin gelismis feodalizminin taleplerine cevap veremiyordu. Hatta o donemin feodalini
bile tatmin etmiyordu. Yani gelisme asamasinin getirdigi yeni diisiince akimlarindan dogan
sorulara, herkes ya kendi i¢inde, ya toplum biinyesinde cevap ariyordu. Bu bir siire¢ haline
gelmisti ve ilk olarak VIII. yiizyilin ikinci yarisindan-gelismekte olan feodalizmin son
déneminden- baslamisti. Yeni soru ve ya sorunlara o dénemde heniiz biiyiik Miisliiman
bilginler-hukukgular1 Kur’an’a ve hadislere dayanarak, onlarda olan bir fikri biraz
degistirmekle, ya eskiyi yeni ortama ¢esitli yontemlerle uygunlastirmakla, ya da kendilerinden
Hz.Muhammed'in ve yakin silahtaglar1 adina hadisler uydurmakla cevap veriyorlardi.
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Son donemlerde, IX. yiizyilda Ortadogu'da sosyal fikrin, felsefe, hukuk, mantik vb.
ilimlerin gelismesinden, konumundan bahseden uzmanlar bu gelismeyi doguran ekonomik-
sosyal ve siyasi sartlara ylizeysel yaklasip, ¢ogu durumlarda bunlari eski medeniyetlerin
sadece yeniden ortaya ¢ikmasi olarak degerlendiriyor, sanki bunu bir kanuna uygun hal
saytyorlar ki, bunun kabul edemeyiz. Herhangi biiyiik bir medeniyetin ve ¢esitli ilimlerin
kendisinden onceki miraslarindan yararlanmasi, hisselenmesi, beslenmesi zorunludur. Ancak
elverisli ekonomik-sosyal ve siyasi ortam olmadan bu miimkiin degildir. Biiyiik gelisme
dénemi gegiren medeniyetin, insanligin ondan 6nce yarattigi kiiltiirel mirastan genis 6l¢iide
yararlanmasi, hi¢ de eskinin sadece yeni sekilde sunusu veya eskinin yeni ortamda tezahiirii
gibi degerlendirilmemelidir. Iste, Dogu kiiltiiriine bu tiir yaklasanlar Avrupa burjuva
aragtirmacilarin “avrosentrizm” (s6zde, insanlik tarihinde Avrupa kiiltiiriin merkezi olmus,
kalan kiiltiirler onun etkisinden olusmustur) uydurmasinin etkisinden kacamaz kisilerdir.

Cagdas bilim adamlari Dogu'nun tarihini kapsamli bir sekilde incelemekle, ¢ogu
bilimsel deliller temelinde Avrosentrizme iist tiste darbeler vuruyorlar. Bahsettigimiz donemin
sosyo-politik durumu karmasik ve ¢ok yonlii olmustur. iste bu da sosyal fikrin, onunla ilgili
sosyal bilimlerin geligmesinde temel faktor sayilmali, meseleye dyle buradan baglanmalidir.
Biz bu dénemdeki sosyal fikrin ylikselisinin temel nedenini sinifi ve cesitli siyasi miicadelede
goriiyoruz. Bu fikri sdylemek icin elimizde bir¢ok tarihi deliller ve kanitlar vardir. Burada
yogun, (kompakt, saglam, tiknaz) halde ve hem de sadece elde edilmis sonuglar temelinde
konuya yaksilacaktir.

750 yilindan 808 yilina kadar Abbasiler hilafeti giliclii, merkezi devlet olmustur. Bu
devlet diinyanin en biiyiik imparatorlugu idi. Uretici giiglerin gelismesi feodal iiretim
yontemini hakim konuma gecirmisti. Boyle bir kuvvetli imparatorluk iste sinif miicadelesinin
etkisi sonucunda yikima ugramis, biraz ge¢gmeden parcalanmaya baslamisti. Hilafetin her
yerinde irili ufakli ¢esitli isyanlar, karisiklik, kdylii ayaklanmalar1 ortaya ¢ikmisti. Bunlardan
en biiyligii Hiirremiler hareketi olmustur. ilk once VIII. vyiizyilda Hiirremi Harekat:
Azerbaycan'da, Horasan'da, Urgencde ortaya ¢ikmig, VIII. yiizyilin 70'li yillarinda
Maveratlinnehir’i biiriimiistii. Hiirremiler, 776-783 yilinda Miigennan'in (Baba) baskanligi
altinda hareket ederek, hilafetin otoritesini Maveraiinnehir’de sarsmistilar. Miigennidi
hareketi bastirildiktan sonra, Hiirremi isyaninin agirlik merkezi Azerbaycan'a gegmistir. Orta
Asya'da “Akbayrak” veya “Akortii’le” bas kaldiran Hiirremiler, Azerbaycan'da kirmizi
bayrakla harekata basladilar: 815-16’11 yillarda Azerbaycan'da Hiirremiler'e Babek baskanlik
etmeye bagladigi i¢in, bundan sonra onlara Babekiler de deniyordu. Biiylik Sovyet sakiyatci
Yevgeni Belyayev, hakli olarak, Hiirremilik ideolojisi en bariz sekilde kendini Babekilikde
bulmustur, der. Iste bu yiizden burada Hiirremilik denince Babekilik anlasiimalidir.
Hiirremiligin nasil bir ideoloji oldugu ve Ortadogu halklarinin toplumsal diisiincesinde hangi
rolli oynadigin1 konusmadan 6nce onun siyasi konumunu az da olsa hatirlayalim. Akademik
Ziya Biinyadov, ‘“Azerbaycan VIL.-IX. Yiizyillarda” eserinde Babek hareketini de
aydinlatmis, onun isyan, Ozgiirliik hareketi, ulus-6zgiirlilk hareketi asamalarindan gegerek,
Azerbaycan halkinin 6zgiirliikk savasina doniistiigiinii ilk defa belirlemistir.

Sovyetler Birligi'nde yapilan birtakim aragtirmalar sonucunda sdyle bir genel sonuca
ulagilmistir, Azerbaycan halkinin bu 06zgiirliik savasi Abbasiler hilafetinin tenezziil ve
parcalanmasini belirleyen temel faktorlerden biri, hem de en Onemlisidir. Bu savas 815
yilindan 837 yilinin sonuna kadar devam etmistir. Azerbaycan halkinin 6zgiirliik savasinin
dogrudan etkisi sonucu 820 yilinda Giliney-Asagi Irak'ta Zut tayfalarinin 18 yil siiren isyani
baslamis, 831 yilinda Misir'da biiylik koylii isyanit olmus, Suriye ve Liibnan'da 840-842
yillarinda 100 bine kadar koyliiniin katildigi isyan baslamis, 838-39 yillarda Tabasaran,

TURUK
International Language, Literature and Folklore Researches Journal
2014, Year 2, Issue 3
Issn: 2147-8872

-162 -



wwuw. turukdergisi.com Cev: Muhammet Kemaloglu

Deylem ve Gilan’da Hiirremiler'in giiglii ¢ikislart olmus, 850-856 yilinda tiim Kafkaslari
Ozgiirlik miicadelesi sarmisti. Babek’in savaglarindan, hilafet ordularinin maglubiyetinden
bahseden o ddénemin sair, tarihci, filozoflar1 sadece Abbasiler hilafetinin, hatta Islam dininin
yok olma tehlikesi karsisinda kaldigimi itiraf ediyorlardi. Halife Memun (813-833) yeni
isyanlar olmasin diye vergileri azaltmis, Yahudi, Hiristiyan, Atesperest vb. dinlerden olan
niifustan cizye alinmasinda uygulanan algaltici yontemleri (6rnegin, boyundan kursunlu bag
astlmasi vb) ortadan kaldirmisti. Birtakim arastirmacilar bu déonemde sosyal fikrin ve bilimin
gelismesine Memun’un kendisinin ilgili oldugunu, bilime deger verdigini yazip, onu “liberal”
kimlik gibi degerlendiriyorlar. Memun hi¢ de boyle degildi. O, kardesi Emin’i, yakin dostu ve
veziri Hasan b. Sehl’i, 6nce kendisine veliaht tayin ettigi yakin akrabasi ve Siilerin sekizinci
imam1 Ali Riza’yi, kendisinin iktidara gelmesinde 6nemli rol oynayan ordu komutani ve
Horasan’in emir-canisini Tahir’i ve baskalarini, kimisinden itaatsizlik gérdiigli, kimisinden
stiphelendigi, kimisinden gelecekte onun planlarina engel olabilecegini dikkate aldigi i¢in ya
oldiirtmek ya da ekseriyetle zehirleyerek ortadan kaldirmisti. Memun, Misir'da yasanan isyani
kendi eliyle bastirmis, koyliileri ve sanatgilar1 kirmis, sinagog ve kiliseleri dagitmis, amansiz
ve acimasiz oldugunu done-done gostermisti.

Peki, nasil olmustur da, Memun’un doneminde nispeten Ozgiir fikirlilik olusmus,
bilimin, sosyal fikrin gelistirilmesinin temelleri atilmisti. Aslinda siyasi iktidarda bunlar
onlemeye hicbir giic yoktu, aksine bunlar1 kendi amaci i¢in kullanmaya c¢alismislardi.
Memun’un bilgisi ve becerisi iste burada kendini gdstermisti. Diyebiliriz ki, ortacagda Dogu
feodalleri arasinda bilgisizine ¢ok az rastlanmaktaydi. Oysa Avrupa feodalleri kitlece bilgisiz
idiler, bilgilisine nadiren rastlaniyordu. VIL.-IX. yilizyillarda Bizans imparatorlugunda
filozoflar takip edildigi, felsefe okullar1 kapatildigi halde, Dogu'da yeni bilim yuvalar
aciliyordu.

Yukarida belirttigimiz gibi, ortodoksal Islam gelismis feodal toplumunun taleplerine
cevap veremiyordu. Boyle bir zamanda ise, Hiirremilik-Babekilik geng bir ideoloji gibi daha
giicliiydii. Babek’in hilafet ordular tizerinde ard arda, biiyiik galibiyetleri Hiirremilige {istiin
makam kazandiran temel husus idi. Hiirremiligin hakim ideolojiye higbir taviz vermemesi,
ona taban tabana zit olmasi, smifli toplumu yok etmek gayesi, onu, sadece mevcut iktidar,
hatta hilafetin diismanlart olan bagka feodal toplum ve devletler i¢in de korkulu bir hale
getirmisti. Hirremilik, o donemde mevcut iktidara karst en giiclii ideoloji olmus, sonralar
biitiin Ortadogu'da, 6zellikle de Azerbaycan'da derin kok salmis, birkag yiiz yillar ezilen sinif
ve tabakalarin ideolojisi olmus, IX. yiizyildan XV. ylizyila kadar biitiin yoksullarin sinifi
miicadelesinde kendini bu veya baska bir sekilde gdstermis, hatta Mutezile, ismaili, Karmeti
vb. Miisliiman tarikatlarini etkilemistir. Hiirremiligin sufilikde de ¢ok biiyiik yeri vardir. Tiirk
tarihcisi Yilmaz Oztuna’nin su goriisiinii kabul etmeliyiz ki, Hiirremilik, uzun siire
Azerbaycan, Iran, Irak vb. yerlerde gizli yasamis, Ismaililik ve Karmetilikte kendini
gostermisti. Buna ek olarak, kaynaklardan buldugumuz birka¢ Ornegi gostermekle,
Hiirremiligin hangi devirlere dek yasadigini ve mevcut iktidar i¢in nasil korku olusturdugunu
okurlara iletmek isteriz.

Biitiin kaynaklar gosteriyor ki, eger Mutasim (833-842) olmasaydi Babek (Hiirremiler)
hilafeti ve islam’1 yikacakt1. XII. yiizyilda biiyiik Selguklu hiikiimdarlarindan Alp Arslan'in ve
Melik Sah'n veziri Nizamilmiilk diyor ki, eger biiyiik iktidara bir mutsuzluk gelirse, o zaman
herkes bas kaldiracak ve onlarin da temel kuvveti Hiirremiler olacaktir. Orta Cag tarihgisi
Fezullah kendi eserinde Azerbaycan Safeviler devletinin kurucusu, gorkemli komutan ve
devlet adam1 Sah Ismail Hatayi'nin babas1 Seyh Haydar hakkinda, bu adam Azerbaycan'da
Babek'in goriislerini, ilkelerini yaydigi yaziliyordu. Safeviye sufi tarikatinin kurucusu Seyh
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Sefieddinin 6gretisi Safeviler devletinin (6zellikle ilk caglarinda) ideolojisi olmustur. Bize
gore Safevilerin silahli miicadeleye katilip ve sonugta devlet kurmalar1 6ncelikle Hiirremilikle
bagli olmus, sonra onlarin ideolojisinde Siilik 6nem kazanmisti. Bu ideolojide Hiirremilik,
Siilik ve sufilik birlestirilmistir. Daha dogrusu, bunlarin her {i¢linden kullanilmisti. Ciinkii
sufilikde siyasi miicadele reddediliyor, sadece bazi sufi tarikatinin belli teskilatinda (6rnegin,
fiituvvede) gii¢ uygulanmasina izin verilmisti. Safevilerin ideolojisi incelenmesi gereken ¢ok
ilging ve burada bundan genis bir konudur ve burada genisce bahsetmek yersizdir.
Hiirremiligin ekonomik ve sosyal esitlik fikri IX. yiizyilda biitiin Ortadogu'ya yayilmis, hakim
fikirleri kokiinden sarsmisti. Sosyal esitlik diislincesinin onciil olmasi, sinifsiz toplum igin
miicadele demekti. Hiirremiler, siniflar farkini yok etmek, sosyal esitlik yaratmak icin birinci
olarak mal ve miilk esitligini savunuyor, Ozglirlestirdikleri topraklarda bunu hayata
geciriyordu. Hicbir abartmaya, biiyiitmeye gerekmeksizin diyebiliriz ki, bu o kadar yeni ve o
kadar giiglii bir akim idi ki, hatta XIX. yiizyill burjuva tarih¢ileri onu oldugu gibi goriip
degerlendirememis, bazen de buna “Komiinist Hareketi” adim1 vermislerdi. Hiirremi
ideolojisinin en giiglii ve ileri damarlarindan biri de insanin tiim goriinen ve akla gelen
varliklardan iistiin tutulmasidir. Hiirremilerde insan kisiligi, insan 6zgiirligli, ekonomik ve
manevi 6zgirlik her seyden yiiksektir. Dogayla insan birdir. Mal-miilk edinenler, baskasinin
ozgiirligiine kast edenler, yabancinin emegini benimseyenler, sosyal esitligi bozanlar doganin
ser giicleri ile birlesir. Bu iki diisiincenin miicadelesi kaginilmazdir ve sonunda iyi gii¢ler
galip gelecek, ser giigler yok olacak, tabiatla toplum iyilik birligindedir ve iyilikte birlesip, bir
toplum olacaktir. Tiim bunlarin tebligi ve asilanmasi toplumu tek bir ileri cepheye ¢ekmek,
miicadele eden ilerici kuvvetleri tek bir c¢izgiye yOneltmekten bagka bir sey degildi.
Hiirremiler'in ideolojisi sadece yoksul kitlelere degil, hatta birtakim ayan ve feodalin de
bilincine giiglii etki gostermis, onlarda hakim ideolojiye karsi sliphe ve giivensizlik yaratmisti.
Bunu, hatta Abbasiler devletinin ve hakim ideolojinin en kat1 uygulayicisi, Ebu Temmam
(845°te 6ldii) kendi kétiiliiklerini itiraf ederek, bir kasidesinde, Babek’i “Islam'm 1s181m1
sondiiren” biri olarak adlandirmis, insanlarin kalbinde giiven kalmadigini bildirmisti. Mesele
de Oylece buradan basliyor. Eski giiven bozulmus, yenisi yoktur. Yeni giiven gibi sadece
Hiirremilik otaya c¢ikiyor ki, onu da mevcut yapi, hakim feodal sinifi, ayan ve tiiccar
kesiminin, tiim zenginler kendilerine diisman sayiyorlar. Ya eski giiveni yeniden isleyip,
mevcut ortamin-zenginlerin istek ve arzularina yararli hale getirmeli, ya da Hiirremiligi
onleyecek yeni bir egitim hazirlanmali idi. Hakim yapinin ve siiflarin buna biiyiik ihtiyac
duydugunu, daha dogrusu, onlarin mevcut taleplere cevap verecek bir ideoloji olmadan artik
yagayamayacagini ¢ok kisi agik gordiigii gibi, Memun da gormiistii. Hiirremilerin “yiice
ruhtan ayrilan ruhlar insanlara geciyor, bir bedenden baska bedene aktarma, insan 6ldiikten
sonra bu ruh yeniden yiiksek ruha kavusuyor” vb. bu tiir 6gretiler toplumda boylesine bir
giiven yaratiyordu ki, insanin varligini ruh belirler ve bu ruh da yiiksek yaratict ruhun bir
parcasidir. Ayni1 donemlerde Hiirremi dgretisinin giiclii etkisi altinda olan sufiler bu bakimdan
da insan1 Allah'in yarattig1 varlik degil, Allah'tan tiireyen bir varlik kabul ediyor, Ebu Yezid
el-Bistami gibi iinlii sufi kendi ruhuyla yiiksek ruhu (Allah’1) aynilestiriyordu. (Sonradan
Hallac-1 Mansur bu 6gretiyi daha da gii¢clendirmisti).

Islam dininin yiice yaratici-Allah hakkinda egitimi Kur’an'da bulunmaktaydi. Ancak
dedigimiz gibi bu egitim VII. yiizyilda dogdugundan IX. yiizyil i¢in ilkel goriiniiyor,
toplumun biitiin yonlerini kapsayan, suurlarda olusan yeni degerlere cevap veremiyordu.
Onceleri, boyle durumlarda konu kilig zoruyla katliamla ¢oziiliiyordu. IX. yiizyihn ilk
yarisinda ise mevcut iktidar kendi hakim ideolojisini kiligcla korumak gliciinde degildi.
Hiirremilerin askeri giicii ve ideolojisi, Samaniligin ve sufiligin keskin miidahalesi islam’mn
yiice yaratict hakkindaki Ogretisini tamamen bozmus, ona giivensizlik yaratmisti. Halife
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Memun islam dini ideolojisini koruyup saklamak, onu yok olmaktan kurtarmak icin her bir
metot, sart ve dnleme razi idi. Cilinkii bunsuz devletin yasayamayacagini baskalar1 gibi o da
acikca goriiyordu. Sosyal-politik durum gosteriyordu ki, devlet askerl ve siyasi agidan
otoritesini kaybetmis olsa da, hakim feodal sinifi ve beraberindeki gesitli ziimre ve tabakalar
ekonomik agidan giiglii olsa da, doviiskenlik, savagsmak yeteneklerini tamam kaybetmislerdir.
Hilafet, Azerbaycan'la savasta yarim milyona yakin asker kaybetmis ve hepsinde de
yenilmisti. Ancak ideolojik savas i¢cin hem malzeme, hem de ortam vardi. Manevi ve
psikolojik yonden tamamen sakatlanmis, kalplerinde inang kalmayan “tabakalara cesaret
vermek, onlarda dzgiiven-Islama giiven yaratmak, Hiirremiligi gdzden diisiirmek, onu baska
tirlii kaleme almak, sosyal esitlik toplumunu iftira ve iftiralarla gézden diistiriip, asagidan
yukartya kole tabiciligine, sinifli topluma, imparatorluga, siilale hakimiyetine, mevcut yapiya
cesitli yontem ve yollarla, cesitli araglarla hak kazandirmak 6liim kalim igerisinde yasayan bu
feodal toplumunun tek yolu idi. iste bu zamandan itibaren islam dininin senkretiklesme devri
baslar. Iste bu zamandan da islam dini yeni silahlarla-hukuk, felsefe, ilahiyat¢ilik, edebiyat,
mantik vb. bilimlerle silahlanmaya, baska halklarin yarattigindan da ders almaya, daha genis
alana ayak uydurmaya baslamistir. Bilimin ve Kkiiltlirlin gelismesi bdyle bir zorunlu ve
kacimilmaz talepten dogmus, gelecekte ise toplumun baska bagka talepleri dogrultusunda daha
yiikselmistir.

IX. ylizyilin ilk yarisindan itibaren Bagdat, hilafet arazisinde olan biitiin kiiltiir, bilim ve
sosyal fikri kendinde toplamaya ve merkezi haline doniismeye bagliyor. Sairler, Araplarin eski
kahramanlik ve siicaetini anlatan eserleri yeniden toplayip aktariyor, bu etki altinda kasideler
yaziyor, gecmisi ve kendi donemlerinde az ¢ok secaat gdsteren savasci ve feodalleri medh
ediyor, hilafetin diismanlarin1 “seytan”, “iblis”, “hak yolundan azmis”, “fitne-fesat¢1” vb.
olarak adlandiriyor. Edebiyatta ve tarih ilminde 6zel tesirler olusuyor. Nerede isyan, halk
hareketi basliyorsa, ona “fitne oldu” diyorlardi. Tiim tarihi eserlerde buna bol bol rastliyoruz.
Tarih bilimi hizla gelisiyor. Miisliiman feodal tarihgileri Islam’in zaman ile dost olmadig,
bazen de diisman saydigi, Islam’a manaca aykir1 olmus unsur ve kuvvetleri, ayn1 zamanda
atesperest Sasani hiikiimdarlarini, “cahilliye” doneminin putperest Arap kahramanlarini,
Makedonyal1 Iskender’i, eski Bizans imparatorlarin1 vb. &viiyor, onlara yeri geldikce olumlu
anlam veriyorlardi.

Milattan Onceki somiirge devletlerin birtakim hiikiimdarlarim1 tarifledikten sonra,
onlarin kalbinde Allah korkusu oldugunu, bazilarinin hatta kalbinde Allah’a inanip, geceler
ona ibadet ettigi de sOyleniyor, onlara efsanevi bi¢cimler giydiriliyor, bu tiir tarihi kisilikleri
efsanevi kahramana gevirip, efsanevi kahramanlar gercek tarihi sahsiyetler gibi kaleme
aliyorlardi. Yahudi, Hiristiyan ve Islam peygamberleri, apastollar (havari), imamlar, din
ugrunda vurusanlar, dlenler biraz gergekle efsanelestirilir, yani gorkemle sunuluyor, bilinglere
islenerek genel bir sistem yaratmaya calisiyorlardi. Tarihsinaslik da, edebiyat da daha fazla
siyasete hizmet ediyordu.

En uzak ge¢mislerden tutun da o doneme kadar yasanan isyanlar, ayaklanmalar, halk
konusmalari, hareketleri, kisacasi ezilen siif ve tabakalarin miicadelesi, ister Iran'da,
Turan’da, Yunanistan'da, Bizans'ta vb. yerlerde ve isterse Miisliiman devletlerinde olsun,
kotiileniyor, “fitnekarlik” olarak adlandiriliyor, toplumu bozucu, kargasa cikaran, yorgun
diigiiren bir kuvvet gibi lanetleniyordu. Her yerde isyan bagkanlari haydut, yolkesen, bas
kesen, dinsiz, imansiz, ashi-kokii olmayan, vakti ile basibos gezen, kendi hareketleri ile
insanlar1 biktiran bir insan olarak veriliyordu. Ancak sunu da belirtmeliyiz ki, o donemde
yazilmis eserlerde pek ¢ok yasam gercekleri, tarihi deliller ve bilgiler, siyasal ve toplumsal
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olaylar da net tarihi ile dogru veriliyor. Birtakim eserlerde yazarin olaylara, delillere
miinasebeti ¢cok az yer alir, miiellif, donemin politikasindan uzakta durmaya calistyor.

Hilafete kars1 miicadele eden biiyiik kahramanlara, isyan baskanlarina hicivler yazilirdi.
Halife Memun sik sik sarayda sairlerin, Alimlerin, ilahiyat¢ilarin toplantisini yapiyor, Islam
ogretisini  glincellemek, giliclendirmek icin Onlemler aliyor, siipheli sorulara da cevap
buldurmaya c¢alisiyordu. Asagidaki tarihi bilgiye bakarsak, sorunun hangi yonde geldigini
aciklayabiliriz: Bir giin Memun’un sarayinda alimlerin konusmasinda yer alan filozof
Hiristiyan el-Kindi Miisliiman ilahiyat alimlerine sdyle demistir: “Eger zaferin Allah
tarafindan tavsiye edilmesi, begenilmesi kanit1 dogruysa, o zaman bu daha inandiricit goriiniir
Ki Allah Babek’e yardim etmistir, 6yle ki, Abbasi halifelerinin ona karsi gonderdigi tiim
ordulara o, galip gelmistir. Bana sdyle bakalim, senin Muhammed Peygamberle Babek
Hiirremi arasinda ne fark var? (Biinyadov, Z., Azerbaycan VII-IX Yiizyillarda., Bakii, 1965,
s. 238, Rusga).

VIII. yiizyilin ikinci yarisinda ve IX. yiizyilin ilk yarisinda Islam dininin temel giicii
fikihta (Mdisliiman hukukukunda) toplanmisti. Fikih, toplumun hayatinda tiim sorunlarin
genel ¢oziimiinde 6nemli yer tutuyor, yonetimin tiim alanlarini kapsiyor, “bilim anlayis1”
fikih anlayisi ile ayni tutuluyordu. Miisliimanlarin tefekkiiriinde “bilim” deyince Kur’an'da
kendisine verilen kavram canlaniyordu. Bu s6z farkli zamanlarda, ¢esitli yazilarda farkli,
cesitli yonlii anlayisla kendini ifade ediyordu. Kur’an'da “ilim” kelimesi “bilgi”, “bilgi”,
“kavrayis”, “dogruyu goérmek”, “dogru anlamak”, “yakinligi bilmek” vb. anlamlara gelir.
Tipkit ayn1 kokten olusan “alim”, “bilen”, “bilici”, “her seyi bilen”, “her seyden haberdar”
cesitli anlamlarda izah edilebiliyor. “Bilim” denince Kuran'in 6gretisi dogrultusunda diinyay,
hayati idrak etmeyi 6greten “bilgi” anlasiliyordu.

Zaman gectikge “bilim” kelimesi Kur’an’i, seriati, Muhammed Peygamber ve onun
silahtaglar1 ilgili olaylar1 bilmek gibi kavraniliyordu ki, fikih bu girisimi kendi eline almisti.
Fikih da varolus doneminde ve bir o kadar da ondan sonra “anlayis inceligi”, “bilgi” gibi
anlasiliyordu. Firuzabadi'nin sozliiginde gosterilmistir: “El-Fakih”-bir nesneyi zihinle
(kavramakla-E.E) geregi gibi anlayip bilmek anlamindadir (Qamus Terciimesi, Istanbul,
1305h, 1V cilt, s. 823.)".

O zaman kavramindaki “bilim”in yerine asil mirasg1 olarak gorev yapan fikih ilahi-dini
ve diinyevi meselelerin tamami ile ugrasiyordu. Sonradan, fikih bu konumunu kaybetti,
bilimin bir dali olarak ayrild: ve “fikih ilmi” adin1 alds. lk olarak, fikihtan ilahiyat¢ilik ayrild
ve bilim adina tek basina hareket ederek, hatta fikhin bilim oldugunu bile inkdr etmeye
basladi. Bu olayin da temel ayrilma ve {istiin yer kazanma dénemi Memun’un zamaninda
yasandi ki, biz bunu da sosyo-politik ortamin talebi gibi degerlendiriyoruz. Dogrudur, o
zamana kadar birtakim dini-siyasi tarikatlarin 6gretilerinde ilahiyat¢ilik 6n plandaydi, ancak,
bu dagmik ve zayif idi ve higbiri devletin ideolojisi ¢apinda faaliyet gostermemisti. Bu
tarikatlar arasinda Mutezile tarikati ilahiyatcilikta daha ileri gitmisti. Mutezilelik kendisine
kadar ulasan ki birtakim akimlarin diisiincesinin karsilikli ¢arpismasi sonucu VIII. ylizyilin
ortalarindan ortaya ¢ikmis, giderek ayrica bir fikir akimi haline diigmiistiir. Ancak,
Mutezileler VIII. yiizyilin ikinci yarisinda ard arda takibatlara maruz kalmislardi.

Hilafetteki sosyal cereyan ve giiglerin tutumunu dikkate alarak, genelde mutedil
pozisyon almaya calisan, gercek giicleri az ¢ok degerlendirmeyi basaran ihtiyatli ve tedbirli
Harun er-Resid (786-809) Mutezileleri takip ettirmisti. Halife Memun (813-833) hilafetin
hiikiim siirdiigli bagka bir sosyo-politik ortamda faaliyet gosterdiginden Mutezilelere zorunlu
ihtiyag duymus, onlart “himaye”ye baslamig, onlara serbestlik vermis, hatta Mutezilelerin
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rakiplerini sikistirmaya, takip etmek icin tedbirler almistir. Bununla da Mutezile 6gretisi
halife Miitevekkil'in donemine kadar (846-861) hilafetin ideolojisinde Onemli bir yer
tutmustur. Kendilerini hep “Hakgilar ve Tek Allahgilar” sayan Mutezilelerin Ogretisi tek
hakimiyetligin mesrulugunu yeni bir sekilde diisiincelere asilamak icin daha yararli idi ve
Ortodoks ruhban bu rolii artik oynayamiyordu. Mutezilelik mevcut iktidarin sadece bu
zorunlu talebini O6demekle kalmayip, biraz idealist, daha fazla materyalist felsefe ile
beslenerek, dini-siyasi akimdan daha ¢ok, felsefi akim gibi tesekkiil bulmaya basladi. Bir daha
hatirlayalim ki, bu, Islam dininin senkretiklesmesi' igin temel taslarim koymustu. Mutezilelik
hakkinda Azerbaycan alimlerinden E. Zekuyev, $. Memmedov ve Zakir Memmedov kendi
eserlerinde bu veya diger miinasebetle ilgili birtakim genel bilgiler vermislerdir. Biz burada
Mutezileligin sadece konuya ait damarlarindan genel olarak bahsetmeyi uygun buluyoruz.
Bahsettigimiz IX. yiizyilin ilk yarisinda Mutezileligin en gorkemli temsilcileri ibrahim ibn
Seyyar Nezzam (835 yilinda 6lmiistiir) ve Ebu Huzeyl Ellaf (849 yilinda 6lmiistiir) olmustur.
Ayni donemde Mutezilelik biitiin Ortadogu'da, ayni zamanda Azerbaycan'da da ¢okga
yayiliyordu. Cogu arastirmacilardan farkli olarak, E. Zekuyev sorunun nedenini daha tutarl
olarak anlatarak yazmistir: “Mutezilelerin ve selefleri Kaderiler’in 6gretisi hilafetteki sinifi
miicadele ve halifelerin politikasi ile sik1 baghydi (Zekuyev, A. K., En-Nezzam Felsefesi,
Bakii, 1961, s. 16,Rusca)”.

Cesitli halklarin igerisinden ¢ikmis Mutezileler o vakitlerin dini ve diinyevi goriislerini
genellestirip, Islam ilahiyat (tanricilik) ilmini tamamen yeni bir sekil ve icerikte yarattilar.
Mutezileler bunu yaratirken akli ve mantiki yargiyr tiim sorunlarin ¢6ziimiinde birinci sayip,
onu kendilerine yontem sectiler. Diisiince ve kavrayist birinci sart gibi alip, genis kitlelerde
mantig1 muhakemelerin giicline, tek Tanri’ya yeniden giiven yaratip ona tapinmak mevcut
hakimiyetin varlig1 i¢in zorunlu oldugundan, diisiince ve muhakeme 6zgiirliigline kars: takibi
durdurdu. Bu ylizden birtakim arastirmacilar Mutezileleri “6zgiir diisiinceliler” veya “6zgiir
diistince taraftarlar1”, “6zgiir fikirliler” de adlandirirlar. Mutezileler kendi 6gretilerinde gah
idealist, gah materyalist konumda olmuslardir. Onlarin egitiminde natiiralizmin ve
rasyonalizmin genis yer tutmasi birtakim konularda materyalistcesine bakis agilarim
yaratmistir. Ozellikle Nezzam’1n felsefesinde varliga materyalist bakis gii¢lii olmustur. Onun
maddi alemin tesekkiilii ve ebediligi, ruhun maddiligi, atomizm (boliinmez parcaciklar
hakkinda bakis) vb. hakkinda goriislerinde materyalist diislincesi kendini acik¢a gosteriyor.
Ancak birtakim Mutezileler gibi, Nezzam’da Allah’in varligini ispat etmek durumunda
oldugundan son asamada idealist konuma ge¢mek zorunda kalmus, fikirlerinde idealist bakisla
materyalist bakisi birlestirmis, dolasiklik, giriftlik (belki de bilerek) yaratmistir. Farabi,
Aristoteles'in felsefesini dogru anlamak icin onun kendi eserlerinde anlasmazliga neden yol
verdigini ve buna ni¢in mecbur oldugunu bilmek gerekir demektedir. Bizce, Nezzam da,
Farabi de, Ibn Sina da birtakim fikirlerini bagka tiirlii yazmaya mecbur olmus, sosyal siyasi
ortam onlari buna mecbur etmistir. Mutezileler hakkinda soyle bir sonug ile yetinelim ki,
onlarin son anda Allah''n varligin1 kanitlamaya caligmalarindan, senkretik ilahiyatciligin
temelini koymalarina bakilmaksizin, 6gretileri tiim Ortadogu'da sonraki sosyal, felsefi fikrin
gelismesi i¢in yeni besin kaynagi olmustur.

Onceden de dedigimiz gibi, IX. yiizyilin ilk yarisinda ilahiyat bir bilim gibi formalasma
donemi gegirdi, fikihtan uzaklasmis ve 6nemli bir yer kazanmisti. Bununla beraber edebiyat
da yeni sosyal fikir akimlarmin Ogretilerini benimsiyor, sosyal hayata niifuzunu
derinlestiriyor, gesitli alanlarin1 kapsamaya basliyordu. Ebu Temmam (788-846), Buhtiri
(820-897), Cahiz (767-869), ibn Mutezz vb. gérkemli sair ve ediplerin eserlerinde siradan

! Sinkretik-birbiriyle uyusmayan, geliskili goriiglerin birlestirilmesi.
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bedevi hayatindan tutun da, sanat¢i, 0gretmen, komutan, hiikiimdar, tiiccar, hirdavatgr vb.
hayati, yasayisi, faaliyetleri yer bulmustur. Birtakim kaynaklarda filozof Nezzam’in 6grencisi
olarak da gosterilen Cahiz Mutezile idi. Gerek nazim ve gerekse nesir eserlerinde medrese
ogrencisi ve hocasindan tutun, Hasimiler siilalesine, ihtilalci, sanatg1, kitap satandan tutun da,
Allah'n atributlarina® kadar her seyden yazmis, Arapca yeni nesrin, Arap edebiyatgiliginin
temelini atmis, nesrin birtakim tiirlerinde, 6zellikle kafiyeli yayinda (sec) veya mensur siirde
Olmez ornekler yaratmistir. Dev istidat olan Cahiz’in yaraticiligina biraz yakindan bakinca,
orada sadece Mutezile goriisii ile sosyal hayatin sanatsal tasvirini degil, baska halklarin yagam
tarzindan, gelenek ve kiiltiirlinden, inanglarin, edebiyatindan gelme giiglii etkinin nasil
genellestirdigi de goriilmektedir. Kokeni zenci olan Cahiz, Araplarin, Tiirklerin, Farslarin ve
diger halklarin tarihini, gelenek ve gelenegini, psikolojisini, fizyolojisini, askeri-siyasi
yetenegini yakindan 6grenmistir. Onun “Menakib el-Etrak “(Tirklerin Benligi) eseri (birkag
dile, 6zellikle Ruscaya da c¢evrilmistir) yazarin Tiirk halklarinin hayatina nasil yakindan vakif
oldugunu agikga gosteriyor.

IX. yiizyilda bir sigrayisla yeni icerik ve formda gelisen Arap dili, Dogu kiiltiirii, gesitli
halklarin kiiltliriiniin koleksiyonu idi. Hint, Yunan, Arap ve Fars dilli kiiltiirler gibi, Tiirk
halklarin kiiltiirii de bu stiregte ¢ok biiyiik rol oynamisti. Belirtmeliyiz ki, [X. ylizyilin ilk
caglarindan itibaren hilafette Tirkler daha ¢ok konusulmaya baglar. Onlar hilafetin siyasi
hayatina tamamen yeni bir durum getirdiler ve bu donem, 6zellikle 830-932 yillar1 “Tiirk
Niifuzu Donemi” olarak adlandirildi. Detayli bir 6rnek gibi, ortagag tarihgileri gosteriyorlar
ki, Kur’an’1 ezbere bilen, islam’1n koruyucusu olan, Misir'da bagimsiz bir devlet yaratan, adet
hukukuna genis yer veren, Arap ve Tirk dillerinde siir yazan Tiirk-Oguz Ahmed b. Tulun
(835-884 yillar1) halifeleri bir oyuncaga g¢evirmis Tirkler hakkinda {iziilerek demistir ki,
“Islam'm sayginlig1 onlarin yaninda yok olmustur”. Bu tamamen ¢ok veciz sdylenmis bir
ger¢ekti. O zaman harpte 6zel mahareti olan Tiirkler devletciligi dini ideolojiden iistiin
tutmus, islam'a yiiksek deger gdstermemislerdir. Bu durum halife Miitevekkil'in déneminde
(847-861) belirgin olarak goriilmiistiir.

Halife, Kuran’1t Allah'in sdzleri bulmayan Mutezileleri takibe basladiginda, onun veziri
Tiirk Fetih bin Kagan Mutezilelerin gérkemli temsilcilerinden biri olan Cahiz’i himayesine
almig, onu Oliimden kurtarip, saray kiitiiphanesinde ilmi faaliyetini siirdiirmek i¢in ona her
tiirlii ortam yaratmisti. Fetih bin Hakan o kadar ¢ok miitalaa ediyordu ki, hatta bir darbimesel
olmustu. Tarihgiler soyle gosteriyorlar ki, o, kitap koymak icin hatta elbisesine, ¢ekmesine
cep yaptirmis. Halifenin kabuliinde beklerken, onun huzurunda iken bos vakit bulunca
cebinden kitap ¢ikarip ya oturmus halde, ya da ayakta, bazen dolasa dolasa okurdu.

Boyle bir olgu da ilgingtir ki, heniiz VIII. ylizyilin sonunda “Oguzname” Fars¢adan
Arapcaya_terciime edilmisti. Bize gore Bagdat'ta saray hekimi tarafindan terciime edilmis
“Oguzname”nin sarayda yasayan Ebu Temmam'a dogrudan etkisinin sonucudur ki, o, da eski
Arap destanlarini toplayip “el Hamase “toplusunu (hepsi birarada) yaratmistir. Bu bir de ona
gore, artik savasciligini yetenegini kaybetmis Araplarda Hiirremiler'e karsi miicadelede
Mmetanet, cesaret ve gegmisine bakmakla bugiiniine gliven olussun.

Gerek Cahiz'in, gerekse Ebu Temmam ve Biihtiri'nin yaraticiliginda Tirklerin
hayatindan alinmig konular bol bol yer tutmustur. Bahsettigimiz donemde “Edeb” denilen bir
alan olusmustur. Arap¢a bu kelime ilk 6nce kendi ¢aginda, yani IX. yiizyilda “bilim”
kelimesinden ayr1 agiklaniyordu. Sonradan onu bilimin bir dali olarak alip, “ilmiil-edep”-
”edep bilimi” adr altinda vermislerdir.

2 Baglamak, dayandirmak, atfetmek, yormak.
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Gorkemli Sovyet alimi A.V. Sakadayev klasik kaynaklara dayanarak su sonuca
varmustir, bu ilim ilk basladigi dénemde biitiin ilimlerin sentezi gibi anlasilmistir. Oyle ki,
ilim ve edep, alim ve edip kavramlar su sekilde izah edilmistir: Alim bilginin bir alan1 veya
bir fenle mesgul olur, edip tiim fenlerin basarilarin1 6grenip, onlar1 birlestirir. Soyle diyebiliriz
ki, tarih bilimi tarihi 6grendigi halde, gorgii (edep) dil, siir, diizyazi, tarih, felsefe, ahlak, giizel
konusma, konusma, mantik, sanat ve sairden kendine gerekeni toplar, yeri geldik¢e
birbirinden az, 6tekinden c¢ok beslenir. Hatta giizel yaz1 yetenegi olan, akici dili konusan
birtakim alimlerden haberdar, yliksek etigi olan gazi (katip), ordu komutani, halife vb. hem de
“edip” diyorlardi. “Edeb” X. yilizyildan sonra genel bir bilimsel terbiyevi egitim haline gelip,
0 zamanki toplumun yasam normlarindan birine doniistii. O, genel bir egitim gibi biitiin okul,
medrese ve ¢esitli bilim ocaklarinda, tarikatlarda, ailelerde, sufi tarikatlarinda vb. yerlerde
genglere anlatiliyordu. Sonralar: “edep” daha ¢ok “edebiyat” anlaminda kullanildi.

(Birkag soz de tarih ilmi hakkinda séylenmesi gerekir). Araplar, Miisliiman olduktan sonra
uzun siire tarih ilmine 6nem vermemisti. ilk kez olarak VIII. yiizyilda Peygamber'in
biyografisi yazilirken onunla ilgili tarihi olaylar kaleme alinmigti. IX. yiizyilda ge¢mis tarihin
aydinlatilmasi, kaleme alinmasi oldukca artar. Cesitli alanlardan bahseden tarih eserleri
yaratilir. Ibn Kuteybe (828-889) (Siir ve Sairler Kitab1), Ahmed Belazuri (892°de 61dii)
(Ulkelerin Fethi), Ebu Hanife Dinaveri (895 yilinda 6ldii) (Uzun Haberler), Ahmed
Yakubi (897°de 6ldii) (Tarih, Ulkeler), Muhammed Taberi (838-923) (Hiikiimdarlarin ve
Peygamberlerin Tarihl) vb. tarihgiler degerli tarih eserleri yazmislardir. Fenni bilimlere
gelince, burada durum baska tiirlii idi. Fenni bilimlerde, 6zellikle tip, astronomi, matematik,
hesap, tabiat, mimari ve cografya ilimlerinde dine karsi tehlike duymadan aksine onlarin
deneysel Onemini, hayrin1 her an goren halifeler, Ortodoks ruhbanlar onlarla ugrasanlara
dokunmuyor, onlara ortam yaratiyorlardi. Halifelerin, eyanlarina yaninda Miisliiman
doktorlarla birlikte, Yahudi, Hiristiyan vb. dinlerden olan doktorlar calisiyorlardi. IX.
yiizyilda hilafetin merkez eyaletlerinde fenni bilimlerin gelistirilmesinde en biiylik hizmeti
Orta Asyalilar gérmiistiir. Bu bakimdan Muhammed Harezmi (795-857), Ahmed Fergani,
Ahmed Mervezi ve Halid Meverrazi’nin hizmetleri daha biiyiiktiir. Muhammed Harezemi,
ortacagda sadece Dogu'da degil, tiim diinyada en biiylik matematik¢ilerden biri olmustur. O,
ilk bilgindir ki, matematigin serbest bir alan1 gibi “Cebir” ilmini yaratmis, “el-Cebir ve
mukabele”-"yerine koyma ve beraberlestirme” eserini yazmistir. Onun bu eserine gore ayni
bilim “el-Cebr-” Algebra olarak isimlendirilmistir. “Aritmetik” ve “logaritma” da onun
yaraticisi “el-Harezmi” nin adi ile baghdir. Ug, dort ve bes dereceli denklemlerin kurulmasi
veya birka¢ dereceden kok almanin da temelini o atmistir. Astronomi biliminin gelisiminde,
daha dogrusu matematigin astronomiye genisce uygulamasinda da Muhammed Harezmi’nin
hizmeti biiyiiktiir.

Avrupa'da orta ¢agdan bu giine “Alfaraganus” adi ile taninan Ahmed el-Fergani X.
yiizyilin en biiyiik astronom ve cografyacisi olmustur. Onun “Gdék Cisimlerinin Hareketleri ve
Astronomi Biliminin Koleksiyonu” eseri astronomide ve cografya ilminin inkisafinda emsalsiz
rol oynamistir. Fergani, o donem mimarliginin ve su cihazlarinin en giizel Orneklerini
yaratmistir. Muhammed Harezmi ve Ahmed Fergani'nin biiylik hizmetleri sayesinde
astronomide biiyiik basarilar kazanilmis onunla ilgili trigonometrinin temelleri belirlenmistir.
Sonradan Battani (858-927) bunu daha da gelistirmisti.
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Farabi ve Ibn Sina'dan bahsederken de onlardan bahsetmek Dogu biliminin bu tarzdaki
eksikliklerini verilmesi biraz garip goriinebilir. Ancak, bdyle bir kompakt ve genel tasavvur
olmayinca, Farabi ve ibn Sina'y1 yakindan tanimak, onlarin hizmet ve yaraticihigini geredi
degerlendirmek miimkiin degildir. IX. yiizy1l Dogu kiiltiirii Arap, Tiirk, iran, Hint, Yunan,
Yahudi, Misir vb. halklarin kiiltiirlerinin mirasgisi idi. Orta asrin ansiklopedik zekalarindan
olan Biruni (973-1048) iste bu kiiltiirii dikkate alarak: “Diinyanin tiim {iilkelerindeki bilim
Arap diline yazilarak, daha da siislenebilir, kalbe sinebilir. Her halk kendi dilini giizel kabul
etse de, ancak (bu bilim) Arapga sayesinde kaslara, kan damarlarina yayilir” demektir.
Biruni'nin kendisi hakkinda yazdig: bir fikre, biz o donemin bir¢ok biiyiik alimlerine, Farabi
ve Ibn Sina'y1 da dahil edebiliriz. O: “Konustugum 6yle bir dildir ki, eger onda herhangi bir
bilim ebedilestirilse, o, kendini sarapnel yagmurunda evdeki deve, ya da kanaldaki ziirafa gibi
garip hissederdi. Onun i¢in de ben Arapcaya ve Farsg¢aya gec¢tim, onlarin her birinde ben
zorlukla benimsiyorum. Farsca bilim i¢in yeterli degildir. “

Farabi de, Ibn Sina da ve onlar gibi binlercesi de bu nedenle kendi dillerinde degil,
baska dilde yazmislardir. Farabi'nin hayat ve yaraticiligina ait son yillarda Moskova, Alma-
Ata ve Tagkent'te cok eserler yazilmis ve yazilmaktadir. Bu dev dahiyi diinya yeniden
tanimaya, 0grenmeye baslamistir. Bu alanda arastirma yapanlar onun hayatin1 6grenirken en
¢ok Ibn Hallikan'in “Vefayat el-Ayan “eserine atif yapmis, Farabi'nin orada yazilmis derli
toplu biyografisini Rus, Kazak ve Ozbek dillerine de ihtisarla, ya da tamamen terciime
etmislerdir. Y. N. Zavodovski'nin Rusg¢aya yaptig1 ¢eviri ve ilgili agiklama, notlar1 ¢ok eksik
ve yeterli degildir. S. A. Suyski de nispeten basarili olmustur. Ozbek alimi A. Irisov
Farabi'nin biyografisini Arapcadan Ozbekgeye cevirmis, ona ¢ok ayrmntili bir agiklama
yazmustir. A. Irisov'un bu ¢alismasi degerli bilimsel bir énem tasimaktadir. Ibn Hallikan:
“Tanmmis Hekim (Hikmet adami-E.E.) mantik, miizik ve diger ilimlere ait eserleri olan Ebu
Nasr Muhammed bin Muhammed bin Tarhan bin Uzlug el-Farabi el-Tiirki Miislimanlarin en
biiyiikk filozofudur ve onlarda (Miisliimanlarda) onun (galistigl) fenlerde onun derecesine
ulasan bir kimse olmamuistir. O, Tiirk idi, kendi yurdunda dogmus ve orada biiylimiistii. Sonra
kendi tlkesinden ¢ikti, yolculuklar yapti, Bagdat'a vardiginda o, Tiirk dilini ve Arapgadan
bagka birka¢ dil 6grendi. O, Arapca Ogrendi ve maharetle yliksek diizeye ulastirdi. Sonra
hikmet ilimleri ile mesgul oldu (ibn Xelligan, Vafeyet el-ileri, RAF, yazma D-165, vereq 188
ab veya Misir basimi, 1289, II cilt, s. 499-500).

“Farabi Bagdat'ta bir siire kalip cesitli ilimleri 6grenir, sonra mantig1 daha derinden
benimsemek i¢in Harran'da yasayan filozof Yuhenna bin Haylan'in yanina gider ve ondan
ders alir, sonra yine de Bagdat'a doner. Farabi Yakin ve Orta Dogu'nun biiyiik kiiltiir
merkezlerini dolagmig, Orta Asya'da Farab'dan (Otrar) baslayarak Misir'a kadar gider,
birtakim 6nemli alim, toplum ve hiikiimdarlarin yaptig1 bilimsel meclislerde yer alir, bilimsel
tartismalarda hep son so0zii sOylemistir. Seksen yil yasayan Farabi biitiin 6mriinii bilimin
yolunda harcar, Dogu halklarinin felsefi diisiince tarihinde hi¢ kimsenin goéremedigi bir is
yapmistir. Dogrudan dogruya, Farabi Orta Cag Dogu biliminin erisilmez zirvesindedir.
Kendisine kadar ki Yunan ve Dogu “mucizelerini” bir araya toplayip ol¢iillemez bir alem
yaratan bu dev yetenegin cazibesinden ondan sonra gelen hi¢bir Dogu filozofu olamamustir.
Yunan, Dogu ve Avrupa kiiltiiriinii birbirine baglayan kopriiniin bas mimar1 da Farabi
olmustur. Farabi felsefeyi “bilimler bilimi” adlandirmis ve bunu kendi yaraticihiginda
kanitlamis, biitiin ilimleri felsefenin mihenk tasinda yoklayip, onun merkezinde olusturmustu.
O, cok cok uzaklara bakmis, dinin sosyal hayatta niifuzunu da dikkate alarak, ideal toplumu
“dini sirh felsefe ile” uygulamay1 gostermistir.
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Farabi ideal toplumun iyi insaninda “filozofluk, imamlik ve kahramanligin” birlesmesini
temel aliyor, eger bu “filozof, imam ve kahraman” yasamaktansa daha ¢ok 6liimii ile kendi
insanlarina hayirli olursa, o zaman &liimii tercih etmelidir. Bu ayn1 zamanda, ideal toplumun
bagkani filozof, ayni zamanda kendi ilinin yolunda oliime giden miicadele anlamina
gelmektedir. Farabi'nin birtakim eserlerini gdostermek ve onlarin bazisindan birkag yerleri
aydinlatmak onun yaraticiligi hakkinda okuyucuda az da olsa genel bir tasavvur yaratmay1
gerekli goriiyoruz. Kaynaklar gosteriyor ki, onun 300'den fazla eseri olmustur. Yetmise yakin
dil bilen Farabi, felsefi bilginin en eski Keldanilerde (Kelt) oldugunu, sonra Misir'a, oradan
Yunanistan'a oradan da Araplara gegtigini gostermistir. Felsefi bilgi deyince o, tiim fenni
bilimleri de kastetmis, kendisinin {inlii bilgilerin paylasimi diizenlemesine bdyle bir sistem

olusturmustur:
1. Dil Bilimi
2. Mantik
3. Matematik
4. Fizik ve Metafizik
5. Sosyal Yasam Bilimleri

I. Farabi dilcilik ilmini her bir dil icin yasal olarak tasnif ediyor:
1. Basit S6zlerin Bilimleri,

S6z Birlesmelerinin Bilimleri,

Basit Kelimelerin Ilkesine Ait Bilimleri,

S6z Birlesmelerinin ilkesine Ait Bilimleri,

Yazi Kurallari,

Orfoepiya-Dizisel,

N o gk~ N

Nazim Kurallari.

Il. Farabi'ye gore mantik 6nemli bilimdir ve sekiz boliimii vardir ki, onlar da
Aristoteles'in “Orgon” eserinde verildigi gibidir:

“Kategoriler”,

“Riiya Tabirleri Hakkinda”,
“Birinci Analizleri”,
“Ikinci Analizleri”,
“Utopik”,

“Sofistike”,

“Retorik™,

S S R
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8. “Poetika”.

II1. Matematigi de Farabi yedi béliime ayiriyor:

1. Hesap,

2. Geometri,

3. Optik,

4. Yildizlar Ilmi-hem astronomi hem de astroloji bir yerde “niicum”-
yildizlar bilimler olarak adlandiriliyordu,

5. Miizik,

6. Agirliklar Ait Bilim,

7. Mahir Fenler Bilimler.

IV. Metafizik, fizik ve metafizik bilgi boliimiinde daha genis alani kapsar. Oyle ki, tiim
fenni ilimler hem de fizigin nesnesi sayilir. Cisimlerin, esyalarin igerigini, onlarin 6zellik,
yapi, hareket, siikiinet (duraganlik) ve degisimini, bitkileri ve hayvanlar alemini inceler.
Mineraloji, dogal olaylar, tip, kimya ve birtakim bagka alanlar1 6grenen bilimler ve tabii
bilimin igerisindedir. Farabi mirasinin arastirmacilarindan A. Kasimcanov hakli olarak i,
Farabi metafizigi ilahiyat ve dogmatik dincilikten ayr1 almis, maddi sayilmayan, sadece akilla
idrak edilen varliklar1 onun konusuna dahil etmistir.

V. Boliimii biz bu sekilde (Sosyal Yasam Bilimleri) adlandirmistik

Arapgada ona, “elmii-l-medeni” denilir. “Uygar’-sehirli veya “sosyal varlik olan insan”, vb.
gibi de terciime edilebilir. Rus¢ada bu “Qrajdanskaya Nauka-Vatandaslik Bilgisi” bazen “sivil
bilimler” gibi ¢evrilmistir. Aslinda bu bilim siyasi-sosyal, askeri, etik, birlikte yasayabilme,
fikih (Miisliiman hukuku) meselelerinden bahsedip insanin “bireyin”, “toplumun” makam ve
gorevini, toplumsal varligin hayatini1 aydinlatir. Farabi biitiin bu bilimlerin ¢esitli alanlarina
ait eserler yazmis, kendisi de uzmanlarin ortak goriisiine gore hepsinde yiiksek bilgisini
gosterip biiyiik basarilar kazanmistir. Onun bazi eserlerinin isimlerini ele alacak olursak ne

kadar biiyiik bir bilgisi birikimine sahip oldugu hakkinda fikir elde edebiliriz:
1.  “Felsefe Kelimesinin Kokeni”,

“Platon ve Aristo'nun (Eflatun ve Erestun’un) Felsefeleri”

“Biirhan Kitab1”,

“Ahlak Kitab1”,

“Nefsin Mahiyeti Hakkinda Rapor *,

“Bir ve Birlik “,

“Birligin Boliimlerine Ait Rapor “,

O N o g bk~ e N

“Bilgilerin Derecelerine Gore Dagilimi “,
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9.

10.
11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.
24,
25.
26.
27.
28.
29.
30.
31.
32.
33.
34.
35.
36.
37.
38.

“Bilgilerin Say1 Kitabi “,

“Say Hakkinda “,

“Atom Kitab1 “,

“Tikenen Kuvvet «,

“Kimya Sanatinin Gerekligi ,
“Felek Hareketinin Daimligi”,
“Tersimi (Fehmi) Geometriye Giris”,
“Varligin Baslangic1”,
“Insanligin Baslangic1”,

“Hayvan Organlar1 Hakkinda”,
“Faziletli Sehir” (Ideal Kent Niifusunun Bakislari),
“Siyaset Kitabi,

“Orduya Bagkanlik Etme Kitab1”,
“Ravendi'ye Cevap”,

“Razi'ye Cevap”,

“Sufiliye Dair Risale”,

“Siir ve Konusma Hakkinda”,
“Yazi1 Sanat1”,

“Siir Sanatinin Ilkeleri”,
“Kelimeler ve Harfler Kitab1™,
“Dillere Ait Kitap “,

“Biiyiik Miizik Kitabi ,

“Miizik Teorisi “,

“Mantiga Giris “,

“Felsefenin Esaslar “,

“Vakum Hakkinda Rapor”,

“Sorular ve Cevaplar “,

“Yildizlarin Ahkdmina Hangi Dogrudur, Hangi Dogru Degildir “Risalesi,

“Aklin Anlam ve Mahiyeti” vb.

Bunlardan bagka onun Oklid Geometrisi, Ptolemey Magistisine®, Aristoteles'in
ve diger eski Yunan alimlerinin eserlerine yazdigi serhler, izahlar ve ilaveler, cesitli
kelimeler, terimler, 1stilahlar, kavramlar hakkinda yazdig1 sayisiz eserleri bin yili agkin bir
stiredir, medrese Ogrencilerinden tutun da diinyanin biiyiikk bilginleri arasinda bilim

% Almagest, Batlamyus'un eserlerinden en taninmigidir. Orijinal adi He Mathematike Syntaxis'tir M.K.
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ocaklarinda Dogu'da, Avrupa'da, Kuzey Afrika'da elden ele dolagmis, “Seyyar Akademi”
olmustur.

Farabi “Kimya Sanatinin Gerekligi Hakkinda’ki eserinde metal ve minerallerden altin,
giimis alarak, bu ilimden sihirbazlik amaciyla yararlanan kimyagerleri elestirerek, bu ilimden
fenni bilimlerin gerekli bir alan1 gibi kullanmay1 gdsterir, bagka bir eserinde trigonometrik
hatlarin temel kavramlarini, trigonometrik tablolarin hazirlanmasi kurallarini, bir derecenin
siniis ve kosiniisiiniin netlestirmesinin 6nemini gosteriyor, tanjant ve kotanjant trigonometrik
daireye ortaya koyuyor, dikdortgen tiggen i¢in siniisler ve tanjantlar teoremlerini ispat ediyor.
“Vakum Hakkinda” yazarak, deney ve mantiksal yargilarla mutlak boslugun miimkiin
olmadigin1 ispat ediyor, baska bir eserinde materyallerin kategorilerini ag¢ikliyor, cismin
hareket, siikinet (duraganlik) ve ataletinden tutun da optik meselelerine ve miizik akustigine
dair hi¢ kimsenin sdylemedigi yeni fikirler sdyliiyor, bunlar1 bilimsel esaslarla anlatiyordu.
Dort ciltlik “Miizik Kitabinda” seri miizik teorisi yaratip, burada idrak nazariyesinden, estetik,
psikoloji, anatomi ve akustikten bir ¢ok bilgiler veriyor, matematigi genis Ol¢iide miizige
uyguluyor, herhangi bir miizige ait edilebilecek genellestirilmis ¢ok degerli teoriler ileri
stirliyor. Yeri gelmigken gosterelim ki, onun miizik teorisi kendisinden sekiz-dokuz yiiz yil
sonra bile Avrupa miizik teorisyenlerinin bagvuru kaynaklarindan olmustur.

Farabi'nin Varhga Bakis1 Hakkinda:

Farabi'nin diinya goriisiini dogru degerlendirebilmek i¢in onun Aristo hakkinda
sOyledigi baz1 sozleri, Farabi'nin kendisine ait oldugunu gdstermek gerekir. O, Aristoteles'in
sozlerinin ¢ok anlamli oldugunu ve kendi eserlerinde anlasmazliga yol vermekte onu zorlayan
nedenleri bilmek gerek. Farabi “ilk sebep”i (illet el-ule) kabul ederek hem de gdsteriyor ki,
diinya maddidir, ezeli ve ebedidir. Farabi’de ilk sebep Allah, yaratan, yaratici vb. gibi ifade
edilmiyor. Diinyanin ezeli ve ebedi olmasi tiim dinlerin esasina aykiridir. Bilindigi gibi
Tevrat'tan (belki de daha eskilerden olusan) belirtilmektedir ki, Allah diinyayr higten ve 6
giinde yaratmis, yedinci giinii istirahat etmistir ve insanlar da o giinii dinlenmelidir. Bu egitim
birtakim dinlere, 6zellikle Hiristiyanlik ve islam'a da ge¢mistir. Kur’an'da belirtilir ki, Allah
dedi ki: “ol” ve o, oldu, yani diinya da ortaya ¢ikti. O zaman diinya higten yaratilmis ve onun
baslangic1 varsa, sonu da olmalidir. Baska bir yandan da Tevrat, Incil ve Kur’an'da belirtilir
ki, sadece Allah ezeli ve ebedidir ve bunda ona ortak olan dyle bir varlik yoktur. Iste bu ve
birtakim baska nedenlerden dolayr Ortodoks Islam'm temsilcileri, Avrupa'da Hiristiyan din
adamlar1 Farabi’yi ve takipgileri Ibn Sina ile Ibn Riist’ii miilhit (ateist), dehri (natiiralist-
materyalist) vb olarak adlandirir, Dogu peripatetiklerinin (Aristo felsefesi taraftarlari) felsefi
ogretilerinin bu dinler i¢in nasil korkulu oldugunu iyi anliyorlar.

Farabi'ye gore maddi alem cisimlerden, cisimler madde ve bigimden ibaret olmustur.
Farabi'ye kadar, 6zellikle Nezzam’in (yaklasik 847 yilinda dlmiistiir) egitiminden sonra Dogu
filozoflarinin oniindeki temel meselelerden biri de atomizm idi. Birtakim filozoflar, ilahiyatei,
miitekellim vb. g¢esitli mantiksal delil ve bulgularla ortaya ¢ikiyorlardi ki, cisim boliine boliine
Oyle bir noktaya ulasiyor ki, daha parcalanmaz olur. Buna “ciiz-1 1a yetecezze’” (bdliinmez
parcacik) diyorlardi. Iste Demokritos de “atom” hakkinda fikre gelirken bu ydntemle
anlatmistir. Bircok arastirmacilar gosteriyor ki, Dogu bilginleri de atomizmi Demokrit’ten
benimsemislerdir. Bizce bu bir o kadar da dogru sayilmamalidir. Uzak ge¢miste Ortadogu'da
boyle bir tasavvur vardi. Oyle ki, asirlar boyu birtakim uluslar, aym1 zamanda Azerbaycan
Tirkleri diinyanin 1s1ktan olustugunu diisiinmiis ve 15181 ilk yaratict gii¢ olarak almislardir.

Bu eski Tiirk mitolojilerinde bol bol goriiliir. Tiim hayirsever gii¢lerin, hatta insanin-
Oguz Kagan'in olusmasinda ilk neden 151k alinir. Gerek Medler'in 6gretilerinde ve Avestada,
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gerekse eski Tiirk mitolojilerinde varligin ilk nedeni maddilik-1s1k kabul edilmis, sonra 15181n
da neden olustugu hakkinda diigiiniilmiistiir. Medler'in Ogretilerinde gosteriliyor ki, madde
duyulmaz derecede kiigiik pargaciklara ayrilir. Tipk: 151k da o denli kii¢lik beyaz taneciklerin
toplumundan olusur ve onlar uzakta kaldiginda, bu aray1 karanlik tutar. Isik 6gretisi ta ¢ok
cok uzak gegmisten tutun da Azerbaycan'da temel diinya 6gretilerinden birini teskil etmis,
Zerdiistliik, Mazdekilik, Hiirremilik, sufilik (birtakim mezheplerinde) ve Israkilikde merkezi
yer almistir. Biitlin bunlar1 sdylemekteki amacimiz sudur ki, bugilinkii zihnimizde olan
maddenin atom hakkinda diisiince tarz1 herhangi sekilde olursa olsun, Azerbaycan'da vardi.
Eger Demokritos bunu Yunanistan'da sOyleyen ilk alim idiyse, Azerbaycan'da bu ondan ¢ok
cok Once sosyal diislincede yer bulmustu. Bizce, Demokritos kendisi de bunu ya dogrudan, ya
da Misir lizerinden Dogu'dan almistir. Farabi'nin bu konuda goriislerinden bahsederken
kenara ¢ekildigimizde okur sugumuzu bagislasin. Atomizm, Nezzam tarafindan ¢ok detayl
yapilmistir, bir 6greti haline doniistiiriilmiis ve dogrudan dogruya gelecek bilimsel gelismede
ve bakis agilarinda birtakim gelismelere neden olmustur. Ancak Farabi boliinmez parcacigin
varligint kabul etmemis, cismin bolinmesini sonsuz saymistir. O gostermis ki, ancak
diisiincemizde onun béliinmesini idrak edebiliriz. Ilk bakista bdyle goriinebilir ki, bu konular
sadece fenni bilimler mahiyeti tagir. Oysa atomizm dini ve diinyevi ideolojide ¢ok degerli yer
tuttugu icin daha fazla tartisma ve catigsmalara sebep olmustur. O donemin ilahiyat¢ilari,
miitekellimler, ¢ogu din adamlari, mantig1 neredeyse ¢ok yliksek diizeyde biliyorlardi. Onlar
bdyle bir mantigi sonug ¢ikariyorlardr ki, eger cismin boliinmesi sonsuz ise, onu meydana
getiren madde ve bigim hep kendini tutar, ezeli ve ebedi olur. Ondan kaynaklanan maddi alem
(diinya) da ezeli ve ebedi olmalidir. Onun olusmasi veya yok olmasi Allah'in iradesi ile
baglantili degildir. Eger cisim boliinmez boliimden-atomdan olursa demek ki onun 6tesinde
madde kayboluyor ve bu atom da bir teklik gibi hi¢cten dogrudan olusur ve Tanr1 diinyayi
higten yaratmistir, onu istedigi an yok edebilir. Bilindigi gibi, bu sonuncu atomculuk bakisi
idi. Atomcular da bakislarina gore ikiye ayriliyordu. Onlardan bazisi gosteriyordu ki, atomdan
sonra cismin boliinmesi devam edebilir, ancak atom boliinmezdir. Hatta buna ¢ok siradan bir
ornek yol diyorlard: ki, nokta boliinmezdir. Eger o boliiniirse artik noktaligindan ¢ikar ve
bagka seyler olur. Ancak olgu sudur ki, nokta var, demek ki béliinmez pargaciklar vardir. Bazi
atomcular ise cismin boliinmesinin atomla kurtardigini, ondan o yana gitmedigini kesin iddia
ediyorlardi. Bu sonuncular arasinda ilahiyat¢i filozoflar daha fazlaydi. Baska atomcular ise
atomun varligin1 kabul ediyor, ancak onun da daha kiigiik parcaciklara-zerrelere bdliindiigiinti,
daha dogrusu, boliinmezlere boliindiigiinli iddia ediyorlardi. Bunlar sadece atom kavramin
baska tiirlii aliyor. Oysa boliinmez pargaciklarin varligini bagka bir sekilde baska tasavvurla
kabul ediyorlardi.

Farabi, Biruni, Ibn Sina ve baskalar1 bunu kabul etmeyip bildirdiler ki, cisim madde ve
atomdan olusur. O pargalandiginda her yeni bulunduruldugunda, ortaya ¢iktiginda maddilik
ve bi¢cim kaliyor, kaybolmuyor, yeni 6l¢iide ve tartida olur. Eger madde ve bi¢im kaliyorsa, o,
cisimdir. Eger sekil kaybederse madde de kayboluyor. Peki, atom nedir? Atom maddi ise o bir
yer tutmalidir, daha dogrusu mekani olmalidir. Mekéani olanin sag ve solu, alt ve iistii olur.
Sag-solu varsa bi¢imi vardir. Onda maddidir ve bi¢imi varsa, o, cisimdir, cisim de boliinen.
Bu bolinme hayatta miimkiin olmasa da, akilda miimkiin oluyor. Yani akilda tasavvur
edebiliyoruz ki, hemen atom denildiginde iki boliimii-madde ve bigimi vardir. Yukarida
belirttigimiz gibi atomu maddi alemin-maddenin baslangici gibi almak, maddi alemin sonu
olacagim1 kabul etmeye esit sayiliyordu. Farabi bunu kesin reddederek, kendi sistemini
yaratmig, madde ve zamanin ezeli ve ebedi oldugunu gostermekle kendi 6gretisini dolayli
yolla (baska tiirli miimkiin degildi) Yahudilik, Islam ve Hiristiyanlikta olan yaratici giic
hakkindaki 6gretilere karsi koymustur. Farabi varligin ilk nedenini reddetmiyor, ancak onu
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tamamen baska tiirlii belirler. Farabi'nin yaptig1 biiyiik yeniliklerden biri de, Dogu'da siyasi
felsefeyi yaratmasidir. Onun “Siyaset Kitab1”, “Yetkin Toplum” vs eserleri ¢ok derin sosyo-
politik, felsefi anlam tasiyor. Baska bir yazida bu konuda danisacagimizdan, burada yetkin
toplumda konulan bazi meseleleri kompakt dikkate iletmek isteriz. Bu eserin Arapga adi
“Medinetu-l-Fazile” ve veya “Era'u Ehl-lI-Medineti-l-Fazile” dir. Kelime kelime cevirisi,
“Fazil Sehir” veya “Fazil Sehir Ehlinin (Diinya) Goriisleri” gibi alinir. Aslinda bu eserde
konulan temel amag¢ yetkin toplumun nasil olmasini, hangi etik, ahlaki, siyasi kural ve
gayesinde durdugunu, hangi sosyal prensiplerle yasadigini, sosyal yapisini bu toplumda
bireyin yeri ve gorevlerini derin felsefi ve mantiksal esaslarla aydinlatmak ve insanliga yeni
toplumun, yani gelecek ideal toplumun nasil kurulmasinmi gostermektir. Farabi sosyal
topluluklarin gelismis bi¢imi olarak kendi doneminin sehrini aliyor. Bu, hi¢ de tesadiifi
degildir. X. yiizyilda daha dogrusu, Farabi'nin yasadigi donemde sehirler birlikte yasayisin en
gelismis bicimi ve ayr1 ayri merkezi sehirler onu kapsayan, eyalet, nahiye, kasaba, koy,
gocebe, yurt ve sairenin ister sosyal-siyasi hayatinda ve gerekse ekonomik hayatinda biiyiik
yer tutuyor, kent ekonomisi baska ekonomik tiirlerini kendi etrafinda toplar, onlara giiglii
niifuz ediyordu. Biitiin bunlar cesitli yollarla, 6zellikle genis ticaret baglar1 ile merkezi
pazarlara baglaniyordu. Farabi bunlari felsefeci-sosyolog goziiyle incelemis ve bu sosyal-kent
tiplerini genellestirmis. Yazar burada gesitli sosyal topluluklardan bahsederek, onlarin en
yetkininin, daha dogrusu ideal olanini esas alip, kalanlar hakkinda birinci ile karsilagtirarak
konusuyor. Bu yilizden de eserini “Fazil sehir” adlandirir ki, bu da yazarin karsida hangi
amagladigini agik gosteriyor. Eserdeki meseleleri dogru anlayabilmek igin ve dilimizin
ozelliklerini gbz Oniine alarak bu eserin “yetkin toplum” olarak adlanmasini daha dogru
saymaliyiz. Toplum, deyince genelde insanlarin toplanmuis birlikleri diistiniilmelidir.

Farabi, cesitli insanlarin bir araya toplanmalariyla toplum olusuyor, bunlar da ya biitiin
ya da yarim demektir. Biitiin toplumlar ti¢ biiyiikliikte olur:

“Bliylik toplum, Orta toplum ve Kiiciik toplum.”

Biiyiik toplum tiim yeryliziindeki insanlardan, bugilinkii anlayisimizla insanliktan ibarettir.
Orta toplum ayr1 ayr1 milletlerdir. Bir halkin yasadig1 bolgede bulunan sehirler onun kiigiik
toplumlardir. Farabi bu {igiincii toplumlari esas alip, onlardan bahsediyor. Biitiin toplumlarla
birlikte yarim toplumlar da vardir ki, bunlar da kdy, mahalle, sokak ve eve gore toplum
sayilirlar. Farabi belirtiyor ki, ev sokaga, sokak mahalleye, mahalle kdye, kdy de kente
baglanarak bir sira halinde bagimlidir. Bu demektir ki, yarim toplumlar biitiin toplumlara
baglidirlar. Farabi, yetiskin toplum hakkinda sdyle diyor, sehir niifusu sadece saadete ulasmak
icin birbirlerine yardim ediyorsa, bu yetiskin toplumdur. Biitiin sehirleri el ele verip toplu
saadete calisan bir millet de yetiskin millettir. Biitiin milletleri saadete kavugmak i¢in is birligi
yaratan, ortak ¢alisan insanlik de yetigkin insanliktir. Farabi yetigskin topluma (sehre) karsi
bagka toplumlar1 koyuyor, onlarin basarisiz oldugunu gosteriyor ve bu yontemle de o,
okuyucu i¢in soyut olan yetiskin toplum hakkinda acik fikir olusturur. Bu tiir toplumlar o
dort kisma:

1. Avam (Cahil) Toplum.
2. Azgin (Fasik) Toplum.
3. Degisken Toplum.
4. Saskin Toplum.
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Avam toplumun da birkag tiirlinli gésteriyor ve onlar1 tasvir eder.
Zaruriyetei toplum,

Takas kavgaci toplum,

Algak toplum,

Sohretsever toplum,

Agaliksever toplum,

Keyfine diiskiin toplum,

Birlik¢i toplumlar avam toplum sayilir.

Farabi sohretsever ve birlik¢i toplumlarin nispeten istiin oldugunu gosteriyor. O,
bildiriyor ki, eger sohretsever toplum sohret kazanmaya asir1 alude olup, baska toplumlart
askerl yolla ezmeye calismiyorsa, sadece kendi sohretini baskasina zarar vermeden
yiikseltmek i¢in faaliyet gosteriyorsa o, iyilige yaklasiyor. Biiyilik filozof, birlik¢i toplumu
bir¢ok acidan yetkin topluma yakin sayiyor ve gosteriyor ki, birlik¢i toplumun niifusu acgik
fikirli olup, yetkin toplumun niifusu gibi diisiiniiyor, iyi isler yapiyor ve gormeyi gerekli bilir.
Farabi'ye gore birlik¢i toplumda her tirli mefkireli bireyler ve topluluklar olur, onlar
gortiglerinde Ozgiirdiirler. Diisiinceleri ¢esitli olsa da, isleri ortaktir. Yetkin toplumdan
bahsederken, Farabi soyle yaziyor, herhangi yetiskin milletin tuttugu yol, bagka bir milletin
tuttugu yoldan farkli, her ikisinin amact ise ayni olabilir. Farabi yetiskin toplumun baskanina
hangi meziyetlerin olmasi gerektigini gostererek yaziyor:

1. Viicudu saglam ve tiim {iyeleri yerli yerinde normal olmalidir ki, iizerine
konulan gorevi kolaylikla yapabilsin.

2. Ona sdylenen her bir s6zii iyi anlayip kavramali ki, hem sdyleyenin amacini,
hem de sdylenen s6ziin mahiyetini oldugu gibi anlasin.

3. Hafizasi giiclii olmalidir ki, anladigi, duydugu, gordiigl, sezdigi her ne varsa
beni hafizasinda tasisin ve unutmasin.

4. Uyanik ve keskin diigiinceli olmalidir ki, gordiigii en adi bir seyi bir anda
farklandirarak aninda ¢6ziim yapabilsin.

5. Giizel konusmayi bilmelidir ki, diisiindiigiinii agik ulastirabilsin.

6. Ogpretmeyi ve Ogrenmeyi sevmeli, kendini buna uygunlastirmali, her seyi
kolaylikla 6gretmeyi bilmelidir ki, 6gretme ve 6grenme ona yorgunluk, 1stirap vermemek,
viicudunu ezginlestirmesin.

7. Yemek, igmek ve kadin diiskiinli olmamalidir.
8. Diizgiinliigii ve dogru konululanlar1 sevmeli, yalancidan nefret etmelidir.

9. Alicenap olmali ve alicenapligi sevmesi gerekir ki, mahcup duruma diismesin,
biitliin varhigi ile yiiksek seyleri arasin, arastirsin, altin ve giimiise, baska diinya malina
g0z dikmesin.

10. Adaleti ve adalet taraftarlarim1 sevmeli, istibdada, zulmden ve zalimlerden
nefret etmelidir ki, kendisinden, kendi akrabalarindan ve bagkalarindan hakki talep etsin,
onlar1 hak yoluna c¢agirsin, istibdat kurbanlarinin yardimina ulassin, iyi bildigi ne varsa
ona yardim etsin, onu hayata gegirsin.
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11. Mutedil huylu olmalidir ki, onun kendisinden hak talep ettiginde
aciklanmasina, zor gostermesin, ancak istibdada ve kotiiliige sevk edildiginde buna
gazabi tutsun ve karsi ¢iksin.

12. Biiyiikk azim ve irade sahibi olmalidir ki, zorunlu bildigi ne varsa onu
gerceklestirmek icin cesaretle hareket etsin, korkaklik ve yumusaklik géstermesin.

Farabi'nin ¢ok ciizi ihtisarla dilimize ¢evirdigimiz bu fikirleri Dogu'da “adil hiikiimdar” fikrini
olusturmus, elbette, biiyilk Nizami-i Gencevi'ye de belirgin bir sekilde etkilemistir. Farabi bu
kosullar1 saydiktan sonra bildiriyor ki, bunlarin hepsinin bir kiside toplanmasi ¢ok zordur. Bu
yiizden de bu meziyetlerin bir boliimii bir kiside, baska birkaci ise ikinci ve ligiincii kiside
olabilir. Ozaman galiba topluma ayn1 zamanda birkag kisi birlikte baskanlik edebilir ve onlar
hakimlik ve ihtiyar esit olmalidirlar. Farabi'nin sosyal-siyasi felsefesi c¢ok yonlii ve
karmagiktir. Z. Memmedov “Azerbaycan'da Xl. -X111 Yiizyillarda Felsefi Goriis” adli eserinde
hakli olarak soyle yaziyor: “Ebu Nasr Farabi'nin degerli mirast Yakin ve Orta Dogu'da
kendisinden sonraki alimlerin yaraticiligina derin etki gdstermis, onlarin fikir kaynagina
dontismiistiir”. (S. 32). Bu biiyiik dahi dogrudan dogruya bilimlerin bir sistem zirvesinde
durarak, kendinden sonraki biitiin diisiiniirlere, dev simalara 6rnek olmustur. Iste bu yiizden
de biitiin Dogu diisiiniirleri onu kendilerine “6gretmen” saymislardir.
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