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Ekonomik gelisimin temel gostergelerinden biri refah diizeyidir. Refah diizeyi, bir
toplumda devlet tarafindan uygulanan politikalarin sosyal adalet baglaminda olma-
sin1 simgelemektedir. Sosyal adalet insanlar arasinda vuku bulan sosyal esitsizlikleri
azaltma amaci glitmektedir. Bu ¢ercevede, devletler bireylere vergiler yoluyla sosyal
transferler saglamakta ve gelirin yeniden dagiliminda araci rol tstlenmektedir. Bu
anlamda, refah devletlerinin rolii yalnizca sosyal transferler yoluyla fayda saglamak
olmamaktadir. Bunun &tesinde, devletler yaptiklar: diizenlemelerle diger refah pay-
daslar1 olan piyasa ve sivil toplum aktorlerini de siirece dahil ederek sosyal refahi
saglamaktadir. Ancak, iilkelerin refah anlayislar biitlinciil sosyal refah acgisindan fark-
liik géstermektedir. Bu acidan, Islam ekonomisinin refah yaklasimi temelde ahlaki
degerleri 6nceleyen, ekonomik refahi toplumsal dengeyi gozeterek saglamay1 amagla-
yan bir yaklasimdir. Bu minvalde, insanlarin temel ihtiya¢larinin saglanmasi ve sosyal
yardimin dtesinde gelir ve servet esitsizligini azaltic1 ekonomi politikalarinin iktisadi
yapinin déniisiimii adina uygulanmasi éngériilmektedir. Bununla birlikte, islam eko-
nomisiyle neoliberal ekonomik anlayis pek ¢ok acidan farklilik gésterdigi gibi, benzer
sekilde neoliberal temelli sosyal yatirim ve Islam ekonomisinin refah yaklasimi da
farkhilik géstermektedir. Bu baglamda calismanin amaci, islam ekonomisinin sosyal
refah anlayisi ve neoliberalizm temelli sosyal yatirim anlayisi, sosyal refah ve muhafa-
zakar yaklasimlari ile birlikte teorik yonden tartismak ve perspektiflerini ayrintili bir
sekilde ortaya koymaktir.
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Comparison of the Economically-Based Social Investment
Approach of Neoliberalism and the Moral-Based Social Welfare
Approach of the Islamic Economics

Abstract

One of the main indicators of economic development is the welfare level. The wel-
fare level symbolizes that the policies implemented by the state in a society are in
the context of social justice. Social justice aims to reduce social inequalities between
people. In this framework, states provide social transfers to individuals through taxes
and play an intermediary role in the redistribution of income. In this sense, the role of
welfare states is not merely to benefit through social transfers. Further, states ensure
social welfare by including other welfare stakeholders, market and non-governmental
actors, through their regulations. However, the welfare understandings of countries
differ in terms of holistic social welfare. In this respect, the welfare approach of Islamic
economics is an approach that essentially prioritizes moral values and aims to ensure
economic prosperity by considering social balance. In this regard, beyond social as-
sistance and meeting the basic needs of people, it is envisaged that economic policies
that reduce income and wealth inequality will be implemented for the transformati-
on of the economic structure. However, as the Islamic economics and the neoliberal
economic understanding differ in many respects, similarly, the neoliberal-based social
investment and the welfare approach of Islamic economics also differ. In this context,
the study aims to discuss the social welfare understanding of Islamic economics and
neoliberalism-based social investment approach theoretically together with social
welfare and conservative approaches and to reveal their perspectives in detail.
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Extended Abstract

Introduction

The concept of social justice, which is one of the indicators of economic de-
velopment and social welfare, shows whether individuals living in a society
have equal opportunities in accessing resources and services. The notion of
social justice emphasized by political decision-makers and social scientists
is a variable that clarifies the level of welfare of the society. In this context,
it is necessary to establish a fair tax system in order to establish the welfare
state and to ensure fair income distribution. In addition, the concept of the
social state, which is used similarly to the welfare state, aims to reduce econo-
mic inequality between people. In fact, individuals’ abilities, socio-economic
backgrounds, and life opportunities are different, so these conditions cause
large differences in economic income levels. States ensure the redistribution
of market revenues among individuals through taxes and social transfers in
the name of reducing this ongoing economic inequality (Wang et al., 2020:
12). In this context, the social welfare understanding of Islamic economics
goes beyond this and exhibits an approach that prioritizes moral values and
aims at a fair distribution of income and wealth. Therefore, in a changing and
globalizing world, there are many factors that interact with each other such
as people, society, environment, and technology. In this complex structure,
the state and institutions should act in a sustainable economic approach by
acting sensitive to people, society, and the environment and adapting to new
conditions (Kalkavan, 2020: 186)

In this study, the economic-based social investment understanding of neo-
liberalism and the moral-based social welfare approaches of Islamic econo-
mics are discussed and examined in the context of philosophical and ethical
aspects. First, the concepts of the welfare state, social justice, and income in-
justice are discussed in the introduction, and then, in the second part, the
neoliberal economic understanding and the neoliberal-based social invest-
ment understanding are examined, respectively. In the third part, in which al-
ternative approaches to neoliberal understanding are examined, conservative
welfare understanding and Amartya Sen’s capability approach are evaluated.
In the fourth chapter, the ethical-based social welfare approach of Islamic
economics is examined in detail. The original aspect of this research is the
comparative discussion of neoliberal social investment, conservative welfare,
capability, and welfare approaches of Islamic economics, and it is foreseen to
contribute to the literature in this respect.

Neoliberal Economic Understanding and Social Investment Approach

Neoliberalism is called a concept that regulates the relationship between the
state, capital, individual, and property (Ganti, 2014: 109; Venugopal, 2015:
172). The term neoliberalism is used in very different meanings, sometimes
in a similar way and sometimes in contradiction (Ferguson, 2010: 169-170).
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In many cases, it appears to be similar to “globalization” as a concept that po-
ints to the complex and abstract forces in the world that shape and constrain
human action. Thus, it functions as an abbreviation to indicate the contem-
porary political-economic context (Schwegler, 2009: 20). Neoliberalism can
essentially be defined as an economic-political philosophy. Accordingly, the
state should play a limited economic-political role that guarantees property
rights, guarantees free markets, and encourages free trade, and liberates mar-
kets as much as possible. (Gamble, 2013: 62; Schmidt & Woll: 2013: 136).
Although controversial; according to thinkers like Harvey, Foucault, and Laz-
zarato neoliberalism is the dominant economic-political ideology that shapes
our world today.

Neoliberalism defines a particular form of economic and political governan-
ce that affects cultural life from the individual to the social socio-economic
strata. Moreover, it encompasses the complex economic, political, social, and
cultural processes that we know as globalization. In this respect, the reason
why globalization and neoliberalism are sometimes used interchangeably
can be understood very clearly when it is considered that they share a lot of
common (Lawn & Prentice, 2015: 19-20; Shaikh, 2005: 45). In fact, while the
Keynesian understanding of economics left its place to neoliberal economic
policies as a result of the economic problems experienced in the 1970s; the
transaction cost approach, which the new institutional economics approach
added to the neoclassical understanding as an important contribution in this
transformation process, is of great importance (Levent, 2016: 23). In this
context, the new institutional economics takes into account the transaction
costs of exchange, based on the interaction of individuals, different from the
general equilibrium approach of neoclassical economics (North, 1986: 231).

Social investment has been a common character in Scandinavian countries
for many years (Bakker & Vliet, 2019: 45). By nature, these policies center
more on worker training than subsidies in the economic framework. At the
same time, it attaches importance to implementing lifelong learning in accor-
dance with the requirements of the information age (Choi et al., 2020: 156).
The aim of the social investment state is to eliminate the insecurity of the la-
bor market, which is severely affected by the deregulation policies, with soci-
al inclusion policies and to prevent the intergenerational transmission of the
poverty of individuals (Benda et al.,, 2017: 34). Social investment, as a product
of a change in strategy, reflects the tendency to move away from passive social
expenditures realized in generous amounts in European countries, which saw
the golden age until the mid-1970s (Beblavy & Hajkova, 2016: 9).

Social welfare characterizes the economic and social needs of society. Social
welfare policy is a kind of public policy. This public policy generally consists
of principles, plans, and actions designed and implemented on behalf of so-
ciety. The form in which social welfare policies are implemented is called the
welfare state (Blau & Abramovitz, 2003: 20). The welfare state represents a
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structure that compensates for unemployment, sickness, and retirement, and
takes responsibility for certain expenses such as health expenditures, and
makes certain payments using certain means (Rosanvallon, 2000: 57).

Moral Based Social Welfare Approach of Islamic Economics

Moral values encourage the individual to be in harmony with his conscience
and to be concerned with the situation of others, as well as their hopes and
expectations. Thus, people who adopt moral values cannot remain indifferent
to important issues such as injustice, economic inequality, and poverty. In this
context, Islamic moral values instill a deep sense of justice in how economic
activity contributes to human happiness and encourage the dissemination of
the concept of social good. In this respect, Islamic morality makes human be-
havior suitable for the pursuit of collective good by strengthening the attrac-
tion of the social good spiritually. Moreover, the religion of Islam is a holistic
belief and way of life where earthly and spiritual motives come together to
strengthen the human drive to do social good. In this context, an important
aspect of Islamic economics is that it encompasses all life on the basis of mo-
ral principles (Naqvi, 1981: 22; Al-Sadr, 2000: 10).

Islamic economics emphasizes “social equality” in society (everyone has equ-
al rights in society) and “economic equality” (everyone deserves the mini-
mum necessary wealth and income necessary for his livelihood). In additi-
on to the compulsory zakat institution, there are encouraging tools such as
charity (sadaka), foundation (wagqf) institutions, and benevolent loans (qard
al-hasan), in order to solve social problems and reduce poverty and economic
inequality. Thus, the Islamic economic framework is based on a social cons-
ciousness based on social justice and economic equality rather than selfish
wealth formation. (Ayub, 2015: 37; Aziz & Mohamad, 2016: 581).

Conclusion and Evaluation

Neoliberalism is not simply an updated version of the free-market-oriented
classical liberal understanding of economics. Beyond this, it is the financiali-
zation process of the markets, including the class-based economic, political,
social, and cultural changes that have been continuing especially since the
1980s and have become more widespread with globalization. In this respect,
the neoliberal economics approach aims to create an idealized “embedded
liberal” free market environment by combining economic rationality with
the competitive market understanding. In addition, neoliberalism is an eco-
nomic-political theory that promotes the limited intervention of the state in
markets, such as the protection of property rights and the promotion of free
trade, avoiding social distribution and social solidarity practices as much as
possible. In this context, it should be noted that the new institutional econo-
mics approach developed in the institutional framework and the approach to
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provide economic efficiency with transaction costs have formed the basis for
neoliberal practices.

The understanding of social investment reflects the quality of improving the
negative situations caused by a functioning that is purged of its rigidity in the
market where neoliberal discourses are applied. In this context, these rigidi-
ties in the market, which neoliberal understanding has strategically weake-
ned, are seen as the tools of the market actor to help protect the social welfare
of people at a certain level. On the one hand, the conservative understanding
of welfare constructs the essential elements of welfare in the context of the
right to social protection. In this framework, an employment-based approa-
ch and a comprehensive social insurance system are the most fundamental
dynamics. The right to social protection deals with the economic and soci-
al rights and interests of the employees as a whole within the operation of
corporatism. On the other hand, the capability approach is put forward to
provide the concept of justice as a measure of poverty or as an indicator of
inequality. There are many factors underlying injustice. However, it is pointed
out that positive freedoms are not sufficient and widespread, as predicted
by the capability approach. It is not always possible for people to get the full
value of their labor in the market. It is stated that the emerging inequality is
caused by an imbalance in terms of ability and equality or increase in ability
is advocated.

The welfare approach of Islamic economics is basically an approach that prio-
ritizes moral values and aims to provide economic prosperity by considering
social balance. In this respect, providing people’s basic needs is seen as not
only the state but also a social responsibility. However, from the Islamic point
of view, the welfare state is envisaged to provide the necessary conditions
and arrangements for people to receive professional equipment to earn their
living and fair wages for their labor. Moreover, economic policies that reduce
income and wealth inequality beyond social assistance should be implemen-
ted in order to transform the economic structure. In this context, zakat and
wakf in Islamic economics have been two important institutions for the redu-
ction of poverty and the spread of welfare to all layers of society. Through the-
se institutions, all kinds of contributions are provided to ensure self-sufficien-
cy as well as meeting the basic needs of people for financially sustaining their
lives. Thus, the understanding of Islamic economics aims to create a moral
and prosperous society in which fair distribution is ensured, based on social
welfare approaches. However, the issue of the applicability of these idealized
theoretical propositions still remains an important issue.
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Giris

Ekonomik gelismenin ve toplumsal refahin géstergelerinden biri olan sosyal
adalet kavrami bir toplumda yasayan bireylerin kaynak ve hizmetlere erisim-
lerinde esit firsatlara sahip olup olmadiklarin1 géstermektedir. Siyasi karar
vericiler ve sosyal bilimciler tarafindan vurgulanan sosyal adalet mefhumu
toplumun refah diizeyi hakkinda agiklik getiren bir degiskendir. Bu baglamda
refah devletini olusturmak ve adil gelir dagilimini saglamak i¢in adil bir ver-
gi sistemi kurmak gerekir. Ayrica, refah devletiyle benzer olarak kullanilan
sosyal devlet kavrami da insanlar arasindaki ekonomik esitsizligi azaltmay1
amaclamaktadir. Esasinda, bireylerin yetenekleri, sosyo-ekonomik gecmisleri
ve yasam firsatlar farklidir, bu nedenle bu kosullar ekonomik gelir seviyele-
rinde biiyiik farkliliklara neden olmaktadir. Devletler, bu stiregelen ekonomik
esitsizligi azaltma adina, vergiler ve sosyal transferler yoluyla piyasa gelirle-
rinin bireyler arasinda yeniden dagilimini saglarlar (Wang et al., 2020: 12).

Dahasi, modern refah devletleri, sadece kamu sektorii araciligiyla dogrudan
sosyal fayda saglamazlar. Ayn1 zamanda, dolayl olarak istihdama dayal hii-
kiimleri zorunlu kilmak ve goniilli islemler icin vergi indirimleri vermek su-
retiyle dzel sektor araciligiyla da sosyal koruma faydalari saglarlar (Adema &
Ladaique, 2005: 7). Bununla birlikte, refah devleti anlayisi, sosyalizm ile ser-
best piyasa politikalarinin basarisizliklariyla karsi karsiya kalan Laissez-faire
kapitalizmi arasinda yenilikci bir alternatif perspektiftir. Bu baglamda, islam
ekonomisinin sosyal refah anlayisi bunun da 6tesine gecerek ahlaki degerleri
onceleyen adil gelir ve servet dagiliminin amaclandigi bir yaklasim sergile-
mektedir. Dolayisiyla degisen ve kiiresellesen diinyada insanlar, toplum, cevre
ve teknoloji gibi birbiriyle etkilesim halinde olan bir¢ok faktor vardir. Bu kar-
masik yapi icerisinde devlet ve kurumlar; insana, topluma ve ¢gevreye duyarl
davranarak ve yeni kosullara uyum saglayarak siirdiirtlebilir bir ekonomik
yaklasim i¢inde hareket etmelidirler (Kalkavan, 2020: 186).

Teorik tartisma yéntemi kullanilarak sosyal yatirim ve islam ekonomisinin
refah yaklasiminin farkliliklarini aragtiran bu calisma, islam ekonomisinin re-
fah yaklasiminin maddi ve manevi refaha ulasmada ve siirdiirtilebilir ekono-
mik gelismede 6ncti olabilecegini 6nermektedir. Tartismali olmakla birlikte
genel kabul neoliberalizmin giiniimiiziin etkin ekonomik-politik sistemi ol-
dugu ve bundan dolay1 sosyal devlet uygulamalari acisindan islam ekonomi-
si ile karsilastirilmasi disiintilmustir. Bu ¢alismanin 6zgiin yonii; neoliberal
sosyal yatirim, muhafazakar refah, yapabilirlik ve Islam ekonomisinin refah
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yaklasimlarinin karsilastirilmali olarak tartisilmasidir ve bu a¢idan da litera-
tiire katki yapmasi dngoriilmektedir.

Neoliberalizmin ekonomik temelli sosyal yatirim anlayis1 ve Islam ekonomi-
sinin ahlak temelli sosyal refah yaklasiminin felsefi ve etik yonler baglaminda
tartisilarak incelendigi bu ¢alismada, ilk olarak giris boliimiinde refah devleti,
sosyal adalet ve gelir adaletsizligi kavramlari ele alinmistir. Sonrasinda ikin-
ci boélimde sirasiyla neoliberal ekonomik anlayis ve neoliberal temelli sosyal
yatirim anlayisi incelenmistir. Neoliberal anlayisa alternatif yaklasimlarin ir-
delendigi liglincii bolimde muhafazakar refah anlayisi ve Amartya Sen’in ya-
pabilirlik yaklasimi degerlendirilmistir. Dérdiincii béliimde ise islam ekono-
misinin ahlak temelli sosyal refah yaklasimi detayl bir sekilde incelenmistir.
Son olarak bu ¢alisma, sonug ve degerlendirme béliimiinde neoliberal sosyal
yatirim, muhafazakar refah, yapabilirlik ve Islam ekonomisinin refah yakla-
simlarinin degerlendirilmesi ve karsilastirilmasiyla tamamlanmistir.

Neoliberalizm ve Sosyal Yatirim

Neoliberal Ekonomik Anlayis

Neoliberalizm; devlet, sermaye, birey ve miilkiyet arasindaki iliskiye diizen-
lemeler getiren bir kavram olarak adlandirilmaktadir (Ganti, 2014: 109; Ve-
nugopal, 2015: 172). Neoliberalizm terimi, bazen benzer sekilde bazen de
celiskili olarak ¢ok farkli anlamlarda kullanilmaktadir (Ferguson, 2010: 169-
170). Pek ¢cok durumda, insan eylemini sekillendiren ve sinirlayan diinyada-
ki karmasik ve soyut giicleri isaret eden bir kavram olarak “kiiresellesme”
ye benzer olarak goriiniir. Boylelikle cagdas politik-ekonomik baglami isaret
etmek icin bir kisaltma islevi goriir (Schwegler, 2009: 20). Elbette neolibe-
ralizmin tarihsel arka planinda, meshur fikir adamlar1 olarak Milton Fried-
man ve Friedrich August von Hayek’in goriisleri ve siyaset insanlari olarak da
Margaret Thatcher ve Ronald Reagan’in uygulamalar1 ve yapisal uyum akla
gelmektedir. Ancak bunun 6tesine gecerek, neoliberalizm pek ¢ok politika, fi-
kir ve sosyal stlirecleri tanimlamak ve elestirmek i¢cin kullanildig i¢in spesifik
bir dénemden soyutlanarak, siiregelen kapitalizm elestirilerini de kapsayan
bir semsiye kavram olmustur (Barkan, 2018: 454). Neoliberalizm, esasen bir
ekonomik-politik felsefe olarak tanimlanabilir. Buna goére devlet; miilkiyet
haklarini giivence altina alan, serbest piyasalar1 garanti eden ve serbest tica-
reti tesvik eden sinirl bir ekonomik-politik rol oynamali ve piyasalari olabil-
digince serbest birakmalidir (Gamble, 2013: 62; Schmidt ve Woll: 2013: 136).

Benzer sekilde Harvey, neoliberalizmin genis diizeyde “insan refahi, giic-
li 6zel miilkiyet haklari, serbest piyasalar ve serbest ticaret ile karakterize
edilen kurumsal bir gerceve icinde bireysel girisimcilik 6zgirliiklerini ve
becerilerini 6zglirlestirerek en iyi sekilde gelistirilebilir” tanimlamasini 6ne-
ren kendine 6zgii bir ekonomik-politik teori oldugunu vurgulamistir. Aslin-
da Harvey’e gore bu tanimin da 6tesinde, neoliberalizm acik bir sekilde “si-
nif temelli” bir projedir. Oyle ki bir simifin digeri tarafindan sémiiriilmesine
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dayanan kapitalizmin tarihsel bir ¢esididir (Harvey, 2007: 50-51). Dahasi,
borg¢ iizerinden kapitalizmin modern versiyonu olarak neoliberalizmi ele alan
Maurizio Lazzarato, modern Kapitalizmin finansallasma ile insani sinirli bor-
¢tan hi¢ bitmeyen borca savurdugundan bahsetmekte ve bu durumun da “in-
sanin ahlaki varolusu, insanin sosyal varolusu”'nu etkileyerek bireyi ve toplu-
mu (bor¢landirarak) somiirdiigiinii belirtmektedir (Lazzarato, 2011: 66-77).
Bu baglamda borg, kiiresel boyutta neoliberalizmin sinif miicadelesi iizerine
kurdugu ekonomik, sosyal ve politik diizlemde bir iktidar iliskisini temsil et-
mekte ve bor¢landirilmislik durumu iizerinden insaninin yeni diizene uyum-
lastirilmis etik anlayisini da imal etmektedir (Lazzarato, 2011: 162).

Bununla birlikte Foucault'ya gore, neoliberalizm hiikiimet kontroliiniin piya-
salar tizerindeki kisitlanacagi 18-19. yiizy1l ekonomik liberalizminin basit bir
reenkarnasyonu degildir; fakat politik iktidarin maliyet-fayda analizi mantig1
ile ekonomik anlasilabilirligi modelleyen ¢ok daha genis bir siyasi program-
dir (Foucault, 2008: 10-11). Dahas1 Foucault neoliberalizmin ortaya ¢ikisini,
devletin artik vatandaslarinin sosyal haklarini korumak i¢in harekete geg-
meyecegi, yeni bir yonetim sanatinin, yani ‘biyopolitik bir yonetim tarzinin’
dogmasi anlamina geldigini belirtmistir (Madra & Adaman, 2014: 704-705).
Sonug olarak, neoliberal politikalarla birlikte refah devleti kosullar1 doniistii-
rildii ve neoliberalizmin artan etkisi ile sosyal politika uygulamalarina piya-
sa temelli bir yaklasim hakim oldu. Son yillarda bu siireg, refah biitgelerinde
onemli 6l¢iide kesintiler ve bir¢ok sosyal programin kaldirilmasini da iceren
kemer sikma dnlemleri tarafindan yonlendirilmis oldu (MacLeavy, 2011: 360;
2016: 255).

Tartismali olmakla birlikte yukarda belirtildigi tizere Harvey, Foucault ve Laz-
zarato gibi diistiniirlere gore neoliberalizm, bugiin diinyamizi sekillendiren
egemen ekonomik-politik ideolojidir. Cogu hiikiimetlerin politikalarini belir-
ler ve Diinya Ticaret Orgiitii, Uluslararasi Para Fonu, Diinya Bankasi ve Avru-
pa Merkez Bankasi gibi kilit kurumlarin eylemlerini sekillendirir. Neolibera-
lizmin dogasiny, tarihini, giiclii yanlarini, zayif yonlerini ve sonuglarini politik
iktisat bakis acisindan agiklamak gerekir. Son 30-40 yildir, ekonomi politikasi
ve insanlarin diisiincesi, neoliberalizm olarak bilinen muhafazakar bir ekono-
mik anlayisinin egemenligi altindadir. 1979’da Margaret Thatcher ve 1980°de
Ronald Reagan’in secilmeleri, neoliberal ekonomik politika hakimiyetinin
baslangici olarak gortilebilir (Palley, 2005: 20-25). 1970’ler ile 1980’ler ara-
sindaki gecis sirasinda, kapitalizmin isleyisi hem merkezdeki iilkelerde hem
de ceperde derinden dontlisiime ugramistir. Daha dnceki kapitalist bicim ge-
nellikle “Keynesyen uzlasma” olarak adlandirilir. 1945-80 donemiyle karsi-
lastirildiginda neoliberal dénemde, diinya hem iilkeler icinde hem de tlkeler
arasinda daha yavas ekonomik biiylime ve gittikge artan gelir esitsizligiyle
karsilasmistir. Bu bakimdan, neoliberalizm gelir dagilimi ve istihdam teori-
lerine getirdigi yaklasimlar ile daha iyi anlasilabilir. Neoliberalizm, genellik-
le devlet miidahalesinin karsiti ve temelde egemen iist siniflarin (en zengin
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kisilerin) lehine, ekonomik yapinin yeni bastan tesis edildigi piyasa ve 6zel
¢ikarlarin ideolojisi olarak tanimlanan bir toplumsal diizendir (Duménil &
Lévy, 2005: 12-13).

Neoliberalizm bireysel diizeyden toplumsal sosyo-ekonomik katmanlara
kadar kiiltiirel yasama etkiler gosteren belirli bir ekonomik ve politik yone-
tim bi¢imini tanimlar. Bununla birlikte, kiiresellesme olarak bildigimiz kar-
masik ekonomik, politik, sosyal ve kiltiirel siiregleri de kapsamaktadir. Bu
bakimdan kiiresellesme ve neoliberalizmin zaman zaman birbirinin yerine
kullanilmasinin nedeni ¢ok fazla ortak paylastiklari nokta oldugu diistintildii-
glinde gayet net anlasilabilmektedir (Lawn & Prentice, 2015: 19-20; Shaikh,
2005: 45). Neoliberalizmin en dnemli 6zelligi, serbest piyasalarin kapitalist
ekonomiler icin en uygun orgiitlenme mekanizmasini sagladigini belirtme-
sidir. Uluslarin otesinde kapitalist sinif, 1970’lerden baslayarak neoliberal
kiiresellesmenin etkisini artiracak “gémilu bir liberalizm” i¢in girisimde bu-
lunmustur. Bu minvalde sermaye hareketliligi kolaylastirildi, serbest ticaret
kutsallastirildi, emek daha ‘esnek’ hale getirildi ve makroekonomik yonetim
tamamen piyasa uyumlu hale geldi. igsizlik, kapitalist ekonomilerde yeniden
istikrar kazanmas icin gerekli bir fiyat olarak goriilmeye baslandi. Ozellikle
Thatcher hiikiimeti altinda Britanya’da 6ne ¢ikan is¢i 6rgiitlerine toplu saldi-
rildi. Devlet, 6zellikle kamu hizmetlerini 6zellestirerek, tiretim sahipliginden
cekilmeye basladi (Lapavitsas, 2005: 33). Neoliberalizm i¢in piyasa, kaynak-
larin verimli dagitimi acisindan rasyonaliteyi simgelemekte, Ote yandan hii-
kiimet miidahalesi de bu rasyonaliteyi ihlal ettigi ve hem piyasa etkinligine
hem de 6zgiirliige karsit oldugu i¢cin makbul kabul edilmemektedir (Munck,
2005: 64). Temel olarak, neoliberalizm ideolojisi; piyasa rasyonelligi ve re-
kabetgi bireycilik anlayisini, sosyal yeniden dagitim ve dayanismaya yonelik
karsitligiyla birlestirerek, ideallestirilmis bir piyasa yonetimi ve liberal 6zgiir-
liikk vizyonu tizerine kuruludur (Peck et al., 2018: 10-11).

Esasinda Keynesyen iktisat anlayis, 1970’lerde yasanan ekonomik sorunlar
neticesinde yerini neoliberal ekonomi politikalarina birakirken, bu déntisiim
slirecinde yeni kurumsal iktisat anlayisinin miihim bir katki olarak neokla-
sik anlayisa eklemledigi islem maliyeti yaklasimi biiyiik 6nem arz etmektedir
(Levent, 2016: 23). Yeni kurumsal iktisat yaklasimi1 Ronald Coase “Firmanin
Dogas1” (1937) baslikli makalesiyle baslamis olup farkl olarak islem mali-
yetlerinin ekonomik analize dahil edilmesini el almistir. Insan toplumunun
refah1 ekonomik sistemin verimliligine bagl olarak mallarin ve hizmetlerin
akisina baghdir. Bu baglamda Adam Smith ekonomik verimliliginin is bolimii
ve uzmanlasmayla miimkiin olacagini belirtmisti, lakin bununla birlikte degi-
simdeki islem maliyetlerinin disiikliigii ile verimlilik artar. Miibadele maliyeti
de ancak o iilkedeki hukuk sistemi, siyasi sistem, sosyal yapi, egitim sistemi ve
kiiltiir vb. kurumlarin isleyisine baghdur. iste bu agidan yeni kurumsal iktisat
anlayisi, ekonominin verimliligini etkileyen kurumlar: arastirdigi icin biiyiik
onem arz etmektedir (Coase, 1998: 73). Douglass North’a gore yeni kurumsal
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iktisat iki dncille baslamistir. Kurumlarin, insanlara (neoklasik teoride) su-
nulan sec¢im setini tadil etmesi gerekliligi ve bu cercevede kurumlarin temel
belirleyici faktdrlerinin tespit edilebilmesidir. Boylece kurumlarin ge¢cmisten
bugiine degisim ve donlisiimlerin de analiz edilebilmesi miimkiin olabilmek-
tedir (North, 1986: 230). Kurumlar kisi veya kurulus degildir, bireylerin etki-
lesimi sonucu ortaya ¢ikan toplumsal gelenek ve kurallardir. Kurumsal ger-
ceve icinde bireyler, uzmanlasma ve is boliimiinden kaynaklanan verimliligi
elde edebilmek icin orgiitler olustururlar ve miibadele i¢in gerekli kosul ve
sartlari belirlemektedirler. Bu baglamda yeni kurumsal iktisat, neoklasik eko-
nominin genel denge yaklasimindan farkli olarak bireylerin etkilesimini esas
almak suretiyle miibadelenin islem maliyetlerini de géz 6niine almaktadir
(North, 1986: 231).

Neoliberal Temelli Sosyal Yatirim Anlayisi

Sosyal yatirim esasinda, uzun yillardir iskandinav tilkelerinde yaygin bir ka-
rakter olarak uygulanmaktadir (Bakker & Vliet, 2019: 45). Yaklasik 30 yildan
bu yana ise, bu politikalarin daha genis cografyada uygulama alani buldugu
goriilmektedir. Yapi itibariyle bu politikalar, ekonomik cercevede siibvansi-
yondan ziyade isci egitimini merkeze almaktadir. Ayni1 zamanda bilgi ¢aginin
gereklilikleri ile uyumluluk icerisinde, hayat boyu 6grenmeyi ilke olarak uy-
gulamay1 6nemsemektedir (Choi et al., 2020: 156). Bununla birlikte, Iskan-
dinav tilkelerinde gli¢lii sosyal koruma ve yogun insana yatirim felsefesi 6n
plandadir. Sosyal yatirimin uygulanma bigimleri icerisinde; iskandinav iilke-
leri koruma ve tutundurmayi hedeflerken, ABD’de zayif bir sekilde gelisim
kaydeden sosyal yatirim anlayisi sz konusu olmaktadir. Birlesik Krallikta ise,
verimli insan sermayesi yatiriminin yaninda diisiik koruma anlayisi sosyal ya-
tirim zihniyetini temsil etmektedir (Deeming & Smyth, 2015: 306). Buradan
hareketle kisaca neoliberal temelli sosyal yatirim anlayisinin gelisimine ve
son asamada geldigi noktalara deginilecektir.

Sosyal yatirim devletinin amaci, kuralsizlastirma politikalarindan oldukga
olumsuz etkilenen isgiicli piyasasinin giivencesizligini, sosyal icerme politi-
kalariyla bertaraf etmek ve bireylerin yoksulluk durumunun kusaklararasi
aktarimini engellemektir (Benda et al., 2017: 34). Sosyal yatirim anlayisi, bir
tema olarak devlet zihniyetini temsil etmektedir. Bu ¢ercevede genel goriis,
insanlari piyasalarin tehlikelerinden kurtarmanin nakit yardimlarla stirdiirii-
lemeyecegi (Cantillon & Lancker, 2013: 559), pasif bir karakterden siyrilarak
bireylerin kendilerini yeniden liretebilecek sekilde kapasitelerine yatirim
yapmayi1 ve bu yolla bireysel refah1 artirmay1 amaclayan bir dizi hiikiimet po-
litikasidir (Zehavi & Breznitz, 2019: 216). Ayn1 zamanda bu yolla saglanan
ylksek iicret ve daha iyi is kalitesini temin etmektedir. Bu ¢ercevede, diisiik
kaliteli ve diisiik ticretli dahil herhangi bir is liretmeye odakli liberal devlet
soyleminden farkli bir konuma isaret etmektedir (Avlijas, 2017: 27).
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Sosyal yatirim bir strateji degisiminin tirtint olarak, 1970’li yillarin ortalarina
kadar altin cagini goren, Avrupa iilkelerinde comert miktarlarda gerceklesti-
rilen pasif karakterli sosyal harcamalardan uzaklagsma egilimini yansitmak-
tadir (Beblavy & Hajkova, 2016: 9). S6z konusu pasif karakterli harcamalara
iliskin olarak neo-klasik iktisatcilar, yiiksek issizlik ve diistik biiyiime oranla-
rin1 piyasa katiliklarina dayandirmaktaydi. Daha acik ifadeyle, issizlik, yiiksek
is glivencesi, yliksek asgari licretler ve comert issizlik sigortasi gibi uygula-
malarin ortaya cikardigi olumsuz sonuglari vurgu yapmaktaydi (Prandini et
al.,, 2016: 46).

Avrupa’daki refah devleti anlayisi, 1980’lerden sonra statik bir durum sergi-
lemedi. Sonraki dénemi oldukga etkileyen ve etkileri halen goriilen radikal
dontlistimlerin yasandigi bir dénem oldu. Bu baglamda, politik ve kurumsal
yapilanmaya doniik hamlelerin yogun oldugu bir dénem tecriibe edildi. Bu
anlamdaki birtakim diizenlemelerde bunu gérmek miimkiin olmaktadir. ilk
asama Keynes refah anlayisinin, stagflasyon neticesinde eksen kaymasini zo-
runlu kilmasiydi. 1980’lerden itibaren ise, iicret konusunda etkin bir gii¢ ha-
line gelen uluslararasilasmanin olusturdugu baski ve bu baskinin bir tiriinti
olarak iicret kisitlamasi meydana geldi. Makroekonomi a¢isindan kamu biit-
cesine iliskin bir dizi politika yiiriirlige konuldu. Isgiicii piyasasindaki hakim
anlayis, 1990’11 yillarda istihdami olabildigince artirmak ve tesvik etmek, bu
yolla sosyal glivenlik arasindaki bag giiclii kilmakti. Bununla birlikte, piyasa
diizenlemeleri icerisinde, Hollanda ve Danimarka menseili, is giivencesinin
zayif unsurlarini barindiran esneklik uygulamalari ortaya ¢ikti. Sosyal sigorta
anlaminda ise, pasif politika uygulamalarinin 6tesinde, piyasanin ana odak
oldugu, biitiinlestirme hedeflerinin dncelendigi refah devleti yapisinin ken-
dini yeniden iiretmek adina toparlandigi ve dengeyi sagladigi, yardim miktar
ve stirelerinin siirlandigl, ayni1 zamanda sosyal hizmet uygulamalarinin siki
standartlara baglandig bir anlayis gii¢ kazanmistir (Kersbergen & Hemerijck,
2012: 486).

1990’1 yillarin basinda, en 6nemli diizenleme olarak goriilen ve yeni bir form
olarak piyasalar lehine revize edilen, piyasa biitiinlesmesini gerekli kilan kii-
resellesmenin kayiplarini telafisi tizerine temellendirilen s6z konusu giiven-
celi esneklik, 2008 yilindaki Avrupa finansal krizine kadar giiclii konumunu
stirdiirmistiir (Gazier, 2009: 157). Oyle ki, sosyal yatirim politikalar1 icinde
yeni isgiicli modeli basar1 gostermis ve kamu harcamalari krize kadarki on yil
icerisinde 6nemli artislar kaydetmistir. Bu politikalarin tetikledigi; aktif isgii-
cli piyasasi politikalari, ¢alisma refahi, egitim politikasi, ulusal saglik sistemi
ve vergi kredileri gibi alanlarda 6ncii gelismeler yasanmistir. Bu noktada, ya-
tirim hacmindeki gelisme ve sosyal alanlardaki 6nceliklere gore, 2007’nin so-
nundaki krize kadar Anglosakson liberal model giiclii bir profil sergilemistir
Finansal krizle birlikte, neoliberal temelli Anglosakson modelin zayif yonleri
ortaya cikmustir. Zayif yénler, yeni sosyal énceliklere kapi aralamistir. Ozel-
likle kriz, uzun dénemli zorluklarla yiizlesmeyi 6ne ¢cekmis ve demografik
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dontlistime bagli sosyal 6ncelikler sosyal yatirim stratejilerinin ana merkezine
yerlesmistir (Morel et al., 2009: 164). Sosyal yatirim savunuculari, neolibe-
ralizm ile iliskili, finansal kapitalizmin {iriinii artan esitsizlikleri temellen-
direrek soylemlerini gii¢lii hale getirmektedir. 2008 yilinda meydana gelen
krizinden sonra bugiine degin, diisen iicretler, artan is kayiplari ve belirsiz ve
giivencesiz isler ile daha gii¢li bir sekilde, refah hizmetleri ihtiyacina vurgu
yapilmaktadir (Harvie & Ogman, 2019: 995).

Neoliberal Anlayisa Alternatif Yaklasimlar

Sosyal refah, bir toplumun ekonomik ve sosyal ihtiyaclarini nitelemektedir.
Sosyal refah politikasi ise bir ¢esit kamu politikasidir. Bu kamu politikas1 ge-
nel itibariyle toplum adina tasarlanan ve uygulanan ilke, plan ve eylemler-
den olusmaktadir. Sosyal refah politikalarinin icra edildigi sekle refah devleti
denmektedir (Blau ve Abramovitz, 2003: 20). Refah devleti, issizlik, hastalik
ve emeklilik gibi telafi eden, saglik harcamalari gibi belirli giderlerin sorum-
lulugunu tstlenen ve bazi araglar1 kullanarak birtakim 6demeler yapan bir
yapiy1 temsil etmektedir (Rosanvallon, 2000: 57). Refah devleti anlayis1 1929
ekonomik buhraninin etkilerini azaltmak amaciyla kapitalizmin yeni bir for-
mu olarak ortaya cikmistir. Refah devleti kavramy, ikinci diinya savasi éncesi
sosyal sigorta sistemini ve vatandashga karsi tutumu daha derinlikle bir an-
layisla degistiren, yeni bir devlet roliinii temsil etmek icin kullanilmaktaydi
(Briggs, 1961: 235). Bu durumun arka planinda, I. Diinya Savasi siiresince ka-
pitalizmin ekonomik ve politik krizlerinin 1929 bunaliminda zirve yapmasiy-
la siyasi bir baski ile sag gortislii partilerin tam istihdami kabulii yatmaktadir.
Esasen refah devletinin tesekkiili Bismark yonetimindeki Almanya donemi-
ne dayandirilsa da kurumsallik kazanmasi ve anlam genislemesine ugramasi
ikinci Diinya savasinin sonrasina denk diismektedir (Aysan, 2020: 684). Bu
noktada, tam istihdam, sosyal giivenlik ve sosyal tiiketim 1970’lerin baslari-
na kadarki siirecin kodlar1 olmustur (Ozdemir, 2009: 61). Bu cercevede re-
fah devletinin roliindeki gelismede en énemli noktalardan biri 1942 tarihli
Beveridge Planidir. Plan yapisi itibariyle devlet rolii ve vatandas arasindaki
iliskinin boyutunu degistirmistir. Bu perspektifle, vatandaslik haklarindaki
medeni alan ekonomik ve sosyal alanlara dogru bir genislemeye ugramistir.
Bu genisleme, devletin sorumluluk alaninin artmasi olarak yorumlanmakta-
dir (Benassi, 2010: 67).

Diinya 1970’lerin basindan itibaren sosyal ve politik bir doniisiim olarak ad-
landirilan kiiresel kapitalizmi tecriibe etmeye basladi. Kiiresel sermaye ha-
reketliliginin devlet kurumlarini zayiflattigl bir siire¢ yasandi. Piyasalasma
egilimlerinin artmasiyla beraber ulus devletlerin yerelden daha rekabetci
piyasalara dogru bir acilim gergeklestirdigi, kamu harcamalarinin minimize
edildigi, piyasalarin kuralsizlastirildig bir anlayis gelisti. Zira tam istihdam,
giiclii sendika, mal ve hizmetlerin devlet merkezli sunuldugu Keynes refah
devleti anlayisinin doniistimi kaginilmaz bir siire¢ oldu. Kiiresel kapitalizm
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ozellestirme ¢abalar1 ve kamu harcamalarindaki kisitlamalar ile devletin ro-
liinde politik bir eksen kaymas1 meydana getirdi (Ellison, 2006: 26).

Refah devletleri, Titmuss'un (1974) kavramsallastirmasina dayanilarak an-
layis farkliliklarina gore liberal/Anglosakson refah, muhafazakar/kita Avru-
pasi, Iskandinav/Sosyal demokrat seklinde tasnif edildi (Esping-Andersen,
1990: 13). Daha sonrasinda giiney Avrupa refah modeli (Ferrera, 1996: 19),
Dogu Asya ya da diger adiyla Konfiicyiis model, Latin Amerika ve Post-Sovyet
refah devletleri siniflamalara eklemlenmistir (Aysan, 2020: 685).1970'lerin
ortalarindan itibaren gelen siirecte ekonomik ve sosyal anlamda yasanan de-
gisimlere, li¢ ayr1 refah devletinin refleksleri farkli perspektifle oldu. Buna
gore, Iskandinav tilkeleri 1990’lara kadar kamu sektdriinde istihdam artirma
politikasin1 benimsedi. Anglo-Sakson iilkeleri ise, Ingiltere, Yeni Zelanda ve
Amerika Birlesik Devletleri, refah devletinin sekteye ugramasinin ardindan
lcretlerin ve isgiicli piyasasinin kuralsizlastirma stratejisini benimsedi. Fran-
sa, Almanya ve Italya gibi Kita Avrupasi ise, isgiicii arzini azaltmaya yonelik
tercihlerde bulundular (Esping-Andersen, 1994: 43).

Muhafazakar Refah Anlayisi

Muhafazakarligin refah anlayisi icerisinde iki gostergesi var olmaktadir. Bu
gostergelerden devletcilik, kamu ¢alisanlarina yonelik yapilan ve GDP ile 61-
clilen emeklilik harcamalarini kapsamaktadir. Korporatizm ise, mesleki an-
lamda farkli emeklilik planlarinin sayisi ile temsil edilmektedir (Van der Veen
& Van der Brug, 2013: 332). Muhafazakar refah anlayisi, evrensel karakterli
sosyal demokrat refah anlayisi ile kiyaslandiginda farkl bir karakter sergi-
lemektedir. Bu minvalde, sosyal refahin asli unsurlarindan biri olarak kabul
edilen sosyal koruma hakki, muhafazakar refah devletlerinde istihdam temel-
li olmaktadir. Bununla birlikte, toplumda beliren sosyal ihtiyac¢larin karsilan-
masi veya iyilestirilmesi ile sosyal sigorta kapsaminin genisletilmesi en temel
dinamikleri temsil etmektedir (Swank & Duane, 2002: 4).

Muhafazakar refah, biitlin ntifus grubuna yonelik olmak iizere, hanehalki rei-
sini merkeze alarak ve onunla tiim aileye, istikrarli ve glivenli bir geliri temin
icin ekonomik ve sosyal diizenlemeleri iceren bir temele dayandirilmaktadir
(Goodin vd., 1999: 255). Muhafazakar refah anlayisinda, nispeten yasanan
doniisiim icerisinde hanehalki icerisinde erkege ytiksek licret vermeyi 6ngo-
ren ve kadinlarin aile i¢i bakim rollerinin ortaya c¢ikaracagi sosyal maliyeti
hesaplamasi1 mevcuttur (Buhr & Stoy, 2015: 278). Dolayisiyla net fayda 6l-
cltii kazanctir ve aile vurgusu 6n planda olmaktadir (Bambra, 2007: 1100).
Bir bakima, muhafazakar refah icerisinde, aile ve isyeri odakli sosyal iliskiler
aginin destegi 6nemsenmekte, sosyal sigorta ile saglanan gtivence ise sosyal
riskleri minimize eden dogal bir sosyal politika refleksi olmaktadir (Goodin
etal, 2008: 121).
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Muhafazakar refah, istihdam temelli bir anlayis olmasinin yaninda, is ve eme-
gin ¢ikarlarini, basta ticret olmak {izere, sosyal haklarla nezdinde korumay
amag edinen bir ¢alisma iligkileri sistemidir. Ayn1 zamanda bu anlayis icinde
vergi ve harcama pratikleri Iskandinav anlayisa benzer bir yap1 sergilemekte,
gelir esitsizliginin daha yiiksek ve kadinlarin isgiiciine katilimlarinin bazi til-
keler 6zelinde de olsa daha diisiik oldugu goriilmektedir. Genel itibariyle ise,
bu anlayis, hizli ekonomik déniisiim karsisinda savunmasiz kalan kisileri ve
dolayisiyla toplumu bazi sosyal yipranmalardan korumaya déniik olmaktadir
(Smith, 2004). Bu sayede, kamu politikalarinin etkinligi, ekonomik ve sosyal
istikrar yoluyla gii¢lii kilinmaktadir (Goodin et al.,, 2008: 123).

Sosyal yatirim politikalar1 cer¢evesinde, muhafazakar anlayis paradigma
degisikligini 6ngormektedir. Bu degisikligin temel farki, kurumlar ve meka-
nizmalar yoluyla saglanan giiclii bir sosyal giivenlik aginin insasi i¢in, beseri
sermaye yatirimini 6ngoren isgiicii piyasasi katilimi ve istihdam haklar ol-
maktadir (Hausermann, 2018: 868).

Ote yandan, giiniimiiz refah devletlerinde meydana gelen radikal doniigiimler
s6z konusu olmaktadir. Refah devleti, ilk ortaya ciktig1 siirecten farkli olarak
tecriibe edilmektedir. Sosyal ihtiyaglarin giderilmesine doniik atilan adimlar,
beraberinde riskler meydana getirdi. Zira aile ve piyasa refah paydaslari ile
refah devleti arasinda olmasi beklenen koordinasyonun yoklugu ya da aksak-
Iig1 bu riskleri giiclendirmistir (Kersbergen & Vis, 2013: 22). Bu baglamda,
muhafazakar refah anlayisinin genel karakteristigine yansiyan déniistimler
meydana gelmistir. En énemli degisim, degisen aile yapilari ve cinsiyet rolle-
ri olmustur. Bu durum, ¢alisma durumu ve aile sorumluluklar1 alanina niifuz
etmistir. Diger bir risk alani, isgiicli piyasasinda bozulan standardizasyon ile
giderek artan diistik becerili ¢alisan profilidir. Diger bir risk kaynagi olarak
goriilen durum ise devletin diizenleyen ve hizmet sunan roliiniin daralmasi
ve piyasaya kanalize olmasidir (Aust & Bonker, 2004: 41). Bununla birlikte
Lennarrtz ve Ronald (2017) muhafazakar refah devletlerinin, 2007 yilina ka-
dar agirlikh bir sekilde korumaci sosyal politika kimligini sirdirdigiinii ve
genisletme yoniinde bir rol iistlendigini ifade etmislerdir.

Ozellikle Yunanistan’da 2009’un sonlarinda meydana gelen borg krizi, sos-
yal yatirimlarin dtesinde biitiinciil agidan refah harcamalarini da etkilemis-
tir (Ronchi, 2018: 466). Muhafazakar refah anlayisini temsil eden Almanya,
krizin hemen ardindan istidami artirmak ve ekonomiyi canli tutmak adina
onlemler almis ve basarili olmustur. Saglik ve bakim sigortasi gibi alanlar-
da yiriitiilen refah politikalari, kriz 6ncesi ivmesini devam ettirmistir. Ancak
yap1 bakimindan politikalarin “muhafazakar” karakterden ¢ok, liberal reform

odakli olduguna dikkat ¢ekilmistir (Kiess et al.,, 2017: 11).

Zaman icerisinde yasanan doniisiim dikkate alindiginda 1965’e kadar olan
donemde Alman ekonomik liberalizminin giicii ekonominin kontrol disi-
na ¢ikmasina neden olmustu. Her ne kadar Hiristiyan demokrasinin etkisi
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1960’lardan sonra zayiflasa da 1980’1i yillarda sosyal politika tizerindeki etki
sosyal devlet baglaminda goriilebiliyordu (Kersbergen, 1995: 125). Glinii-
miizde ise sosyal politikanin gecirdigi kapsamli doniisiim sonucunda Alman-
ya'nin muhafazakar etiketini garanti edici niteliginin zayifladig1 gérilmistiir
(Seeleib-Kaiser, 2016: 232).

Amartya Sen’in Yapabilirlik Yaklagimi

Amartya Sen ve Martha Nussbaum tarafindan ileri siiriilen, siyaset felsefesi ve
normatif ekonomi alanlarinda genis yaki bulan yapabilirlik yaklasimi olduk¢a
onemli bir destekgi kitlesine sahiptir (Pogge, 2010: 51). Yapabilirlik yaklasi-
my, bir kisinin yapabilirligini, basarmasi miimkiin olabilecek alternatif islev
kombinasyonlari olarak tanimlamaktadir. Dolayisiyla yapabilirlik bir tiir 6z-
gurliik olarak kabul edilen bir yaklasimi temsil etmekte ve kisilerin tercihleri
ile zorunluluklar1 arasindaki farki net bir bicimde ortaya koymaktadir (Sen,
1999: 87). Sen, so6z konusu islev kombinasyonlarini kisilerin yasamlarinda
yapmay1 ya da yonetmeyi basardigli durumlar olarak tasvir etmektedir (Sen,
1993: 31). Bu yaklasimin kokeni Sen’e gore, Adam Smith ve Karl Marx’a ve
aslinda Aristo’ya kadar gotiirtilebilmektedir (Sen, 1990: 320).

Ote yandan Sen, yapabilirlik yaklasimi temelinde siralama kavrami ile adalet
kavramsallastirmasinda énemli bir yere sahiptir (Comim, 2018: 186). Yakla-
sim, bireysel ve sosyal degerlendirme i¢in bir alan olusturmakta, yoksullugun
Olclilmesi ya da esitsizligin gostergesi icin de tanimlayici olmakta, normatif
amach olarak adalet 6l¢iitli icin yetenegin esitlenmesi ya da artirilmasinin
saglanmasini 6ngormektedir (Olsaretti, 2005: 97). Yapabilirlik yaklasimi,
normatif bir 6nermeyi icermektedir. Buna gore, ilerleme, kalkinma ya da yok-
sullugun azaltilmasi insanlarin 6zgiirliikleri ile dogrudan iliskilidir (Alkire,
2008: 39-40). Bu anlamda Sen’in yapabilirlik yaklasimi, pozitif 6zgiirliikler
veya firsatlarla iligkilendirilmektedir (Qizilbash, 2001: 67). Ne var ki, yakla-
simin kapitalist toplumlari1 degerlendirmede ne derece 6l¢iit kabul edilebile-
cegi tartismalidir. Zira insan emeginin tam olarak karsiligini alamadigi bir ¢a-
lisma diizeni sistematik bir sekilde adaletsizlik yaratmaktadir. Ayni zamanda
insan yetenekleri, sosyal iligki aginin giicii nispetinde farklilastigindan, dogal
olarak yapisal bir esitsizlik s6z konusu olabilmektedir (Hick, 2012: 300-301).

Ote yandan, devletlerin kamu politikalarinda énemli bir yer tutan istihdam
politikalarinin, yapabilirlik yaklasimi baglaminda iki temel unsuru gérmez-
den geldigi ileri stiriilmektedir. Bunlardan ilki, sosyal adalettir. Bu anlamda
bireyler arasi esitsizlikleri diizenleyen ilkeler ve yardim politikalar1 kisilerin
durumunu belirlemede kullanilmaktadir. ikinci unsur ise, istihdam kalitesine
isaret etmektedir. istihdam kalitesinin islevleri iiretkenlik ve sosyal olasilikla-
r1 6nleme ile iligkilendirilmektedir. Dolayisiyla, kalite, isi gerceklestiren birey-
ler icin imkan sundugu takdirde gecerli olmaktadir (Salais, 2004: 516-517).
Bu cercevede, denilebilir ki, yapabilirlik yaklasimi toplum igerisinde bireyle-
rin belirli kaynak iizerinde hak iddiasinda olduklari veya faydalarinin azami
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diizeyde tanimlandigl yaklasimlara alternatif olarak goriilmektedir. Boylelik-
le yapabilirlik yaklasiminin konumu, kaynak ve faydacilik olgular1 arasinda
yer almaktadir. Ancak, burada kaynak olarak goriilen mal veya hizmetler, bi-
reylerin onlar1 kullanabilmesi ile anlamli ve islevsel olmaktadir. Nihayetinde,
islevsellik diizeylerinin esitlenmesi arzu edildiginde daha fazla mal ve hizmet
gereksinimi olabileceginden, kaynak odakli bakis a¢isinin yaniltici bir sonug
verebilecegi ileri stiriilmektedir (Claassen, 2014: 245).

Ayni1 zamanda yapabilirlik yaklasiminin 6ngoriilmesi zor ters etkileri s6z ko-
nusu olabilmektedir. Bu olasiliklar sosyal yatirim politikalar1 ¢cergevesinde
tartisilmaktadir. Yetenek vurgusunun merkeze alindig1 bir anlayista, refah
devletinin bagimlilik etkisi meydana getirme ihtimali belirmektedir. Baska
bir agidan bakildiginda ise, sosyal yatirim devletinin 6ngortleri ile yapabilir-
lik yaklasiminin ortak bir payda da var olmasi 6nemli olmaktadir. Sosyal yati-
rim kararlarinda, vatandaslarin refahini dogrudan etkileyen en 6nemli unsur
karar alma mekanizmalarina katilma varhgi ile olusturulacak firsatlar igin is-
tekli ve yapilabilecek yeterlilik 6l¢iit kabul edilmektedir. Zira bu istekli ya da
goniillii olma durumu, sosyal yatirim planlamasini vatandaslarin faydalarini
maksimize etmeye doniik motivasyonlarla gii¢lii kilmay1 gerektirmektedir.
Sayet aksi bir durumda ise, vatandaslarin refahina iliskin varsayimlarin hesa-
ba katilmamasi yeni sosyal risklere gebe olmakta ve sosyal yatirim planlama-
sinin, yapabilirlik yaklasimindan ayrik ve sorunlu bir zemin olusturmasina
yol acabilmektedir (Benda et al., 2017: 35).

islam Ekonomisinin Ahlak Temelli Sosyal Refah Yaklagimi

Ahlaki degerler bireyi vicdaniyla uyum i¢inde olmaya ve baskalarinin durum-
lariyla hemhal olarak onlarin umut ve beklentileriyle ilgilenmeye tesvik eder.
Boylece ahlaki degerleri benimseyen insan; adaletsizlik, ekonomik esitsizlik
ve yoksulluk gibi 6nemli konulara kayitsiz kalamaz. Bu baglamda islam ah-
lak degerleri ekonomik faaliyetin insan mutluluguna nasil katkida bulundu-
guna dair derin bir adalet duygusunu asilamakta ve sosyal iyilik kavraminin
yayginlastirilmasini tesvik etmektedir. Bu yoniiyle Islam ahlaki, sosyal iyinin
cazibesini manevi agidan da kuvvetlendirerek insan davranigini kolektif iyilik
arayisina uygun hale getirir. Dahasi, islam dini, toplumsal iyilik yapmaya yo-
nelik insani diirtiiyti gliclendirmek icin diinyevi ve manevi giidiilerin bir araya
geldigi biitiinliiklii bir inang ve yasam bigimidir. Bu baglamda Islam ekonomi-
sinin 6nemli bir yoni de ahlaki ilkeler temelinde hayatin tiimiinii ayristirma-
dan kusatmasidir (Naqvi, 1981: 22; Al-Sadr, 2000: 10).

Islam ekonomisinde, éncelikle Allah’'in kainattaki tiim varligin sahibi oldugu
ve insanlarin bu servetin yalnizca emanetgileri oldugu gibi gii¢lii bir mefhum
vardir. Bu bakimdan, bireyin servet edinme hakki olmakla birlikte tasarrufu
konusunda birka¢ yénden sinirlamalar vardir; islam’in emir ve yasaklarina
uygun olarak harcama yapilmasi, maln istiflenmemesi (6zellikle karsilanma-
s1 gereken acil sosyal ihtiyaclar oldugunda); fakirlerin zenginlerin servetinde
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hakki kabul edilen zekatin ilgili ziimrelere (Kur’an, 9:60) yillik periyodlarda
dagitilmas gibi. Kisaca bahsedilen bu ilkeler 15181nda islam ekonomisinin ah-
lak temelli refah yaklasimi; riitbe ve sosyal statiiden bagimsiz olarak, insan-
Iigin temel haklar konusunda esitligi aksiyomundan yola ¢ikarak ekonomik
esitsizligi telafi edici diizenlemeleri vurgulamaktadir. Bunun gerceklestiril-
mesine yonelik olarak gelir ve servetin adil dagilimini saglayacak somut uy-
gulamalar gerekmektedir (Naqvi, 2003: 216).

Islam toplumunda bireylerin refahi, islami manevi degerlerin toplumda oldu-
gu kadar bireyde de tam olarak benimsenmesi ve yasamin tim temel maddi
ihtiyaclarinin yeterli bir sekilde karsilanmasiyla birlikte gerceklesebilir. Bu
bakimdan Islami refah devletinin, refah toplumunu gerceklestirmek adina
yoksullugu ortadan kaldirmak ve insanlarin temel maddi ihtiyaglarini karsi-
lamak (egitim, is, yeterli yiyecek ve giyecek, konforlu ev, yeterli saglik hizme-
ti ve ulasim olanaklari) i¢in bu kosullarin saglanmasi gerekir. Bireylerin ve
toplumun bu maddi ve manevi ihtiyaclarinin karsilanmasi, dogal olarak is-
lam ekonomisi sisteminde devletin hayati bir rol oynamasini gerektirecektir.
Esasinda islam, kategorik olarak dilenmeyi ve tembelligi kinamakta ve siki
calismaya biiyiik 6nem vermektedir. Dahasi, bireysel ahlaki sorumlulugun
geregi olarak bireyin kendi istek ve ¢abasiyla kendi ihtiya¢larini karsilamasi
beklenmektedir. Bununla birlikte islami refah devletinin ekonomi ile ilgili te-
mel islevlerinden bazilari séyle ifade edilebilir (Chapra, 1979: 23):

(1) yoksullugu ortadan kaldirmak ve tam istihdam ve ekonomik biiytime i¢in ko-
sullar olusturmak

(2) paranin gercek degerinde istikrarini tesvik etmek

(3) kanun ve diizeni saglamak

(4) sosyal ve ekonomik adaleti saglamak

(5) sosyal giivenligi diizenlemek ve gelir ve servetin adil dagilimini tesvik etmek

(6) uluslararast iliskileri uyumlastirmak ve ulusal savunmayi saglamak

Refah devletini, belirli bir cografi bolgede toplumsal birliktelik ve stirdiirii-
lebilir kalkinmanin saglanmasi1 amacina matuf toplumsal islerin yonetimini
listlenen kurumsal bir yapi olarak islami bakis agisiyla tanimlamak miimkiin-
diir. Bu baglamda, bu hedeflere ulasmak i¢in birey-toplum arasindaki dengeyi
bireyin fiziksel ve manevi refahiicin gézetmek, taraflarin menfaatlerini sosyal
adalet perspektifinde artirmak ve dini hayatin korunmasi cercevesinde sim-
diki ve gelecekteki zorluklarla yiizlesmek biiyiik 6nem tasimaktir. Buna yo-
nelik olarak islami refah devleti ekonomik hayatin yénii ve organizasyonuna,
toplumun ihtiya¢larinin saglanmasi ve ekonomik kaynaklarin éncelikler cer-
cevesinde akilci kullanimi ve dagitim mekanizmasina dair tilke ekonomisinde
hayati roller oynar. Bu baglamda servet ve gelirin ilk ve dengeli dagilimina
etkin bir sekilde miidahale eder. Buna yonelik, refah devletinin gelisimiyle
orantili olarak toplum igerisinde yasayan insanlarin kendi kendine yeterliligi-
nin saglamasi i¢in katkida bulunur. [slam ekonomisinde refah devleti, roliinii
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yerine getirirken zekat ve vakif olarak iki tamamlayici kuruma dayanmakta-
dir. Bu iki kurum, insanlarin kendi kendine yeterliliginin saglanmasi ile ilgili
tlim destek alanlarini kapsamaktadir (Salhi, 2009: 299; Kahf, 2014: 253-254).

-Zekat kurumu: issizlik, sakatlik, hastalik, yaslilik, her tirli yoksulluk ve borg-
luluk dahil olmak iizere ekonomik olarak zor durumda olan ¢esitli toplum
ziimrelerine kendi kendine yeterliliklerini saglamasi i¢in verilen (zenginler-
den alinan) dinen zorunlu bir vergidir ve dahasi toplumsal dayanisma drnegi
olarak bir nevi sosyal giivence sistemidir.

-Vakif kurumu: miisterek hayirseverlik kaynaklari ile bireylere, ailelere ve di-
ger cesitli ihtiyag sahiplerine kendi kendine yeterlilik ihtiyaclarini karsilama-
s1icin fayda saglar ve yardimlari tahsis eder.

Boylece, Islami refah devletinde sosyal ve ekonomik adalet giivence altina
alinmak suretiyle vatandaslarin yiyecek, giyecek, barinma, saglik ve egitim
gibi temel ihtiyaclari karsilanir. Aslinda, muhtaglarin ihtiyaglarini karsilamak
toplumsal bir sorumluluktur, zira hayatin korunmasi islam’in temel amagla-
rindan biridir. Dahasi, Islam’da etkili bir sosyal refah giivenlik sistemi esas
olarak kardeslik ve sosyal adalet ilkelerine dayanmaktadir. Bununla birlikte,
modern bir Miisliiman toplumdaki islami vergilerin bircogunun, yoksullarin
ihtiyacini karsilamaya ve toplumdaki yoksullugu ortadan kaldirmaya yete-
cek kadar gelir saglayamayabilir. Bunlara ek olarak devlet tarafindan sosyal
harcamalar ve yatirimlar i¢in baska vergiler koyulmasi gerekebilir (Jan et
al, 2015: 13; Naqvi, 2003: 216). Sonug olarak, islami ekonomisi, toplumda
“sosyal esitligi” (toplumda herkes esit haklara sahiptir) ve “ekonomik esitligi”
(herkes gecimi icin gerekli olan asgari gerekli servete ve gelire sahip olmay1
hak eder) vurgular. Toplumsal sorunlar1 ¢6zmek ve yoksullugu ve esitsizligi
azaltmak icin finansman kaynaklari (zorunlu ve istege bagh) da Islam dininde
acikca belirtilmistir. Zorunlu alinan zekat kurumunun yaninda sadaka, vakif
kurumu ve karz-1 hasen gibi diger islami fon kaynaklar1 da yoksullugun azal-
tilmasina yénelik tesvik edilen araglardir. Dolayisiyla, islami ekonomik cer-
ceve bencilce bir servet olusumuna karsit, bilakis sosyal adalet ve ekonomik
esitlik tizerine kurulu bir sosyal bilince dayanmaktadir. (Ayub, 2015: 37; Aziz
& Mohamad, 2016: 581).

Sonug ve Degerlendirme

Neoliberalizm serbest piyasa odakl klasik liberal iktisat anlayisinin basit dii-
zeyde glincellenmis bir stiriimii degildir, bunun 6tesinde 6zellikle 1980’lerden
baslayarak bugiinlere siiregelen, globallesmeyle birlikte daha da yayginlasan
sinif temelli ekonomik, politik, sosyal ve kiiltiirel degisimleri de kapsayan
piyasalarin finansallasma stirecidir. Bu bakimdan, neoliberal iktisat yaklasi-
m1 ekonomik rasyonelligi rekabetci piyasa anlayisi ile birlestirerek idealize
edilmis “gdémiilii liberal” bir serbest piyasa ortami olusturmay1 hedeflemek-
tedir. Ayrica neoliberalizm, miimkiin oldugunca sosyal dagitim ve toplumsal
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dayanisma uygulamalarindan kag¢inarak, devletin; miilkiyet haklarinin ko-
runmasi ve serbest ticaretin tesviki gibi piyasalara sinirli miidahalesini tesvik
eden bir ekonomik-politik teoridir. Bu baglamda belirtmek gerekir ki; yeni
kurumsal iktisat anlayisin kurumsal ¢ercevede gelistirilmis diizenlemeleri ve
islem maliyeti ile ekonomik verimliligi saglama yaklasimi neoliberal uygula-
malara temel olusturmustur.

Sosyal yatirim anlayisi, neoliberal séylemlerin tatbik edildigi piyasada, katilik-
larindan arindirilan bir isleyisin ortaya ¢ikardigi olumsuz durumlar iyilestir-
me vasfini yansitmaktadir. Bu ¢ercevede, neoliberal anlayisin stratejik olarak
zayiflattig1 piyasadaki bu katiliklar, piyasa aktoriiniin kisilerin sosyal refahini
belirli bir diizeyde korumaya yardimci araglar1 olarak goriilmektedir. Refah
devleti anlayisinin hiikiim stirdiigii yillarda, kisilerin refahina katki sunan en
onemli aktor devletin agirlikli miidahaleci politikalariydi. Ancak 1970’lerin
ortalarinda meydana gelen petrol krizi, devletin refah dagitimindaki 6ncii
rolii degisime zorlamistir. Bu degisimin 6ncesine kadar, refah devleti kisilerin
refahina daha ¢ok pasif karakterli politikalar yoluyla daha ¢ok destek olmak-
taydi. Bu durumun farkhlastig refah devleti ise iskandinav iilkelerinde go-
riillmektedir. Daha sonrasinda, kisilere saglanan sosyal refahi, beseri sermaye
yatirimi baglaminda egitim, mesleki egitim ve sosyal harcamalar seklinde uy-
gulayan Iskandinav modeli yayginlik kazanmistir. Ancak Anglo-Sakson iilke-
leri icinde daha ¢ok verimli insan sermayesi ve diisiik koruma karakterli bir
sosyal yatirim anlayisi s6z konusu oldugu icin, 2008 yilinda meydana gelen
finansal krizlerden ziyadesiyle etkilenmistir. Bu anlamda disiik koruma an-
layisi, esnek calisma modellerinin bir uzantisi olarak giderek diisen iicretler,
artan is kayiplar1 ve giivencesiz islerin artisiyla beraber sosyal esitsizlikleri
daha da derinlestirmistir. Nihayetinde bu durum refah vurgusu igerisinde dii-
stik koruma anlayisindan kaynakli olumsuzluklarin ¢éziimiine odaklanmay1
gerekli kilmaktadir.

Muhafazakar refah anlayisi ise, refahin asli unsurlarini, sosyal koruma hakki
baglaminda insa etmektedir. Bu ¢ercevede, istihdam temelli yaklasim ile kap-
samli bir sosyal sigorta sistemi en temel dinamiklerdir. Sosyal koruma hakksi,
daha ¢ok ¢alisanlarin ekonomik ve sosyal haklari ile ¢ikarlarini korporatizm
isleyisi icerisinde biitlinliikli olarak ele almaktadir. Ayni zamanda muhafa-
zakar refah merkezinde aile 6n plandadir. istihdam temelli yaklasimda, aile
reisinin yliksek bir gelir garantisine kavusmasi ve kadinlarin piyasada daha az
goriiniir olmasi dncelenmektedir. istihdam temelli yaklasim, kigilerin refahini
kendi kendilerine saglayabilecek sekilde, insana yakisir bir ise sahip olabi-
lecek mesleki egitim amacini 6ncelemektedir. Bununla beraber bu yaklasim,
istihdamda olanlarin sosyal sigorta bakimindan daha giivenceli bir konumda
olmalarini tesvik eder bir yapidadir. Ne var ki, muhafazakar refah anlayisinda,
finansal krizlerden kaynakli istihdam sorunlar1 ekonomik paketlerle ¢éziime
kavusturulsa da uzun vadede muhafazakar refah dinamikleri déniisiime zor-
lanmaktadir. Zira aile yapisinda ve cinsiyet rollerindeki degisimin 6tesinde,
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sosyal harcamalarda meydana gelen politik tutumlar ile piyasada giderek
artan diistik becerili ¢alisan profili muhafazakar refah temsiliyeti i¢in tehdit
olusturmaktadir.

Yapabilirlik yaklasimi, yoksullugun 6l¢timi ya da esitsizligin bir gdstergesi
olarak, adalet mefhumunun temini icin ileri stirtilmektedir. Adaletsizliklerin
temelinde bir¢ok etken unsur bulunmaktadir. Ancak yapabilirlik yaklagimi-
nin 6ngordigi tzere, pozitif 6zgiirliiklerin yeterli ve yaygin olmayisina dik-
kat cekilmektedir. Kisiler i¢in piyasada verilen emegin karsiligini tam olarak
alabilmek her zaman miimkiin olmamaktadir. Bakildiginda ortaya ¢ikan esit-
sizligin, yetenek yoniinden bir dengesizlikten kaynaklandigi ifade edilmekte
ve yetenek esitligi ya da artirimi savunulmaktadir. Bununla birlikte, kisiler
arasinda yeteneklerden kaynakli farkliliklar, sosyal aglarin biiytikliigi ve giicii
ile beslenmekte ve dogal bir esitsizlik s6z konusu olabilmektedir. Yapabilirlik
yaklasimi kaynak kullanimi ve net fayda saglamaya dontik yaklasimlara alter-
natif olarak goriilse de kisilerin mal ve hizmetleri kullanabilmeleri ile anlam-
lilik kazanacagini ileri stirdiigiinden, islevsellik dlizeylerinin esitlenmesi fikri
her zaman dogru sonuglara gotiirmeyecektir. Ayn1 zamanda, yetenek yaklasi-
minin ana odak oldugu bir refah anlayisinin, refah bagimliligi riski goz 6niin-
de bulundurulmaktadir. Sosyal yatirim anlayisi icerisinde, devletin dncelikleri
ile vatandaslarin ihtiyaclarinin értiismesi, karar alma mekanizmalarinda s6z
sahibi olmalari, yetenek yaklasimini daha anlaml hale getirebilecegi, bunun
haricindeki bir anlayista yeni sosyal risklerin ortaya ¢ikabilecegi sorunlu bir
zemine vurgu yapilmaktadir.

Islam ekonomisinin refah yaklasimi temelde ahlaki degerleri dnceleyen, eko-
nomik refahi toplumsal dengeyi gozeterek saglamay1 amaglayan bir yaklasim-
dir. Bu minvalde insanlarin temel ihtiyaglarinin saglanmasi sadece devletin
degil ayn1 zamanda toplumsal sorumluluk olarak goriilii. Bununla beraber,
Islami agidan refah devletinin, insanlarin kendi gecimini saglayacak mesleki
donanimi ve emeklerinin karsiligini adil ticretlendirmeyle almalari i¢in ge-
rekli kosullar1 ve diizenlemeleri saglamasi 6ngoriilmektedir. Dahasi, sosyal
yardimin 6tesinde gelir ve servet esitsizligini azaltic1 ekonomi politikalarinin
iktisadi yapinin doniisiimii adina uygulanmasi gerekmektedir. Bu baglamda,
Islam ekonomisindeki zekat ve vakif kurumlari, gegmisten bugiine yoksullu-
gun azaltilmasi ve refahin toplumun tiim katmanlarina yayilmasina yonelik
onemli iki kurum olarak olagelmistir. Bu kurumlar vasitasiyla kisilerin maddi
olarak hayatin1 idame ettirmesine yonelik temel ihtiya¢larinin karsilamasi-
nin yani sira kendi kendine yeterliligini saglamasina yonelik her tiirli katki
da saglanmaktadir. Béylelikle Islam ekonomisi anlayisi sosyal refah yakla-
simlarini baz alarak adil dagilimin saglandigi ahlakli ve miireffeh bir toplum
olusturmay1 hedeflemektedir. Bununla birlikte idealize edilen bu teorik 6ner-
melerin uygulanabilirligi konusu halihazirda 6nemli bir mesele olarak ortada
durmaktadir.
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Neoliberal anlayis temelinde sosyal yatirim anlayisi ekonomik krizlerden
daha derin bir sekilde etkilenmektedir. Bu etkilenmenin temelinde, hakim
neoliberal politikalarin giidiimiindeki piyasanin yeterince refah temin ede-
memesi yatmaktadir. Refah paydaslarindan olan piyasanin, kisilere sundugu
refah diizeyinin, istihdam temelli olarak daha disiik bir koruma saglamasi
ve sinif temelli kapitalist yaklasim icerisinde hareket etmesi bu etkinin en
onemli nedenidir. Halihazirda tecriibe edilen Covid-19 pandemi siirecinde de
bu durum, gerek toplumun alt ve orta kesiminde yeterli gelir elde edememe,
issizlikle yiizlesme ve yeterli saglik hizmeti alamama seklinde tezahiir etmis-
tir. Benzer sekilde muhafazakar anlayis, 6zellikle 1990’11 yillardan baslayan
globallesme ve asir1 finansallasmanin da etkisiyle neoliberal sosyal yatirim
anlayisinin diistiigii durumu tecriibe etmistir. Oyle ki, korporatizmin zayfla-
ma egilimi, istthdam temelli yaklasimin refah dagitiminda yetersiz kalmasi ve
ailenin merkezi konumunun déniisiimiiyle birlikte toplumsal dayanismanin
azalmasi vuku bulmustur. Bundan dolayi, muhafazakar refah temsiliyeti ya-
pisal bir déniisiim icerisinde goériinmektedir. Diger yandan yapabilirlik yakla-
simin temelinde, yetenek farkliliklar: vurgusu yapilmakta ve piyasadan emek
karsiliginin tam alinamamasi bu zemine dayandirilmaktadir. Ne var ki, bu
varsayim Kkisiler acisindan saglam saiklerle desteklenememektedir. Zira kisi-
lerin dogduklari cografya, kiiltiir ve toplum yapilarindan kaynakl farkliliklar,
dogal olarak sosyo-ekonomik esitsizlikleri beraberinde getirmektedir. Boyle-
likle piyasadan saglanacak refahin yetenek farkliliklarinin 6tesinde, birey ve
devlet arasindaki beklenti ve 6nceliklerin uyumsuzlugu, piyasa verimsizligi
acisindan uygulamada zorluklar barindirmaktadir.

Son olarak, Islam ekonomisiyle neoliberal ekonomik anlayis pek ¢ok agidan
farklilik gosterdigi gibi, benzer sekilde neoliberal temelli sosyal yatirim ve
Islam ekonomisinin refah yaklasimi da farklilik géstermektedir. Bu agidan Is-
lam ekonomisi kendine has ahlaki deger temelli hususiyetleri barindirmakla
birlikte, serbest piyasa ekonomisi ile sosyalizm arasinda bulunan refah devle-
ti doktrini ve muhafazakar refah yaklasimu ile toplumsal sorumlulugun geregi
vatandaglarin yiyecek, giyecek, barinma, saglik ve egitim gibi temel ihtiyagla-
rin karsilanmast; yoksullugun ortadan kaldirilmasina yonelik gerekli araglarin
kullanilmasi ve diizenlemelerin yapilmasi; aile kurumunun 6nemi ve korunma-
si; gelir (adil vergilendirme) ve servet (zekdt veya servet vergisi) adaletsizligi-
nin azaltilmasina yonelik adilane ekonomi politikalarin uygulanmasi; egitimde
firsat egsitliginin sunulmasi; sosyal adalet ve ekonomik esitlik tizerine kurulu bir
sosyal bilince dayanmasi gibi konularda bir¢ok agidan benzerlik gostermekte-
dir. Boylelikle, bu ilkeler dogrultusunda gelistirilen islam ekonomisinin refah
anlayis1 hem bireysel hem de toplumsal olarak maddi ve manevi refaha ulas-
mada ve stirdiirtilebilir ekonomik gelismede 6ncii olabilecektir.
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