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Vahiy Kultdranun Insani Kiltire DénUstirilmesine
Bir Ornek: “Ylce Kur'an ve Agiklamali-Yorumlu
Meali”

Hiiseyin AYDIN®

Ozet

llahi vahyin son ftiriinii olan Kur’an, bastan asag: bir yasama
tislubunu/hayat tarzuvu dile getirir. Clinkii dogru yasamayt
saglayan ilkeleri koymus ve dogru yasamamin nasi olmasi
gerektigini tasvir etmistir. Bu nedenle ben Kur’an’a, “Vahiy
Ktuiltiirt” diyorum. Kavramlar 6rgiisti, mecaz ve kinayelerle ytiklii
olan bu vahiy kiltirtini, yani Kur’an, ortalama insan,
dogrudan ve biitiinii ile anlamakta giicliik cekebilir. Iste bundan
dolaytr Kur’anin tefsir ve yorumu stirekli yapilagelmistir. Yine
Kur’an’in bu tisttin anlatim tislubundan dolayi, Arap¢a disindaki
dillere aktarumasina “terctime/ceviri” degil, “meal” adi verilir.
Kur’an’in bu sekildeki tefsir ve meal ¢calismalarint ben, “vahiy
kiiltirtntin insani ktilttire dondtisttirtilmesi” olarak
adlandirtyorum.

Abstract

An Example for Transformation of Divine Culture to Human
Culture: “Yice Kur’an ve Agiklamali-Yorumlu Meali”

The Qur’an, the last result of divine revelation, entirely depicts
the way of life/lifestyle. Because, the Qur’an sets out the
principles which provide the straight life, and portrays how the
straight life must be. Thus, I call the Qur’an “Divine Culture”. An
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average person may have difficulty understanding directly or
entirely this divine culture, namely the Qur’an, which abounds
with conceptual network, metaphors and allegories. For this
reason, the commentary and interpretation of the Qur’an have
been carried out all along. Also because of its extraordinary
expression style, the transferring of the Qur’an to the different
language  except the  Arabic is not called as
“translation/rendering”, but “explanatory translation”. I refer this
kind of explanatory translation and interpretation studies as
“transformation of divine culture to the human culture”.

Anahtar Kelimeler: Kuran, Vahiy, Kiilttr, Meal, Insani Kulttr.

Key Words: The Qur’an, Revelation, Culture, Explanatory
Translation, Human Culture.

Kultiir, kisaca “yasama iislubu” diye tanimlanir. {lahi vahyin
son Urdnd olan Kur’an, bastan asagi bir yasama tUslubunu/hayat
tarzini dile getirir. Ctinkti dogru yasamay: saglayan ilkeleri koymus
ve dogru yasamanin nasil olmasi gerektigini tasvir etmistir. Bu
nedenle ben Kur’an’a, “Vahiy Kulttirid” diyorum.

Kur’an bu tasviri yaparken, bazen mufassal bezen de miicmel
ifadeler kullanir. Mecaz, kinaye ve istiarelere basvurur. Bu belagat
formlar1 icinde Kur’ann hayati bicimlendirme tarzi, Ustin bir
anlatim tGslubuyla gerceklesmistir.

Kavramlar 6rgiisii ile, mecaz ve kinayelerle ytukld olan bu vahiy
kulttdrind, yani Kur’an’i, ortalama insan, dogrudan ve butunu ile
anlamakta rahat degildir. Iste bundan dolay1 Kur’anin tefsir ve
yorumu surekli yapilagelmistir. Yine Kur’anin bu ustin anlatim
Uslubundan dolayi, Arapca disindaki dillere aktarilmasina
“terciime/ceviri” degil, “meal” adi verilir. Kur’anin bu tefsir ve
meal calismalarini ben, “vahiy Kkiiltiiriiniin insani kiiltiire
doniistiirillmesi” olarak adlandiriyorum.

Vahiy kulttirti olarak nitelendirdigimiz Kur’an’ ilk yorumlayan,
yani ilk insani kultire doénuUstirme gayretini gerceklestiren,
peygamberimiz Hz. Muhammed’dir. Mesela namazin, rikunlerinden
olusmus sekli butinligint Kur’an’dan c¢ikarmamiz mUtUmkin
degildir. Allah’a salt bir ubudiyet sekli olan namazin rtkuUnleri, yer
yer Kur’ann icinde anilmistir. Ama onlarin “bes vakit” ve
“rekatlar” halinde duizenleyen peygamberimizdir. Ve “Beni nasil
namaz kiliyor goriiyorsaniz, namazi éyle kilin!” buyurmustur.



Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Faktiltesinde tic akademisyen
bilim adami!, Kur’an uzerine uzun ve c¢cok yonl bir calisma
déneminin sonunda Kur’anin bir “YORUMLU MEALI'ni ortaya
koymay1 basardilar ve “YUCE KUR’AN VE ACIKLAMALI-YORUMLU
MEALI” diye adlandirdilar.

Biz, hem geleneksel olarak hem de mantiken, Kur’an Uizerine
bu tlar bir calismayi tefsir alaninda calisanlardan bekleriz. Fakat bu
Uc¢ bilim adaminin hic¢ birisi, tefsir bilim dalinda uzman degildir.
Birisi hadis, diger ikisi Islam hukuku dalinda uzmandir. Ama her
Ucu de, eskilerin deyimi ile, ehl-i Kur’an’dir.

Yukarda da isaret edildigi gibi Kur’an3 baska bir dile
aktarmaya biz “terciime/ceviri” demiyor, “anlasilabildigi kadar1”
anlaminda “meal” diyoruz. Yani meal kavrami ile Kur’an’in bir baska
dildeki varhigini degil, o dile aktarilabilen yaklasik anlamini
kastediyoruz. Bu degerli bilim adamlari, “Aciklamali-Yorumlu
Meal” adini vermekle, glinimuz bilimsel imkanlarinin elverdigi
Olctide, diger bilim alanlarindaki uzmanlarin da katkilarini saglayip
Kur'an’dan anladiklarini yorumlayarak ortaya koyduklarini
kastediyorlar.

Kur’an’n ilk yorumlayicisi ve uygulayicist olan Hz. Muhammed
(s.a.v.) ile peygamber (nebi) gonderilme slreci sona ermistir. Ama
insanligin, Kur’an'm yorumuna olan ihtiyaci hicbir zaman sona
ermeyecektir. Zira Kur’an, dinin kaynagi olarak, kiyamete kadar
hayati belirlemeye/dtizenlemeye devam edecektir. Bu ise, ginlik
hayatin cesitliligi, karmasikligi, varlikla artan iliskilerimiz sonucu
bilimlerin gelismesi ve toplum duzeninin degismesi nedeni ile
Kur’anin getirmis oldugu ilkelerin, yani buttina ile Islam’n bu
dinamikler 1s1ginda stirekli yorumlanmasi ile mtimkuin olabilecektir.

Bir metni yorumlamaktan maksat, kastedilen mananin tam
olarak ortaya cikarilmasidir. Ayni zamanda o dildeki ince anlam
farkliliklarin1  (nGanslarini)), anlam ve  icerik  zenginligini
yakalamaktir. Yorumlari saglam  kaynaklara ve  belgelere
dayandirarak yapmakta ve bu kaynak ve belgeleri de dipnotlarda
gostermektedirler. Ctinkt ayetler kutsaldir, ama meal calismalarinda
yorum htir degildir.

Bu uc¢ akademisyen, ayetlerin delaletini, genis bir perspektiften
gormeye calismis ve kelimenin tam anlami ile bir akademik calisma
yapmislardir. Bilgiyle yorumu harmanlayan bir tisluba sahiplerdir.
Benim go6zlemlerime gore bu calisma, Kur’an-1 Kerim Ttizerine
yapilmis ilk ve tek akademik calismadar.

1 Abdulkadir Sener- Cemal Sofuoglu- Mustafa Yildirim, Yiice Kur'an ve
Aciklamali-Yorumlamali Meali, Tibyan Yaymcilik, Izmir 2011.



Akademik Caligsma Nedir ve Neyi Nasil Basarir?

Akademik Galisma Ekip Calismasidir

Akademik calisma, her seyden oOnce bir ekip calismasidir.
Bilimsel calismalar icin genel olarak sdyledigimizde, Ttizerinde
calisilan konunun, obje haline getirilmis olan, yani g6z 6ntinde, el
altinda olan varlik alaninin yapisina ntfuz edilmesi, fenomenlerinin
yakalanabilmesi ve bu fenomenlerin bagli oldugu iliskilerin yani
nedensellik baginin ortaya konabilmesi, cok yonli bakis acilarn
gerektirir. Arastirilan alan Kur’an ise, elbirligi ile ayetlerin indigi
donemdeki sosyal yapinin, kisisel tepkilerin, karsi duruslarin, dilin
sahip oldugu mecaz ve kinayelerin daha derinden yakalanmasi
gerekir. Bu ekip, Kur’an’in anlasilmasinda bu hususlarin gbézden
uzak tutulmamasina 6zen gostermislerdir. Mesela: hirsizin elinin
kesilmesini emreden Maide Suresi 5/38. ayetin yorumunda, sucun
engellenebilmesi icin g6z o6ntnde tutulmasi1 gereken hususlara,
verdikleri dipnotta, so6yle vurgu yapiorlar: “Sucu engelleyici
yaptinmlar; toplumun yapisy, kiilttirti ve anlayis bicimi ile yakindan
ilgilidir. Biittin bunlar da farkli zaman, farkl tilke ve farkl toplumlara
gore degiskenlik arz edecegine gére bu vesilelerin de aym sekilde
degismesini tabii gérmek gerekir.”

Bu Meal calismasini yapan bilim adamlari, 6nce kendileri
anlamli  bir ekip olusturmuslar; ama sadece kendileri ile
yetinmemisler, Kur’ant yorumlamanin gerektirdigi her alandaki bilim
adamlar: ile de ortak calismalar yapmislardir. Farkli varlik alanlari
ve hayat vecheleri ile iligkili ayetlerin anlam boyutlarini dogru bir
yorumla ortaya koyabilmek i¢in, varligi alabildigine alanlara ayirarak
arastiran bilimlerden; eski kultuirleri arastiran antropoloji, arkeoloji
ve tarih gibi alanlarda uzmanlasmis bilim adamlarinin ortaya
koyduklar:1 bilimsel basarilardan geregi gibi yararlanmiglar ve
yorumlarini bu bilgilerle besleyip desteklemislerdir.

Varligin ve hayatin her vechesine ait ayetleri anlamak ve
yorumlamak, tek bir bilim dali icinde kalmis tek basina bir kisinin
tstesinden gelecegi bir is degildir. Iste bu nedenlerle, Kur’an
anlamak, ancak bir ekip calismasi ile mtmkuiin olacaktir. Bu ekip,
aynit zamanda bilimler arasi (inter disipliner) bir calismay:r da
saglamistir. Bilimler arasi calisma, Kur’anin anlasilmas:i ve
yorumlanmasinda daha bir énem arz eder. Kur’an® anlamak icin
farkli bilim dallarinda ortaya konan bilgilerin géz 6éntinde tutulmasi
zorunludur. Bu tglu ekip, elden geldigince bilim dallarinin ortaya
koydugu bilimsel basarilardan yararlanmay: amag¢ edinmisler ve bu
gayretin kendilerine kazandirdigi ufuk ile calismislardir. CUnku
Kur’an’da varligin ve hayatin buittin vecheleri tizerine ayetler vardir.
Hatta Kur’an, gecmis kultirlerden de o6rnekler verir. Bu mealde
gecmis kultirler hakkinda da bilgi verilmis ve dogru bir Allah



tasavvuru  (iman) ve Kur’anin verdigi ahlaki davranis
orneklerini/modellerini  belirginlestirmislerdir. @ Zaten Kur’anin
getirdigi tevhid inancina karsi ¢ikan o gintin insanlari, “Atalarimizi
boyle bulduk.” diyerek, kendilerini “atalar kiiltii” denilen eski
inang¢ 6rneklerine siginarak savunmaya calismislardir.

Bu ortak calismalarin basinda, Kur’an’in o6zelligi geregi, Arap
dilinde uzman olan filologlarla yapilan calisma gelmektedir.

Dilbilgisi (Sarf ve Nahiv) Kurallarina Riayet ve Dil Duyarhhgi

Her dilin kendine has ince ayrimlari (ntianslari) vardir. Bu
incelikler, o dil, ana dili olmayanlar ve dil duyarliligina da sahip
olmayanlar tarafindan 6yle kolayca bilinemez ve yakalanamaz. Bu
ekip, Arapcanin bu tur ifade o6zelliklerini yakalayabilmek icin eski
metinlerden, filologlardan, antropologlardan ve benzer bilim
adamlarindan yardim almistir. Ustelik Arapca, diger dillerde pek
olmayan o6zelliklere sahip bir dildir. Alfabesinin sessiz harflerden
olusmasi; harekesiz metinler, anlamina asinalik olmadan, kolayca ve
dogru olarak okunmasi zordur ve anlasilma derecesi diisukttir. Hatta
soyle demekte bir sakinca yoktur: “Arapca bir metin, manasi
bilinmeden dogru okunamaz.” Ayni zamanda nahiv (cimle kurulus
kaideleri) bilinmeden Arapca bir metnin dogru anlasilmas: ve icinde
meknuz olan farkli anlamlarin yakalanip yorumlanmasi mumkin
degildir.

Bu ekip, Arapcanin gramer Ozelliklerine son derece dikkat
etmistir. Bir énermenin yapisi, o dilin gramer kurallar1 ve 6gelerine
gore olusur. Arapcada cltimle yapisini olusturan kurallari, “sarf” ve
“nahiv” bilimleri 6gretir. Alfa o6zelliginden dolayi, bu bilimler
bilinmeden metin coklukla dogru okunamaz eksik anlasilir. Zorunlu
olarak da dogru ceviri ve yorum yapilamamis olur. Ayrica Arapcada
“edat (harf)”, bat1 dillerinde preposition denilen dil elemanlarinin,
her dilde oldugu gibi, Arapcada da cumle icindeki konum ve
islevlerinin cok iyi tahlil edilmesi gerekir. Yine Arapcada pek cok
kelime ve ifadenin yerine gore sifat mi, hal mi oldugunun ayiriminin
iyi yapilmas: gerekir. Cok kez Kur’an’daki “seci’” sanati geregi,
cumlenin o6geleri yer degistirebiliyor. Bu anilan hususlarin
aidiyetinin de cok iyi belirlenmesi gerekmektedir.

Bu alanda ¢ok 6nemli bir tahlili Hacc suresi 22/5. ayetin meali
icin verdikleri su dipnotta gérmekteyiz: “Medllerin cogunda * e-"-,' ﬂeﬁ’
ifadesindeki ‘J (lam)’ harfine illet-sebebiyet anlami verilmistir. Oysa
béyle bir anlam, sanki Allahin insant ihtiyarlatma amacin, ‘onun
bildigini hatirlamaz hale gelmesini saglamak’ olmast gibi Kur’an
tslibuna ters bir sonuca ulastirmaktadir. Oysa bu harfi Alusi ve
Kasimi’nin de belirttigi gibi, ‘Akibet lami’ olarak anlamak, yani
‘sonunda bu hale gelirler’ seklinde anlamlandirmak daha tutarl



hale gelmektedir.” Boyle bir titizlik, meallerin btytk cogunlugunda
gortilmemektedir. Iste akademik calisma titizliginin énemi, bu tir
fenomenlerle karsilasilinca ortaya ¢cikmaktadir.

Ta Ha suresi 20/80. ayetindeki “(¥) el-eymen” sifatinin
sshllet-tir (dag)” sézcugiine mi ait, yoksa “< canib (yan taraf)”
sbzcligine mi ait oldugunu ayirt etmek icin ayni zamanda,
Arapcanin nahiv (gramer) inceliginin yaninda, Kur’ann “okunus
farklar1 (kiraat vecihleri)’na da dikkat etmek gerekir. Eger el-
eymen kelimesinin sonu kesre (i) okunursa daga ait olur ve sozcuk,
“miibarek, kutlu” anlamina gelir; fetha (e) okunursa canib’e ait olur
ve bu takdirde de “sag (taraf)” anlamina gelir. Bu her iki okunus da
kiraat vecihlerinde vardir ve bu elimizdeki Meal’de her iki okunusun
dogurdugu anlamlar sade bir sekilde verilmis. Isim vererek bu
konuyla ilgili bir 6rnek arz edecegim: tedaviildeki mealler arasinda iyi
bir calisma olan ve gereken itibar1i géren Muhammed Esed’in
Meali'nde “el-eymen” kelimesi, hem Ustin (fetha) okunuyor hem de
daga sifat yapiliyor. Elimizdeki Meal’in farki, belirgin bir sekilde
ortaya cikiyor.

Akademik calisma ayni zamanda dil duyarliligini gelistirecek
egitimi almali ve o donanimi kazanmalidir. Bunu tarihi calisma ile de
desteklemelidir. Hz. Yusuf Kissasi’ni biliriz. Yusuf suresi 12/31.

ayetteki “ 3\.9.\5\ ekbernehii” sozcligl, cesitli turevleri ile Turkcemizde

de kullanilan ve bilinen bir sézctktir. Turkcede kullanilisinin verdigi
yatkinlik ve kelimenin bulundugu kalibin da destegi ile surekli
“(kadinlar) onu yiicelttiler.”, “gozlerinde biiyiittiiler.” seklinde
anlam verilmistir. “Yiice, yiiceltme” s6zcligli, estetik olani ifade
eder ve estetik cagrisim yapar.. Ama buradaki olay, cinsel (sehvani)
bir olaydir ve sehevi duygularla ilgilidir. Olayin cereyan tarzina
uygun olarak “ona hayran kaldilar” seklinde cevirenler, olaydaki
espriyi anlamislardir. Bu ekip ise, vermis olduklari dipnotta: bu
s6zcligin siddetli cinsel arzuyu ifade ettigine, kadinlarin ay hali
gormesi (ve altlarinin 1slanmasi) anlamina da geldigine isaret etmisler
ve “ekberne” sodzclUglinlUn edebi niteligini de géz 6ntinde tutarak,
nezaket ifade eden “giizelligine hayran kaldilar ve ayni arzuyu
onlar da duydular.” meali vermislerdir.

Ayni kelimenin Kehf 18/5.ayetteki kullanilisina, yine kelime
anlamina bagh kalmaksizin “ ?@.A\;a\ e éjaﬁ MS &€ Kebiirat

kelimeten tahrucii min efvahihim: agizlarindan cikan bu s6z ne
kadar da cirkin.” seklinde Kur’an’in ruhuna ve belagatine uygun bir
anlam vermislerdir.

[saret edilen bu hususlar, Kur’an’daki belagat cesitleri ve
incelikleri, sosyal yapidan ve tepkilerden kaynaklanan anlam
farkliliklari, ayetlerin inis sebepleri (esbab-1 ntzul), kiraat



imamlarinin okuyuslari, kavramlarin acilimlari, ayetlerin ayetlerle
yorumlanmasi, bir &yetin Kur’ann buttint icindeki yeri gibi
hususlarin hepsinin géz 6ntinde tutulmasini, her meal ve tefsirde
bulamiyoruz. Fakat elimizdeki bu meéalde, bu hususlara buytuk
olctide dikkat edilmistir. Bir okuyucu, buyuk tefsirleri okumadan da,
bu Meal sayesinde Kur’ani bu sayillan boyutlar icinde
anlayabilecektir. Peki, btitin bu yorumlar bu ekibin kendi basarilar:
midir? Hayir, onlar tarihi calisma yapmislar; “tarihte yeni olan”i,
Kur’an tefsiri “tarihinde yeniligini koruyan”s bulup ortaya
cikarmislardir. Sosyal bilimler alaninda akademik calisma, ayni
zamanda bir “tarih calismasidir.”

Akademik galigma, tedaviildeki hazir bilgilerle yetinmez tarihi
calisma yapar

Akademik calisma, hazir bilgilerle, kulttre, genel irfana
dontismus bilgilerle yetinmez; onlar1 sorgulayarak ise baslar. Bu
sorgulamaya baslarken; hazir bilgileri degerlendirirken, 6nce tarihi
calisma yapar. Akademik calisma, ele aldig konu Ulzerinde yapilmis
olan gecmis calismalara 6nem verir. Konusu Uzerindeki calismay:
kendisi ile baslatmaz.

Bilimsel calismalarda, doga bilimleri alaninda ve laboratuar
calismalarinda, tarihi calisma, yani o bilimin gecmisi ile ilgili calisma
cok fazla 6nem tasimaz. Ama sosyal bilimlerde ve metin yorumlama
calismalarinda tarihi calisma zorunludur. O konu ile ilgili cok énemli
yorumlar yapilip O6nemli bilgiler ortaya konmus olabilir. Tarihi
calisma, gecmiste “yeni olan”1 arar ve o bilimin tarihi ile organik
bagini koparmadan devam etmesini sart kosar. Iste bu Meal
calismasi, tarihi calismaya da 6nem verildigine ve “tarihte yeni”
olanin bulunup cikarildigina bir érnektir. Hod suresill/17. ayet icin
verilmis olan dipnottaki bilgiler, bunun o6nemli 6rnegidir. Tarihi
kaynaklara egilmeyenler, bu ayetteki “sahid” kelimesine “delil” ve
yine “sahid” demislerdir. Bu calismada ise eski kaynaklarin anlayisi
dogru bulunmus ve “Incil, Tevrat” karsiligi verilmistir.

Suphenin oldugu yerde tedirginlik vardir. Stiphe ile yeni bilgiler
edinmenin motivasyonu baslamis; imkani dogmus olur. Stphenin
(kuskunun) gtidimtindeki bilimsel calisma, gbézlem ve akla dayali
doga bilimlerinin ortaya koydugu bilgilerin genel-gecer nitelikte
olamayacagini, yeni gozlem ve deney verileri elde edildikce, varlik ile
tanisikligin artacagini ve eldeki bilgilerin de yeni bir statti kazanarak
gelisip degisecegini gdozden uzak tutmaz. Sosyal bilimlere ait bilgiler
ise daha ziyade yorumlar ile ortaya kondugundan, ulasilmis yeni
anlayis ve kavrayislar ile yorumlama vetiresi devam eder ve eski
yorumlar, yerlerini yeni yorumlara birakir. Yani yeni yorumlar ile
mevcut yorumlar asilmis olur. Akademik calisma, bu anilan
nedenlerle bilgilerin stirekli yenilenecegi suuruna sahiptir.



Isra suresi 17/23: « Gl Tl J8 36 WSS 51 Wil il e Gl Gl..
imma yebliiganne indeke’l- kibere ehadiihiima ev kilahiima ve la
tekul lehiima iuffin!” Aayetindeki “Ofl” sézctigliniin  bir kinaye
oldugunu ve nefret anlamini da icerdigi bilgisine ulasmaislar ve ayete:
“Eger anan ya da baban veya her ikisi de yaninda yaslanacak
olurlarsa, onlara ‘Of”’ bile deme; onlarin hallerinden tiksinme!”
mealini ytklemislerdir ve dipnotta da aciklama yapmislardir.

Akademik Caligma Karsit (Saz) Goriislerden Gekinmez

Akademik calisma, ayni zamanda karsit ve farkli gortislerden
cekinmez. Karsit ve farkli gortGsleri dile getirmekle, onlarin
yayllmasina hizmet ederim endisesi ile onlar1 yok sayar gibi
dokunmadan, anmadan ge¢me hatasini islemez. Onlar1 da tarafsizca
tasvir eder ve sergilemekten kacinmaz. Katilmadigi gorasleri
reddetmez, elestirir. Bilimselligin olmazsa olmaz kosulu olan
objektiflikten 6dltin vermez.

Dini alanda bilim insani olarak degil de inanan birisi olarak
calisanlar, yani miUmince calisanlar, kutsal kitabi hakl c¢ikarma
gayreti icinde olurlar. Bu ekip ise, bu calismasinda Kur’ani hakl
cikarma gayretini, bilgi ile destekliyor. “Amaca gotiiren vesileler;
toplumun yapisi, kiiltiirii ve anlayis bicimi ile yakindan
ilgilidir. Biitiin bunlar da farkli zaman, farkli iilke ve farkli
toplumlara gore degiskenlik arz edecegine gore bu vesilelerin
de aynt sekilde degismesini tabii gormek gerekir.” diyerek farkh
zamanlarda farkli bakis acilan ile ortaya konmus olan bilgileri g6z
ardi etmez. Sahip oldugu dinyagériistintin etkisinin elden geldigince
uzaginda durur.

Akademik calisma, bilimsel metinlerin ve sosyal olaylarin bir
tek yorumu olamayacaginin bilincinde hareket eder. Bir tek yorum
ile yetinmez. Baskalarinin da dogrusu olacagi anlayisini terk etmez.

Akademik Calisma Kavramsal Calisma Yapar

Sosyal bilimler alaninda akademik calisma, her seyden o6nce
bir kavram calismasidir. Kavram, bir kelimenin kendi kelime
anlamini asan ve genelde kendi kelime anlamina uzak dismeyen
anlamlarla i¢inin doldurulmasi ile olusur. Bu nedenle kavram, bir
anlamlar ambari, bir anlamlar koleksiyonudur. Bu anlamlardan her
biri, kavramin i¢cinde bulundugu her bir ctimlenin kurdugu iligki
icinde yakalanir. Eger bu baglamla ilgili kavramin tasidig1 anlam dile
getirilirse, bu, gercek manada bir “yorum” olur. Eger burada
kavram, s6zlik anlaminda kalinir ve yine kendisini tasiyan kelime ile
temsil ettirilirse, bu ne yorumdur ne de meal.



Kur’anin bir baska dile cevrilip-cevrilemeyecegi konusu
(mealini degil, bir baska dilde temsilini kastediyorum.), gelip
Kur'anin  icerdigi kavramlarin bir baska dile aktarilip
aktarilamayacag konusuna dayanir. Bir dilde olusmus bir kavramu,
bir baska dilin soézctgt ile aktardigimizda, bu yeni kavrama
aktarilan anlamlar, aktarilamayandan cok daha azdir. Felsefede
sOyle bir yakinma vardir: “Felsefede bozulma (dekadans), Grekce
kavramlarin Latinceye cevrilmesi ile baslamistir.” denir. Ayni
sakinca Kur’anin icerdigi kavramlar icin de séz konusudur. Ustelik
Kur’an kavramlarinin semavi oldugu da ileri stralar.

Ontuimtizdeki Meal’in en énde gelen basarisi, kavram bilinci ile
calismasidir. Kur’anin icerdigi kavramlarla tanisiklik, oldukca ileri
boyutta gerceklesmistir. Kur’an’daki kavramlarin icerigine yoénelik
deneysel arastirmalarin ortaya koydugu sonuclari da goéz Ontine
almislardir. Her okuyucunun, bilimsel calismalarin ortaya koydugu
bilgilerin Kur’anin anlasilmasina yaptig1 katkiyr bu Meal’de kolayca
gorebilecektir. Zaten yorum, kavramin icerdigi, delalet ettigi
anlamlardan, icinde bulundugu iligki icinde ortaya c¢ikanini
yakalayip ortaya koymaktir.

Kur’an’da c¢ok sik kullanilan ve c¢ok farkli baglanti ve
konumlarda bulunan bir kavram vardir: “ayet”. Bu kavramin sézltk
anlami, “mucize”dir. Bilindigi gibi mucize, Allah’in varligina ve
huktmranhgina delalet eden olaydir. Bir olay: ifade etmesinden
dolayi, diger kavramlarin aksine cogul “ayatiin @bl? olarak da
kullanilir. Bu calismada bu kavrama genelde “Bizim varligimiza ve
kudretimize isaret eden delillerimiz” seklinde bir acilim
kazandirilmis ve adim adim bu a¢ilim girisimi yayginlastirilmistir ve
bu sekildeki bir acilim ile de sinirli kalinmamistir. Ornek: Yunus
suresi 10/7. ayetindeki “ayetlerimiz (@Q‘)” kavrami, “Bizim
varligimiza ve kudretimize isaret eden delillerimiz” seklinde
yorumlanmis; ayni surenin 21. ayetindeki “ayetlerimiz (1-'{3@)”
kavrami “nimetlerimiz” olarak dilimize aktarilmistir.

Basta Hasan Basri Cantay ve Abdulbaki Go6lpinarli olmak
lUzere, bu kavrama parantez icinde cok gltizel acilim kazandirmaislar;
ama yine asil metinde, bir ihtiyatlilik olarak, kavrami muhafaza
etmislerdir. Muhammed Esed, Ahmet Tekin ve diger mealler, bu
kavrami ayet” ve “ayetlerimiz” olarak Turkcede kendi kendisiyle
temsil etmislerdir.

Bu meal calismasinda “zuliim” s6zctigtiniin Kur’an’da siradan
bir s6zctik olmayip kavram seviyesinde bir terim oldugu gértilmus ve
bu terimden tureyen so6zciklere, bulunduklar1 konuma goére
anlamlar verilmistir. Aslinda bu so6zctik Turkcemize de gecmis ve
“birisine iskence etmek”, “haksizlik etmek” anlamlarinda
kullanilmaktadir. Bu meali hazirlayan ekip, “zuliim” sézcltigiine bir



kavram konumu kazandirmis ve bulundugu her bir baglanti icinde
ona ayri bir anlam yutklemistir. “Zuliim” s6zctigli, iman ile yan yana
getirildiginde “sirk (Allah’a denk baska bir varliga, sembole, ilkeye
inanmak)” anlamini tasidigi, acik-secik bir sekilde goraltir. Nitekim
bu mealde, En’am suresi 6/82. ayette “zuliim” terimine “sirk”
anlami verilmistir. Diger meallerde Turkceye yine “zulim” ve
“haksizlik” olarak aktarilmakta; yalniz bir mealde “sirk” aciklamasi
zulim’den sonra parantez icinde yer almaktadir. Oysa zulim
s6zcliglinln, burada tereddide gerek kalmaksizin sirk anlaminda
kullanildigi aciktir. Nitekim bu Meal'de de teredditstiz “sirk”
denmistir.

Enbiya 21/29. ayetteki “zuliim”den tlremis olan “yaalUal)
(zalimler)” teriminin yorumu, bu calismanin neyi ne sekilde
yaptiginin cok anlamli bir 6rnegidir. Ctinkti “zalimin = zalimler”
s6zcigini kendi basina ele aldigimizda, ona kelime anlami
vermekten baska bir yol kalmaz. Ama Aayetin i¢c baglantisina
baktigimizda, s6zcigin hi¢c de “zuliim yapanlar” anlaminda
kullanilmadigr gortlmektedir. Sozctik, “haddini bilmeyip tanrilik
iddia edenler” seklinde yorumlanmigtir. Kehf suresi 18/87. ayetinde
yine “zuliim” mastarindan tdreyen bir fiil-s6zctige “Allah’a ortak
kosup kendine kotiiliikk etme” anlami verilmistir. Enbiya suresi
21/87. ayette “zalim” sozcligli “gorevinden kacan” olarak
yorumlanmistir. Hacc suresi 22/53. ve 71. ayetlerdeki « (uallal)»
sézcuigl de “miisrikler” olarak yorumlanmistir. Yine Hacc suresi 45.
ve 48.ayetlerindeki uUﬂ A9”  ifadesindeki  “ K..dl.h
zalimetiin=zalimler” kavrami, “Allah’a ortak (sirk) kosanlar”
olarak yorumlanmistir. Yusuf suresi 12/23. ayetteki “zalimin”
sbzcligl, ayetin butinligt icinde dustntldiginde “hainlik
edenler” anlaminda kullanildigi goértlir ve “kendisine duyulan
giivene hiyanet edenler” seklinde yorumlanmis olur. Cok basarili
bir meal hazirlamis olan Mustafa Oztiirk de “zalimin” sézctigiine bu
yorumlu anlami vermistir. Meal sahibi Omer Nasuhi Bilmen, M.
Esed, A. Tekin, Yasar Nuri Oztirk ve diger mealcilerin hepsinde
zulim so6zcligl, 6nemsiz bir iki farkliligin disinda yine kendisiyle
temsil edilmistir. Kur’an® anlama ve yorumlama konusunda
akademisyenlik niteligini kazanabilmis olmay: sart kosmamizin
nedeni budur.

Bilim adami olmak, akademik nitelik kazanmak, bir cehid, bir
gayret isidir. Dogustan gelen yeteneklerle, egitimsiz belki bir dereceye
kadar, san’atkar olunabilir. Fakat sadece dogustan gelen
yeteneklerle bilim adami olunamaz. Akademisyenlik, bilim adami
olabilmenin yolunu-yéntemini, dogustan gelen yetenek ve
yatkinliklarin gelistirilip gerceklestirilmesini 6greten, ciraklik-ustalik
iliskisi icinde gerceklesen bir egitim vetiresidir. Bir atasézti vardir:
“Egri oturup dogru konusalim.” Bu vetireyi geregi gibi yasayamadan
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da akademik Unvan sahibi olabiliyoruz. Ama geregi gibi
akademisyenlik egitimi almis bir bilim adaminin basarisini
gosteremiyoruz.

Su ayet, Kur’an’ anlamada adeta bir mihenk tasidir. Bu ayet,
Zuhruf suresinin (43) 81. ayetidir. Ayet: « J3 Gl 35 (ad30 o5& ¢ J8

ugA.aLd\ Kul in kane li’r-Rahmani velediin, fe ene evvelii’l-abidin.”

Ayetteki “in” edati, genelde oldugu gibi “sart” edat1 olarak gériilmiis
ve hemen butlin Kur’an meallerinde “Eger Rahman’in bir ¢cocugu
olsaydi, kulluk edenlerin ilki ben olurdum.” seklinde terctime
edilmistir. Ve bu verdigim meal, bir akademisyenin mealinden
alinmadir. Diyanet Isleri Baskanhgmnin da, iki akademisyene
yaptirilan 2004 baskisi Meali de, ayni anlami vermistir. Aslinda
itibara layik olan Muhammed Esed de “De ki (Ey Muhammed), eger
Rahman (gercekten) bir erkek cocuk sahibi olsaydi, ben ona
tapanlarin ilki olurdum.” Seklinde daha bir vurgulu olarak ayni
anlami tekrarlamistir. Diger mealler de hemen hemen kelimesi
kelimesine bu anlami vermislerdir. Mustafa Oztiirk’'in Meali ise,
iclerinde bir istisna teskil etmektedir.

Bu verilen anlamda, ilk gdze carpan o6nemli husus, “Allah
Tasavvuru”na dair suur eksikligidir. Allah’in buttin eksikliklerden
uzak; cocuk, es edinme; ortagi, benzeri, dengi olma gibi, eksiklik
ifade eden hususlara sahip olmadig seklindeki Tanri Tasavvuru,
varlik butinltigimutz icinde yatan (meknuz) bir yatkinlk, sonradan
kazanilmamig olan (a priori) bir bilgi olarak vardir. Allahn Kur’an’da
stirekli kendisi hakkinda bilgi vermesi, uyumakta olan bu yatkinligi,
bu meknuz tasavvuru dogru bir sekilde uyandirmaya,
canlandirmaya yo6neliktir. Allah, bizdeki bu tasavvurun dogru bir
sekilde uyanmasi konusunda elimizden tutarken, dikkatli olup kendi
kendimizi ylztstti birakmamamiz gerekir. Bunun icin de Kur’an’in
Uslubuna, icinde dilin kullanilma o6zelliklerine, semantigine (anlam
butinltgine) dikkat etmemiz, kacinilmazdir.

Bu ayetteki “in” edati, sart edati olmanin disinda ayni
zamanda “olumsuzluk” edatidir da. Ve Kur’an’da olumsuzluk edat:
olarak sikca kullanilir. Bu hususa dikkat edilmeyip de sart edati
olarak alindiginda, ayet su anlama geliyor: “Eger Allah’in bir cocugu
olsaydi, ben ona da tapinmaya vardim.” Bobyle bir anlami
sindirebilmek, bizde meknuz olan ve Kur’anin vurgulayip acikliga
kavusturdugu “Mutlak Tanr1” tasavvurunun bilincinde
olunmadigini gostermektedir.

Uzerinde durdugumuz mealde bu ayetteki “in” edatinin
olumsuzluk (nefiy) edat:1 oldugu, tarihi calismalarin da desteginde
gorilmiis ve su yorumlu meal verilmistir: “Ey Peygamber! De Kki:
“(siz Allahin ¢cocugu oldugunu iddia ediyorsunuz.) Bilin ki, Rahman
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olan Allah’in bir cocugunun olmasi asla s6z konusu degildir.
Ciinkii Allah’1 layikiyla taniyan kullarinin basinda ben gelirim.
(Dolayisiyla boyle bir durumun olmadigini c¢ok iyi biliyorum.)”
Burada “abidin” sozcuglne “kulluk edenler” degil, “layikiyla
taniyanlar, bilenler” anlami verilmistir. Lisan®’l- Arab’da ... abden
(masdar)” fiilinin anlaminin “Allah’1 layik oldugu sekilde tanimak,
bilmek ve °‘BIR’ oldugunu ifade etmek” oldugu ve “abid”,
sbzcliginin de “muvahhid, Allah’in birligine inanan Kkisi”
anlaminda oldugu belirtilmistir.

Sunu belirteyim ki, Mustafa Oztiirkin mealinin diger mealler
arasinda cok farkli bir yeri var. Bir akademisyen olarak Mustafa
Oztiirk, akademik ilke ve yaklasimlara riayet etmistir. Kendisi
Mealinin 2. Baskisinin SUNUS xvi. Sayfasinda, Uzerinde
durdugumuz meali takdir etmekte ve bir akademisyen bilim adami
durastligl icinde faydalandigini ifade etmektedir. Nitekim Meali'nin
ilk baskisinda Zuhruf suresi 43/81. ayetine: "Eger Rahman bir
cocuk sahibi olsaydi, O’na kulluk edenlerin basinda yine ben
olurdum.(Ama gelin goriin ki, ne O’nun bir cocugu vardir ne de
cocuk sahibi oldugunu ispatlayacak bir delil mevcuttur.)”
seklinde mana verdigi halde, 2. baskisinda tzerinde, durdugumuz
Meal’in verdigi anlami ifade eden: “De ki o miisriklere: ‘Rahman’in
cocuk sahibi olmasi s6z konusu degildir. Ben (bu Mekke halk:
icinde) O’nun essiz, ortaksiz, cocuksuz oldugu gercegine sahitlik
edenlerin ilkiyim.” seklinde ceviri/yorum yaparak bir meal
kazandirmis ve verdigi dipnotunda da yine Aciklamali-Yorumlu
Meal’in isaret ettigi kaynaklara dikkat ¢cekmistir. Yine benzer etkiler,
pek c¢ok yerde oldugu gibi, Fussilet suresi 41/7., Muhammed suresi
47/19. ayetlerin meéllerinde de gértlmektedir.

“Allah’in iradesi, mesieti” kavramini anlamak ve anlatmalk,
buytk gtclik arz eden bir konudur. Bu ekip, bu konuya, bir meal
icinde, ilgili ayetlere bir yorum getirerek, Maturidinin goérusu
cercevesinde bir aciklama getirmeye calismislardir. Hacc suresi
22/14. ayette “... siiphesiz ki, Allah diledigini yapar.”
buyurulmaktadir. Allah’in  dilemesinin (irade) ne  sekilde
gerceklestigine dair dipnotta sodyle bir aciklamaya yer verilmistir:
“Allahin diledigini yapmast, stinnetullah denen. Allahin bu dleme
koydugu diizen cercevesinde kullarinin yapacaklart islerin sebeplerini
yaratmast, haywr ve serrin yollartit agitklamasy, ceza ve
miikafatlanduirma kurallarint  koymasidir.” Bu not ile Allah’in
istemesinin (iradesinin), dogrudan dogru her an insanin istemesinin
“iistiinde” ve “Oniinde” oldugu ve insana bir o6zgurlik alani
birakmadigi seklindeki bir anlamayir Onleme gayreti icinde
olmuslardir. Once, insanin istemesinin, Allahn evrene koymus
oldugu kanunluluk/dutizenlilik ve mnedensellik cercevesi icinde
insanin iradesini serbestce kullanabildigi seklinde aciklanmasi ve

12



buna Kur’anin meali icinde yer verilmesi énemli ve anlamlidir. Diger
yonden, Allah’in istemesinin insanin istemesini takip ettigi ve insan
bir seyi istemis ise, Allah da onu ister ve onun gerceklesmesini
destekler seklindeki Maturidi gortistinti, Nahl suresi 16/93. ayette
(ve benzeri ayetlerde) soyle ifade etmislerdir: “...Fakat O, diledigini
(dalalet yolunu tercih edeni) dalalette birakmis, diledigini (hidayet
yolunu tercih edeni) de hidayete erdirmistir. Sonucta hepiniz
biitiin yapip ettiklerinizden sorguya cekileceksiniz.”

“Takva” kavrami, Kur’an’da cok farkli ve 6nemli konumlarda
kullanilmaktadir. Dolayisiyla cok yuklt bir anlam icerigine sahiptir.
Hz. Omer, “takva’nin ne oldugunu sordugu bir anda, bir hanimin
etegini hafif toplayarak “Pitrakli tarlaya boyle girmektir.” demis
oldugu, rivayet edilir. “Takva” kavraminin bdéylesine bir sakinmayi,
dikkatli olmay:1 ifade ettiginin bilincinde olan bu ekip, kavramin
bulundugu her baglama uygun yorumlar getirmistir. Enfal suresi

8/34. ayetteki “( )Ql’d\ miittekiin” sozcligline “inanclarini sirkten

arindirmis, sorumlu duyarl1i ve bilingli kisiler” yorumu
yuklenmistir ki, cok o6nemli bir yaklasimdir. Yunus suresilO/31.
ayette “Allah’a ortak kosmaktan vazgecme” yorumu yuklenmistir.
Bu kavram, Hacc suresi 22/37. ayette de “samimi niyet ve
davranis” anlaminda yorumlanmistir.

Kavram suuru, MU’'mintn suresinin 23/4. ayetindeki “zekat”
kavrami icin verilen dipnotta daha bariz bir sekilde kendini
gostermektedir. Burada “zekat” kavraminin, Islam’n bes
rukntinden biri olan ve asr-1 saadet ve Hulefa-i Rasidin devrindeki
uygulamay1 goz 6ntinde tuttugumuzda, ayni zamanda mali bir vergi
de diyebilecegimiz “zekat” anlaminda degil, yanlis distnce ve
niyetlerden “arinmak” anlaminda kullanilmistir. Ayrica kavram
olmasi1 hasebiyle, sadaka ve zekat ibadetini de icerdigi; ayni zamanda
Muslimanlarin calisip mali yonden zengin olup zekat verir hale
gelmesi gerektigi, anlamini da tasidigi seklinde bir agiklamaya yer
verilmistir. Ve bu cerceve icinde ayetin meali “Her tiirlii kotiilitkten
arinmak icin caba harcarlar.” seklinde olusmustur.

Bu kez zekat kavrami, Fussilet suresi 41/7. ayette cok farkl
bir anlamda kullanilmistir. Kavramin buradaki igerigi ve nuzul
sebebi bilinmeden ortaya cikarmak mtimkiin degildir. Ayetin sebeb-i
nlzulll tUzerine bir arastirma yapmadan tercime eden meshur
kisiler, kavrama “zekat” anlami verip gecmislerdir. Hele birisi
“miisrikler zekat vermezler.” demistir. Musrikler icin zekatin soz
konusu olmadigi malumdur. Bu ayetin sebeb-i ntizuli soyledir:
Kureysliler, Hacc icin gelenlere yemek ve su dagitiyorlar; fakat
Musliimanlar1 bu hizmetten mahrum birakiyorlardi. Ayet bunun
lizerine inmistir. Buradaki zekat kelimesi, Islam’n bes sartindan
birisi olan zekat degil; Hacc icin yapilan harcamalardir. Bu durumda
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ayetin meali, bir 6nceki ayet ile de ilgili oldugundan soyle yapilmistir:
“Ustelik omnlar, Hacc icin yapilan harcamalardan mii’minleri
yararlandirmazlar.” Goéruldiaga gibi Kur’an, Gstinkort bir bakis ile
ve sadece Arapca bilme gliciine dayanilarak anlasilacak bir kitap
edigidir.

“si Ars” terimi, diger bir cok mealde yine “ars” olarak
dilimize aktarilmis ve fazlaca bir yorum getirilmemistir. Ustelik “ars”
s6zcugu, Turkcemizde bir mekani, maddi bir konumu ifade eder; ya
da en azindan boéyle bir anlami cagristirir. Nitekim bir ¢cok ayette de
bir mekani ifade etmektedir. Hz. Yusuf'un oturdugu makama da ars
denilmistir ve annesini- babasini oturtmustur. Neml suresi 27/38. ve
42. ayetlerinde “Seba Melikesinin tahti” olarak anilmistir. Bakara
suresi 2/259. ayette “evlerin gatilar1” anlaminda kullanilmistir. Bu
nedenlerle s6zctik burada bir kavram konumunda degildir.

“Ars” soOzclugu, Allah ile iliskili kullanildiginda hep mecazi
konumda bir kavram olarak ve tekil olarak kullanilmistir. Ctinkt
kavramlar, tekil ve soyuttur. “Ars” kavrami, Allah icin
kullanildiginda, “Allah ars1 iizerine istiva etti (kuruldu)” seklinde
bir terciime, Allah’in zaman ve mekandan muinezzeh oldugu tasavvur
ve inancina halel getirir. Bu ekibin yaptig1 calismada ise “ars”
s6zciglinin mecazi bir anlam tasidign gbéz oOnlinde tutularak
“mutlak hiikiimranlik” seklinde yorumlanmistir. Béylece bu
sbzclk, Allah’in kainati, koymus oldugu yasalarla yonettigi ve
mutlak  hiikiimranlik/egemenlik sahibi oldugu seklinde
yorumlanmak suretiyle tanrisal etkinlige wuygun bir anlam
yuklenerek dilimize aktarilmistir. Bu bilgiye de A’raf suresi 7/54.
ayet ile ilgili dipnotta yer verilmistir. Isra suresi 17/42. ayetindeki
“ars” kavramini “hiikiimranlik” olarak yorumlamakla birlikte “zi’l-
arsi” terkibini, “tek hiikiimranlik sahibi olan Allah” seklinde son
derece serbest bir ifade ile yorumlamiglar ve ayetin meali soéyle
olmustur: “Ey Peygamber! De ki, eger gercekten iddia ettikleri
gibi baska tanrilar olsaydi, hepsi tek hiikiimranhik sahibi olan
Allah’la bas edebilmek, O’na iistiin gelebilmek icin careler
arardi.” Enbiya suresi 21/22. ayetteki “zi’l-arsi” terimine yine ayni
yorumlu-anlam verilmistir.

Diger meallerde, o6zellikle bir akademisyen olan Bayraktar
Bayraklimin mealinde, “zi’l-arsi” terkibi, “arsin Rabbi” olarak
korunmustur. “Arsin Rabbi” terkibi, somut bir sekilde anlasildig:
takdirde, Allahin huktmranhgni sinirlandirma anlamini tasir ve
mekandan muinezzeh “Allah tasavvuru”nu haleldar eder.

Bu elimizdeki Meéal’de “ars” kavrami “hiikiimranlik” olarak
yorumlanmis ve Allah’in evreni, koymus oldugu yasalarla
yonettigi ve mutlak hiikiimranlik sahibi oldugu seklinde ac¢ilim
kazandirilmak suretiyle tanrisal etkinlige uygun bir anlam
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yuklenerek dilimize aktarilmistir. Fakat bu Mealin sahipleri, ayni
titizligi strekli gésterememislerdir. Nitekim M#’mintn suresi 23/86.
ayette ars terimi, “... Yine onlara sor! Yedi kat gogiin ve yiice
arsin Rabbi kimdir ?” seklinde yorumsuz ve mekan cagrisimi
yapacak sekilde aynen korunmustur. Oysa bu kavram, ayetin
buttinltgt icinde, “Yine onlara sor! Yedi kat gogiin ve bunlar
iizerindeki hiikiimranligin sahibi kimdir.” dense yerinde olurdu.
Ayni1 surenin 116. ayetinde de bodyle bir anlam verilebilirdi. Bu
Meal’in ilk baskilarinda “ars” kavraminin gectigi ayetlerin mealinde,
ayetin lafzi terctimesi verilmis, araya yatay cizgi (/) konarak yorumu
verilmistir. Fakat sonraki baskida bu uygulamadan vazgecilerek
dogrudan yorumlu meali verilmistir. Hamdi Yazir, Muhammed Esed,
Hasan B. Cantay, Fikri Yavuz, Celal Yildirim gibi meal hazirlayicilari,
“ars” kavramina anlamli yorumlar getirmisler, ama yine de mekan
cagrisimi yapan anlamlardan meallerini arindiramamislardir.

Mira¢ mucizesini anlatacagimizda ilk okudugumuz ayet, Isra
suresi 17/1. ayetteki “ a3 GG géj\ ellezi barakna havlehii”

ibaresi, stirekli “cevresini bereketli (miibarek) kildigimiz” seklinde
cevrilmis ve birakilmistir. Bu hali ile anlam hem sinirli hem muglak
kalmaktadir. Bu meéalde bu ibareye bir dipnot dustlerek, “Kudiis’ii
de icine alacak sekilde Mezopotamya’dan Misir’a kadar olan
bolge ‘Bereketli Hilal’ olarak adlandirilir. Burasi medeniyetin
besigi kabul edilir. Yazinin, tekerlegin icat edildigi ve bir kisim
tarim iiriinlerinin ilk yetistirildigi yerdir.” Bilgisi verilmis ve ayni
zamanda Enbiya 21/71. ayet ile de iliskilendirilmistir. Béylece ayetin
mucmel ifadesi, ayrintili bilgiye déntsttirilmis ve Kur’an’in evrensel
boyutu gosterilmistir.

Butun kulttrlerde oldugu gibi “hikmet” kavraminin tanimi ve
yorumu, Kur’an kultirinde de zorluklar arzeder. Bu nedenle
geleneksel olarak Kur’an meallerinde hikmet kavrami yine kendisi ile
temsil edilerek gecilir. Bu mealde Bakara suresi 2/269.ayetteki
“hikmet” kavrami, “hakikati kavrama yetenegi ve bilin¢ (suur)”
olarak yorumlanmistir. Yine Bakara suresi 2/251. ayetteki “hikmet”
kavrami, “peygamberlik” olarak cevrilmistir. Asil hikmet sahibi ve
“hakim olan”, Allah’dir. Bu mealde hikmet kavraminin genis acilimi,
Allah’in “hakim” sifati, her bulundugu yerde icinde bulundugu
anlam butunligu icinde yorumlanirken verilmistir.

Allah’in Sifatlari

Sifat (nitelik), tavsif ettigi (niteledigi) varligin (mevsuf)
mabhiyetinin ve iceriginin ne oldugunu bize verir. Ayni zamanda
sifatlar, ait oldugu varligin etkinliklerini, fonksiyonlarini ifade eder.
Biz bir varligi, sahip oldugu nitelikleri ile taniriz. Bu elimizdeki
Meal'in en dikkat cekici yonu, Allahin sifatlarinin igeriginin cok
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glizel yorumlanarak cok daha berrak ve etkin bir Allah (Tanri)
tasavvurunun olusmasini saglamislardir.

Kur’an’in en ¢ok vurguladigi husus, Allaht tanitmaktir; Allah
hakkinda bilgi vermektir. Herhangi bir ayette Allah’in tasarrufundan,
etkinliginden s6z edilir ve ayetin sonunda Allah’in bu etkinligini
kavramsal seviyede ifade eden ve vurgulayan bir veya iki sifat1 gelir.
Bu nedenle Kur’an-1 Kerim’de Allah’in tanitilmasi, agirlikli bir sekilde
sifatlari ile gerceklestirilmektedir.

Allah’in mabhiyetini biz bilemeyiz. Allah Kendisini bize sifatlari
ile tanmitir. Bu nedenle Allah’in sifatlar1 hep birlikte ve elbirligi ile
Allah’in mahiyetini, bir anlamda ve bir dereceye kadar, bize verir.
Boylece Allah’in sifatlarini buttnu ile géz 6ntne aldigimizda, ancak
Allah1t ancak bize yetecegi kadar ile tanittiklarini gériirtiz. Sifatlarin
her biri tek basina Allah’ tam olarak tanitamaya yetmez.

Sifat, ayni zamanda bir kavramdir. Ozellikle Allah’in sifatlari,
karsimiza Dbirer kavram olarak cikmaktadir. Hatta Islam
terminolojisinde Allahin sifatlari, isim konumunda goralir ve
Allahin isimleri olarak da kabul edilir ve hepsine “al- esmau’l-
husna (en glizel isimler)” denir. Sifat, ayni zamanda bir eylemi,
siirekli olan bir etkinligi de ifade eder. Bu nedenlerle sifatin bir
icerigi vardir. Sifat, kavram olmasi nedeniyle, ayni zamanda bir
anlamlar ambaridir.

Sifatin bu anlam zenginliginden dolayi, Allah’in sifatlarinin da
bir anlam icerigi, bir zenginligi vardir. Allah’in sifatlarinin her biri,
bulunduklar:1 her bir baglamda, icerdigi anlamlardan birisini ifade
eder ve Allahin mahiyetine yonelik bizde biling (suur) gelismesi
saglar. “Kavram” bilincine ulasilamayan meallerde, sifatlarin sézctik
anlamini dilimize aktarmakla, ya da kendisini yine kendisiyle temsil
ettirmekle yetinilmistir. Bu elimizdeki Meal’de, kavram bilincinin,
kavramsal diisinmenin is basinda oldugunu gériiyoruz.

Su verecegim Orneklerde bu kavram anlayisinin nasil ortaya
ciktig1 gortilecektir: Hicr suresi 15/86. ayetteki Allahin ¢ @&
hallak” ve “a:\k' alim” sifatlarina bir o6nceki ayetin icerigi ile
iliskilendirilerek acilim kazandirilmistir. Yine ayni surenin 97.
ayetinin yorumu ve ozellikle Allah’in “ale alim” ve “aSa hakim”
sifatlarinin acilimi son derece o6nemlidir. Bu tdr ilahi sifatlarin,
sonunda yer aldigi ayetlerin muhtevasina gbére anlam
kazanmasi/anlamlandirilmasi, 6zglin bir calismanin ve Kur’an’in
ruhuna vukufiyetin eseridir. Allah’'in bu ayette “alim” olmasi ile
bildigi seyler nedir ve “hakim” sifat1 ile bu ayetteki hikmetinin ne
sekilde tecelli ettigi belirtilmektedir. Boylece de bir sifatin, Allahin o
ayetteki etkinligi cercevesinde mahiyetinin bir yontinu dile getirmis
oldugunu belirtmis oluyorlar. Ornegin, “J) aziz” sifatina, yeri
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gelmis “yiice ve giiclii”, yeri gelmis “O’nun yapacag: islere kimse
engel olamaz” ve yeri gelmis “yegdne galip ve iistiin olan”
seklinde anlam verilmistir. Yani kavramin iceriginin her bir boyutu,
her bulundugu konum ve baglantida ayri bir yorumla dilimize
aktarilmistir.

Bakara suresi 2/251. ayetin butuinundeki Allahin evrende
diizen saglamak ve insanlara kendilerini savunma gicl vermek
amaci ile yaratmis oldugu nizamla baglantili olarak ayetteki Allah’in
sifat1 konumundaki “J&aé 93 za fadlin” ifadesi, “boyle bir denge
kurmast, liitfiiniin eseridir.” seklinde yorumlanarak Turkceye
aktarilmistir. “Kavi” sifat1 da “istedigini gerceklestirecek giice
sahip” seklinde yorumlanmistir. Bir baska ayette kavi sifatina
“sonsuz giic sahibi” anlami verilmistir.

Hacc 22/63. ayetteki “—ishl latif” ve “,x3 habir” sifatlar1 da
cok dikkat cekici bir sekilde soOyle aciklanmistir. “Ciinkii Allah
Latif’tir; lutuf sahibidir; O’nun ilmi her seyin en ince noktasina
kadar niifuz eder,”; “Habir’dir; yarattiklarinin ihtiyaclarini ve
menfaatlerini bilir.” Isra suresi 17/44. ayetteki “halim” sifati, ...
O Halim’dir; bu gafletiniz, kiifriiniiz ve O’na ortak kosmaniz
sebebiyle sizi hemen cezalandirmaz.”; “Gafar” sifatimi da
“Gafiir’dur; tevbe edip kiifiirden vazgecerseniz sizi bagislar.”
seklinde acilim kazandirmislardir.

Lokman 31/31. ayetteki “sabbar” sifat1 Allah icin degil,
insanlar icin kullanilmistir. Elbette bir seyden ibret almak ve
anlamakta sabir gerekir. Ama ibret alma ve anlama, distnme ile
gerceklesir. Burada sabir, distinmenin zahmetine ve gucliuklerine
katlanma anlamindadir. Bu nedenle bu sifata burada sadece
“sabreden” anlami verilse, ibret alma ve anlama ile sabretmenin
iligskisi cok arizi kalacaktir ve ayetin anlamini yansitmayacaktir. Bu
nedenle bu ekip bu sifata “sabirla diisiinen” anlami vermistir.

Bu Meal'deki kavramsal calisma, Ozellikle Allah’in sifatlarini
yorumlamada ortaya cikmaktadir. Bu ekip, Allah’in sifatlarinin
s6zIltk anlamlarinda durup kalmamislar; ya da sifati ayni soézctikle,
yani kendi kendisiyle temsil etme kolayligini secmemisler. Allah’in bir
sifatinin, icinde bulundugu ayetin genel anlamina uygun olan icerigi
ne ise ona goére yorumlamislardir.

Lafzi/Harfi Terciime ve Yorumlu Terciime

Terctiimeler, ya lafzi tercime ya da tefsiri (yorumlu) terctime
olarak yapilir. Bu meal calismasinda elden geldigince lafzi
tercimeden sakinilmis ve yorumlu tercimeye basvurulmustur.
Duhéan suresi 44/24. ayet tercime edilirken, bir mealde, “Denizi
acik birak; ciinkii onlar bogulacak bir ordudur.” seklinde
lafzi/harfi tercime yapilmistir. Elimizdeki Meal’de ise, “(Gectikten
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sonra) denizi yarilmis halde acik birak. Ciinkii seni izleyen ordu
denizde bogulacaktir.” seklinde yorumlanarak terciime edilmistir.
Bu her iki tercimede, cok 6nemli anlam ve yorum farkliliklar: oldugu
gortlmektedir. “Denizi ag¢tk bwak.” anlami, O6nce insani bir
duraksatiyor. Ctinkd her okuyucu, denizin nasil olup da yarildigini,
yani o yaygin mucizevi olay1r bilmeyebilir ve bu durumda olan bir
okuyucu ytuiziistii birakilmis oluyor. Ayetin devami da “ciinkii onlar
bogulacak bir ordudur.” seklindeki harfi bir terciime ile Turkceye
aktariliyor ve yine de okuyucuyu duraksatacak bir belirsizlik
doguyor; bogulacak ordu, belirsiz bir ordu olarak kaliyor.

Kur’an ayetleri mucmeldir; bu mutcmellik, yorum ile
giderilmelidir. Ama burada harfi tercime &ayetin mucmelligini
muglakliga déntistiriiyor. Ayetlerin miicmelliginden dogabilecek
muglakhg, keyfilige kacmadan, diger ilgili ayetlerle destekleyerek ve
yorum ile gidermelidir. Nitekim elimizdeki Meal'de, ayet yorumlu
olarak “(Gectikten sonra) denizi yardmis olarak acik birak!” ifadesi ile
denizin yarilmig olmasinin bir amag tasidigi ortaya c¢ikiyor. Ayetin
devami da, “ctinkii seni izleyen ordu denizde bogulacaktir.” yorumlu
cevirisi ile, s6éz konusu ordunun nasil bir ordu oldugu, yani
kendisinden kacilan ve zulim yapacak olan bir ordu oldugu ifade
edilmis oluyor. Onceki mealde, olay, muglak kaliyor. Olayin
nedenselligi de kurulamamaktadir. Tercimenin/mealin anlasilmasi,
ancak duraksama, teemmtl ve olay ile ilgili 6nceden bir bilgiye sahip
olmakla mumkiin olabilecektir. Elimizdeki Mealin terctimesi, harfi
terciime olmayip yorum agirlikli bir tercimedir. Bu nedenle de olayin
nedenselligi rahatca ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica “y g8 e mugrakan”
s6zcugt, Turkce dilbilgisinde “ortac¢”, Arapcada “ism-i mefil”
denilen kelime tartdar. Ism-i mefualler, fiilimsidir (sibh-i fiil).
Fiilimsiler, genis zamana ve gelecek zamana delalet ederler. Ilk
mealde kelimeye, ortac anlami verildiginden zamani degil gerekliligi
ifade etmektedir. Ikinci Meal’de ise gelecek zamana delalet etmekte
ve “az sonra bogulacaklar.” anlamina gelmektedir.

Yine Duhan surenin 44/32. ayeti bu mealde: “ ALyl Al

Gudall e e ve lekad ihternahiim ali ilmin ale’l-ilemin = Biz
gercekten Israilogullarini ilerde hak yoldan sapacaklarini
bilmemize ragmen, (tek Allah’a inandiklar1 icin) o giinkii
milletlerden iistiin kildik.” seklinde tercime edilmistir. Diger
meshur bir mealde: “Yemin olsun, Biz onlar1 bir ilim sayesinde
alemlere iistiin kilmistik.” seklinde tercime edilmistir. Burada
ihtilafa neden olan “ala ilmin” ibaresidir. Buradaki ilim, Allah’in ilmi
mi, yoksa Israilogullarina ait bir ilim midir? “Bir ilim sayesinde”
seklinde anlasilinca, Israilogullari’nin sahip oldugu bir ilim olmus
oluyor. Ve bu anlayis ve tercime, hem dil yéontinden hem de anlam
yontnden dogru olmuyor. Buradaki “ilim” sézctugi, Allah’a izafe
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edilince, hem metnin yapisina hem de ayetin ifade ettigi gerceklige
uygun dusuyor.

Yunus suresi 10/53. ayetindeki “ (rJjaias Al Laj ve ma entiim
bi-mu’cizin” ibaresinin kelime anlami ya da harfi tercimesi, “Siz
(Allah’1) aciz kilicilar degilsiniz.” seklindedir. Bu calismada ise,
Onceki ayetlerin de icinde dile getirilen “ azabe QI¥” kelimesi g0z
6ntinde tutularak “ve siz ondan (o azaptan)
kurtulamayacaksiniz.” seklinde anlamlandirilmistir. Yine Nur
suresi 24/57. ayette de “(4* mu’cizin” sézcligl, “aciz
birakamazlar” seklinde degil, “Allah’in cezasindan kurtulamazlar”
seklinde terctime edilmistir. iste bu tam bir yorumdur. Ve bu yorum
ile ayet, daha anlamli ve anlasilir kilinmistir. “Allah1 aciz
kilamazsiniz.” ifadesi, aslinda Turkcede cok acik bir ifade olarak
durmuyor.

Hacc suresi 22/70. ayetteki “kitap” terimi, Ontmdeki
meallerde istisnasiz yine “kitap” olarak ifade edilmistir. Sadece
birisinde parantez icinde “levh-i mahfiaz” aciklamasi da konmustur.
Eger, ortada kavram bilinci ya da mecaz anlayis1 yoksa elbette ki
kitabin kitap olmaktan bagka anlami olamaz, denecektir. Uzerinde
durdugumuz Meal'de ise “Allah’in ezeli bilgisi” olarak
yorumlanmistir. Burada lafzi/harfi tercimeye sadik kalinir ve
harfi/lafzi tercime geregi bdyle olmalidir, gibisinden anlayislarla
hareket edilirse, Kur’anin bir hayat tarzi olarak insan hayatina
girmesini saglayacak gerekli anlama gerceklesmez.

Hacc suresi 22/4. ayetteki, “ale G = kiitibe aleyhi” Arapca
ifadesinin, “iizerine yazilmis olmak” seklindeki tercimesi,
lafzi/harfi tercimedir; ama “goérev wverilmis olmak” seklindeki
terciime ise yorumsal tercimedir. Boylece tercime, daha anlaml ve
Tuarkceye daha uygun hale gelmistir. Yine ayni ayetteki “seytan”
terimi, yine seytan olarak degil, “seytan tabiatli insan” anlaminda
cevrilerek, soyut bir varlik olan seytanin degil, o sirada toplum icinde
ve olumsuz etki yapmakta olan bir kisinin kastedildigi ima
edilmektedir. Boylece de ayetin Turkce mealindeki anlami bir akicilik
kazanmuistir.

Ta Ha suresi 20/132. Ayetteki “ 1-3'39 AL ¥ ifadesinin lafz
tercimesi, “Biz senden rnzik istemiyoruz.” seklindedir. Ama
elimizdeki meal’'de “Biz senin rizik pesinde kosmant
istemiyoruz.” seklinde yorumlanarak cevirisi yapilmistir ve
Kur’an’in semantigine uygundur. ’Diger kuicik bir O6rnek: Enbiya
suresi 21/13. ayette « (sl tiis’elan” fiili bir mealde,
“sorulacaksiniz” diye tercime edilmis ki, tam bir lafzi tercimedir.
Ceviri, hem yanlis anlasilmakta hem de iyi bir Turkce degildir. Bir
baska mealde “... onemli meselelerde yine size danisilsin”
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seklinde cevrilmistir ki, tamamen ters ve yanlis bir manadir. Bu
Meal'de ise “hesaba cekileceksiniz.” seklinde yorumlanarak ceviri
yapilmistir ki, ayetteki murad da budur. Bir baskasi da latibali bir
ifade ile “...ne yani herhalde hesaba cekileceksiniz.” denmistir.
Hesaba cekileceklerini ihtimali bir sekilde gosterilmistir.

Bakara Suresi 2/189. ayetteki “&;3@5 Cra gl ) 305 4.:ld J-m il
ve leyse’l- birre bi en te’tii’l- biiyiite min zuhariha” ctimlesinin
lafzi anlami, “Evlere arkasindan girmek, iyilik yapmak
degildir.” veya “Evlere arkasindan girmekle iyi insan olunmaz!”
seklindedir. Cumleye bu lafzi anlam verildigi takdirde, ayetin
blutintntn anlaminda bir tutarhilik olmuyor. Diger meallerde,
cahiliye déneminde yasanan bir adetin gereksizligine isaret edildigi
seklinde bir yorum getirilmistir. Bu elimizdeki mealde ise, bu
clmlenin Arapcada bir mecaz oldugu ve “lizerinize gérev olmayan
seylerle ugrasmaywn; gelisi giizel soru sormayin; uygun hareket edin!”
anlaminda kullanildig: tespit edilmistir. Ctinkti ayetin basinda, Hz.
Peygambere, “ayin/hilalin” aldig1 degisik sekiller hakkinda sorular
sorulmustur. Ayette bu tiir sorularin muhatabinin Peygamber
olmadigina; sorunun yerinde olmadigina dair bir uyari olarak bu
mecaz kullanilmistir. ifadenin bir mecaz, bir deyim oldugu gercegine
filolojik calismalardan yararlanilmak suretiyle ulasilmistir.

Saffat suresi 37/88. ayetteki “ejfafd\ & $hi L@ fenazara

nazraten fi’n-nuciimi” ifadesinin bir deyim oldugunu bu ekip, cok
cesitli kaynaklara basvurarak bulmus ve sOyle tercime etmislerdir:
“fjbrahim kafasinda bir sey tasarladi; ‘ben hastayim’ dedi.” Ve
Ibrahim peygamberin ne tasarladigini ise Enbiya suresi 21/57.
ayetinden 6grenmekteyiz.

Ta Ha suresinin 20/96. ayetinde “g-‘;“ﬁ (_A &l%w” jfadesi gecer.
Bu ibare sozltik anlami ile “nefsim bana boyle yaptirdi.”, “nefsim
beni yonlendirdi.” seklinde Turkcgeye aktarilabilir. Ve nitekim bu
nazm-1 celil, diger = meallerin  bazisinda bu  anlamda
Tuarkeelestirilmistir. Bu elimizdeki Yorumlu Meal’de ise “icimden
oyle geldi.” seklinde Turkcgelestirilmistir. Bu yorum, bu ifadenin
hem Arapcanin ginltk dildeki kullanimina uygundur; hem de insan
hakkindaki glinimuz bilimsel gelismelerindeki insan anlayisini
yansitmaktadir. “Nefsim bana bunu boyle yaptirdi.” diye ceviren
anlayis, insani 6nce beden ve ruh; sonra ruh ve nefis; burada da
duramayip nefsi birden cok tire ayiran, yani insani param parca
eden eski kultart, genel irfani1 aksettirir. Bilimsel titizliligi ve
sorumlulugu olmayan tarikat séylemlerini temsil etmektedir.

Oysa bugtin bilim ve felsefe cevrelerinde insanin, ruh ve
bedenden olustugu gortstintn disina cikilmiyor, nefis ve nefis
tiirlerinden séz edilmiyor. Iinsan, beden olarak tabii (dogal) cisimleri
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meydana getiren elementlerden meydana geldigini, bilim ve felsefe
ortaya koymustur. insan bedeni unsurlarin ve ruhi niteliklerin
olusturdugu bir buttindtr. Nasil ki bir cismi olusturan kurucu
ogelerden, o cisimden bagimsiz olarak tek basina o cisim adina
herhangi bir fonksiyon ifade edemezse, insani meydana getiren
kurucu unsurlardan ruh ve bedenden birisi de tek basina insan
adina herhangi bir eylemde bulunamaz. Bir maddi cisim, kendine ait
bir fonksiyonu ifa ederken nasil ki, btitinu ile is basinda ise, bir
hayvan, herhangi bir refleksinde nasil bitinu ile bunu yapiyorsa;
insan da bir eylemde bulunurken “varlik biitiinligi” ile is
ba§{ndadlr. Iste bu anlayisa uygun olarak Yorumlu Meal’de “ (s AW
@=&” nazmi, “icimden o&yle geldi.” anlami ile Tirkceye
aktarilmistir.

Aymni1 sézcuk ile ilgili bir diger 6rnek, Yusuf 12/18. ayette éznesi
yine nefis olan “sevvelet” sozctgintin gectigi « Iyl il a0 Elyu
sevvelet lekiim enfiisiikim emran” ifadesidir. Bu ifade
“kiskanclik duygulariniz size cok kétii bir is yaptirdi.” seklinde
yorumlanmistir. Nefsin cogulu olan “ enfiis”, onu insanin icinde
adeta insandan bagimsiz bir 6ge gibi godsteren genel kulttrtn
hilafina, burada insanin varlik butinligtintn bir yansimasi olan
“duygular” olarak ifade edilmistir. Bir diger érnek: Enbiya 21/17.
ayetteki “)s¢d lehven” sozciigl, “oyun, eglence” anlamu ile biliniyor.
Ama bu ekip, filolojik calismalarin da yardimi ile bu s6ézctigtin bazi
Arap lehcelerinde “es ve cocuklar” anlamini da tasidigini tespit
ediyor ve mutedavil meallerdeki gibi sadece “eglence edinmek
isteseydik,” seklinde degil; “eglence, es ve cocuk edinmek isteseydik,”
seklinde ceviriyor. Clnkt musrikler Allah’a sadece eglence, oyun
izafe etmiyor; es ve cocuk edindigi iddiasinda da bulunuyorlardi.
Ayni ayetteki “ WAl 0« min lediinn@” ifadesi, bir cok mealde “Kendi
katimizdan edinirdik” seklinde cevrilmistir. “Kendi katimiz”
ifadesi, busbutin degil, ama somut (musahhas) bir durumu
cagristiriyor. Elimizdeki Meal’de ise terim, daha bir soyut ifade ile
“Sanimiza uygun bir sekilde yapardik.” sekli ile Turkcelesmis ve
ayetin butinltigiine uygun diismektedir.

Had suresi 11/107. ayet “Jayly Ghlddl culd bl (palld
halidine fiha ma dameti’s-semavatii ve’l-ardu” = gokler ve yer
durdugu siirece asirlar boyu orada kalacaklardir.” seklinde
tercime edilmistir. Ayete bu mealin verilmesini, kaynaklara
dayanarak, “halidine fiha ma dameti’s-semavatii ve’l-ardu”
ibaresinin Arapcada “uzun siire” anlamina geldigi kanaatini, Arap
dili ile ilgili kaynaklara dayanarak ileri sirmektedirler. Ayn1 zamanda
bizim alisa geldigimiz lizere “halidine fiha” ibaresinin “ebediyyen”,
“sonsuz olarak” seklinde olmayip “... labisine fiha ahgaba = orada
(cehennemde) asirlarca kalacaklardir.”  seklindeki Nebe suresi
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78/23. ayetini de delil gostererek “giinahkarlarin cehennemde
ebedi olarak degil, uzun bir siire kalacaklarini”, ibn Asar’a da
dayanarak, ileri stirmektedirler. Ayetin devamindaki “illa ma sae
Rabbiike” ibaresi, diger meallerin hemen hepsinde, “Rabbin aksini
dilemedikce” seklinde tercime edilmistir. Bu elimizdeki mealde ise
bu ibare “Rabbinin dileyip takdir ettigi sey iste budur.” seklinde
tercime edilmistir. Ve bu ekip bu ibaredeki “illa” istisna edatimi
yorumlarken, dileme ile ilgili istisnanin, bu dilemenin mutlak
gerceklesmesi icin zorunlu ve baglayict olmadigini, bunun Kur’an
uslubu oldugunu, cesitli kaynaklara dayanarak ileri stirmekteler ve
bu konu ile ilgili gerekli izahati da dipnotta vermektedirler.

Elimizdeki Meal’i ortaya koyan bu ekip, gece ile glindtizin
birbirine girmesinin diiz bir olay olmadigini, ayni zamanda kisalip
uzamalarinin bilgisinin de bu ifadede mevcut oldugunu ileri stirme
dirayetini de Hacc 22/61. ayetin mealinde gosterm1§lerd1r Gece ve
gunduzun kisalip-uzayarak birbirini izlemesini, “b 3wl &) UU ‘-“-‘

d.dl\ o S oty Jl.g.dt” zalike bi enne’llahe yiilicii’l- leyle fi’n-
nehari ve yilicii’n- nehara fi’l- leyl: O oOyle giiclidiir ki, geceyi
kisaltarak giindiize, giindiizii de kisaltarak geceye katan O’dur.”
Seklindeki meal ile gercek durumu dile getirmislerdir.

Yine Hacc suresi 22/78. ayettekl -\46—“ sehid” sozcugu
“6rnek” olarak yorumlamp « Je pligd ) 559853 ?&k— T Jgul & 4 sl

u-ﬂ‘-d\” nazm-1 celili, “.. peygamber size ve siz de insanlara ornek
olaswiniz.”seklinde tercume edilmistir. Fakat o6ntmdeki diger
mealler, bu sbdzcligll yine mutadimiz Uizere, ama bu kez “sahid”
olarak Turkcelestirmisler; sadece birisi “sahid (ve ornek)” seklinde
Turkcelestirmistir.

Duhan suresi 44/39. ayetteki “&: bi’l-hakki” terkibi bir
mealde “hak ve hikmete uygun” olma seklinde anlamlandirilmis ki,
s6zcik yine Turkceye kendisi olarak aktariliyor ve anlam kapal:
kaliyor; elimizdeki Meal’de ise “yiice bir amac” seklinde
yorumlaniyor. Bu ibarenin bu anlami tasidigini, bir 6nceki ayetteki
“laibine=bos yere” ve Al-i Imran suresi 3/191.ayetteki
“batila=anlamsiz olarak” soézclklerinin karsit anlaminin “bir
amac”, “bir gaye” oldugunu ileri sirmektedirler.

Bize gore bu amag, Ahzab suresinin 33/72.ayetteki “el-
emanet” kavraminin icerigidir. Allah’in evreni yaratirken bir niyeti,
bir amaci vardi. Evreni “bos yere, anlamsiz olarak” yaratmamaistir.
Oyleyse ayetteki “laibin, batila” soézciiklerinin karsiti durumunda
olan “el-hakku” sodzclUglinln “amac¢” anlamina gelmesi gereklidir.
Ayrica Had suresi 11/61. ayette de soéyle buyurulmaktadir: ... Sizi
topraktan yaratan ve yeryiiziinde size giizel bir 6miir siirme,
orayr imar etme imkani veren O’dur.” Buradaki “omiir
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siirme/yeryiiziinii imar etme istegi” bu amacin icerigini
olusturmaktadir.

Enbiya suresi 21/55. ayet, sozcuklere bagli kalinmadan,
“Onlar, ‘sen ciddi misin, yoksa bizimle alay edip egleniyor
musun?’ dediler.” seklinde Turkcelestirilmistir. Bu meal, tam bir
yorumdur; ceviri degildir. Ve bu yorum ile ayetin delaleti daha bir
vuzuhiyet kazanmis ve vurgulu olmustur.

Yorum sayesinde ayetin anlaminin buttiin boyutlar: ile gtn
ylUzlne ciktigina dair érneklerdep birisi,ETe\zbe suresi 9/74. ayetine
verilen anlamdir. Burada « & AUl & en agnahiimiillahii”
nazmindaki “hiim” zamiri, diger meallerde yine zamir olarak kalmis
ve kime ait oldugu belirtilmemistir. O zamanki sosyal yapinin ne
oldugu arastirilinca, bir meal icinde bile o atmosferin bilgisi
verilebiliyor. Bu vesile ile belirtelim ki, muhtelif ayetlerdeki
zamirlerin kime/nereye ait oldugu konusunda cok titiz davranilmis
ve basarili olunmustur. Ayni ayetteki “basaramayacaklart is”
ifadesindeki isin ne oldugu ortada kalmistir. Ama bu elimizdeki
Meal’de munafiklarin niyetlenmis olduklar1 isin “Tebitk seferi
doniisii Akabe’de Peygamber’e suikast tesebbiisii” oldugu
belirtilmis ve bir meal icinde verilebilmistir.

Kehf suresi 18/86. ve 90. ayetlerindeki “giinesin siirekli
batar halde oldugu” ve “giines batmayan yer” diye kastedilen
yerlerin kutuplar olabilecegi gibi ihtimali bir yoruma da yer
vermislerdir. Ra’d suresi 13/38.ayetindeki “Jal ecel” sbzctigunl ¢ok
dikkat cekici bir sekilde, bir “kiiltiir donem”i bir “tarih donem”i
olarak yorumlamiglardir. Tabii ki, Kur’an’a ylzeysel yaklasan bizler
icin “ecel”in ecelden, yani 6lim zamanindan baska bir anlami
yoktur. Bu nedenle diger meallerde yine “ecel” olarak korunmustur.

Enbiya 21/30 ayetindeki < 135 &l 5 algl” efelem
yera’llezine kefert” ifadesinin lafzi terctimesi, “Inanmayanlar
gormediler mi ki, ...”dir. Oysa Arapcada “sly re’yiin” fiili
“gormek” anlaminda olmakla birlikte, “idrakine varmak, anlamak,
kavramak” anlamlarini da tasir. Iste bu Yorumlu Meal’de de
“Kiifiirde direnenler bilmiyorlar mi1?” seklinde anlam verilmistir.
Cunkti gormek, bizzat insanin kendisinin bir seyi somut olarak ve
dogrudan dogru gézlemesidir. Ayette séz konusu olan sey ise,
evrenin ilk hallerinden birisi olan “bitisik hali” olup bunu
gozetleyen insan yoktur. Oysa “bilme” eylemi, cesitli verilerle ve
vesilelerle, dolayli bir sekilde gerceklesir. Halbuki insanin ic¢inde
olmadigl, bulunmadigi bir dénemin bilgisini, insani bilgi edinme
vesile ve imkanlarindan higbirisi ile elde edemez.
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Kur’an’in Kendi Kendisini Agiklamasi

Kur’an ayetlerinin belirli bir konuya gore tertip edilmemis
oldugu bilinir. Ctinkti vahyin ntzull, olaylara gore gerceklesmistir.
Olaylar, hayatin belirli alanlarina gére belirli bir sira ve dtizen icinde
meydana gelmez. Ayetlerin Kur’an icinde yer alis1 da olaylarin bu
gerceklesme semasini yansitir. Kur’an, tipk: varlik, tipki hayat gibi
bir butunltige sahiptir. Nasil ki, varlikta her sey birbirine baglidir
(coherenz prensibi); ayetler de birbiri ile baglant: icindedir. Meallerde
Kur’anin bu butdnligint gosterebilmek ve ic¢c-baglantisini
kurabilmek, gercekten vukufiyet ve emek ister.

“Kur’an kendi kendini aciklar.” deriz; ayetlerin ayetlerle
aciklanmasi anlayisi, erken dénemlerde olusmustur. ama bunu cok
smirli bir sekilde yapariz. Cunkt ayetler arasindaki baglantiy:
gostermek, baslhi basina bir calismadir. Bu ekip, bu ilkeye bagh
kalarak, ayrintili calisma gerektiren bu isi, bir meal icinde, mealin
hacmini buyutmeden, “dipnotlar” vererek, nerdeyse hi¢c eksik
birakmamacasina, basarmistir. Ayni zamanda ¢ok muicmel olan bazi
ayetlerin anlasilmasi1 ic¢in diger bazi ayetleri ilgili ayete monte
etmistir. Bu konuda Huad suresi 11/7. ayet 6rnek verilebilir. Boylece
okuyucuya fazla is birakilmamastir.

Bir ayetin dogru anlasilip dogru yorumlanabilmesi i¢in 6ncesi-
sonrast ile ve diger ayetlerle baglantilarini géz 6éntinde tutmakla
birlikte, ayetin kendi i¢c-baglantisinin da iyi kavranilmasi zorunludur.
Enbiya 21/36. ayet, “Kiifiirde direnenler, seni ne zaman gorseler,
‘Bu adam mui ilahlarimizi diline dolayan?’ deyip alay ederler.
Oysa kendileri Rahman’t (o da kim oluyormus diyerek) dillerine
doluyorlar. Onlar kafirlerin ta kendileridir.” seklinde terctime
edilmis; Furkan 25/60. ayet ile de ilgisini kurarak bu ayetteki
inanmayanlarin“lo da kim oluyormus!)” seklindeki soézlerini de
parantez icinde vererek Aayetin anlamini daha acik bir hale
getirmislerdir. Diger bir meal calismasinda ise ayni ayete “Inkar
edenler seni gordiikleri zaman ancak alaya alirlar.’Bu mu
ilahlarinizi diline dolayan?’ derler. Halbuki kendileri Rahman’in
kitabin1 inkar ediyorlar.” seklinde anlam verilmistir. Bu verilen
anlam ile ayetin i¢ baglantisi bile iyi kurulamamistir. Cinkt “zikr”
mastarinin tirevi olan “JS yezkiirii” fiilline “alay ediyorlar; dile
doluyorlar” anlami verilmistir. Hemen arkasindan da yine isim-fiil
(mastar) halinde kullanilan “zikr” so6zcligline “kitap” anlami
verilmis ki, ayetin i¢c baglantisindan bdyle bir anlam cikarmak
mumkin degildir. Clnkd bu ayet icinde “zikr’in kitap yerine
kullanildigina delalet eden herhangi bir karine de yoktur. Elimizdeki
mealde ise, yine “zikr” soézciugune “dile dolamak, alay etmek”
anlami verilmistir ki, dogru olan budur.
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Tefsir ilmi, ayetlerin anlasilmasinda ve yorumlanmasinda “inis
nedenlerini (esbab-1 niizul)” cok o6nemser. Eger bu arka plana
inilemez ve ayetin inis nedeni yakalanamazsa, ayetin sézluk (lafzi) ve
goriinen anlaminda kalinir ve ayet anlasilamamis olur. Akademik
calismanin asil 6nemi ve anlami da burada ortaya cikmaktadir.
Cunkti akademik calisma, ayni zamanda bir tarihi calismadir. Bu
Yorumlu Meal’de tarihi calisma ihmal edilmemistir. Diger bir husus,
mutevatir rivayetlere dayanan kiraat (okunus) farklarinin da nazari
dikkate alinarak anlam farkliliklarinin verilmesidir. Bunun igin
Maide suresi 5/6., Furkan 25/61. ve Zuhruf suresi 43/61.ayetlere
bakilabilir.

Elestirilecek Yonleri

Bu calismanin en 6nemli yoni, kavram suuru ile calisiimis
olmasidir. Kavramlari, bulunduklar1 baglant1 icindeki anlam
zenginliklerini ortaya cikarmaya calismislardir. Ama yine de yer yer,
az da olsa, kavramlari kendileri ile temsil ettirmekten
kurtulamamislar; bazi gortislerini yeterince inandirici kaynak ve
kanitlara dayandiramamaislardir.

Bu Meal’de yorumcularin gbze carpan ve yadirganan
yorumlarindan birisi, “huld = (ebedilik)” kavramina “uzun siire”
anlamini1 vermeleri, onu bu anlamda yorumlamis olmalaridir. Oysa
“huld” terimi, dilimize “ebedilik” anlaminda yerlesmistir. Bu
Meal’de, Kur’an’da sik kullanilan “cehennemde ebedi kalma”
ifadesi “uzun siire”, “asirlarca” seklinde yorumlaniyor ve bu da
“ahkaba” terimi ile destekleniyor. Cennette kalacaklar icin ise,
“ebedi” deniyor.

Hacc suresi 22/23. ayetindeki « gy giad (a é#” ibaresinin
“altindan irmaklar akan cennetler” seklindeki cevirisi, vakiaya ve
insanin zihin yapisina uygun degildir: “bahcelerin altindan mu,
arasindan mi?” sorusunun okuyucunun diline takilmamasi
mumkuin degildir. Oysa diger bir meal, “iclerinden irmaklar akan”
seklinde Turkceye aktarmistir ki, manzaranin mahiyetine uygundur.

Kur'an’da o6nemli olan kavramlardan birisi de “seytan”
kavramidir. “Seytan” teriminin Kur’an’da cok énemli konumlarda ve
cok fonksiyonel bir kavram olarak sik kullanildigi malumdur. Seytan
denilen varlik, melek ya da cin tirti bir varlik olup insan hayatinda
olumsuz etkilerin de kaynag1 olarak anilmistir Kur’an’da. Ama yer
yer de Kur’an’da “seytanlar” olarak da gecmektedir.

Enbiya suresi 21/82. ayetinde “(Masé seytan” teriminin mecazi
bir konumda kullanildig belirtiliyor. Oteden beri aktarila geldigi gibi,
seytanin gorevi, iyiligin gerceklesmesinin, Allah’in dininin insanlar
tarafindan yasanmasinin engellenmesi ve iyilerin dismani olmaktan
ibarettir. Bu vazifelerle gorevlendirilmis olan seytanin bir
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peygamberin yararina hizmet etmesi, Allahin bdyle bir seyi uygun
goérmesi, insan hissiyatini tedirgin ediyor.

Hacc suresi 22/52. ayette “andd) es-Seytan” terimi, basindaki
cins bildiren “lam-1 tarif” edatindan dolay1 cogul olarak alinmistir ve
“seytan tabiatli insanlar” olarak yorumlanmistir. Hacc 22/4.
ayetteki “ (Uad geytan” terimi, yine seytan olarak degil, “seytan
tabiathh insan” anlaminda cevrilerek, soyut bir varlik olan seytanin
degil, burada o sirada toplum icinde var olup olumsuz etki yapmakta
olan bir kisinin kastedildigi ima edilmektedir.

Bu kavram, kavram olmaktan 6te Kur’an’da isim, Ozel isim
olarak sarahatle zikredilmistir. Eger seytan, 6zel isim ise cogulu
olmaz. Ayrica “cinlerin seytanlar1”, “insanlarin seytanlar1” olarak
da gecmektedir. Iste bu Meal’de, seytan kavrami tizerine anlamli bir
aciklama bulamiyoruz.

Mt’mintn suresi 23/18. ayete kaba gozlemlere dayali olarak
meal kazandirilmistir. Oysa ginimuUiz astronomi calismalari,
gezegenler icinde suyun sadece bizim gezegenimizde oldugunu
gozlemlemekte ve TUzerinde su bulunan baska gezegen olup
olmadigini arastirmaktadir. Ve bu ayetin anlami, “Biz gokten
kararinca yagmur yagdirir, onu topraga emdiririz. Fakat bilin
ki, Biz bu suyu geri almaya; toprag: kupkuru yapmaya da
kadiriz.” seklinde degil de, “Biz bosluktan (semadan) belirli
miktarda su indirdik ve onu yeryiiziinde tuttuk. Onu (suyu
yerytuzunden) alip gotiirmeye (kaydirmaya) de giiciimiiz yeter.”
seklindeki bir meal, glintmuz gelismis bilgilerinin olusturdugu
gezegenler hakkindaki tasavvurumuza uygun dtisecektir ve Kur’an’in
mucizevi mahiyetinin ortaya cikmasina neden olacaktir. Cunku
buglin ulasilabilen gezegenlerde suyun olmadig bilinmekte ve
gecmiste var olup olmadig: arastirilmaktadir.

Son Bir Ka¢ Milahaza

Kur’anin dogru bir sekilde anlasilmasi ve yayginlasmasi, her
Muslimanin halisane arzusudur. Bu amacla Kur’an tizerine yapilmis
calismalari; bu calismalarin bir tir Urint olan Kur’an meallerini
stkranla karsilamak, Uzerimize dusen gorevdir. Bu meallerin
takdirinde farkli degerlendirmelerde bulunmamiz ise, Kur’an’in
dogru anlasilmasina yonelik arzunun ifadesidir. Degerlendirmeye
konu edindigim meal, eksiksiz-kusursuz degildir. “Hatemii’l-
Mealat” hic degildir.

Degerlendirmelerimde, biraz iddiali ve mutibalagali hiktimlerde
bulunmus oldugum ileri surtlebilir. Mubalagali ve iddiali gibi
goértiinen yargilarimdan birisi, bu mealin “Kur'an iizerine yapilmis
yegane akademik calisma" olduguna dair goérisumdir. Bu
degerlendirmeye tesebblisimin nedeni de bu kanaatimdir. Bir
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gercegin ifadesinden hic cekinmeyelim. O gercek, “bugiine kadar”
denebilecek kadar yakin zamana kadar, Kur’an tzerine calisacak
cevrelerden akademisyen niteligine sahip Dbilim adamlarinin
yetismemis olmasidir. Bugtin bu alanda béyle bir diizeyi kismen de
olsa yakalamis durumdayiz. Ve bu diizeyin semeresi olarak da bdyle
bir esere kavusmus bulunuyoruz.

Akademik calismanin nelere dikkat ettigini, neleri ne sekilde
basardigini, daha basta, belki de “gereksiz” denebilecek kadar,
uzunca belirtmeye calistim. Once belirtmemiz gerekir ki, Kur’an, bir
kavramlar 6rgiistduir. Kur’an tizerine calisma yapan kisi(ler)nin 6nce
kavram bilincine sahip olmasi gerekir. Ayni zamanda kavramlarin
iceriginin, elden geldigince az kelime kadrosu ile ifade edilmesi
gerekir. Bu hususlar bu mealde bir 6l¢ctide gerceklesmistir.

Diger mealler de kavramlari atlayip ge¢cmemistir. Ama bir
kismi, kavramlari, anlasilmayacak neyi var yatkinhg ile, ya yine
kendilerini tekrarlayarak, kendisiyle temsil ederek gecmislerdir, ya
da kavramin gézden kayboldugu ve bir meal 6lciistinii asan genis bir
kelime kadrosu ile kavramin icerigini vermislerdir. Bdylece de
mealleri hacimli olmustur. Oysa biz, meallere “Kur’an” demiyoruz;
ama “tefsir” de demiyoruz.

Sosyal bilimler alaninda tarihi calisma, ilk yapilacak istir.
Cunkt bir sosyal bilim dalinda calisan kisi, o bilimin ne oldugunu o
bilimin tarihinde 6grenir. Ayni zamanda o bilim dalinin uzmani olma
donanimini ve duyarliligini da yine o bilimin tarihinde kazanir. Tarihi
calisma, 6nce gecmiste o alanda kimin neyi ne 6lctide basardigini
yakalamaya calisir. Akademik calisma da o6nce bunu yapar ve
buldugu basarilar: ve vardigl sonuclari, belirlenmis metodlara uygun
olarak belirtir. Bu husus da bu meal calismasinda usuliine uygun ve
gerektigi sekilde yapilmistir. Boyle bir calismayi, énceki calismalarda
gerektigi gibi géremiyoruz. Bu calismay:1 gerceklestiren ekip,
gintmuz teknolojik gelismelerinin de destegi ile, ge¢misteki Kur’an
calismalarini iyi incelemisler; Kur’anin okunus farkliliklarina énem
vermisler ve meallerinde bu farkliliklarin anlamlarini da vermislerdir.

Diger mealler de tarihi calisma yapmistir. Ama bu calismaya
gore ¢cok sinirlidir ve elde edilen sonuglar, usultine uygun ve gerektigi
sekilde belirtilmemistir.

Kur’an, mecaz ve kinayelerle yuklidir. Bu mecaz ve
kinayelerin anlasilmas1 icin, tarihi calismanin yaninda, filolojik
calisma ve kultur tarihi calismasi yapilmis; diger semavi kitaplardaki
benzer kissalar, temsiller ve érnekler gdézden gecirilmistir.

Bu meal ¢alismasinda belki de en iyi basarilan yén, Kur’an’in i¢
baglantisinin, yani ayetler arasindaki bagin, en ileri boyutta
kurulmus olmas: ve okuyucuyu yormadan ve zaman kaybina da
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neden olmadan dipnotlar ile verilmistir. Béylece de Kur’anin kendi
kendisi ile yorumu, btiytik 6lctide gerceklesmistir.

Bu meali digerlerinden ayiran ve bana bu calismanin “ilk ve
tek akademik calisma” oldugunu soOyleten yoénlerden bazilar:
bunlardir.

Peki, bu deginilen basarilara sahip olan mealler yok mu?
Elbette var ve az degil. Yalniz bu mealdeki basarilarin bir kisminda
besi var, ¢l yok; bir digerinde bir baska oranda var veya yok.
Burada buldugumuz basarilarin, olumluluklarin hepsini bir diger
mealde bulamiyoruz. Bu mealde bu basarilari, ttiketici bir sekilde
degil ama, btittincul bir sekilde bulabiliyoruz.

Bu akademisyen bilim adamlari, Kur’anin daha sade, daha
anlasilir bir mealinin ortaya konmasi i¢in ¢ok calismislardir.

Alanimin  disinda olmasmma ragmen benim bodyle bir
degerlendirme yapmaya calismamin nedeni, akademik nitelikli bir
calisgma olmasima duydugum heyecanin yaninda, Kur’an uzerine
yapilan calismalarin yazili degerlendirme ve elestirilere konu
yapilmaya baslamasi temennisinin, gizli bir sekilde, icimde yatiyor
olmasidir. Bizde, geleneksel olarak yine de Kur’an calismalar: tizerine
konusulur. Bu, calisma sahibinin duymayacag: sekilde ve herhangi
bir katki da saglamayacak tarzda yapilir.

Benim bilebildigim kadariyla, simdiye kadar bu konuda
yapilmis ciddi bir calisma olarak Mustafa Oztirkin Meadl
Kilttirtimiiz (Ankara Okulu, Ankara 2011) adli kitab1 vardir. Salih
Akdemirin Cumhuriyet Dénemi Kur’an TerctUmeleri Elestirel Bir
Yaklasun (Ankara 1989) adindaki kitabinin bu konuya fazlaca bir
katkis1 yoktur. D.E. Universitesi lahiyat Fakultesi'nde diizenlenen
Kur’an Mealleri Sempozyumu’nun bildirilerini gérmedim.
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