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Diyarbakir'da Mevlid Gelenegi ve Bazi lller ile
Karsilastirmali Bir Analiz

Mehmet YANMIS'

Ozet

Mevlid, Hz. Muhammed’in dogumunu ve mucizelerini anlatan
mesnevi tarzindaki metinlerdir. 10. ytizyldan sonra ise, Hz. Pey-
gamberi, bazt devlet biiytiklerini ve tarikat seyhlerini anmak, Al-
lah’a stikretmek icin yapilan merasimlerin ismi olmustur. Islam
diinyasinda farkl dillerde yazumus ytizlerce mevlid érnegi vardur.
Diyarbakir ve cevresinde de ¢ok sayida mevlid yaziumistir. Hiise-
yin Batei’nin yazdigi mevlid ise hi¢ stiphesiz ki bunlarnn en yay-
gin olarak okunamidir. Bélgedeki mevlid térenleri de Tiirkiye’'nin
diger bélgelerinde yapuan térenlerden farkli sosyal ézellikler ta-
stmaktadir.

Abstract

The Tradition of Mawlid in Diyarbakir and Its Comperative
Analysis With Some Provinces

Mauwlid al Nabi, written in style of Mathnawi, is a kind of text
which tells the birth and miracles of Prophet Mohammed. After
10. century, it has turned out to be the name of ceremonies du-
ring which the Prophet, some of the state governors and the
sheiks of state have been commemorated and Allah has been
praised. There are hundreds of examples of Mawlids written in
different languages in the Islamic world. There are also lots of
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Mawlids written in Diyarbakwr and its neighborhood. The one that
was written by Huseyin Batei is undoubtly the most widely
known and read. The Mawlid ceremonies held in the region have
different social characteristics from the ones in the other parts of
Turkey as well.

Anahtar Kelimeler: Mevlid, Mevlid Téreni, Hliseyin Batei.

Key Words: Mawlid, Ceremony of Mawlid, Huseyin Batei.

Giris
Yuzlerce yillik koklti gecmise sahip mevlid gelenegi, Diyarbakir
dini hayatinda nasil bir etkiye sahiptir? Diyarbakir’da mevlid mera-

simleri nasil yapilmaktadir? Diyarbakir’daki mevlid geleneginin Ana-
dolu’nun degisik yerlerindeki mevlid uygulamalarindan fark: nedir?

Temel olarak yukaridaki sorular cercevesinde olusan proble-
mimiz literatlir taramasi ve alan calismasi ile ¢coztilmeye calisilmistir.
Oncelikle, daha énce yapilan Akarpinar, Kizil Lindisfarne, Toygar ve
Yanmisin calismalar1i taranmistir. Bununla beraber Diyarbakir’da
hem mevlid okuyucular1 hem de halk ile mtlakatlar yapilmistir. Za-
man zaman Turkce-Kurtce mevlidlerin okundugu merasimlere kati-
larak gozlemlerde bulunulmustur. Alan calismasinda bélgede ki me-
rasimlerin folklorik boyutu tespit edilip, farkl iller ile karsilastirma-
lar yapilmaya calisilmistir.

Makalede, Turkce (Vesiletii’'n Necat)-Kurtce (Batel Mevlidi) mev-
lid metinleri karsilastirmasi1 yapilmistir. Fakat makalenin sinirlarini
asacak bir calisma icerisine girilmemistir. Yine mevlid metinlerinin
tarihi, fikhi yonu, edebi 6zellikleri makalenin sinirlarini agsmaktadir.
Bunlarla ilgili Tturkcede cokca calisma bulunmaktadir. Calismay:
Ozel kilan yonlerinden birisi, Tlrkce kaynaklarda hakkinda cok az
bilgi bulunan fakat Kurtce konusulan cografyada cok poptler olan
Batei Mevlidi hakkinda bilgi verilmesidir.

I. Mevlid ve Tarihcesi

“Mevlid” Arapca bir kelime olup “dogmak”, “dogum zamani”,
“dogum yeri” ve “bir seving¢ sebebiyle yapilan toplanti” anlamlarina
gelmektedir.l Fakat Turkce’de mevlid, daha cok Hz. Peygamber’in
dogumu ve Stleyman Celebi’nin yazdigi mesnevi olarak bilinmekte-

1 “Mevlid” bazen yeni dogan anlaminda ki “mevltit/d” seklinde yazilmaktadir.
Bu kullanim dogru degildir. Bkz. Timurtas, Faruk, Mevlid Stileyman Celebi,
Kultiir Bakanlig1 Yayinlari, ist. 1980, s. III.
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dir. Benzer sekilde, Kurtce’nin konusuldugu cografyada da “mevlid”
denince Huseyin Bateinin yazdig mesnevi akla gelmektedir.

En genis manas: ile mevlid, dini-toplumsal olarak kutsal ve
6nemli kabul edilen gtnlerde Hz. Muhammed’in hayatini anlatan
siirlerin okundugu, Kur’an tilavetinin yapildigi, ilahilerin séylendigi
ve halka yemeklerin, tatlilarin, serbetlerin dagitildig térenleri ifade
etmektedir. Mevlid kelimesinin ¢ok bilinmeyen anlamlarindan birisi,
bir basariya ulagsma veya felaketten kurtulma sevinciyle yapilan top-
lant1 ve cemiyetleri ifade etmesidir.” Guintimtizde halk arasinda yapi-
lan dini nitelikli hemen her cemiyete, mevlid tilaveti yapilmasa dahi
mevlid denmesi muhtemelen meshur olmamis bu anlama dayanmak-
tadir.

Bir kisim arastirmacilara gore, ilk mevlid uygulamalar1 Hz.
Peygamber’den kisa bir stire sonra Hz. Omer zamaninda yapilmis ve
Hz. Omer, mevlid haftas1 egitime ara vermistir. Endtiltis Emevileri de
bu uygulamay1 devam ettirmistir.® Fakat bu gorts cok kabul gérme-
mistir. Mevlidin bid’at oldugunu sdyleyen alimler de kendilerine, sa-
habenin bu kutlamalari yapmadigindan delil cikarmislardir.* Daha
guvenilir kaynaklar ise ilk mevlid toérenlerinin Misir’da Fatimiler za-
maninda yapildigini ve bu kutlamalarin Erbil’deki térenlerin 6énctisti
oldugunu séylemektedir.> Bu merasimler daha cok saray icerisinde,
halktan uzak, resmi ve biraz da siyasi amacla yapilmaktaydi. Mi-
sir’daki térenlerde belirli bir siir de 6ne ¢cikmis degildi. Ayrica bu do6-
nemdeki kutlamalar sadece Hz. Peygamber icin degil, Hz. Fatima, Hz.
Hasan, Hz.Huseyin, Hz. Ali ve devrin halifesi i¢in de yaplhrdl.6 Bazi
kaynaklara gore Irak boélgesinde de mevlid kutlamalarinin erken doé-
nemlerde baslamis oldugu gérl'jllmektedir.7 Gokbort’den 6nce yasa-
mis olan Ibnti Cevzi (6lm. 1201), Bagdat cevresindeki mevlidlerden ve
mevlid okutanin alacagi mukafattan bahsetmistir.® Fakat bu kutla-
malarin mahiyeti bilinemediginden bu bilgiler calismanin konusu
olar; mevlid toérenlerinin tarihine kaynak olarak kabul edilmemekte-
dir.

2 Ates, Ahmet, Vesiletii-n Necat Mevlid, Kili¢ Yay. Ank. 1954, s. 2.

3 Bakirci, Selami, Mevlid: Dogusu ve Gelismesi, Akademik Arastirmalar Yay. Ist.
2003. s. 18.

4 Ozel, Ahmet, “Mevlid”, DIA. XXIX, Ank. 2004, s. 475; Bakirci, age, s. 46.

5 Ates, age, s. 3; Cetin, Osman, “Tarihte Ilk Resmi Mevlid Merasimleri”, UUIFD,
S. 2, cilt, 2, 1987, s. 74; Bakirc, age, s. 15; Ozel, agmd, s. 477.

6 Akarpinar, R. Bahar, Tirk Kiiltiiriinde Dini Térenler Ve Mevlid Kutlamalar,
Hacettepe U. SBE Doktora Tezi, Ank. 1999, s. 182.

7 Ates, age, s. 6; Bakirci, age, s. 17.

8 Cagmar, Edip, Edebi Acidan Arapca Mevlidler, llahiyat, Ank. 2004, s. 18.

9 Bagdat’taki mevlidlerin tipik bir 06zelligi sunni-sii taraflarin farkli ginlerde
yaptiklar1 merasimleri propagandaya ve gévde gosterisine dénutstirmeleridir.
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Bugtinkti uygulamaya benzer ilk mevlid Selcuklularin Erbil
Atabeyi M. Gokboért (6lm. 1232) zamaninda yapilmistir. Bu mevlidler
halka acik ve oldukca sasaali idi. Genel kabule gore, bilinen ilk mev-
lid metni de bu dénemde hadis bilgini Ibnti Dihye (6lm. 1235) tara-
findan yazilmis, kendi devrinde de oldukca populer olmustur.’® Fa-
kat Ibnti Cevzinin “Mevlidii’l-‘arts” adli eserinin de daha énceki bir
tarihte yazilmis olmasi muhtemeldir.™ Bu tarihlerden sonra mevlid
okutma gelenegi ve yeni mevlidler yazma ugrasisinin kisa strede
Islam Alemi’nin dogusundan batisina btitiin topraklarinda yayginlas-
tig1 gérﬁlmektedir.12

Hz. Muhammed’e, sagliginda da pek cok siir yazilmis, vefatin-
dan sonrada O’nun hayatini anlatan siret ya da siyer kitaplari yazil-
mustir. Fakat bu siirler ve kitaplar, edebiyatta mevlid turleri icerisin-
de kabul edilmemektedir.”® Baz1 Islam edebiyatcilarina goére mevlid
eserleri Uinlt divan sahipleri tarafindan yazilmamis, daha cok din
adamlarinca kaleme alinmistir. Bu sebeple cogu metin de edebi aci-
dan basarili sayilmaz. Mevlid yazarlar: genellikle dini hayati sekillen-
dirmeyi, batini hareketlere karsi ehl-i stinnetin tezlerini seslendirme-
yi ve toplumun kuvve-i manevisini takviye etmeyi amaclamaktadir.

Il. Kiirtce Mevlidler: Hiiseyin Batel ve Mevlidi

Kurtlerin yasadiklar1 ve Islam ile karsilastiklar1 cografya ilk
mevlid kutlamalarinin yapildigi, ilk mevlid metinlerinin yazildig: yer-
lerdendir.'® Buna karsin bilinen ilk Kurtce mevlid cok sonralar1 Ha-
seyin Batel tarafindan 1467 yillarinda yazilmistir. Batei Mevlidi'nin
haricinde licii Zazaca lehcesi ile yazilmis toplam 18 Kurtce mevlidin
oldugu bilinmektedir. Buglin halk arasinda en meshur olaninin Batei
Mevlidi oldugu gézlenmektedir. Hayderi ve Imam Ahmet Hasinin

Bkz. Fuchs, H. “Mevlid”, Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, Ist. C. 8,
1966, s. 172-3.

10 Timurtas, age, s. IV.

11 Cagmar, age, s. 18, Akarpinar, agt, s. 177.

12 Mevlid metinleri ve torenleri ile ilgili kaynaklarda cokca bilgi vardir. Genis
bilgi icin Bkz. Kemikli, Bilal-Cetin, Osman (ed.), Bir Kutlu Dogum Saheseri-
Mevlid ve Stileyman Celebi, TDV Yay. Ank. 2010; Kara, Mustafa—Kemikli, Bilal
(ed), Stileyman Celebi ve Mevlid, Osmangazi Belediyesi Yay. Bursa 2007;
Akarpinar, agt, vd.

13 Timurtas, age, s. II.

14 Pala, Iskender, Divan Siiri Sézligii, Akcag Yay. Ank. 1995, s. 376; Baykal,
Kazim, Stileyman Celebi ve Mevlid, BEESK Yay. Bursa, 1999, 10; Ates, age, s.
S.

15 {zady, Mehrdad R, Kiirtler, Cev. Cemal Atila, Doz. Yay. Ist. 2007, s. 103,
Fuchs, H. agm. S. 173.
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mevlidleri de poptler dini yayinlarin satildig: kitapc¢ilarda bulunmak-
ta ve halk arasinda okunmaktadir.

Kaynaklarda Batei’nin 1417-1495 yillar1 arasinda Hakkari cev-
resinde yasadigi bilgisi vardir. Sirnak ili Belyttlg,@ebap ilcesi sinirla-
rinda olan Bate kéylinde diinyaya gelmistir. ®1670-1750 yillar1 ara-
sinda yasadig1 da iddia edilmektedir. ' H. Batei’nin ismi konusunda
farkl bilgiler vardir. Mustesriklerden Jaba ve tarihci izady, Batei’nin
isminin Ahmet oldugu kanisindadir.™® Bugtin Diyarbakir’da yaygin
olarak satilan mevlid kitaplarinda ise, Hasan Ertuasi ismi kullanil-
maktadir. Fakat genel kanaat isminin Huseyin oldugu y('jm‘jmdedir.19
Siirlerinde “Batei” mahlasini kullanmistir. “Ertas” asiretine mensup
oldugundan “Erttsi” nisbesinin kendisine yakistirildigi dtistintilebi-
lir.

Kucuklugiunden itibaren ilim meclislerinde bulunmus, ilk egi-
timine agabeyinin hocalik yaptig1 kdéyde baslayan Batei, 15 yasina
kadar buradaki derslere devam etmistir. Sonrasinda Hakkari ve
Bahcesaray’'da (Muks) medrese derslerini takip etmistir. Bahcesa-
ray’daki medrese bazen 300 6grencinin egitim aldig1 déonemin buyuk
bir medresesi idi.”> Musul, Erbil, Dohuk gibi yerlerde de medrese
egitimi almistir. Dini ilimler yaninda edebiyat ve tip sahasinda da
kendini yetistirmistir. Mevlidinden haric Divan1® ve klasik dénem
Kurtcenin zirvesi kabul edilen Zembilfirus adli mesnevisi bilinen eser-
leridir.* Bahcesaray’da medrese hocaligi yaptigi donemde ¢ig altinda
kalarak vefat etmistir. Kabri dogdugu kdyde halen ziyaret edilmekte-
dir.

Batei Mevlidi yaklasik 600 beyitten olusmaktadir. Gintmutz
medrese hocalar1 bu metnin diger Kurtce mevlidlere gére daha edebi
oldugunu soéylemektedirler. Misralardaki ahenk ve ritim 6zelliginden

16 Amidi, Zeynel Abidin, Behgetiil Enam bi- Serhil Mevlidi Sahibil Enadm, Seyda
Yay. Diyarbakir, 2010, s. 8; Sadini, M. Xalid, Bateyi, Mela Huseyné, Jiyan,
Berhem U Helbestén Wi, Nubihar Yay. Ist. 2010, s. 21.

17 Bilgi icin Bkz. Sadini, age, s. 23,24.

18 izady, age, s. 311; Amidi, age, s. 8.

19 Amidi, age, s. 8; Sadini, age, s. 19.

20 Amidi, age, s. 8; Sadini, age, s. 30.

21 Batei’nin mevlidi ve Zembilfirus adli eseri Rusya’nin St. Petersburg kentinde,
Saltikov-Scedrin Kuttphanesinde mevcuttur; ancak Jaba’nin sézUnt ettigi
divani hentiz bulunmamistir. Jaba, Batei’nin divaninda yer aldigini belirttigi
baz: siirlere calismasinda yer vermistir. Bkz. Toplumsal ve Siyasal Catismala-
rin Yasandig Toplumlarda Uzlasma Araci Olarak Egitimin Rold, “Ortadgretim
Kurt Dili Ve Edebiyati Ders Kitabi”, Fadime Polat (ed.), Tarih Vakfi, Is. 2010.
www.tarihvakfi.org.tr.

22 Bu iki eser ile ilgili ayrintili bilgi icin Bkz. Temo, Selim, Kiirt Siiri Antolojisi,
Agora Kitaphig, C. I, Ist. 2007, s. 10-110; MEB Islam Ansiklopedisi, Milli Egi-
tim Bakanhg Yay. C. VI, Ist. 1967, s. 1113.
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dolay1 din gorevlileri ve halk tarafindan daha cok okunan bu mevlid,
1905 yilinda Kahire’de, 1908’de ise Istanbul’da basilmustir.”® Batei
Mevlidi boélgede kendisinden sonra yazilan hemen buttin mevlitlere
kaynaklik etmesi ve ilham kaynag olmasi acisindan da 6nemli bir
eserdir.* Icerdigi konular acisindan Stileyman Celebi’nin mevlidin-
den farkliliklar varsa da metnin bir¢cok yeri ve mitolojik tislubu Vesi-
leti’n Necatn hatirlatmaktadir. Vesilet'in Necat’ta var olan Mirag,
Hz. Peygamber’in vefat:1 ve Hz. Ebu Bekir’in imamhgi, Hz. Muham-
med’in mucizeleri (yaklasik 70 mucize anlatilmaktadir), hicreti,
risaleti gibi konular Kurtce mevlid’de yoktur. Yine sahabe ve ehli
beyt’ten cok az bahsedilmis olmasi da dikkat cekici farklardandir.
Sahabe ve dért halifeye Hz. Peygamber ve Hz. Adem’in nurunun ya-
ratildigr kisimlarda 2yer verilmistir. Dua kisminda da doért halifeye
dua istenilmektedir.” Bu mevlidde ki merhaba bahri ise S. Celebi’nin
merhaba® ile baslayan bahirlerinin terctimesi gibidir. Bu kisim bir-
birine oldukca benzemektedir:

Vesiletii’n Necat?2” Batei Mevlidi28
Cumle zerrat-1 cihan idib nida Cumle zerrat-1 cihan da ev nida
Cagrisuben didiler kim merhaba Kérne gazi pékve gotin merhaba

Merhaba ey Sirr-1 Furkan merhaba Merhaba ey Sirr-1 Furkan merhaba
Merhaba ey derde derman merhaba Merhaba ey derméan-1 derdan merhaba

Merhaba ey ali Sultan merhaba Merhaba ey ali Sultan merhaba
Merhaba ey kan-i irfan Merhaba Merhaba ey kan-i irfan merhaba
Merhaba ey can-1 Baki merhaba Merhaba ey can-1 Baki merhaba
Merhaba ussaka saki merhaba Merhaba ussak-1 saki merhaba
Merhaba ey rahmeten lilalemin Merhaba ey rahmeten lilalemin
Merhaba sensin Sefiu’l-Mutiznibin Merhaba tayi Sefiu’l- Mliznibin

Merhaba ey nar-1 hursid-i Huda Merhaba ey mah u hursid-i htida
Merhaba ey Hakk’dan olmayan ctida Merhaba ey ta ji Hakk nabi cada
Merhaba ey kurratu’l-Ayn-1 Halil Merhaba ey kurratu’l-Ayn-1 Halil
Merhaba ey has-1 mahbtb-1 Celil Merhaba ey has-1 mahbub-1 Celil
Merhaba ey bulbtil-i bag-1 cemal Merhaba ey bulbtil-i bag-1 visal
Merhaba ey asina-y1 Zt’l-Celal Merhaba ey asina-y1 Zi'l-Celal

23 Istanbul’da ve Kahire’de hem Arapca hem de Latin alfabeleriyle Kiirtce basil-
dig1 bilgisi bazi1 kaynaklarda vardir. Bkz Amidi, age, s. 7; Yuksel, Mufit, Molla
Hiiseyin El-Batevi ve Kiirtce Mevlid-i Serifi, www. Islamvetasavvuf.com.

24 Kizil, Hayreddin, Diyarbakir ve Cevresindeki Dini Anlayista Mitolojik Unsurlarnn
Etkisi, Ankara U. SBE Doktora Tezi, Ank. 2010, s. 113.

25 Sadini, age, s. 186, 233.

26 Bu boélumtin Celebi mevliden olup olmadig ile ilgili stiphelerde vardir. Bkz.
Timurtas, age, s. IX.

27 Timurtas, age, s. 99-100.

28 Huseyin el-Batevi, Mevlid, Nubihar Yay. Ist. 2006, s. 106-109.
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Bu Mevlidde, Hz. Peygamber’in sadece dogum o6ncesi, dogumu
ve cocukluk yillar1 anlatilmaktadir. Peygamberlik yillar1 ve mucizeleri
ile ilgili cok az bilgi vardir. Tamami manzum olan ve 12 bélimden
olusan metinde su basliklar bulunmaktadir:

1. Tevhid, 2. Na’t, 3. Mevlid okuma ve okutmanin fazileti (Ibnii
Hacer’den nakledilen ve Hz. Omer, Hz. Ebu Bekir, Imam Safi, Razi
gibi kimselere dayandirilan rivayetler siralaniyor), 4. Hz. Peygam-
ber’in nUrunun yaratilmasi, 5. Hz. Adem’in yaratiisi (Kur’an’daki
anlatima benzer bir sekilde anlatilir), diinyaya gonderilmesi, 6. Hz.
Peygamber’in soyu (20 nesil éncesine kadar olan dedeleri zikredilir),
7. Abdullah’in yaratilmasi, Hz. Peygamber’in nurunun babasina geci-
si ve babasinin basindan gecen olagantistti hadiseler, 8. Yahudilerin
Abdullah 6ldurmek istemeleri ve Hz. Amine’nin babasinin bu olay:
gorup kizini1 Abdullah ile evlendirmeye karar vermesi, 9. Abdullah ile
Hz. Amine’nin evlenmesi, 10. Hz. Amine’nin Hz. Peygambere hamile
kalmasi, 11. Hz. Amine’nin dogum esnasindaki durumu ve gérdtga
olaylar (yalniz oldugu, yerin yarilip Hz. Havva, Asiye, Meryem ve Sa-
re’nin gértlmesi, Hz. Peygamber’in dogar dogmaz secde etmesi, ko-
nusmasi), 12. Hz. Peygamber’in dogumunda ve sonrasinda gorulen
harikulade olaylar. Bu bélim su alt basliklara ayrilmaktadir: a. Ab-
dulmuttalip’in Hz. Peygamber’in dogumundan sonraki sabah goérda-
gl olaylar (Kabe’nin yikanmasi, misk kokmasi, Kabe’den Allah’u Ek-
ber seslerinin gelmesi), b. Hz. Peygamber’in stitanneye verilmesi, c.
Halime’nin Hz. Peygamber’i almasi, d. Halime ve kervanin Mekke’den
ayrilmasi, e. Hz. Peygamber’in stitannesinde iken gortilen olaganiisti
olaylazlg, f. Halime’nin Hz. Peygamber’i Mekke'’ye geri getirmesi, 13.
Dua.

Huseyin Batei’den sonra yaklasik yirmi adet Kurtce mevlid ka-
leme alinmistir. Seyh Mehmet Emin Hayderi, Imam Ahmet Hasi,
Muhammet Kavari, Osman Babis, Ahmet Nas (Zinergi Hoca adiyla
taninmaktadir), Hasan Firfeyli, Molla Ali Ezdari, Molla Siléman Kur-
sun, Molla Mehmed Ali Hani, Muhammed Siracuddin, Seyyid Abdur-
rahman, Molla Muhammed Muradani ve Molla Zahid mevlid yazan
sairlerdendir. Buytuk Kurt alimi Ahmed Haninin 1700714 yillarda
Kurtce'ye tercime ettigi Stleyman Celebi’nin mevlidi de Kirtce mev-
lidler arasinda zikredilmektedir.*

29 Amidi, age, s. 168.

30 Bu ceviri yakin zamanlarda birka¢ kez basilmissa da Diyarbakir’da pek bilin-
memekte ya da kabul edilmemektedir. Ozellikle Kiirt ulusalcilar, fikirlerini
temellendirme noktasinda siklikla referans gosterdikleri A. Hani’nin btytk bir
alim ve sair oldugunu ve kendi mevlidini kendisinin yazabilecegini soylemek-
tedirler. Bkz. Celebi, Stleyman, Mevlid’i Serif, Cev. Ahmet Hani, Yolcu Yay.
Ist. 1999.
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Batei’nin Safii alimlerinden olmasi, mevlidinin edebi 6zellikleri-
nin yaninda Kurtce’de ilk olmasi ve medrese ile olan irtibati, halk
arasinda bu mevlidin yayginlasmasini kolaylastirmistir. Medreselerde
ve Kur’an kurslarinda Kur’an’dan sonra sira kitaplarindan birisi ola-
rak Batei Mevlidinin okutulmasi, bu eserin yayginlasmasina ciddi
katki s:f,lg'glamlg,tu.31

lil. Diyarbakir’da Mevlid Gelenegi

Bir topluma-medeniyete mal olmus adet ve geleneklerin ayni
medeniyet havzasinda yasayanlarin timu tarafindan ayni sekilde
icra edilmesi beklenemez. Mevlid merasimleri de ktltirimuizde yo6re-
den yoreye farkliliklar godsterebilmektedir. Kulttrtin sahasina giren
hemen her sey bu tarz bir farklilasma yasamaktadir.

Mevlid gelenegi Islam toplumlarinda sonradan ortaya ciktigin-
dan dolayi, uygulamaya dair sinirlar ancak yerel ktlturler tarafindan
konulmustur ve uygulamada farkliliklar olmustur. Misir’daki mevlid-
lerle Kirim mevlidlerinin, Irak mevlidleri ile Arnavutluk, Kibris, Girit
mevlidlerinin ciddi farklar1 oldugu gibi Turkiye’de de yoresel farklar
vardir. Diyarbakir dini ve kuilttirel hayatinda da mevlidlerin kendine
has bir takim farklhiliklara sahip oldugu goézlenmektedir.

Mevlidlerin icrasi, ekonomik Ozellikleri, ikram vb. nasil olmak-
tadir? Diyarbakir boélgesinde yasayan halklarin mevlid gelenegine
kars: ilgileri, mevlidin okunma sebepleri ve tarihi stirecte yasanan
degisim ayr1 ayr1 ele alinip incelemeyi gerektirmektedir.

A. Folklorik Agidan Diyarbakir Mevlid Gelenegi

Folklor, toplumun ortak bilincaltinda kodlanmis, bireysel dav-
ranislar ve bireyler arasi iletisimle gértintrlik kazanan bilgi ve dene-
yimlerin butanudir. Toplumun maddi ve manevi degerleri, bunla-
rin tarihi strecteki degisimi, gelisimi, farkli kulttrlerle etkilesimi
folklor ilminin konularini olusturur.

Diyarbakirin ilk mevlid merasimlerinin yapildig1 bélgelere ya-
kin olmasi sebebiyle, mevlid gelenegi acisindan zengin folklorik 6zel-
liklere sahip oldugu dustnulebilir. Kaynaklarda bu konuda ayrintili
bilgi bulunmasa da medreselerin mevlid okutmaya karsi il%ﬂeri bu
gelenegin cok eski olduguna isaret olarak kabul edilebilir.* Gunu-
muzde mevlid okutma gelenegi medreselerde oldugu gibi halk ara-
sinda da yayginligini korumaktadir. Dogumdan evlilige, taziyeden

31 Korkusuz, M. Sefik, Cumhuriyet Oncesi Diyarbakir’da Maarif, Kent Isiklari
Yay. Ist. 2009, s. 28.

32 Akarpinar, agt, s. IX.

33 Korkusuz, age, 2009, s. 28.
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asker dontistine kadar cesitli sebeplerden dolay1 mevlid okutulabildi-
gi gibi, isteklerin kabul olmasi icin ttirbelere mevlid adama da yay-
gindir. Halk cogu zaman Allah’a stkrtin bir ifadesi olarak mevlid
okutmaktadir. Dini bilgi ve kulturtn zayifladig: cevrelerde de mevlid
okutma dini bir vecibe seklinde algilanabilmektedir.

Mevlid okutma ve dinlemeye ilginin fazla oldugu Diyarbakir’da,
Tuarkce mevlid okunan yerlere goére cokca mevlid okuyucusu bulun-
maktadir. Kur’an okumay1 6grenen cocuklara ikinci olarak Batei
mevlidi 6gretildiginden Diyarbakir’da kadin-erkek cokca mevlid oku-
yucusu bulmak mumkindir. Fakat alan calismalar: sirasinda bol-
gede profesyonel mevlidhanligin Bursa, Istanbul, Ankara gibi sehirle-
re nazaran cok zayif oldugu goézlenmistir. Kanaatimizce, S. Celebi
mevlidinin bestelenmesi Turkce mevlid okunan yerlerde mevlid-
hanlar ses egitimi ve makam konusunda bilgi almaya zorlamaktadir.
Ancak Kurtce mevlidler bestelenmediginden mevlid ¢cogu zaman be-
lirli bir makama gére okunmamaktadir. Bu durum sesi-nefesi gticli
herkesin kendince bir tarzda mevlidi okumalarini kolaylastirmakta-
dir.

Diyarbakir’da bircok vesile ile mevlid okutulmakla birlikte 6zel-
likle dtigtin ve asker dontistiinde mevlid okutma cok yaygindir. Yine
bolgede iftar 6ncesinde okutulan mevlidler dikkat ceker. Bazi koyler-
de hemen her hanenin Ramazan’da iftar mevlidi okuttugu goértilmek-
tedir. Ramazan’da ya da kandil gtinlerinde verilen iftar davetlerinde
mevlid okutma gelenegi sehir merkezinde koylerde oldugu kadar
yaygin olmamakla birlikte varligini devam ettirdigini séylemek mtm-
ktindtir. Tarkiye’nin farklhi bolgelerinde icra edilen mevlid térenleri ile
ilgili yapilan calismalarda iftar mevlidlerinin yaygin olmadigi gorul-
mektedir.* Bu térenlerde mevlid iftardan 45 dk. kadar énce baslar
ve ezanin okunmasi ile biter.

Diyarbakir’da en yaygin mevlidin diigtin mevlidleri oldugu soy-
lenebilir. Halkin cogunlugu duginlerinde, “velime” denilen bu mev-
lidleri okutmaktadir.® Sehrin taninmis mevlidhanlarinin verdigi bil-
giye gore, zengin olsun fakir olsun halk diigtintint mevlid okutarak
bereketlendirmek istemektedir. Fakat ginimtizde dtigtinlerin salon-
larda yapilmasinin yayginlasmasi ve sehrin egitim, ktltir seviyesinin
degismesi ile birlikte, dtigtin sebebiyle yapilan mevlid merasimlerinde
de farkliliklar olusmaya baslamistir. Son 5-10 yil icerisinde ailelerin,

34 Bilgi icin Bkz. Lindisfarne, Nancy, Elhamdiilillah Laikiz, Cev. Selda Somuncu-
oglu, lletisim Yay. Ist. 2002; Yanmis, Mehmet, Bursa Dini Hayatinda Stiley-
man Celebi’nin Vesiletti'n-Necat Adli Siirinin Etkilerinin Arastindmasi, Uludag
U. SBE Yuksek Lisans Tezi, Bursa, 2010; Akarpinar, agt.

35 DUgln mevlidleri icin Bursa ve Orta Anadolu’da “duvak mevlidi”, “erte mevli-
di”, Mardin cevresinde “velime” ismi kullanilmaktadir. Bkz. Akarpinar, agt, s.
248.
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kiraladiklar1 6zel salonlarda duzenledikleri diigin merasimlerinde
mevlit okutmaya ilginin azaldig1 veya birkac beyit mevlid okutuldugu
gortulmektedir. Mevlidhanlara gore, halk salonda mevlid okutmaya
sicak bakmamaktadir. Salon sahiplerinin “dtigtin, kina, nisan, mevlid
cemiyetleri yapilir’ seklinde tabela asmalar: bu uygulamanin normal-
lestigini akla getirmektedir. Baz: aileleler de dtigtin glinti 6glen saat-
lerinde evde yemekli bir mevlid okutulmakta, aksam ise calgili eglen-
ce duzenlenmektedir. Egitim seviyesinin artmasi, sosyo-ekonomik
durumun duizelmesi, geleneksel cevreden uzaklasilmasi ve farkh kil-
tarlerle iletisim, digtin mevlidlerinin azalmasinda etkili olan sebepler
arasinda sayilabilir.

Bolgede o6lum sebebiyle okutulan mevlidlerin sayisinin ¢ok ol-
dugu gézlenmektedir.37 Taziyenin devam ettigi donemde, ticinct giin
ikindi namazindan sonra kadinlar kendi aralarinda mevlid okumak-
tadirlar. Bununla beraber daha ¢ok 6limu takip eden kirkinci glinde
ve 6len kisinin sene-i devriyesinde mevlid okutuldugu g('irl','lh','lr.38 Bu
mevlidin evde ya da taziye evinde okutulmasi yaygindir. Ctinkti 6lim
sebebiyle okutulan mevlidler cogunlukla yemeklidir. Yemek vermek
zor olacagi icin 6linun arkasindan yapilan mevlidler nadiren camide
yapilmaktadir. Bolgede dikkat ceken bir diger hususta Bursa’da ol-
dukca yaygin olan “babasina, esine vb. bir mevlid bile okutmady’®
tirinden dedikodulardan dolayi, tizerlerinde psikolojik baski hisse-
den cenaze sahiplerinin dtizenlemek zorunda kaldigi mevlid mera-
simlerinin azligidir. Bu tlr soOylemler bireylerde psikolojik bask:
yapmaktadir. Fakat Diyarbakir’da 6ltintin ardindan mevlid okutma-
mak ya da o6luyu farkl bir dini merasimle ya’d etmemek, sik karsila-
silan bir durum degildir. Mevlidlerin ve dini merasimlerin terk edil-
mesi arttikca bu tirden toplumsal baski vasitalarinin devreye girme-
si beklenebilir. Durkheim sosyolojisine goére de, “baski” toplumsal
olgunun uc¢ oOzelliginden birisidir ve ancak biz onu terk ettigimiz za-
man kendisini bize gé‘)sterir.40 Degisik yerlerde yapilan calismalarda
da toplumsal baski sonucu mevlid okutmanin, daha cok dini hayatin
zayif oldugu cevrelerde goéruldtgi tespit edilmistir.*

36 Bunun eski bir gelenek oldugu da iddia edilir, Bkz. Korkusuz, M. Sefik, Eski
Diyarbakir’da Giindelik Hayat, Kent Isiklar1 Yay. Ist. 2007, s. 119.

37 Diyarbakir’da bu mevlid merasimlerinin 6zel bir ismi yoktur. Aydin’da 6liintin
defnedildigi glin “toprak mevlidi”, Adana’da 6limden UG¢ gin sonra “toprak
basti mevlidi” seklinde isimlendirmeler vardir. Mardin’de de bu térene “ruha-
niye” denilmektedir. Bkz. Akarpinar, agt, s. 248.

38 Olintin kirkinda ve daha cok senesinde mevlid, elli ikisinde ise kelime-i tev-
hid okutulur, Bkz. Korkusuz, age. 2007, s. 143.

39 Yanmis, agt, s. 148.

40 Durkheim, Emile, Sosyolojik Yéntemin Kurallari, Bordo-Siyah Yay. Ist. 2003,
s. 52, 53.

41 Akarpinar, agt. s. 257; Yanmis, agt, s. 148.
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“Adak mevlidi” seklinde isimlendirilebilecek olan ve bir arzu-
nun yerine gelmesi ya da bir sikintinin sonlanmasi icin adanan mev-
lidler de Diyarbakir’da oldukca yaygindir. Halk dindarliginin tipik bir
O0gesi olan adaklar boélgede mevlid okutmaya déntsmustir. Adanmais
olan mevlid evde ya da herhangi bir yerde okunabilir. Fakat halkin
yaygin bir sekilde adadiklari mevlidleri, Hz. Stleyman Camiinde
okuttuklar gorilmektedir. Bu caminin cevresinde kadin-erkek he-
men her yastan “Yasinci”ler bulunmaktadir.*? Yasinciler ziyaretcile-
rin ve adak adayanlarin Kur’an, mevlid gibi isteklerini Gicret karsili-
ginda yerine getirmektedir. Bu kisilerle yapilan mulakatlarda, ziyare-
te gelen halkin btiytk cogunlugunun kendilerine mevlid okuttuklari
bilgisine ulasilmistir. Halk, mevlidin kabirde kendilerinin yerine su-
allere cevap verecegine, kabirlerini aydinlatacagina inanmaktadir.
Dolayisiyla mevlide bir kutsiyet atfedilmektedir. Hz. Stileyman Ca-
mii'nin cevresinde medfun sahabenin ruhaniyetinden istifade ama-
ciyla burasi 6zellikle Persembe ve Cuma glnleri yogun bir sekilde
ziyaret edilmektedir. Sahabenin Hz. Peygamber’e yakinligi Hz. Pey-
gamber’e yakin olmak isteyen halkin bu mekana ayr1 bir kutsiyet
atfetmesine yol agcmaktadir. Burada okutulacak mevlidlerin de kabul
olacagi inanci kuvvetlidir. Ozellikle kadinlarin adak mevlidlerini bu
tir mekanlarda okutma gayreti dikkat cekmektedir. *®

Besik mevlidlerinin azligi dikkat cekici bir durumdur. Yéresel
agizda “bebegin kirk’ini kaldirma” seklinde bilinen mevlidlerin cok
yaygin olmadig: gérﬂlmektedir.44 Fakat ailenin ilk ¢ocugu icin ya da
uzun slre cocugu olmayan aileler, cocuklari oldugunda stklr ama-
ciyla mevlid okutmaktadirlar. Yorede “haftek” denilen bu merasimde
bir haftalik olan bebegin kulagina ezan okunur, ismi konur, mevlidi
okutulur ve nadiren de olsa akikas: kesilir.*> Yine babasiz yetismis,
15 yasina gelmis erkek cocuklart icinde mevlid okutuldugu tespit
edilmistir. Bu durum yorede erkek cocuga verilen degerin basit bir
gostergesidir. Yorede az da olsa ailelerin birlik ve bttinligint sag-
lama amaciyla mevlid okutulmaktadir. Bazi mevlidhanlar, bu sebeple
diizenlenmis yemekli mevlidlere davet edildiklerini ifade etmislerdir.
Bu mevlidler kéyden sehre gé¢ etmis burada dagilmis ailelerin birbir-

42 Hz. Stleyman Camii cevresinde Kur’an ve mevlid okumak icin bekleyen bu
kimselere halk arasinda Yasinci denmektedir. Bu kisilerden bazilar1 Buyuk-
sehir Belediyesi Mezarlik Isleri Mudurliigii'niin yaptigi Kur’an okuma imtiha-
nini basariyla gecip “Kur’an Okuyucusu” kartini da almistir.

43 Bursa’da da halk Hz. Peygamber’in soyundan geldigine inanilan Emir Sul-
tan’in kabrinin oldugu camiyi mevlid okutmak icin yogun bir sekilde tercih
etmektedir. Bkz. Yanmis, agt, s. 65.

44 Kizil, agt, s. 182.

45 Bu mevlide Anadolu’nun farkli yerlerinde “besik yatirma mevlidi, logusa ser-
beti/ mevlidi” denilmektedir. Bkz. Akarpinar, agt, s. 248.
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leriyle kaynasmalari ve problemlerin ¢6zimu icin dayanismayi sag-
lamak amaciyla okutulmaktadir.

Mevlidlerin yapildigi mekanlar acisindan Diyarbakir’da cok
farklilasma olusmamaktadir. Yemekli yapilmasi adet olan dugun,
olim, asker dontis, yeni ev, iftar mevlidi gibi mevlidler genelde evde
ya da taziye evinde okutulmaktadir. Kandil, adak, hatim gibi sebep-
lerle okutulan mevlidler ise cogu zaman camide okutulur ve ikram
acisindan zayif olduklar1 godzlenmektedir. Diyarbakir’da liks otel,
salon ve kafelerin, mevlid okutma amaciyla cok az tercih edildigi an-
lasilmaktadir. Turkiye’nin batisindaki sehirlerde hizla yayginlasan
liks mekanlardaki mevlidler boélgede yeni yeni baslamaktadir. Bu
durumun bir sebebi Diyarbakir’da elit, zengin tabakanin bir kisminin
geleneksel aile yapilarini devam ettirmesi ve liks mekanlar1 mera-
simlerinde tercih etmemesi olabilir. Ayrica egitimli, sehirlesmis bir
kisim elitlerin hizla kendi kultiirlerinden uzaklasmasi ile musliman
Kurt tarihinde ilk defa ortaya ¢ikan laik-sektiler kitlenin®® mevlid gibi
uygulamalar: terk etmesi ltiks mekanlardaki mevlid sayisinin az ol-
masinin bir sebebi olabilir.

Mevlid torenlerinin en c¢ok tartisilan konularindan birisi, mev-
lidhanlara verilen tUcretlerdir. Mevlidhanlarin verdigi bilgiye gore,
yorede mevlid okutan halkin buiytk cogunlugu mevlide karsilik tGicret
teklif etmektedir.*’ Hz. Stileyman Camii cevresindeki Yasincilere ise
cok daha kticik rakamlara mevlid okutulabilmektedir.

Mevlidin okunmasi esnasinda da baz folklorik 6geler 6ne cik-
maktadir. Merhaba bahrinde ayaga kalkma, elleri baglayip kibleye
yonelme, dogumun anlatildigi béltimde sirt sivazlama, mevlidhanin
onune seker, su, pirin¢, nohut gibi yiyecekler koyma Diyarbakir’da
mevlid torenlerinde oldukca sik goértlmektedir. Turkiyenin farkli
yerlerinde de yapildigi bilinen bu uygulamalarln,48 bolgede oldukca
canli olmasi dikkat cekicidir. Yapilan cemiyetlerin cogunlugunda bu
adetler yerine getirilmektedir. Hz. Stileyman Camii ¢evresinde bir kac¢
kisiye okunan mevlidlerde bile ayaga kalkma, tokalasma, sirt sivaz-
lama ve mevlidhanin 6ntne yiyecek koyma gibi uygulamalar terk
edilmemektedir. Bursa’da erkek mevlidlerinde nadiren gortilen bu
folklorik 6geler, modernlesme ve dini bilginin artmasi ile kadinlarin
mevlidlerinde de terk edilmeye baslanmistir.*

Turkce mevlid okumanin yaygin oldugu yerlerde, ayaga kalkma
adeti, sadece Hz. Peygamber’in dogumunun anlatildig1 beyitte uygu-
lanir. Fakat Kurtce mevlid okunan yerlerde merhaba bahrinin ta-

46 Tan, Altan, Kiirt Sorunu, Timas Yay. Ist. 2009, s. 574.

47 50 ila 200 TL arasinda degisen Ucretler teklif edilmektedir.

48 Lindisfarne, age, s. 235; Akarpinar, agt. S. 260; Yanmis, agt, s. 70.
49 Yanmis, agt, s. 70.
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mamini ayakta dinlemek adet olmustur. Iki uygulama da kaynagimn
I. Sebki’nin mevlid térenlerinin basladig1 tarihlerde katildig1 bir mev-
lidde ayaga kalkmasindan alir.” Diyarbakir’da Turkce okunan mev-
lidlerde de sadece ilgili beyitte ayaga kalkilir. Ktrtce mevlidin her
bahrinden sonra mevlidhanla beraber cemaatin de salavat-1 serife
okumasi Turkce mevlid okunan yerlerde ¢cok az goértilmektedir. Bura-
larda daha cok kelime-i tevhid ve iyi bilinen ilahiler okunmaktadir.
Cemaatte, duygulanmanin 6zellikle bu aralarda Ust dtizeye ciktigi
gozlenmektedir. Hep beraber okunan salavatlar ve ilahiler katilimci
acisindan térenin anlamini pekistirmekte ve toplumsal paylasim aci-
sindan olumlu etkide bulunmaktadir.*

Diyarbakir’da mevlid okutmaya ilgi etnik kdken acisindan be-
lirgin bir farklilagsma olusturmamaktadir. Kurt, Arap, Turk, Zaza vb.
gruplarin mevlid okutmaya ilgileri birbirine yaklndlr.52 Bursa, Istan-
bul, izmir gibi sehirlerde Romanlar tizerine yapilan calismalarda da
Roman vatandaslarin dini hayatlarinda, mevlid toérenlerinin 6énemli
bir yerinin oldugu tespit edilmig,tir.53 Diyarbakir’da ise Roman vatan-
daslarin mevlid okutmaya belirgin bir ilgileri gértilmemektedir. Bu
durumun sebeplerinden biri olarak boélgedeki Roman vatandaslarin
bahsi gecen sehirlerdekilere gére daha dustuk bir hayat standardina
sahip olmalar:1 gosterilebilir. Dtizenli bir yasamin olmamasinin, mev-
lide ilginin zayif kalmasina yol actig1 sdylenebilir.

B. 1990’l Yillardan Sonra Mevlid Geleneginde G6zlemlenen Degi-
sim

Sosyologlar inceledikleri toplumlarin ge¢mislerinde milat kabul
edilebilecek tarihleri iyi tespit etmek ve calismalarinda dikkate almak
durumundadir. Bu tarihler bir milletin, sehrin sosyo-kulttirel yapisi-
n1 yeniden dizayn etme gliciine sahip olabilmektedir.

Diyarbakir’da son yillarda mevlid geleneginde gozlemlenen de-
gisimlerden birisi mevlid ile beraber ilahi ve kasidelerin de okunma-
sinin yayginlasmasidir. Yakin zamana kadar mevlidin tamami oku-
nurken artik mevlidler kisalmaya, ilahiler artmaya baslamistir. Bu
durum Bursa, Istanbul gibi sehirlerdeki boyutta degildir.>* Mevlid ile
beraber sohbetlerin yapildigl cemiyet sayisi da artmaktadir. Cinku

50 Baykal, age, 18; Amidi, age, s. 119.

51 Bkz. Hokelekli, Hayati, Islam Psikolojisi Yazilari, Dem Yay. Ist, 2009, s. 315;
Akarpinar, agt, s. 264; Yanmis, agt, s. 132 vd.

52 Bursa’da yapilan calismada bazi milletlerin mevlid okutmaya daha ilgili oldu-
gu tespit edilmistir. Bkz. Yanmis, agt, s. 89 vd.

53 Senlikoglu, Emine, Cingene, Mektup Yay. Ist. 2008, s. 49, 86, 88 vd; Yanmus,
agt, s. 94.

54 Bilgi icin Bkz. Yanmis, agt, s. 103 vd.
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son 20-30 yilda hizla degisen Diyarbakir nufusu tek tip modern-
geleneksel merasimleri degisime zorlamaktadir. Kozmopolitlesen se-
hir daha senkretik organizasyonlar:1 ortaya cikartmaya baslamaistir.
Mesela diugtn salonlarinda 6nce mevlid okutulmas: sonrada calgili
eglencelerin olmasi molla ve seydalarca siddetle elestirilse de top-
lumda yayginlasmaktadir. Ctinktl iki ayr1 zaman ve mekanda mera-
sim yapmak hem ekonomik hem de calisma hayatina agir gelmekte-
dir.

Diyarbakir, tarih boyunca bircok sosyo-kulttirel degisime ug-
ramis kadim bir sehirdir. Fakat mevlid gelenegi acisindan ele alindi-
ginda 1990 sonrasi yasanan terdr olaylarinin ve kdy bosaltmalarinin,
Diyarbakir icin 6énemli bir tarih oldugu sdylenebilir. Bu tarihlere ka-
dar sehirde yasayan halkin cogunlugunun Turkce konustugu, Hanefi
mezhebine bagli oldugu ve Stileyman Celebi’nin mevlidini okuttuklar:
yash halk ve din goérevlileri tarafindan dile getirilmektedir.*® 1990’
yillardan sonraki gocler Diyarbakir’da Kurtce’nin agirhigini hissettir-
mesine sebep olmustur. Koylerden géc¢ eden halkin ciddi bir kisminin
Safii olmasi sehrin mezhepsel yapisini da degistirmistir. H. Batei’nin
Safii alimlerinden olmasi sebebiyle Kuirtce konusan Safiiler arasinda
Batei Mevlidi oldukca yaygindir.

Kurtce mevlid okutmaya talebin artmasini son 10 yilda Kurt
elitlerinin yaptig1 calismalara baglayan din gorevlileri ile de karsila-
stlmistir. Bu goris sahipleri Kluirtce mevlidin bir anlamda Ktrt dilinin
hayat bulmas: icin tesvik edildigi iddiasindadirlar. Mevlidhanlarin ve
din goérevlilerinin genel kanaati bu durumun kéyden gelen Kurt ve
Safil nufusla ilgili bir sonuc¢ oldugu noktasindadir. Gtintiimtizde de
bu goclerden daha az etkilenen Ofis semti ve cevresi cogunlukla S.
Celebi’nin mevlidini okutmaya devam etmektedir. Goclerle kurulan
mabhallelerde ise Kurtce mevlid okumayan-bilmeyen din goérevlilerinin
zorlandig1 gortlmektedir. Gozlem ve mulakatlar bu konudaki tercih
farkliliginin ideolojik olmaktan cok mezhep ve anadil ile ilgili bir du-
rum oldugunu ortaya koymaktadir.

Diyanet Isleri Bagkanligi’nin 2009 yilinda mevlidi Ktirtce okut-
masi1 da bu baglamda degerlendirilebilir. Ktirtce tizerindeki yasaktan
payini alan mevlidler, uzun stire okunamamis ya da gizli olarak ev-
lerde okutulmustur. Baskanlik ilk defa Kutlu Dogum Haftas: etkin-
likleri cercevesinde Kurtce mevlid okutup TRT’den canli yag/mlatarak
bolge insani icin 6nemli kabul edilen bir adim atmustir.” Diyarba-
kir’da goértstlen bircok din gorevlisi ve halk bu uygulamanin énemi-

55 Diyarbakir yakin tarihe kadar Turkce konusulan, Hanefi mezhebinin hakim
oldugu bir sehirdir, Bkz. Tan, age, s. 201, 520, 522 vd.

56 Kurtce mevlid resmi kurumlarda mufttltiklerin belirledigi camide ve din go-
revlilerince okunabilmektedir.
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ni dile getirmektedir. Ozellikle Tlirkce bilmeyen yashilarin mevlidin
Kirtce okunmasini sevincle karsiladigi gézlenmektedir. Insanlarin
anadillerinde 6grendikleri mevlidi camide ya da televizyondan da bu
dille dinlemeleri onlarin devlete ve din goérevlilerine daha pozitif bak-
malarina katk: saglamaktadir. Ayrica, bu uygulama ile yasaklamala-
rin bolgede belirli cevrelerce devlete karsi bir propaganda araci ola-
rak kullanmasinin da 6ntine gecilmis olunmaktadir.

Son yillarda bazi sivil toplum kuruluslarinin Kutlu Dogum Haf-
tas1 sebebiyle mevlid organizasyonlar: diizenlemesi de dikkat cekici-
dir. Bu merasimlerin btiytik digtin salonlarinda, spor merkezlerinde
ya da meydanlarda yapilmasi dikkat cekicidir. Bazi dini gruplarin bu
mevlidlerdeki kalabaliklar1 “biz on binleri- yiiz binleri topladik” seklin-
de propagandaya déntistiurdugt gézlenmektedir.”” PKK-Hizbullah
cekismesi meydanlardaki kalabaliklar Uizerinden yapilabilmektedir.
Yine Diyanet Isleri Baskanlhigi’nin organizasyonu ile Mustazaf-Der’in
organizasyonlar1 da bu sekilde degerlendirilebilmektedir.58 Hizbul-
lah’in resmi kurulusu olarak bilinen bu dernek Ezdari mevlidini de
Ucretsiz dagitmakta mevlid cemiyetleri ve cd’leri izerinden bir sem-
patizan kitlesi olusturmaya calismaktadir.

Karsilagtirmali Bir Analiz ve Sonug

Islam diinyasinda Hz. Muhammed’e duyulan sevgi ve muhab-
betin tezahtirii® olarak siir yazma gelenegi ilk dénemlere kadar git-
mektedir. Bugtin Ktrt halk: arasinda yaygin olarak okunan Huiseyin
Batei’nin mevlidi de yaklasik bes ytz yil 6nce yazilmis bir eserdir.
Daha cok kirsal bélgelerde yasayan Safii halkin okuttugu bu eser,
1990’dan sonra kdyden sehre artan goclerle beraber Diyarbakir sehir
merkezinde de cokca okutulmaya baslanmistir.

Bolgedeki mevlidlerin folklorik yonleri Bati’daki sehirlerden ay-
rildigr gibi mevlid okutanlarin nitelikleri de farklihik géstermektedir.
Bursa ve Turkiye’nin degisik illerini kapsayan mevlid calismalarinda
mevlid okutma ile sosyo-ekonomik durum arasinda ciddi bir iliskinin
oldugu goze carpmaktadir. Modernlesme, kulttirel gelismislik, alter-
natif etkinliklerin artmasi gibi sebeplerle Turkiye'nin bircok yerinde
son 10 yilda tasavvuf-sanat muzigi, sema, kilic-kalkan gosterisi ve
mehter takimi ile yapilan cemiyetler yayginlagsmaktadir. Ozellikle
kultir seviyesi artan ve geleneksel cevreden uzaklasan muhafazakar

57 http://mustazafder.org/default.asp?sayfa=detay&Yid=101

58 Bu konudaki cekisme ilk déonem Bagdat mevlidlerindeki gibi, stinni-sii ¢ekis-
mesini hatirlatmaktadir. Bkz. Ayni metin.

59 Bkz. Izeti, Metin, “Rumeli Insaninda Peygamber Sevgisi ve Mevlid Gelenegi”,
Stileyman Celebi ve Mevlid, Ed. Mustafa Kara- Bilal Kemikli, Osmangazi Bele-
diyesi Yay. Bursa 2007; Karatas, Ali Thsan, “Osmanli Toplumunda Hz. Pey-
gamber Sevgisinin Tezahtirti Olarak Kurulan Mevlid Vakiflar1”, Istem Dergisi,
c. 11,Y. 6, 2008.
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gencler bu alternatif programlari benimseme ezr;rilimindedir.60 Ayrica
cemaat-tarikat ktltirt alanlar ile din egitimi goérenler mevlidli prog-
ramlara daha mesafeli durmaktadir.®’ Bursa’da ve Turkiye genelinde
mevlid okutmaya en cok ilgi gdsteren ise zengin-sosyete kesim ile
orta tabakanin alti denilebilecek geleneksel aile yapilarini devam
ettiren g:evrelerdir.62

Diyarbakir’daki goézlem ve mtulakatlarda, sehirde mevlid oku-
tanlarin kendi icerisinde belirgin bir sosyo-ekonomik farklilik olus-
turmadigi sonucuna ulasilmaktadir. Hemen her tabakadan insan
digtntinde, 6lmtis yakininin senesinde mevlid okutabilmektedir.
Egitim ve kulttir seviyesinin ytikselmesi mevlid okutmaya ilgiyi azalt-
sa da geleneksel yapinin gliclii olmasi nedeniyle bircok insan cemiye-
tinde mevlid okutmaktadir. Stinnet, hac-umre doéntisti, yeni ev alma
sebebiyle mevlid okutma ise daha cok ekonomik durumu iyi olanla-
rin yaptigi bir uygulamadir. Fakat bu, zenginlerin daha cok mevlid
okuttugu anlamina gelmemektedir. Yoredeki mevlidli cemiyetlerde
enstrimanin ve diger alternatif programlarin zayif olmasi1 da farkh
sosyal ve ekonomik sebeplere baglanabilir. Ozellikle, bélgede ki seyda
ve mollalarin def haricindeki calgilara mtisamaha ile bakmamasi
muhafazakar kimselerin cemiyetlerine uzun stre enstriimani sok-
mamistir.

Diyarbakir’da okutulan mevlidlerde mevlidhanin éntine su, tuz,
nohut, pirin¢ gibi yiyeceklerin konulmas: tlkenin diger bolgelerine
gore cok daha yaygindir. Bunun sebeplerinden birisi Ttrkce mevlid-
de olmayan fakat Batei Mevlidinde yer verilen, konuyla ilgili hadis
oldugu iddia edilen sézlerdir.®® Ibni Hacer’in eserinde yer alan ve Hz.
Ebu Bekir, Hz. Omer, Imam Safii, Fahrettin Razi gibi kimselere atfe-
dilen rivayetler mevlid okutmanin mukafati, mevlidin yiyeceklere
okunmasinin sifa ve bereket olacagi konularini icermektedir. F.
Razi’ye atfedilen, “Her kim, bir parca tuz veya bugdaya yahut baska
bir ygyeceg“e mevlid-i Nebevi okursa stiphesiz onda bereket hdsu
olur® sézii bu rivayetlerdendir. Yorede etkin olan Naksi seyhlerinin
de bu uygulamay1 devam ettirmesi, tizerine mevlid okunan yiyecekle-
rin bereketlenecegi distincesini kemiklestirmektedir.®

Mevlidler halk dindarligi ile yakin iliskisi dolayisiyla zaman
zaman batil anlayiglara dontsebilmektedir. Kemikli, yuksek kultur
cevresinde yazildigini déstindigt Sutleyman Celebi'nin mevlidinin
zamanla populerlesmesi ile ilgili su degerlendirmeyi yapmaktadir:

60 Bilgi icin Bkz. Yanmuis, agt, s. 109.

61 Hokelekli, age. s. 319.

62  Akarpinar, agt, s. 257; Yanmis, agt, s. 77.

63 Sadini, age, s. 179.

64 Bakirci, age, s. 49; Amidi, age, s. 15-18.

65 Sertel, Adem, Mevlid- llahiler ve Sohbetler, Sadirvan Yay., Ist. 2009, s. 14.
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“Halkin, muhayyilesini ve dimagun zenginlestirecek metin-
lere 6ncelik verdigi, bilinen bir gercektir. Halk bilhassa, sade ve
anlasilir bir dile ve anlatim teknigine ehemmiyet verir. Dogrudan
dogruya telkin edici, didaktik tislup ile yazilan metinlerin popiila-

. 66
rite kazanmast bundandir”.

Batei Mevlidi'nin de benzer sebeplerle poptilerlestigi diistintle-
bilir. Yorede 6zellikle Hz. Stileyman Camii cevresinde okutulan mev-
lidlerde medrese cevresinde yazilmis bu eserin nasil zamanla popU-
lerlestigi gortlmektedir. Ziyaretcgiler ve Yasinciler ile yapilan gorts-
melerde, mevlid okuma ve okutmanin Hz. Peygambere sevgi ve bagli-
lik sebebiyle yapilmasindan ziyade maddi bir menfaatin saglanmasi
ya da baz: sikintilardan kurtulmak icin yapildigi kanaati olusmustur.

Bolgede ekonomik sistemin modern ekonomi ile yeterince
uyumlu olmamasi, toplumsal siniflarin modern toplumlardaki gibi
Ust, orta ve alt tabaka seklinde siniflandirilmasini zorlastirmakta-
dur.”’ Buyuk fabrikalarin olmamasi, yabanc: is glicinlin sehre gel-
memesi, kultir-sanat etkinliklerinin zayifligi, tarimin ciddi bir %egim
kaynagi olmasi gibi sebepler sehirde siniflasmay1 6nlemektedir. ® Bu
durumda da insanlar sosyal-ekonomik stattilerine gore degil akraba-
lik iligkilerine gore toplumda bir deger kazanmaktadir. Boyle bir top-
lumda da gelenegin 6énemli bir 6gesi olan mevlidin cemiyetlerde oku-
tulup okutulmayacagi ya da hangi cemiyetlerde okutulacag: bireysel
tercihten ziyade aile gelenegi ile ilgili bir konu olarak gérl‘,‘tlebilir.69
Modernlesmenin ve bireyselligin daha ileri oldugu toplumlarda ise
fertlerin tercihinin 6ne cikmasi beklenebilir. Diyarbakir’da da son
birkac¢ yildir gézlenen degisimi modernlesmenin artmasi ve gelenegin
baski unsuru olma 6zelligini kaybetmesine baglayabiliriz.

Mevlid, hatim gibi térenler yeni neslin “dini sosyallesmesinde”
6nemli bir rol oynamaktad1r.70 Ayrica modernlesmenin ileri dlizeyde
oldugu sehirlerde ve semtlerde 6ltim, bebek ve stinnet mevlidlerinin
dini g7e1enegin devamini saglama acisindan 6nemli oldugu gértilmek-
tedir. " Habwaschs ve Léger’in “hafizanin devami” olarak adlandirdik-
lar1 bu ttr etkinlikler dini zgelenegin buttntyle unutulmasini ve se-
kulerlesmeyi 6nlemektedir. z Diyarbakir’da dini hayatin canlilig ve

66 Kemikli, Bilal, Ttirk Islam Edebiyati- Giris, Emin Yay. Bursa, 2010, s. 140.

67 Tan, age, s. 522, 574.

68 Ergil, Dogu, Kiirtleri Anlamak, Timas Yay. Ist. 2010, s. 135.

69 Lindisfarne’de, Isparta, Egridir'de 1980 yilinda yaptig1 calismada, geleneksel
aile yapisinin ve ekonomik sistemin mevlid okutanlar tizerinde benzer bir etki
yaptigini tespit etmistir. Bkz. Lindisfarne, age, s. 219,239.

70 Kaya, Mevlut, Din Egitiminde Iletisim ve Dini Tutum, Ettit Yay. Samsun, 1998,
s. 159.

71 Yanmis, agt, s. 138.

72 Léger, D. Hervieu, “Sekulerlesme, Gelenek ve Dindarlhigin Yeni Sekilleri: Bazi
Teorik Oneriler”, Cev. Halil Aydinalp, Din Sosyolojisi, Ed. Thsan Capcioglu-
Btuinyamin Solmaz, Cizgi Yay. Konya, 2006, 148.
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modernlesmenin yoreye has 6zellikleri sebebiyle mevlid térenlerinin
bu fonksiyonlarinin 6ne ¢ikmadigi tespit edilmistir. Fakat 6zellikle
yogun koy gbdcil alan semtlerde kadinlarin sosyallesmesi ve dini ktl-
tarle baglarinin buyldk oranda mevlid okumalariyla saglandig da
gbzden kacirilmamalidir.”® Bu tiir semtlerde dul, esi hapiste ya da
uzun sureli gurbette olan kadinlarin coklugu mevlid merasimlerini
kadinlarin dertlesme ve yardimlasma organizasyonuna cevirmekte-
dir.

Genel bir degerlendirme ve karsilastirma yapilacak olursa,
Turkiye genelinde muhafazakar kesimin 80, 90 ve 2000l yillardaki
kulturel degisimi “alternatif bir kamu” arayisi seklinde tanimlanmak-
tadir.”* Dindarlar énce kendi geleneksel cizgilerini stirdtirerek kamu-
yu degistirmeyi denediler. 2000’lerden sonra ise bundan vazgecildi ve
dindarlik imajini cokta zedelemeden glintin sartlarina uymanin yol-
lar1 aranmaya baslandi. Dindarlarin uzun mevlid térenlerinden soh-
betli programa, sonrada daha sektler oldugu godzlenen enstriimanin
kullanildigi, tarka ve Turk sanat muizigi calinan programlara yonel-
mesi bu stUirecte olmustur. Bilgin’e gore, bu alternatif arayist modern-
lesme karsisinda dindarin psikolojik gerilimini bir 6él¢tide azaltmis-
tir.” Diyarbakirin Turkiye’nin diger boélgelerinde yasanan bu kulta-
rel degisimi yaklasik 10-15 yil sonra yasadig gozlenmektedir. Uzun
mevlidlerin kisalmasi, sohbetlerin alternatif olmaya baslamasi, ilahi-
lerin artmasi, enstriimanin muhafazakarlarin cemiyetlerinde goril-
mesi, Turkce-Kurtce ttrktulerin calinmasi bu degisimin acik goster-
geleridir. Ulkenin diger yerlerine nazaran geleneksel kontrol meka-
nizmalarinin daha uzun streli hayatiyetlerini stirdirmesi bu degisi-
mi yavaslatmistir. Fakat yerel ve ulusal kulturlerdeki degisim Diyar-
bakir mevlid gelenegini degisime zorlamaktadar.

Diyarbakir’da, mevlid okutma geleneginde gézlemlenen degisim
birkac noktada sekulerlesme tartismalarini da akla getirmektedir.
Oncelikle, sehir niifusunun hizla artmasi, egitim, saghk, ulasim ve
iletisim imkanlarinin artmasi, geleneksel baglarin zayiflamasi dini ve
geleneksel degerlere baglilikta kopmalara sebep olmaktadir. Sosyo-
loglarin kisaca sekiilerlesme etkisi’® seklinde adlandirdiklar: bu du-
rum Diyarbakir’da genc ve okuyan insanlarda gézlemlenebilmektedir.
Bahsi gecen cevrelerin mevlid térenlerine daha az ilgi duymasi seku-
lerlesme teorisini dogrular niteliktedir. Fakat ikinci bir dikkat cekici

73 Ankara cevresinde antropoloji calismalari yapmis olan Delenay’da mevlid
okumalarinin kadinlarin dini sosyallesmesine etkisine dikkat ¢ekmistir. Dele-
nay, Carol, Tohum ve Toprak, Cev. Selda Somuncuoglu, Iletisim, Ist. 2001, s.
363.

74 Barbarosoglu, Fatma K., fmaj ve Takva, Timas Yay. Ist. 2002, s. 203.

75 Bilgin, Vejdi, “Poptiler Kuiltlir ve Din: Dindarligin Degisen Ytizi”, UUIFD, c. 12,
S. 1, 2003, s. 194.

76 Kurt, Abdurrahman, Din Sosyolojisi, Sentez Yay. ist. 2012, s. 190-196.
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noktada ise sektilerlesme karsitlarinin séylemlerinin dogrulandigini
gozlemlemek mumkindtr. So6yle ki, Robert Towler’a gore sektiler-
lesme dinin daha cok kurumsal sekli Gizerine etki etmektedir. Ancak
yaygin-halk dini Gzerinde ayni etkiyi yapamamaktadir. Sonucta da
en sektler toplumlar kabul edilen modern Bati toplumlarinda yay-
gin-halk dini varhigini stirdiirmektedir.”’ Bolgede ki gozlemlerde de,
halk dindarhiginin tipik bir 6gesi gérintimtindeki mevlid uygulamala-
rinin canli bir sekilde varliklarini devam ettirdigi gozlenmektedir. Bu
durum sektlerlesme karsitlarinin teorisini destekler mahiyettedir.

Uctlincii bir nokta ise “dinin geri déniis” yaptigin1 savunan se-
kuilerlesme karsit1 séylem ile ilgilidir. Ozellikle 1960’lardan itibaren
artan bu sdyleme gore modern hayat insana gerekli olan anlam din-
yasini yaratamamistir. Tuketim toplumu huzuru yine ilahi ya da
kismen insani dinsel olusumlarda aramaya baslamstir.”® Dolayisiyla
din ya da dini kabul edilen ritteller sekil degistirerek modern top-
lumda mevcudiyetini devam ettirmektedir. Bu baglamda Diyarbakir
dini hayatinda yeniden kutsala déniis gibi bir durumun olup olmadi-
gin1 soylemek ancak derinlemesine yapilacak baska calismalarin
konusudur. Fakat mevlid programlarinin igeriginin daha modern
hale gelmesi ve gencg, okumus kitlelere hitap etmesi toplumun seki-
lerlestigi dustntlen ya da sekulerlesmesi beklenen kesimlerinde
mevlid okutmaya ilgiyi artirmaktadir. Senfoni Orkestrasinin mevlidi
icra etmesi, sazlarin mevlid térenlerinde kullanilmasi toplumun bir
kismanda memnuniyetle kar§11anmaktad1r.79 Sonug¢ olarak, mevlid
gibi halk dindarhiginin bir 6gesi kabul edilen rittiel, toplumun elitleri
arasina sekil degistirerekte olsa girme imkani1 bulmaktadir. Diyarba-
kir’'da da son yillarda artan enstriman esligindeki térenlerin egitimli,
genc¢ kitlenin mevlid okutma ve dinlemeye ilgisini artirdig1 tespit
edilmistir.

Toplumda Allah’a stikrtin bir araci, Hz. Peygambere sevgi ve
baghiligin bir gostergesi ve toplumsal kaynasmaya bir vesile olarak
gortlen mevlid toérenlerinin Diyarbakir halki tarafindan devam etti-
rildigi gortlmektedir. Bircok gelenek gibi bu gelenegin de degisim
yasadigi ve bazen de amacindan saptirildigi gézlenmistir. Yine mo-
dernlesme streci ile beraber mevlid uygulamalarinin farkl: bir sekil
almas1 dindarlik-din kalttirtintin déntistimu acisindan dikkat cekici-
dir.

77 Mert, Nuray, Laiklik Tartismasina Kavramsal Bir Bakis, Baglam Yay. Ist. s. 27.
Akt. Kurt, age, s. 194.

78 Kurt, age, s. 195.

79 Kose, Ali, Enteller Aleyktimselam Der Mi? iz Yay. Ist. 2011, s. 219.
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