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Ozet

Insanlik tarihinin dini gelisim dénemlerine géz atildiginda,
dinlerin ortaya c¢iktigi bolgelerin genellikle toplumsal karisiklikla
karakterize oldugu gériiliir. Mekke’de Islam’in ortaya c¢ikist,
bedevilik kiiltiirtindeki katt cemaat baglarimin gevseyerek sehir
toplumlarnina 6zgii bireyselligin bas géstermesiyle paralellik arz
eder. Ik Miisliimanlann daha adil, giivenli ve dengeli bir
diinyada yasamaya yénelik anlam arayislarn, onlann Islam’
benimsemelerinde basite alinmayacak bir motivasyon kaynagini
teskil etmistir. Bununla birlikte Islam’in ortaya cikisin,
indirgemeci bir yaklasimla, sadece sosyolojik ya da psikolojik
teorilerle agiklamaya calismak, eksik ve hatalt bir tarumlama
olacaktr.

Abstract
The Socio-Cultural Context at the Emergence of Islam

If we look at periods of religions’ development throughout history
of humanity, you can see that the areas where the religions
emerged are characterized by social chaos. The emergence of
Islam in Mecca is in parallel with the loosening up of the rigid
community ties in the nomadic culture and the beginning of
individualism peculiar to city societies. The search of meaning for
more just, dependable and balanced world to live in among the
first Muslims formed a source for motivation which should not be
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underestimated regarding their embracement of Islam.
Nonetheless it would be inadequate and wrong to try to explain
the emergence of Islam with a reductionist approach, only with
sociological and psyhological theories.

Anahtar Kelimeler: Cemaat bagi, anlam arayisi, indirgemecilik,
sosyal mahrumiyet.

Key Words: Community ties, search of meaning, reductionism, social
deprivation.

Girig

Kitabi dinler, inananlar1 acisindan ilahi olusumlardir. Bununla
birlikte dogus asamalar1 incelendiginde, tim dinlerin ortaya
cikisinda sosyo-ekonomik faktorlerin kacinilmaz rolintn oldugu
gorultur. Sosyo-ekonomik faktorlerin rolti abartildigl icin, sosyal
bilimlerin din tanmimlar1 baslangicta, genellikle indirgemeci, tek
yonlti, monolitik bir anlayisin izlerini tasimaktaydi. Ne var ki,
zamanla din bilimlerinin “amiral gemisi™ olarak da nitelendirilen
karsilastirmali din biliminin 6cultiglinde, cok yonla (politetik) din
tanimlar1 da yapilmaya basladi. Bircok dini sistem gibi, dinin ilahi
kaynag acisindan yapilan tanimlar bdylece sosyal bilimlerde
kendilerine yer bulabildi.

Kuskusuz dini sosyo-ekonomik baglami icerisinde aciklama
tesebbuiisti, baska aciklama duzeylerine hi¢c izin vermez degildir.
Insanlarin gercek, tabiatiistii bir varlikla sosyal ortamin 6zellikleri
aractigiyla iligkili olduklarini savunuyorken bir teologun, dinin,
sosyal olarak baglamsal oldugu fikrini benimsemesi mUumkuindur.
Davranis fizyolojik ac¢idan da izah edilebilir, ancak fiziksel ve
sosyolojik aciklamalarin karsilikli olarak birbirini dislayici oldugunu
istisnalar disinda hemen hemen hi¢ kimse sdylemek istemez. Dinin
sosyal baglamla irtibatli oldugunu sdylemek ile sosyal baglamin,
dinin yegane nedeni oldugunu séylemek farkli seylerdir.?

Peygamberler, ahlakiligi de iceren dindarlik adina, rutin kult
goreneklerine meydan okuyan kimseler olarak ortaya ciktilar. Resmi
kult haddinden fazla ¢ikarci ve din dis1 bir duruma geldiginde, onlar,
resmi kilttin yerlesik yozlasmishigina kars: seslerini ytkselttiler. Bir
baska deyisle, dini softaligin siddeti, ahlak ve adaletin 6nemini

1 William E. Paden, “Reappraising Durkheim for the Study and Teaching of
Religion”, The Oxford Handbook of the Sociology of Religion, Edit. Peter Clarke,
Oxford University Press, 2009 s. 32.

2 William E. Paden, Kutsalin Yorumu, cev. Abdurrahman Kurt, Sentez Yay,
Bursa, 2008, s. 65.
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golgelediginde onlar, toplumsal olarak tasvip edilen kutsal
uygulamalarin yanlishigina kars: bir dizi elestiri getirdiler.3

Insanlik tarihinin dini gelisim dénemlerine géz atildiginda,
onlarin dtzenli baris ve huzur ortaminin yerine toplumsal
karisiklikla karakterize olduklar:; toplumla ilgili en 6nemli fikirlerin
de bu sosyal kriz ve buhran zamanlarinda ortaya ciktigi goérultr.
Cin’de Konfticytsculuk™in ortaya cikisi ve yerlesmesi, hizli bir sosyal
degisme, dlizensizlik ve hatta feodal prensliklerin catisma déoneminde
olmustur. Keza Hindistan’da Brahmanizm ve Budizm’in baslangiclar
bircok i¢ catismalarin, Brahmanlarla Ksatriyalarin ntfuz
mucadelelerinin siddetlendigi doénemlere rastlamaktadir. Misir ve
civarinda Israil kavmine mensup peygamberi hareketin gelismesi ile
ulkenin Mezopotamya’daki siyasi glc¢ tarafindan tehdit altina
alinmasi arasindaki paralellik de kayda degerdir. Hiristiyanlik da
Kudus’de emperyalist Roma s6murge yonetimi altinda ezilen ve bir
kurtarict beklentisi icerisinde olan Yahudi toplumunun bunalimli bir
doneminde ortaya cikmistir.4

Gorualdugta tzere, dini fikirler ve kavramlar dinyasi sosyo-
kultarel sartlardan bagimsiz degildir. Biz bu makalede, diger buytk
dini geleneklere goére daha yeni ve otantik kaynaklara sahip olan
Islam’in yedinci asirda Mekke’de ortaya cikisinin sosyo-ekonomik ve
kultarel baglamini tasvir etmeye calisacagiz.

1. Toplumsal GCoziilme

Islam’in gelis arafesinde Mekke toplumu inanc¢ itibariyle
putperest, animist, naturist ve Haniflerden olusmaktaydi. Ayrica
orada ve civarindaki yerlesim birimlerinde Hiristiyanlar, az sayida
Yahudiler, yildizlara tapan Sabii ve Zerdustler de ikamet etmekteydi.>
Putperest cogunlugun hakimiyeti altinda bulunsa bile farkli dini
gruplar sebebiyle sehrin, kendi donemine gore azimsanmayacak
6lctide cok kulttrla bir atmosferi teneffiis etmis olma ihtimalinden
s0z edilebilir. Cuinkti Mekke, farkli din ve inanclarin, kavsak
noktasinda konumlanmaisti.

Boylesine farkl bir ktilttirel ortama zemin teskil eden Mekke’de
Islam’in ortaya cikisi, bedevilik kiilttirtindeki kati cemaat baglarinin
gevseyerek sehir toplumlarina 6zgl bireyselligin bas gdstermesiyle
paralellik arz eder. Ilkel Uretim ve tiketim maddelerine kanaat
gosteren bedevi ekonomiden disa acilimli ticari ekonomiye gecis

3 Paden, age, s. 58-59.
4 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, Insan Yay, Istanbul, 2000, s. 338, 467.

5 Semsettin Gunaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, sad. M. Mahfuz
Soylemez, Mustafa Hizmetli, Ankara Okulu Yay, Ank. 1997, s. 66-81.
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esnasinda rekabete dayali buytuk servet birikimiyle birlikte cemaat
baglarinin gevsemeye yUz tutmasi ve buna bagli olarak toplumsal
degerlerin kaybolmaya baslamasi, bireysellik egilimlerini besleyen
baslica faktorlerdi.

Islam 6ncesinde, yaklasik bir bucuk asirdan beri Mekke’nin,
Ibn Haldun’un terminolojisiyle, bedevi toplumdan hadari topluma
dontisimtin sancilarini yasamakta oldugu tartismasizdir. Mekke’nin
ticaret merkezi olarak gelismesiyle birlikte, bedevi toplumun
gecmisteki ahlaki standartlar1i artik eskisi kadar iyi islemiyordu.
Bircok bakimdan kabile ve soy teskilati hala kuvvetliydi, ama bazi
yonlerden de kisiler hisimlik baglarini umursamamakta tereddiit
gostermiyorlarda.

Kureysliler, en azindan Mekke sinirlari icinde kan davalar: gibi
tehlikeli adetleri kontrol altina almis olsalar da, insanlar arasinda
kabile dayanismasini tehdit eden ve her haltikarda servetin iyi
karsilandig fakat comertlik gibi bedevi miirtivvetini zayiflatan bir
ekonomik esitsizlik ortaya cikmisti. Serefte tstiinlik tlktGstintn
yerini servette tstiinliik almaya baslamisti. Ancak, mala-mulke
glivenme, beraberinde asir1 kendine gliveni doguruyor ve bu durum,
insani Allah’la baghiligini unutmaya ve hatta inkar etmeye kadar
goturebiliyordu. Boylece, ticari hayatin bireyselligi gelistirdigi
Mekke’de fert, o6zel cikarlar1 icin daha serbest davranmaya
basladik¢ca, kabilesinin beklentilerine fazla uyum go6stermez
olmustu®. Toplumda bas goésteren bireysellik egilimleri, cogu zaman
kisilerin kendi oymaklarina aykirn tutum ve davranislar
sergilemesine neden olmustu. So6zgelimi, Ebu Leheb, yegeni Hz.
Muhammed’e karst Hasim ogullarinin ¢ogundan farkli bir tutum ve
davranis benimsemisti.

Yasanilan toplumsal doéntstmle birlikte bireysel c¢ikara
dayanan iliskiler gittikce yayginlasmis ve gelir dagilimi dengesizligi
hat safthaya ulasmisti. Mekke’deki bedevi asabiyetinin zayiflamasinin
sonucunda, en derin cizgileriyle, bircok bakimdan toplumsal ¢6ztilme
slireci yagsanmaktaydi.

Mekke toplumu, kendi standartlar1 6l¢ctisiinde “anomik”
durumun 6énemli izlerini tasimis olmaliydi. Mekke’nin Islam éncesine
ait bu sosyolojik gérinUimunin, dini disincenin dogusuna dair
Weber argiimaniyla uyum halinde oldugunu belirtebiliriz. Weber,
toplumsal ve ekonomik guclikleri, asla tek kaynak degilse de,
kurtulus inanclarinin etkili bir kaynagi olarak goérir. Ona gore her
kurtulus ihtiyaci, bir kisim sikinti ve rahatsizliklarin ifadesidir. Dini

6 Marshall G.S. Hodgson, Islam’in Seriiveni, cev. A. Demirhan, iz Yay, c.1, Ist.
1995, s. 107; Montgomery W. Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, cev. M. R. Ayas
ve A. Yiiksel, AUIF Yay, 1986, s. 80-86.
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diistince, esas itibariyle, hayatin tehlikelerle dolu olusunun ve
belirsizliginin bir sonucu olarak ortaya cikar. Bundan dolay: o,
hayati tehlikelerle dolu ve riskli gérme egiliminde olmayan ve
herhangi bir sosyal veya ekonomik sikint1 icerisinde bulunmayan tst
tabaka mensuplarinin, kurtulus fikrini gelistirmeyi gtcltikle kabul
edeceklerini soOyler.” Bu ifadeler, esasinda dinin dogusunda
toplumsal krizin roltine isaret etmektedir. Dinlerin, toplumsal kriz
ortaminda, geleneksel inan¢ ve yerlesik toplumsal dtizene kars:,
karizmatik bir dini liderin 6nderligindeki bir ttir tepki yahut protesto
hareketleri seklinde dogup gelistigine dair Weber’e ait sosyolojik
gelisim modelinin,8 baz1 yoénlerden Islamiyet’in ortaya cikisi ve
gelismesi acisindan iliskili oldugu séylenebilir.

Kur’anin, Mekke’deki mevcut toplumsal bunalimla ilgili teshisi,
bunun kaynaginin her seyden 6nce dini oldugu yéntindedir. Bu, yeni
dinin gelisine zemin hazirlayan dengesiz sosyo-ekonomik sartlarin,
insanlarin bireysel ve toplumsal hayatini duzenleyen, tahrif
edilmemis ilahi bir dinin mevcut olmayisindan kaynaklandig:
anlamina gelir. Islam dini acisindan bakildiginda, Mekke’de ilahi
dinden wuzakligin sonucu olarak beliren, adil olmayan sosyo-
ekonomik yapilanmanin, gliven bunalimi ve sikintilara yol actigi
ifade edilebilir.

Konuyla ilgili bir¢cok kaynak, diger biiytik dinlere benzer sekilde
Mekke ve civarinda, sosyo-ekonomik bir dengesizlikten kaynaklanan
toplumsal bunalim ve ahlaki ¢éktiinttiintin yasandigini bildirmektedir.
Dogrusu, Araplarin baslangictan son doénemlere gelinceye degin,
muruvvet, ahde vefa, comertlik, asabiyet (akrabaya duskunltk) ve
sadakat gibi sagduyunun benimseyip arzuladigi hasletlere sahip
oldugu da bilinmektedir.® Ancak, bireysellesme egilimleri sonucunda
sO6z konusu hasletlerin, en azindan varlikli kesimlerde, zamanla
porstidiigli ya da asamali olarak bir deger kaybina ugradigi su
gétlirmez bir gercgektir.

Islami kaynaklara goére Arap toplumunda gliven bunaliminin
dogmasina yol acan sinif, statikocu muhafazakar mele’ (ileri
gelenler, esraf) ya da mutrafin’dir (nimetin ve rahat yasamin simartip
azdirdigr kimseler). Mele’ ya da mutrafin’in disinda kalanlarin veya az
sayidaki seckinin durtst, samimi, vefali olusu bu gercegi higbir

7 Max Weber, The Sociology of Religion, Translated by Eprahim Fischoff, Beacon
Press, Boston, 1963, s. 107.

8 Gunay, age, s. 258.

9 Cabhiliye dénemindeki muspet davranislar i¢in ayrica bkz., Toshihiko izutsu,,
Islam Diisiincesinde Iman Kavramu, cev. S. Ayaz, Pmar Yay, Ist. 2000, s.109-150;
Kazanci, A.Lutfi, “Cahiliye Devrinde Muspet Davranislar’, UiFD, S.1, 1986,
s.103-110.
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zaman degistirmez. Belirli bir stire sonra cogunlugun seckinlere
uymasi ve onlarin bazi davranis bicimlerini benimsemesi kacinilmaz
olacaktir.10

Toplumsal yapinin déntstmuyle olusan bu ortam, yeni bir
dinin gelisi icin oldukca uygun bir zemin saglamistir, denilebilir.
Iktisadi, hukuki, ahlaki vb. toplumsal bunalimlarin, insanlarin daha
anlaml, glivenli ve adil bir diinyada yasama istek ve arzularini
kamciladigini sOylemek yanlis olmasa gerektir. Asagida goérulecegi
gibi, dinin islevlerinden bir tanesi de tUm olumsuz gelismeler
karsisinda hayata anlam ve gaye kazandirmak; sagladigi manevi
guvenlik sayesinde fertlerin bireysel ve toplumsal krizlerin
Ustesinden gelmesini saglamaktir.!!

Kisacasi, Hicaz’da toplumsal bir glven bunaliminin ve
belirsizligin hakim oldugu bir sosyal yasanti vardi. Kur’an-1 Kerim’in
ezen-ezilen (mele-mutraf/mustekbir-mustez’af) diyalektigine yoénelik
cok sayidaki ikazi da bunun belirtisidir. Gergekten de Arap
toplumunda meydana gelen degismeler, toplumsal huzur ve
blutinltga ortadan kaldiracak nitelikteydi.

Toplumsal calkant: ve degisimlerin hizlandig dénemlerde anlam
arayist daha da belirgin hale gelir. Bu ttir ortamlar, bunalim ve kaos
durumlari, insanlar1 daha farkli anlamli bir diinya arayisina iter. ilk
Musliimanlarin Islam’a girislerinde etkili oldugunu diistindigimiiz
anlam arayisinin rolt asagida ele alinacaktir.

2. Anlam Arayisi

Insan ruh ve bedenden olusan bir varliktir; fizyolojik ihtiyaclar
gibi ruhsal ihtiyaclar1 da tatmin edilmek ister. O, salt fizyolojik
ihtiyaclarinin, dinyaya getirilisinin sebebi olabilecegini yeterli ve
doyurucu bulmadigi icin anlam arayisi icerisinde olan bir varliktir.

Viyanali Unlti noérolog ve psikoterapist Victor Emil Frankl
(1905-1997), insanin anlam arayisina bilimsel duizeyde ilk dikkat
cekenlerdendir. Ona gore, insanin temel ontolojik niteliklerinden biri,
anlam arayisidir, baska bir deyisle “anlam istemi (iradesi)”, “insanin
temel distncesi”’dir. Anlam arayist bir tir “kendini gerceklestirme

(self-fulfiling)” araci, ruh saghginin giivenilir bir él¢titiidtr.12

10 Bkz, Bakara, 2/166-167; Araf, 7/38-45; Neml, 16/88; Suara, 26/91-102;
Bkz, ibrahim Celik, “Kur’an’da Mele’ Terimi Peygamberler ve Onlara Uymak
Istemeyenler”, UUIFD, S.1, 1986, s.75-83.

11 Peter L. Berger, The Sacred Canopy, Elments of A Sociological Theory of
Religion, Anchor Books, New York, 1967, s. 44, 68.

12 Victor E Frankl, Duyulmayan Anlam Cighgi, cev. S. Budak, Oteki Yay, Ist.
1999, s. 25-30.
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Bu arayis, diistince, tutum ve davranislari belirleyen en gticlt
gtidiilerden biridir. Insan bu arayisini tatmin etmek maksadiyla dine,
metafizige, kimi zaman sanata ve felsefeye sarilma ihtiyacini
duymustur. Hakikatin bilgisine ulasmayi1 ifade eden bu surecte
insanin temel hedefi, belirsizlikten kurtulup hayattaki konumunu
tayin etmek ve varlign anlamlandirma ihtiyacini gidermektir. Zihinsel
organizasyonlarin temel goérevlerinden biri, varligi tanimlayarak
anlasilir kilmak ve bu yolla psikolojik yapiyr gerginlige sokan
belirsizlikleri ortadan kaldirmaktir.13

Kuskusuz, anlam arayisina yonelik bir tercihin arka planinda
psikolojik, sosyal ve kulttirel birbirinden farkli pek cok faktor,
dogrudan veya dolayli olarak rol oynamaktadir. Ayn1 faktérlerin ilk
Muslimanlarin iman tutumlarinda etkisinin olmadigini séylemek
mumkin goérinmemektedir. Dogal olarak bircok faktér, her tir
inanc tutumunda tesir icra eder. Insanlardaki adalet arayisi, daha
guvenli bir dinyada yasama arzusu, dini inancin dogusu ve
gelisiminde basite alinmayacak bir motivasyon kaynagidir. Zira din,
tim varolusu ele alip yorumlayan; varolusun bilinmeyen pek cok
yontnt, sundugu tatminkar cevaplarla acikliga kavusturup
anlamlandiran essiz bir sistemdir. Din, hayatin gtclik ve
dengesizligine koktenci karsiliklar sunarak; gtclik ve adaletsizlikleri
anlamli hale getirmeye calisir; insanlari, sorunlarinin TtUstesinden
gelmeye; bunlarla karsilastiklarinda kendilerini gliven ve emniyette
kilmaya muktedir kilar.!4

13 Gunumuzde istatistiksel arastirmalar yoluyla, “anlam istemi” varsayiminin
gercekten de diger ihtiyaclara indirgenemeyecek 6zgin bir ihtiyac oldugunu
ve su veya bu o6lcide butlin insanlarda bulundugunu goésteren veriler
toplanmistir. Mesela, Johns Hopkins Universitesi Sosyoloji Béliimii 6gretim
elemanlari, Ulusal Ruh Saghg Enstitisi adina, kirk sekiz kolejden 7948
O0grenci Uzerinde yuruttukleri bir anket calismasinda ankete katilanlarin
sadece % 16’s1 hayatta ilk hedeflerinin “cok para kazanmak” oldugunu
soylerken % 781 “hayatta bir amac¢ ve anlam bulmak” secenegini
isaretlemistir. Amerikan Egitim Konseyi tarafindan yaymnlanan (1971) bir
baska anket sonucuna gore ise ankete katilan 171,509 6grenciden, en yluksek
hedef olarak “anlamli bir hayat felsefesi gelistirme” secenegini isaretleyenlerin
oram % 68,1’dir. (Frankl, age, 25-30); Bahadirin, Selcuk Universitesi’ne bagli,
179'u kadin toplam 634 kisiden mutesekkil akademik ve idari personel
Uzerinde uyguladigl ankette, “Hayatta en buiytik arzunuz ve hedefiniz asagida
siralanan tercihlerden hangisine uygundur” sorusuna katilimcilarin % 90.2’si
“anlamli, huzurlu, belirli amaclari ve hedefleri olan dtizenli bir hayat kurmak”
secenegini isaretlemislerdir. Verilerden elde edilen sonuclara gore arastirma
grubunun buytk bir cogunlugunun anlam merkezli; belirli amaclara bagli;
huzurlu ve duzenli bir hayat arzuladigi anlasilmistir. Bkz, Abdulkerim
Bahadir, Insanin Anlam Arayist ve Din,Logoterapik bir Arastirma, Insan Yay,
Ist. 2002, s.20-24.

14 Malcolm B.Hamilton, The Sociology of Religion, Theoretical and comparative
Perspectives, London and New York, Routledge 1995, s.138; Max Weber, “The
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Bir dine aidiyet yonelimi, tabiattistti bir glice glivenme, siginma
“ihtiyac1” insanin ontolojik gercekligidir. Insan, maddi-manevi tiim
“thtiyaclart” ve “potansiyelleri” acisindan da tanimlanabilir bir
varliktir. Insanmi ihtiyaclar1 ve potansiyelleri acisindan tanimlamak,
bir anlamda onu “eksiklikle” tanimlamak oluyor; ctinkd ihtiyaclar:
giderilmemis, potansiyelleri “aktiialize” olmamis insan tam bir insan
degildir. Insanlarin “zayy” bir varlik!5 oldugunu belirten Kur’an
ayetiyle kastedilen, muhtemelen, bireyin yaratilistan getirdigi bircok
seye ihtiyac duyan eksik yapisidir.

Her fert, cesitli ihtiyaclarini giderebildigi ve cesitli
potansiyellerini gerceklestirebildigi 6lctide gelisir ve daha eksiksiz bir
insan haline gelir. O halde insanin nihai amaci kendini gelistirmek,
tam bir insan olmaktir, denilebilir.16

Toplumsal hayati zorunlu kilan ve bireyin bir kisim manevi
ihtiyaclarini karsilamaya yonelik temel psikolojik unsurlardan birisinin
de “gtiven” ve “inanma” duygusu oldugu séylenebilir. Gliven ve inanma
duygusu, “mahrumiyet” gibi, ontolojik olarak insanin yapi tasinda yer
alan bir duygudur. Yaratiistan “aciz”, “cahil” ve “ben-merkezci” olan
insan, 17 noksan ve kusurlu yapisini telafi etmek amaciyla da tabiati
geregi inan¢ yukludur. “Gliven ve inanma” duygusu, onun acizligini ve
cahilligini telafi eden “akil”, “fikir” gibi mekanizmalardan bir tanesidir.
Teolojik acidan bakildiginda, insanin, en temel giivenligini ancak, askin,
yuce bir varhiga gtiven duyarak saglayabilecegi sOylenebilir. Zira insanin
yapisi geregi buna son derece ihtiyaci vardir.

Bu yonuyle imanin fert hayatina pratik faydalar sagladig:
asikardir. Hi¢ kuskusuz iman, herhangi bir c¢ikar dustncesi
tasimaksizin Ylce Allah’a ve O’nun insanlara ulastirdigl emir ve
tavsiyelere géntilden baglanmadir. Ancak imanin, yine de mtiminlere
6nemli faydalar sagladigi ortadadir. Buradaki “fayda” soézctgint,
bireyin daha anlamli, &adil, insani ve kisilik kompartimanlari
butinlesmis bir yasama sahip olmasindan, uhrevi olan1 da
kapsayacak tarzda bir anlam muhtevas: icinde kullanmaktayiz.
Hemen isaret etmeliyiz ki, ilk Muslimanlarin inanclari ugruna
stirgiin hayatini dahi gbéze alarak mallarini ve canlarini feda edip
eskisinden daha zor kosullar altinda kalmalar1 gercegi, onlarin iman

Social Psychology of the World Religions”, (edited by, H.H.Gerth ve C.Wright
Mills, From Max Weber: Essays In Social Theory, Oxford University Press, New
York, 1975 icinde) s. 280.

15 Nisa, 4/28.

16 Gurol Irzik ve Ayse Bugra, “insan Dogasi, Insan Ihtiyaclan ve iktisat”, Sosyal
Bilimleri Yeniden Dristinmek, Metis Yay, Ist. 1998, s.38.

17 fbn Haldun, Mukaddime, cev. S. Uludag, Dergah Yay, c.1, Ist. 1991, s. 271-
273.

22



tutumlarinda maddi c¢ikar beklentisinin olmadiginin gostergesi
olarak yorumlanabilir. Bununla birlikte iman, onlara hem maddi
hem de manevi yénden daha anlamli, adil bir diinyada yasama
vadini sunmaktaydi. Dogatistli, askin bir varliga inanmaya zaten
yaratilistan egilimli olan insanin, iman nedeniyle anlamli bir
dinyaya ulasma istegi yadsinacak bir egilim olmamalidir.

Islamiyet’in getirdigi evrensel nitelikli yeniliklere bakildiginda,
onun ilkelerinin insanlik icin “anlam” ytiklt oldugu soylenebilir. 6. ve
7. ytzyllda Arabistan’in sosyal yapisinda meydana gelen degisiklikler,
bazi toplum tabakalarinda tatminsizlige ve huzursuzluga yol actig icin,
onlarda Hz. Muhammed’i dinleme egilimi yaratmis ve Islam kabulde,
“yeni sistemin dlizen saglamligl, 6tekinin de curukligt” 6nemli rol
oynamistir!s.

Bu yltizden yeni inang sistemini bircok bakimdan anlamli bulan
insanlar onu kabullenmekte gecikmediler. Islam’dan énce Araplar,
soy ve kan birligine dayali, 6zel rablere sahip kabile merkezli bir
hayat strmekteyken Hz. Muhammed, ilk 6nce, farkli kabilelerden
olusan Araplarin ortaklasa iman ettigi bir Allah fikri etrafinda
buttinlesmis bir toplumsal yap: tesis etti. Belirli peygamberlerden ya
da milletlerden birine izafet edilen Tanriy1 degil, Kur’an’da zikrolunan
“alemlerin Rabbi”’ni tim insanliga tanitmaya calist1.19 Kabile ve asiret
yonetimine dayali dar yapiyr kirip onun yerine sosyal mukaveleye
dayali evrensel bir yonetim anlayisinin yolunu ac¢ti. Bunun geregi
olarak toplumsal butiinltigli bozan rekabete dayali kabilevi catisma
noktalarini ortadan kaldirmak suretiyle din kardesligi anlayisini
getirdi. Her zaman zayifin yaninda olacak ve kuvvetlinin haddi asan
hareketlerini dizginleyecek bir sosyal davranis tarzini telkin eden bu
yeni olusumda, kan davasi yasaklandi. Saldirganlara, isledikleri
suclarla esit oranlarda cezalar getirildi. Hem yasal olarak belirlenmis
cezalar, hem de merkezi olarak saglanan yardimlar, bireylere kabile
baglarindan bagimsiz bir statli vermeye ve asiriliktan uzak bir
ferdiyetci kulttirti beslemeye yardim ediyordu.20

3. Dinin Ortaya Cikiginda Sosyal Sartlarin Sinirlari

Dinlerin sosyo-kultiirel baglami incelenirken burada hassas bir
cizginin oldugu g6z ardi edilmemelidir. Dini fikirler ve kavramlar
dinyasinin sosyal sartlarla iliskisini kurmak, onlarin gercek 6znel
niteligini géormezden gelme tehlikesini de beraberinde tasiyabilir ve

18 Maxime Rodinson, Islamiyet ve Kapitalizm, cev. O. Suda, Gtin Yay, Ist. 1969,
s. 243.

19 Yaltkaya, “Rasiil-i Zisan Efendimizin Tamittizn UlGhiyet Anlayisi”, Islam
Mecmuasi, c.2, S.25, s.10-11.

20 Hodgson, age, 1/113, 121 vd; Izutsu, age, 88-89.
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insan toplumlarini derinden etkileyen din gibi bir sosyal olgunun
butinutyle yanhs anlasilmasina yol acabilir. Olgularin sadece sosyo-
ekonomik ve psikolojik tezahurlerine bakan sosyolojizmci,
psikolojizmci ve tarihi materyalizmci diistince akimlari hep boyle bir
yanilsamanin icine diismuslerdir. Sosyolojizmde tim dini fikirler ve
degerler, toplum tarafindan yaratilan seyler olarak dustnultrken,
psikolojizmde bunlar birtakim psikolojik ya da fizyolojik gtidtilere
irca edilmistir. Tarihi materyalizmde ise tim dtistince ve degerlerin,
iktisadi alt yapimnin Urtint olarak bir tGst yapit olusturdugu iddia
edilmistir.

Bircok din bilimcisi, din ve toplum iliskilerindeki karmasik
yapmin dogru bir sekilde anlasilmasi ydéntinde son derece titizlik
gostermis olsa da dini olgularin anlasilmast her zaman kolay
olmamaktadir. Nitekim on sekizinci ylzyilda Aydinlanmacilarla
baslayip 1789 Fransiz devrimiyle zirveye ulasan ilahi din karsitliginin
da etkisiyle dini olaylarla ilgili pek cok hatali anlayis ve aciklamalara
stirtiklenenler olmustur. Marks, Comte, Durkheim, Freud ve Islam
s6z konusu oldugunda Weber, bunun tipik 6rnekleridir. Ad1 gecen
gozlemciler ve benzerleri, din ve toplum arasindaki karsilikl: iliskileri
determinist bir tarzda anlayarak, basta din olmak tizere tim ruhani
ve manevi gelismeleri sosyo-ekonomik kosullarin bir sonucu olarak
gormek istemislerdir. Sosyolojinin, doénemin modas1 bilimsel
materyalizmin buytk o6lctide egemen oldugu bir iklimde gelismis
olmas1 nedeniyle ilk donem teorisyenlerinin cogu, determinist ve
indirgemeci bir anlayistan kurtulamamistir. Soézgelimi, dini
distincenin dogusunu, Marks’in “iktisadi determinizm”, Durkheim’in
“toplumun bir trtinid” ya da “kollektif tasarimlarnin yansimast”,
Freud'un “cinsel” ya da “sosyal mahrumiyet’ varsayimlariyla veya
Frederic Nietzche’nin ortaya attigi, dezavantajli konumda bulunan
glcsliz insanlarin, seckinlerin yasam bicimlerine yonelik itirazlarinin
urdnt olan “hing gtdist” ile2! aciklama girisimleri, bu tar
yaklasimin 6rnekleridir.

Toplumsal kosullar ve faktérleri ortaya cikarmaya calisirken,
Durkheim’in yaptig1 gibi psikolojik unsurlar1t dislayip, sosyal
olaylarin sebeplerini yine baska sosyal olaylarda goérme, daha
dogrusu, sosyal olay ve olgular1 yine sirf sosyal olanlarla aciklama
tesebblisti eksik kalmaya mahktm goériinmektedir. Hele din gibi
kutsal ve metafizik bir mahiyete sahip bulanan toplumsal bir
olgunun sirf sosyo-ekonomik faktorlerle izah edilmesi, yanlis ve eksik

21 Weber’e gore, “hing¢ ve itiraz teorisi dogru olsaydi, dini ahlak tipolojisindeki
pek cok oOnemli soruna c¢ok kolay bir ¢6zim bulunmus olacakti. Hing
psikolojisinin kesfedilmesi ne kadar yararli olursa olsun, bunun toplumsal
ahlak uzerindeki sonuclarini tahmin ederken cok dikkatli olmak gerekir”.
Bkz., Weber, “The Social Psychology of the World Religions”, s.270.
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degerlendirmeye yol acar. Dini olay ya da kurumlarin menseinde
toplumsal faktorler ne kadar etkili olursa olsun, onlarin ortaya
cikisini ve gelisimini, ilahi kaynagini gérmeksizin, sadece s6z konusu
tirden sirf sosyal teorilerle izah etmeye calismak, determinist ve
indirgemeci (redtktivist) bir tutum olacaktir.

Bununla birlikte din, sadece sosyal sartlara indirgenmeksizin,
onun sosyal baglamla iliskisi ortaya konulabilir. Kuskusuz, ister
dinyevi isterse manevi mahiyette olsun, hicbir sosyal degisim
hiclikten c¢ikmis degildir; daima dogrudan veya dolayli olarak bagh
bulundugu birtakim sosyo-ekonomik faktérler vardir ki bunlar, belli
bir sitGiasyon icinde asir1 bir zihin gerginligi, derin bir dengesizlik
yaratirlar. Yeni sosyal sistem iste bizim emellerimize, bizim beseri
bunalimimiza bir cevap olarak ortaya cikar. Islam da tarih sahnesine
cikist ve surekli tekamuli bakimindan bu temel kaidenin disinda
degildir. Yine de, kendi basina alinan bir sosyal olay ve tarihi
sartlar1 icinde incelenen iktisadi faktérler ruhun hamlesindeki
esrar1 tam manasiyla izah edemez. Is ilahi iradenin harekete
gecmesine, insan tarihine mtidahale etmesine gelince, bu faktorler
btisbtitiin yetersiz kalir. Sosyo-ekonomik faktoérler yine de bizim
kisiligimizin tasmasina ve oOzgurlik kazanmamiza uygun sartlar
yaratmak suretiyle ruhun hamlesini 6nemli olctide
kolaylastirabilir.22

Dolayisiyla Alman din sosyologu G. Mensching’in (1901-1978)
belirttigi gibi, sirf sosyo-kulttirel kosullara indirgemeksizin, ilahi
kaynagini da dikkate alarak dinin, sosyo-kulttirel baglamla etkilesimi
ortaya konulabilir; sirf sosyolojik faktérlerin bir tirtinti oldugunu ileri
sturilmeden, dini kavramlar duinyasinin, sosyolojik durum ve
degisimle yakindan iliskili oldugunu séylenebilir. Dinin 6z0, dissal,
mitolojik ve aldatici bir realite icinde yok edilemez. Zira evrensel din,
deruni varlig: ile organik tabiatli sosyal sinirlamalar: ve baglar1 asan
bir karaktere sahiptir.23 Romen bilgin Mircea Eliade (1907-1986) da
ayni dogrultuda, hicbir zaman “saf” (pur) sekilde “katiksiz” dini
fenomenlerin bulunmadigini; beseri bir fenomen olarak toplumsal
olmas1 sebebiyle onun filolojik, ekonomik ve kulturel vs. ydnlerinin
bulundugunu belirtir. Ancak dini tecriibelerin toplumsalligini kabul
etmek, onlarin din-dis1 davranis bicimlerine indirgenebilirligine isaret
etmez.

22 Osman Yahya, “Islam ve Insan”, (Glngor, Islam’in Bugiinkii Meseleleri,
Otiiken Yay, Ist. 1983 icinde, s, 256.

23 Gustave Mensching, Dini Sosyoloji, cev. M. Aydin, Din Bilimleri Yay, Konya,
1994, s. 61.
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Eliade, fil analojisiyle géristinti soyle temellendirir:

Biz asla modern bilimin su temel ilkelerinden birini gézden
kacirmamaliyiz: Olcek fenomenleri yaratir. Dini tecriibeyi
toplum olaylarina, onun sosyal fonksiyonlarina indirgemeye
kalkismak veya onlarin basit bir sonucu olarak gérmek istemek,
H. Poincaré’ye gore, fili yalnizca mikroskop altinda inceleyerek
onu yeterince tanidigini iddia etmeye benzeyecektir. Fili
taniyabilmek icin elbette mikroskoba ihtiyac vardir ama
mikroskobun sundugu bilgi, fili butinityle tanimamiza imkan
vermez. Mikroskop, buitin cokhticreli organizmalarin yap: ve
mekanizmasini gosterir. Halbuki c¢cok hticreli organizmalarin
hepsinde yap: ve mekanizma aynidir. Fil de kesinlikle
cokhticreli bir organizmadir, fakat o, btittintiyle cokhticreli bir
organizmadan mi ibarettir? Mikroskop 6l¢cegi durumunda, biz
cevap vermek icin tereddiit edebiliriz. En azindan fili zoolojik bir
fenomen olarak gosterme Usttnltigiine sahip olan insani gorts
Olcegi durumunda ise, cevap hakkinda herhangi bir stiphe
olamaz Su halde, fili, ancak fil olarak idrak etmek gerektigi gibi
dini de biz ancak kendi 6lcegine gore ancak spesifik bir dini olay
olarak inceledigimizde tam olarak kavrayabiliriz.24

Her kurtulus ihtiyact bir kisim sikinti ve rahatsizliklarin bir
ifadesi olmakla birlikte dini inanclarin ortaya cikisini ve gelisimini,
ilahi kaynagini gérmeksizin, sadece, maddi durum ve sosyal grup
cikarlarinin  yansimalari ile “mahrumiyet” (insan arzu ve
ihtiyac¢larinin gérkemli yansitilmasi), “hing¢-i1stirap/ac1” vb. psikolojik
guduilenmelerin sonucu olarak gérmek yanlis ve indirgemeci bir
tutum olmaktan 6teye gecemez. Bir dinin 6zUnud, onun baslangicta
ilgili oldugu sadece sosyo-ekonomik ve psikolojik faktorlerle
kavramaya caligmak; Allah’a iman ve ibadet gibi yapict diger buitiin
unsurlar1 aldatici ve ikinci derecede telakki etmek, dini ruhundan
mahrum etmek demektir.

Ozetlersek, insan kompleks bir psikolojik yapiya sahiptir; tiim
bu ve bunun disindaki daha bircok guidiileyici unsurla birlikte, ilahi
kaynakli oldugunu distindtgi bir dine mensup olabilir ve hayatini
buna gore diizenleyerek yasadigl diinyay: anlamli kilmaya calisabilir.
Ancak ilahi kaynakli bir dini dustncenin ortaya cikisini, -Allah
inanci, ibadet, tapinma ihtiyaclar1 gibi hususlarnn gérmeksizin,
determinist bir bakis acisiyla- sadece, sosyo-ekonomik-kultirel ve
psikolojik sartlarin gelismesi ve kesismesinin bir sonucu olarak
gormek, onu ruhundan ve 6ziinden mahrum birakan 6nyargili ve

24 Paden, (Eliade, Mircea, The Quest: History and Meaning in Religion, Chicago:
University of Chicago Press, 1969, p. 7-8)’den Interpreting the Sacred, 69;
Ayrica bkz, Glinay, age, 343
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eksik bir yaklasim olacaktir. Dini tecrtibenin neset ettigi toplumsal,
ekonomik ve kultirel sartlarin ve degismelerin belki de onun tezahtir
etmesi icin sadece uygun ortamlar olusturdugu séylenebilir. Islam
dini, dini morfoloji bakimindan ele alindiginda, katiksiz bir
monoteizm olarak, Hz. Ibrahim geleneginin bir devamindan ibaret
gériinmektedir.25 Islam inancina gére, evrenin ve evrendeki her seyin
yaraticis1 ve tanzim edicisi olan Allah, insanlarin “ildhi olan” ile
baglarinin en gevsek yahut kopuk oldugu anlarda hemen hemen her
topluma kendi emirlerini teblig eden elciler gondermistir ve Hz.
Muhammed de bu elciler zincirin son halkasini olusturmustur.

Sonug

Her din gibi Islam’in da icinde neset ettigi sosyo-kultiirel bir
baglam vardir. Mekke’de Islamn ortaya cikisi, bedevilik
kulttrtindeki kati cemaat baglarinin gevseyerek sehir toplumlarina
0zgli bireyselligin bas gbstermesiyle paralellik arz eder. Nitekim,
yasanilan toplumsal doéntstimle birlikte bireysel cikara dayanan
iligkiler gittikce yayginlasmis ve gelir dagilimi dengesizligi hat
sathaya ulasmisti. Mekke’deki bedevi asabiyetinin zayiflamasinin
sonucunda, en derin cizgileriyle, bircok bakimdan toplumsal ¢éztilme
sUireci yasanmisti.

Boylesine bir toplumsal c¢6éztilme ve bunalim aninda ilk
Muslimanlarin daha adil, gtivenli ve dengeli bir diinyada yasamaya
ybnelik anlam arayiglari, onlarin Islam’ benimsemelerinde basite
alinmayacak bir motivasyon kaynagini teskil etmistir. Bununla
birlikte Islam’n ortaya c¢ikisin1 ve gelisimini, ilahi kaynagim
goérmeksizin, sadece sosyolojik ya da psikolojik teorilerle izah etmeye
calismak, indirgemeci bir yaklasimdan o6teye gecmeyecektir. Ortaya
cikis dénemindeki toplumsal, iktisadi, ahlaki ve dini bunalim ile
dogusu arasindaki cakisina ne kadar anlamli gértintirse gértiinstin
bu, Islamiyet’in ilahi vasfini izale edecek ya da goélgeleyecek 6lctide,
tayin edici bir sosyal faktér degildir.
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