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Ozet

Abdest, dini bir temizliktir. Bu temizlik, el-Mdide Suresi 5/6°da
emredilmistir. Bu dayet ayni zamanda abdestin, farzlanina da
isaret etmektedir. Ancak bu konu mezhepler arasinda ihtilaflidur.
Abdesti bozan seyler konusunda da ihtilaf vardw. Bu ihtildflar-
dan biri de karst cinse dokunmadur. Makalede bu gériisler ve da-
yandiklart deliller tizerinde durulacalktr.

Abstract

The Influence of Touching Someone From The Other Sex
on Ablution According to Hadiths

The ablution is religious cleanliness. This cleanliness is
commanded in Surah el-Maida 5/6 in Quran. This verse, at the
same time, indicates the ablution’s obligations. But the juristic
schools differ in these obligations. There are some differences
between schools also in which cancels the ablution.One of these
differences is touching someone from the other sex. This study
contains a critique of these contents and their evidences.

Anahtar Kelimeler: Fikhi hadis, dokunma, karsi cins, abdest.
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l. GIRIS

Abdest; basta namaz olmak tizere bazi ibadetlerin yerine geti-
rilmesinden 6nce yapilan ve kendisi de bash basina ibadet htitkmtin-
de olan dini temizliktir.! Bu temizlik, Kur'an’da “Ey iman edenler!
Namaza kilmaya kalktiginiz zaman yuzlerinizi, dirseklerinize kadar
ellerinizi, baslarinizi meshedip topuklariniza kadar ayaklarinizi yika-
yin.”2 ayetiyle emredilmistir. Bu ayet ayni zamanda abdestin farzlari-
na da isaret etmektedir. Baz1i mezhepler abdestin farzlarini ayette
ifade edilen bu fiillerden ibaret kabul ederken bazilari bunlara niyet,
tertip, uzuvlarin pes pese yikanmasi ve yikama esnasinda uzuvlarin
ovulmasi gibi hususlardan bir veya birkacini da ilave etmislerdir.

Benzer ihtilaflar abdesti bozan hususlar icin de gecerlidir. Bu-
na gore idrar ve disk: yollarindan bir sey cikmasi; cinsi mtinasebet;
suurun kontroline engel olan bayilma, delirme/akil hastaliklari,
sarhos olma ve uyku hallerinin abdesti bozdugunda ittifak vardir.
Ancak mesela viicudun her hangi bir yerinden kan, irin ve cerehat
gibi bir sivinin ¢ikip akmasi, agiz dolusu kusmak, namazda kahkaha
ile gilmek ve kisinin cinsel organina dokunmasi gibi hususlarin ab-
desti bozup bozmadiginda ihtilaf edilmistir.3

Abdeste etkisinde ihtilaf edilen hususlardan biri de kadin ve
erkegin birbirlerine temasidir. Makalede ozellikle, bu ihtilafli konu
hakkinda rivayet edilen hadisler ve bunlarin tenkidi tizerinde duru-
lacaktir. Ancak bu rivayetler, karsi cinse dokunmanin abdeste etkisi
hakkinda ortaya konan goértslerle baglantili olarak takdim edilecek,
ayrica konunun butinlik arz etmesi acisindan bu hususta kullani-
lan diger delillere de deginilecektir.

Il. KARSI CINSE DOKUNMANIN ABDESTE ETKISINE DAIR

GORUSLER, DELILLERI VE TENKIDI

Konu ile ilgili ihtilafin temel kaynagi; en-Nisa ve el-Maide
surelerinde* gecen ve “temizlik” gerektirdigine isaret edilen fiiller ara-
sinda sayilan “sbudll alua¥ 57 ifadesidir. el-Maide Suresindeki bu
ayetin ilgili b6limu su §ek11ded1r

\}w\}ds\fx\k;\?s;m\”sﬁ SAPMSER M\é\éﬁh\\y\wﬂ\@\h
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1 Abdest ve abdestle ilgili konular hakkinda genis bilgi icin bkz. Dénduren,
Hamdi, Delilleriyle Islam IImihali Istanbul 1991, s. 138-163; Sener,
Abdulkadir, “Abdest”, DIA, I, 68-70.

2 el-Maide 5/6. Ayet meallerinde Trkiye Diyanet Vakfi tarafindan hazirlanan
Kur'an-t Kerim ve A¢itklamalt Meali isimli calisma esas alinmistir.

3 Bu hususlardan her biri mustakil bir makalede ele alinmaya calisilacaktir.
4 Bkz. en-Nisa 4/43 ve el-Maide 5/6.
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“Ey iman edenler! Namaza kilmaya kalktiginiz zaman ytizlerini-
zi, dirseklerinize kadar ellerinizi, baslarinizi meshedip topuklariniza
kadar ayaklarinizi yikayin. Eger cintip oldunuz ise boy abdesti alin.
Hasta yahut yolculuk halinde bulunursaniz, yahut biriniz tuvaletten
gelirse yahut da kadinlara dokunmussaniz ve bu hallerde su bula-
mamigsaniz temiz toprakla teyemmum edin de yliziintiz ve ellerinizi
onunla meshedin...”

Ayetin “sluill aia¥ s” kismina getirilen yorumlar Hz. Peygamber,
sahabe ve tabitindan nakledilen cesitli rivayetlerin de yardimiyla bazi
mezhepler tarafindan mucerred “dokunma/temas” bazilari tarafin-
dan ise “cinsel iliski” manasina hamledilmistir. ifadeye ytiklenen bu
mana ise sirf “dokunma” eyleminin abdest gerektirip gerektirmedigi-
ne yonelik farkli hiikiimlere ulasilmasina sebep olmustur. Boyle bir
fiillin abdesti bozdugunu dustnenler “dokunma” ile sadece elin degil
vicudu olusturan cildin tamaminin temasini kastetmektedir. Bu
nedenle meseld 6pme de, bdyle bir teméasa sebep oldugu icin ayni
cercevede degerlendirilir.

Dokunmanin abdeste etkisi sadedinde Uc¢ degisik gorus ileri
sturtlmustir:

A. “Dokunmak Abdesti Bozar” Gorlisii ve Delilleri

Imam Safii'ye (204/819) gore bir insanin, karsi cinsine sirf do-
kunmas1 abdesti bozar.5> Safii hadis alimi Nevevi'ye (676/1277) gore
cumhtir da bu gorustedir. Zahiriyye’nin en énemli temsilcilerinden
olan Ibn Hazm (456/1064) da, dokunma kastiyla yani bilerek doku-
nulmasi durumunda abdestin bozulacag: kanaatindedir.”

Imam Safii’ye gére mesela bir erkek eliyle veya viicudunun her
hangi bir bélimuyle, arada giysi gibi bir engel olmadan, sehvetle
veya sehvetsiz bir sekilde haniminin her hangi bir yerine dokunsa
her ikisinin de abdesti bozulmus olur. Ayni durum kadin icin de ge-
cerlidir. Bununla birlikte eslerden birinin, sehvetle veya sehvetsiz
olarak, digerinin cildine temas etmeksizin sadece sacina dokunmasi
abdeste zarar vermez. Ancak kisinin bu durumda dahi ihtiyaten ab-
dest almasi, Imam Safii'ye gére giizel bir davranis olur. Dokunmanin
abdeste etkisi konusunda genel itibariyle Imam Safii ile ayni fikirleri
savunan Ibn Hazm, bu hususta ona itirdz eder. Ibn Hazm’a goére

5 Bkz. Safii, Muhammed b. Idris, el-Umm, Beyrut 1393, I, 15-16.

6 Bkz. Nevevi, Muhyiddin b. Seref, el-Minhdc fi Serhi Sahihi Mtislim, Beyrut trs.,
II, 271.

7 Bkz. Ibn Hazm, Ali b. Ahmed, el-Muhalld, Beyrut trs., I, 244-245,
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Imam Safii’nin sac ile viicudun diger kisimlar1 arasinda fark gérme-
sinin Kur'an, Stinnet, sahabi kavli, icma veya kiyas gibi delillerden
dayanag yoktur. Aksine onun bu goérist, butin bu delillere
muhaliftir.8

Dokunmanin abdesti bozdugunu ileri stirenlere gére eslerin is-
ter zevk alarak olsun isterse bdyle bir amaci bulunmasin, birbirlerine
ince veya kalin bir giysi Gizerinden dokunmalarinda bir sakinca yok-
tur. Zira burada kadin ve erkegin cildi birbirine temas etmemektedir.

Bu goriisti savunanlara gére dokunmanin unutarak veya disa-
ridan bir zorlama ile olmasi; erkegin viicut yapisi ve sagligi acisindan
cinsel iliskiye yeterliligi olup olmamasi; kadinin yash veya genc ol-
mas1 ve dolayisiyla sehvet uyandirip uyandirmamasi, dokunmanin el
ile veya baska bir organ ile olmasi arasinda fark yoktur. Zira Allah
Taala ayet-i kerimede boyle tahsisler yapmamistir. Bu sebeple goze-
tilmesi gereken sey, mucerred olarak dokunma veya temastir. Bun-
lardan lezzet ya da sehvet hissedilmesi dikkate alinmaz.®

Bu goértiste olanlar cesitli delillere istinad etmislerdir:

1. Abdest Ayetleri

Imam Safii’yi bu neticeye ulastiran sey, ayetin sézdizimidir. Zi-
ra Allah Taala ayette, cinUplikten temizlenmeyi zikrettikten sonra
“Sayet hasta veya yolculukta iseniz veya tuvaletten gelmisseniz ya da
kadinlara dokunmussaniz ve su bulamamissaniz temiz bir toprakla
teyemmum edin” buyurmustur. Yani “kadinlara dokunma” meselesi-
ni, “tuvaletten gelme” fiiline atifla zikretmis ve teyemmum emrini bu
ikisi tizerine bina etmistir. Dolayisiyla “kadinlara dokunma” fiili, “tu-
valetten gelme” filinin gerektirdigi seyi gerektirir ki, bu da abdesttir.10

Imam Safii'ye goére ayette gecen “muilamese” ifadesinin “do-
kunma” manasina geldiginin en 6énemli delillerinden biri

Aol oo dlus ade dil Jlea 1 505 &P
hadisidir.1! Meshur hadis eserlerinin ¢cogunda yer alan bu ha-
dise gore “Hz. Peygamber, mtilamese ve mliinabezeyi yasaklamistir”.12

8 A ik Y s cnlia I Vs plead Yy ain Vs A Liad snmny ¥ i co_e 5 ol G adlitl) (355 1S 5"
" e S (bkz. el-Muhalla, 1, 249).

9 Bkz. Ibn Hazm, el-Muhalla, I, 245; Muhammed b. Ebil-Abbas, (es-Safii es-
Sagir), Nihayetii’l-Muhtdc ila Serhi’l-Minhdc, Beyrut 1984, 1, 116

10 fmam Safii'nin konuyla ilgili gérisleri icin bkz. el-Umm, I, 15-16. Bu konuda
ayrica bkz. Muhammed b. Ebi’l-Abbas, Nihayetii’l-Muhtac, I, 116.

11 imam Safii’nin bu gériist icin bkz. el-Umm, 1, 16.

12 Bu hadis icin bkz. Buhdri, Buiya‘, 62-63; Libas, 20; Mlislim., Buyu‘, 1-3; Ebu
Davud, Buyua‘, 25; Tirmizi, BuyQ‘, 69; Nesai, Buya‘, 23-26; Ibn Madce, Ticarat,
12. Bu rivayeti nakleden hemen buitlin hadisciler, metinde gecen bu iki keli-
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Oyle anlasiliyor ki Imam Safii, hem ayette hem de bu hadiste kelime-
nin ayni kaliptan yani mufa‘ale babindan geldigine isaret etmektedir.
Buna gore; hadiste kullanilan muilamese kelimesi nasil “dokunmak”
manasina geliyorsa, ayette de bu anlama geliyor olmalidir. Kald: ki
Safiilere gbre ayette gecen ifadenin “sie¥” (lamestiim) seklinde olma-
s1 ile bazi kiraatlerde gectigi tizere “ef\wd” (lemesttim) seklinde okun-
masi1 arasinda da fark yoktur.!3 Diger taraftan Imam Safii “c«” ké-
kiiniin “dokunmak” manasina geldigine dair Arap siirinden de delil
getirir:
. 3l bl S i il

“Zenginlik Uimidiyle (belki zenginligi bana da gecer diye) elimi
eline dokundurdum...”.14

2. Bazi Sahabi ve Tabiilerden Nakledilen Gorusgler
Imam Safii’nin verdigi bilgiye gére Abdullah b. Mesud (32/652)

“dokunmanin abdest gerektirdigi” kanaatindedir.!> Gercekten de ibn
Mesud’a gore bir kisi esine eliyle dokunsa veya onu 6pse abdesti bo-

zulur. Kur'an1 en iyi bilen birkac sahabi arasinda sayilan!¢ Ibn

menin aciklamasina dair bilgiler de nakletmistir. Bu aciklamalardan anlasil-
digina gore mulamese, alici ile saticinin, alig-veris islemini s6zIU bir iletisim
kurmadan hatta bakigsmadan sadece birbirlerinin elbisesine dokunarak ger-
ceklestirmeleri; minabeze ise, taraflarin iraddelerini yanlarinda bulunan bir
seyi birbirlerine atarak ifade etmeleridir. Bu metotlara gore alici, satin alacagi
seyi iyice inceleme imkani bulamamakta, akitten sonra tespit edecegi bir ayip-
tan dolayr muhayyerlik hakkinda sahip olamamaktadir. Cahiliye déneminde
uygulanan bu alig-veris metotlari, sebep olduklari cesitli magduriyetlerden
dolay1 Hz. Peygamber tarafindan yasaklanmaistir.

13 Bu konuda bkz. Muhammed b. Ebil-Abbas, Nihayetii’l-Muhtdc, I, 116. Nite-
kim zaman zaman muhalefet etse de fikihta Safii Mezhebine baglh olan
Fahrtiddin er-Razinin (606/1210) verdigi bilgiye goére; kirdat imamlarindan,
her ikisi de Kafeli olan, Hamza b. Habib ez-Zeyyat (156/773) ve Ali b. Hamza
el-Kisai (189/805), ayette gecen “xw¥” ifadesini “xsl” seklinde, digerleri ise
“dua¥” tarzinda okumustur. Razi’ye gore bu ifadeden “dokunmak yani ciltlerin
birbirine temas1 manasinin anlasilmasi, “cinsel iliski” anlamina gore daha ter-
cihe sayandir. Zira “o«!” koktintin hakiki manasi “el ile dokunmaktir”. Bunun
cimaa delaleti ise mecazidir. Dilde asil olan, bir kelamin hakikate hamlidir.
Razi'ye gore, bu kelime mufa‘ale kalibindan gelen sekliyle yani “usY” tarzinda
okunsa bile “cinsel iliski” seklinde yorumlanmasi yine mecazidir. Bu iki
mutevatir kirdatin mefhtmlar1 arasinda bir celiski olmamasi icin kelimenin
hakiki manasina hamledilmesi gerekir (bkz. Tefsir, V, 216).

14 Bkz. el-Umm, I, 16.
15 Bkz. Imam Safii, el-Umm, I, 15.

16 Tbn Mesud, Hz. Peygamber'in "Kur'an'1 su kisilerden aliniz" dedigi (bkz. Mis-
lim, Fedailu’s-Sahabe, 116-117. Bu hadise gore diger Gi¢c sahabi Muaz b. Ce-
bel, Ubeyy b. Ka’b ve Eba Huzeyfe’'nin mevlas: Salim’dir) sahabilerin basinda
gelmektedir. Hz. Peygamber'in agzindan yetmis stre isittigini séyleyen fbn
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Mesud abdest ayetlerinde gecen “sluwill aiua¥ si” ifadesini “3ee” yani “el
ile dokunmak” méanasinda yorumlamistir.1?

ibn Omer’e (73/693) gore de bir erkegin esini épmesi ve ona
eliyle dokunmasi, mtilamese cinsindendir. Yani kim esini Oper veya
eliyle dokunursa abdest almasi gerekir.18 Nitekim Ibn Omer, ayette
gecen “ciusY” ifadesini de “si=s” (cinsel iliskiye girerseniz) manasinda
degil “dokunursaniz” seklinde tefsir etmistir. Kelimenin zahir manasi
budur. Farkli bir mananin ytklenmesi zahir mananin hilafina ola-
caktir.19

Kufeli meshar hadis alimi Sabi’ye gore de esini 6pen kisiye ab-
dest gerekir. Ayni sekilde Said b. el-Museyyeb (94/712), Katade
(118/736), el-Evzai (157/774) ve Ishak b. Rahuye (238/853) gibi
alimler de ayni kanaatindedir.20

B. “Dokunma, Sehvetten Kaynaklaniyorsa Abdesti Bozar”

Gorusu ve Delilleri

Imam Malik’e (179/795) gore sehvet iceren veya bdyle bir his-
ten kaynaklanan dokunma abdesti bozar. Bu, hem dokunan hem de
dokunulan kisi i¢in gecerlidir. Bu dokunusun dogrudan veya bir
giysi Gizerinden olmasi arasinda da fark yoktur. Ancak eger giysi veya
ortd kalin ise bu dokunusun abdeste zarari olmaz. Dokunmanin
abdeste etkisi konusunda uzuv sarti da aranmaz; hangi uzuvla ve
muhatabin neresine dokunulursa dokunulsun abdest almak gerekir.
Opme konusunda ise sehvet sarti da aranmaz; her durumda abdesti
bozar. Dokunmanin abdeste etkisi konusunda sehveti 6l¢ci alan
Imam Malik’e gére mesela bir kadin hasta esinin basina veya ayakla-

Mesd “Allah'in kitabinda bulunan her bir sGirenin nerede ve her ayetin de ne
icin indirildigini bildigini” ifade etmekte ve devamla “Bilsem ki ashab arasin-
da Kur'an1 benden daha iyi bilen biri vardir, hemen deveme atlar ona gider-
dim” demektedir (bkz. Buhari, Fedailu'l-Kur'an, 8; Miislim, Fedailu’s-Sahabe,
115).

17 Abdtrrezzak, Eba Bekir Abdurrezzak b. Hemmaéam, el-Musannef, thk.
Habiburrahman el-Azami, Beyrut 1403, I, 133.

18 Bkz. el-Umm, I, 15.

19 Muhammed b. Ebil-Abbas, Nihdyetii’l-Muhtdc, I, 116. Ibn Omer’in kanaati
hakkinda ayrica bkz. Abdurrezzak, el-Musannef, 1, 132; Ibn Abdilberr, Yasuf
b. Abdillah en-Nemeri, et-Temhid, thk. Mustafa b. Ahmed el-Alevi - Muham-
med Abdulbekir el-Bekri, Magrib 1387, XXI, 176.

20 Bu isimler ve gorusleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Abdurrezzak, el-
Musannef, 1, 133-134; Tirmizi, Taharet, 63; Ibn Abdilberr, et-Temhid, XXI,
177.
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rina dokunsa, bundan bir lezzet almiyor ve sehvet hissetmiyorlarsa,
abdest almalarina gerek yoktur.2!

Ahmed b. Hanbel’e (241/855) gore de, sehvet iceren dokunus
abdesti bozar. Dokunmanin sehvet ile iligkisi yoksa abdeste zarar
vermez. Ger¢ci Ahmed b. Hanbel’den “dokunmak hangi sebeple olursa
olsun abdeste zarar vermez” ve “dokunmak, her durumda abdesti
bozar” gibi iki farkli gértis de nakledilmistir. Ancak meshur goértistine
gore; dokunmanin abdeste etkisi konusunda 6l¢t, sehvettir. Ahmed
b. Hanbel'in bu gértistinti temellendirmeye calisan Hanbeli alim ibn
Kudame’ye (620/1223) goére dokunma, asil itibariyle abdest bozucu
bir durum degil buna sevk eden bir amildir. Abdesti bozup bozma-
mas1 konusunda da bu 6zelligi dikkate alinmistir. Nitekim uyku da
boyledir.22

Hadis alimi EbG Abdirrahman en-Nesai (303/915) de pes pese
“b5ed e (e 4 el da )l e e e sl @ L (Erkegin, sehvet hissetmeden
esine dokunmasi halinde abdest almasina gerek yoktur) ve “ & b
Ul e sl (Kisinin esini 6pmesinden dolay: abdest almasina gerek
yoktur) seklinde iki baslhik a¢mis ve bunlarin altinda Hz. Peygam-
ber’in, zikredilen bu fiilleri yaptiktan sonra abdest almadigina dair 5
hadis zikretmistir.?23 Onun bu tavrindan, sehvet icermeyen temasin
abdesti bozmadigini distindUgi sonucuna ulasilabilir. Konunun
akis1 icinde Nesai'nin de zikrettigi bu hadisler tizerinde genis sekilde
durulacaktir.

Hanbeli alim Ibn Kudame’ye gére dokunulan kadinin yasinin
ktictik veya buyuk olmasi ve mahrem olup olmamasi arasinda fark
yoktur. Dokunma konusunda dikkate alinacak tek husus, sehvet
icerip icermemesidir. Sehvet icerirse, kadinin vasfi ne olursa olsun
abdest bozulur.24+ Maliki alim Ibn Abdilberr’in verdigi bilgiye gére de
Hz. Peygamber’den nakledilen bazi uygulamalar butiin dokunmala-

rin ayni olmadigini gdéstermektedir.2>

ibn Kudame'’ye gbre ayni prensipten hareketle, herhangi bir ér-
tl veya giysileri tizerinden bir kadina dokunmanin da abdeste zarar

21 Imam Malik’'in gorisleri icin bkz. Ibn Abdilberr, et-Temhid, XXI, 170, 173,
179; Ibn Ritisd, Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Hafid el-Kurtubi,
Bidayetii’l-Miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, Istanbul 1985, I, 29; Zirkani,
Muhammed b. Abdilbaki, Serhu’l-Muvatta’, Beyrut 1411, I, 132.

22 Bkz. Ibn Kudame, Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Makdisi,
el-Mugni, Riyad 1999, 1, 260-261; a.mlf., el-Kdafi fi Fikhi Ibn Hanbel, Beyrut
1988, 1, 46-47; ibn Receb, Ebiul-Ferec Abdurrahman b. Sihabiddin el-
Hanbeli, Fethu’l-Bari, Beyrut trs., III, 366.

23 Bkz. Nesai, Taharet, 120-121.

24 Bkz. Ibn Kudame, el-Mugni, I, 260-261.

25 Bkz. et-Temhid, XXI, 171.
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vermedigi sonucuna ulasilir. Zira burada dokunulan, bizzat kadinin
kendisi degildir. Buradan hareketle Hanbeliler, giysinin ince olmasi
durumunda abdestin bozulacagini iddia eden Malik, Leys ve Rabia
gibi ulemanin bu goértslerini dikkate almamislardir. Hanbelilere gore
bu durum, kadinin (mesela askidaki) elbisesine dokunmaya benzer.
Sehvet s6z konusu olsa bile bu durum abdeste zarar vermez. Sehvet
hissedip dokunmamak da béyledir.26

ibn Kudame bu goériislerini aktardiktan sonra bir erkege doku-
nan kadinin abdesti ile ilgili ihtilafa deginir. Verdigi bilgiye gbére bu
konuda iki gorts vardir. Birinci goértise gore bu konuda kadin da
erkegin tabi oldugu kurallara tabidir. Zira burada o6nemli olan
temastir ve dolayisiyla boyle bir durumda kadin ile erkek arasinda
fark yoktur. Ikinci goriise gore ise mezkar ayetler erkege hitap et-
mektedir. Bu konuda kiyas sahih degildir. Bu nedenle kadin erkege
dokunursa, abdest almasina gerek yoktur.

Ibn Kudame’ye gore erkek eger kadinin sacina, disine veya tir-
nagina dokunursa abdesti bozulmaz. Yine kadindan kopan bir par-
caya dokunsa, bu durum yine onun abdestine zarar vermez. Zira
bunlar “kadin” ismiyle anilmazlar. Abdestin bozulmasi i¢in, Evzai’nin
iddia ettigi gibi dokunmanin abdest organlarindan biriyle olmasi da
sart degildir. Zira konu ile ilgili nass, umum ifade etmektedir.2?

Malikiler ve Hanbeliler, karsi cinse dokunmanin abdesti boz-
masini sehvet sartina baglayan bu gortslerini cesitli deliller tizerine
bina etmislerdir.

1. Abdest Ayetleri

Maliki ulemadan Ibn Abdilberr'e (463/1071) gére abdest
ayetlerinde zikredilen “muilamese” kelimesinin delalet ettigi sey cima
degil el ile dokunmaktir. Zira Allah Taala “) 57yl WA S G5 “Eger cl-
nup oldunuz ise boy abdesti alin” buyurarak gusle deginmis ve ciim-
lede, sart ile cevabini iceren mustakil bir hususa isaret etmistir.
Ayetin devaminda Allah Taala teyemmuime isaret eder ve

| 5ARE ol 5355 28 LA LY 5 Lalal) e e ST 20 31 i e 3l e R
“Hasta yahut yolculuk halinde bulunursaniz, yahut biriniz tu-
valetten gelirse yahut da kadinlara dokunmussaniz ve bu hallerde su
bulamamissaniz temiz toprakla teyemmiim edin” buyurur. Ibn
Abdelberr’e gore ayetin bu kisminda da hem sart hem de bunun ce-
vab1 zikredilmis yani konu bir bittin halinde arz edilmistir. Bu da
“mutilamese” kelimesi ile cima kastedilmeyip abdest ve teyemmumu

26 Bkz. Ibn Kudame, el-Mugni, I, 260-261.
27 Bkz. Ibn Kudame, el-Kdfi, 1, 46-47; el-Mugni, 1, 260-261.
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gerektiren bir hadise isaret edildigini gbésterir. Ctinkti bu her iki du-
rum, “k3!” kismiyla ilgili sartin cevabidir. Dolayisiyla bu kisim da,
sart1 ve cevabiyla mustakil bir konudur. Araplarin konusma tarzin-
dan anlasilan da budur. Bu durumda mezkar ayetin bazi takdim ve
tehirlerle su sekilde oldugu distnulebilir:

PANOYY S dailadl o ASia ad el Sl p sl (e B3l ) 2l 1) | gial Cpll Leal "
Ols umﬁ\‘;\?sx;),es“”}\,m\}ds\ﬂ\é\egm”s,@);}\}mu;um
h.dn\m\}w.\sau\jmelj)ﬂméc}\ (a5 1 pedald Lia L5
"aSal 5 a5 g 5 ) sanald

“Ey iman edenler! Uykudan kalktiktan veya tuvaletten geldik-
ten ya da kadinlara dokunduktan sonra namaza kilmaya kalkarsaniz
yuzlerinizi, dirseklerle kadar ellerinizi yikayin, baslarinizi meshedin,
topuklara kadar ayaklarinizi da. Eger clinlp iseniz yikanin. Eger
hasta veya yolculuk halinde bulunur da su bulamazsaniz o zaman
temiz bir toprakla teyimmum edin; yani yUzlerinizi ve ellerinizi bu-
nunla meshedin”. Ibn Abdilberr’e gére Kur'an’da bunun gibi pek cok
takdim-tehir vardir.28

Bir diger Maliki alim Ibn Rusd’e (595/1198) gore “el ile dokun-
madan dolayr abdest gerekir” diyenler, “w—V" koktintin hakiki
manasinin “el ile dokunmak” oldugunu séylemektedir. Bu kelimenin
“cima” manasinda kullanilmasi ise mecazidir. Eger bir lafzin hakiki
mi yoksa mecaz anlaminda mi kullanildigi hususunda tereddtit edi-
lirse, evla olan mecaza delalet eden bir delil ortaya cikmadikca,
hakikate hamledilmesidir.2° Gorulecegi tizere bu ulema, ayetin el ile
temasa isaret ettigi kanaatindedir.

Maliki Mezhebi'nden Ztrkani (1112/1710) ise
i D3 ) 130 ) 15038 (ol O gy 50uals (ol 3 WS e W 315
“Eger sana kagit tizerinde yazilmis bir kitap indirseydik de on-
lar elleriyle onu tutmus olsalardi, yine de inkar ediciler: Bu, apagik
buytden baska bir sey degildir, derlerdi”3° ayetinde gecen as—mi-' 5 shuals”
“elleriyle onu tutmus olsalardi” ibaresine isaret ederek “Araplarin

mulamese kelimesinden anladigi, el ile dokunmaktir” der. Ztirkaniye
gbre Hz. Peygamber’den nakledilen “cudll Laaliys ol 3 oludl” (Eller de zina

28 Bkz. et-Temhid, XXI, 177-178.

29 Bkz. Bidayetii’l-Miictehid, 1, 29-30. Fakat Ibn Risd’e gére bu durumda karsit
goéruiste olanlarin “eger bu lafzin mecazi anlaminda kullanimi daha yayginsa,
mecaza delaleti daha gliclt olur” deme haklari olacaktir. Nitekim ayni ayette
gecen “kilal” kelimesinde de béyle bir kullanim vardir. Zira bu kelime
hakikatte mekana yani tuvaletin kendisine isaret eder. Ancak bununla mecazi
manasi yani bu mekanda yapilan seyler kastedilir.

30 el-En‘am 6/7.
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yapar. Onlarin zinasi, dokunmaktir) hadisi3! de “mutilamese” kelime-
sinin dokunmak méanasina geldigine delalet etmektedir. Ona gore,
zaten abdest ayetinde gecen “siY¥” ifadesinin “ai—wl” seklinde
okundugu kiraatler de vardir. Ayrica Ziirkani, Imam Safii’nin bu ko-
nuda delil gosterdigi “mulamese alig-verisine” de atifta bulunur.
Zurkani'ye gbore butin bunlardan hareketle evla olan, kelimenin
hakiki manasinin alinmas ve kinayeye hamledilmemesidir.32

Maliki ve Hanbelilere gére Hz. Peygamber’den nakledilen bazi
hadisler de ayn1 hususlara isaret etmektedir.

2. Hadisler

Bu hadislere gecmeden oOnce, dokunmanin abdeste etkisini
sehvet ile iliskilendiren alimlerin, Hz. Peygamber’in konuya delil ola-
bilecek uygulamalarini iki gruba ayirdiklarini ifade etmek gerekir:

1. Erkegin bir kadina dokunup onu 6pmesinin her zaman seh-
ibn Abdilberr’in, yine ayni kanaatte olan ishak b. Rahtye’den aktar-
digina goére bir erkek, hanimini herhangi bir sehvet hissetmeden sirf
sevgi, sayg: ve iyilik gostergesi olarak da 6pebilir.33 Ayni sekilde Han-
beli alim Ibn Kudame de “6pme, sehvetle ilgili olabilecegi gibi olma-
yabilir de...” demektedir.34

2. Sehvet icermeyen dokunmanin abdeste zarar vermeyecegine
isaret eden hadisler. Maliki ve Hanbeliler’in asil delillerini bu hadisler
olusturmaktadir. Ancak bu alimler, her iki gruba giren hadisleri,
aralarinda fark gbézetmeden, gortislerinin delili olarak takdim etmis-
lerdir. Bu hadisler s6yle siralanabilir:

31 Zurkaninin zikrettigi bu hadise en yakin metin EbG Davud tarafindan ve Eba
Hureyre tarikinden nakledilmistir. Bu hadisin ilgili kisminda Hz. Peygamber
“Uiladl Laali 3 i B olall ” (Eller de zina yapar; onlarin zinasi da tutmaktir) buyur-
mustur (bkz. Ebi Davud, Nikah, 44, 2153 no’lu hadis). Gortlecegi tizere bu-
rada “dokunmak” méanésina gelen “o«)” yerine “kuvvetle tutmak, sikmak” an-
lamindaki “Giky” kelimesi kullanilmistir. Bu da mticerret dokunma eyleminden
ziyade kasith bir fiili cagristirmaktadir. Kaldi ki hadisin Eba Hureyre ve ibn
Mesud’dan gelen cesitli rivayetlerinde ilgili kistm sadece “cliy oulls” (Eller de
zina yapar) seklinde olup bunun keyfiyetine deginilmemistir (bu rivayetler icin
bkz. Ahmed b. Hanbel, Misned, I, 412; II, 343, 372, 411, 528).
Abdurrezzakin rivayetinde ise ifade, Hz. Peygamber’e izafe edilmemis olup
Ebu Hureyre’nin kendi séztidur (mevkaf). Bu rivayet icin bkz. el-Musannef,
VII, 414 (13680 no’lu rivayet).

32 Bkz. Serhu’l-Muvatta’, I, 132-133.
33 Bkz. et-Temhid, XXI, 179.
34 1bn Kudame, el-Mugni, 1, 258.
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a. Hz. Peygamber’in Bir Sefer Déniisii Hz. Fatima’yr Optii-

gune Dair Hadis

Bu hadis, bazi Maliki ve Hanbeli uleméanin, dokunmanin ve
hatta 6pmenin her zaman sehvetle iliskili olmayabilecegine dair ge-
tirdigi delillerdendir. ibn Kudame’nin senedsiz, ibn Abdilberr’in ise
Ishak b. Rahuye'ye izafe ile ve “el-Fadl b. Muisa « el-Hiiseyin b.
Vakid « Yezid en-Nahvi « Ikrime” senediyle naklettigi rivayete gore
“Hz. Peygamber bir sefer dontisi Hz. Fatima'’y:r 6pmustir”.s5

Gorebildigimiz kadariyla bu rivayetin senedinde yer alan raviler
hakkinda kayda deger bir tenkit yapilmamistir. Ancak Ibn
Abdilberr’in zikrettigi sened dikkate alindiginda bu rivayet, bir tabii
olan fkrimenin (105/723) dogrudan Hz. Peygamber’den nakli olmas1
sebebiyle miursel ve dolayisiyla zayiftir.36 Kaldi ki Ikrime, hadis
rivayet ehliyeti acisindan bazi miinekkidlerin tenkidine maruz kalmig
ve cerh edilmistir.37

Sihhatine zarar verecek bdyle kusurlara sahip olan bu rivayet
yaninda, hadis kitaplarinda aktarilan bazi bilgilerden Hz. Peygam-
ber’in, sefer gidis-dénuslerinde kizi Fatima’ya 6zel bir 6nem verdigi
anlasilmaktadir. Nitekim bir sefere veya savasa cikmak icin Medi-
ne’den ayrilirken orada kalan ashibina ehl-i beytinden son olarak
Fatima’y1 emanet etmekte, sehre déndtiginde ise (mescide girip iki

35 bkz. Ibn Abdilberr, et-Temhid, XXI, 179; Ibn Kudame, el-Mugni, I, 258.

36 Mursel, hadiscilerin btiyik cogunluguna goére, bir tabiinin sahabiyi atlayarak
dogrudan Hz. Peygamber’den naklettigi hadistir (bkz. Ibnii's-Salah, Osman b.
Abdirrahman, ‘Ulumu’l-Hadis, Dimask 1986, s. 51; Suyuti, Celaliddin
Abdurrahman b. Ebi Bekir, Tedribu’r-Ravi, Medine 1972, I, 195). Ancak bazi
hadisciler bu 1stilahin kapsamini biraz genisletmis, cogunlugun munkat: say-
dig1 bir takim hadislere de mursel demislerdir. Mesela Hatib el-Bagdadi,
tabiinin dogrudan Hz. Peygamber’den naklettikleri yaninda, daha sonra gelen
nesillerin; cagdasi olmayan, cagdas: olsa bile gérasmedigi, gortsttigh halde
hadis almadig seyhlerden naklini de mursel kapsaminda degerlendirir (bkz.
el-Kifaye fi ‘flmi’r-Rivaye, Haydarabad 1357, s. 384). Hadiscilere gore,
senedden dusen ravinin kim oldugu ve dolayisiyla adalet ve zabt gibi rivayet
ehliyeti bilinmediginden, mursel hadis zayiftir ve onunla amel edilmez (bkz.
Suyuti, a.g.e., I, 198).

37 ibn Abbas’in mevlas: olan Ikrime b. Abdillah, bazi munekkidler tarafindan
sika bulunmakla birlikte Yahya b. Said el-Ensari, Said b. el-Museyyeb,
Muhamed b. Sirin gibi hadiscilere gére ise yalancidir. Ibn Sa‘d’a gére ise
Ikrime, bliytik bir alim olsa da hadisleriyle ihticac edilmez. Imam Malik de
onun hadislerini nakletmeyi uygun bulmamaktadir. Fakat asil tenkidler onun
itikadi yonuyle ilgilidir. Zira mtinekkidler 6zellikle onun Harici diistinceyi sa-
vunduguna dikkat cekmektedir. krime hakkinda genis bilgi icin bkz. Zehebi,
Semstiddin Muhammed b. Ahmed, Mizant’l-I'tidal fi Nakdi’r-Ricdl, Beyrut
1995, I, 116-119; Ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, Bey-
rut 1984, VII, 235-241.
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rekat namaz kildiktan sonra) yine ilk olarak kizinin evine girmekte-
dir.s8

Hadis kitaplarinda yer alan baz rivayetlere gore ise Hz. Fatima,
seferden dénen babasina sarilip O’'nu 6pmektedir. Boyle bir rivayet
Hakim en-Nisaburi tarafindan nakledilmistir. Hakim’in iki yerde, ¢
farkli hocasindan naklettigi bu rivayete gére Hz. Peygamber, boyle
yolculuklarinin birinden déntip dogru mescide gitmis ve iki rekat
namaz kilmistir. Bu esnada Fatima gelmis, babasinin ylGzinu ve
gozlerini 6pmeye baslamistir. Gorulecegi lizere bu rivayet de, 6pme
ile sehvet arasinda her zaman bir iligki olmayacagina delalet etmek-
tedir. Hakim’in bu metni naklettigi senedler soyledir:

Hz. Peygamber

v
Ebu Salebe
v
Urve b. Ruveym
v
Ebi Ferve Yezid b. Sinan
< Y >
v v
Yunus b. Biikeyr Yahya’nin babasi
v L 2
Ahmed b. Abdilcebbar Yahya b. Said
v v
Muhammed b. Yakub Abdullah b. Muh. el-Begavi
< A 4 >
A 4 A 4
Eba’l-Hasan b. Ebi Amr | | el-Hiiseyin b. Ali
A 4
A > Hikim [« y

Hakim bu hadisi degerlendirirken bir yerde, “EbQ Ferve Yezid
b. Sinan disinda kalan btitlin ravilerinin sika oldugunu ve bu husus-
ta icma bulundugunu” soéylerken3® bir baska yerde “senedi sahihtir”
der ve dolayisiyla Eba Ferve ile ilgili tespiti tekrarlamaz. Halbuki Eba

38 Bu hadisler icin bkz. Ebu Davud, Tereccil, 21; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V,
275.

39 Bu rivayetler icin bkz. Hakim, Muhammed b. Abdillah en-Nisaburi,
Miistedrek, Beyrut 1990, I, 664, III, 169.
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Ferve, senedlerin ortak ravilerinden biridir. Dolayisiyla Ebu
Ferve’den kaynaklanacak bir problem her iki rivayet icin de gecerli
olacaktir. EbG Ferve Yezid b. Sinan (155/772), Hakim’in de ifade
ettigi gibi, mtnekkidlerin cesitli tenkitlerine maruz kalmis zayif bir
ravidir.40

Bu hadisi Ebt Ferve’den nakleden iki raviden biri olan Yanus
b. Bukeyr (199/815) hakkinda ise munekkidler ihtilaf etmistir.#!
Yanus b. Bukeyrin ravisi Ahmed b. Abdilcebbar (272/886) ise
munekkidlerin tenkidine maruz kalmistir. 42

Ravileri hakkindaki bu bilgilere dayanarak zayif oldugu soyle-
nebilir.

b. Hz. Peygamber’in Namaz Esnasinda Esine Dokunmasi ile

ilgili Hadis

Maliki alim Ibn Abdilberr ile Hanbeli Mezhebinden Ibn
Kudame’nin aktardigi bilgiye gére Hz. Peygamber, namaz kilarken
esine dokunmustur. Bu rivayete gére Hz. Aise “Hz. Peygamber namaz
kilarken ben de 6ntline bir cenaze gibi uzanip yatardim. Secde etmek
istedigi zaman bana dokunurdu; ben de ayaklarimi cekerdim” de-
mektedir. Ibn Abdilberr’e gére bu hadis, dokunmanin sehvet icerme-
dikce abdesti bozmadigina delalet etmektedir. ibn Kudame’ye gére de
Hz. Peygamber, eger abdestini bozacak olsayd: béyle bir sey yapmaz-
di.43

Bu hadisin, icerdigi konular itibariyle farkliliklar arz eden cesit-
li rivayetleri vardir:

40 Ebu Ferve Yezid b. Sinan; muinekkidler tarafindan “zayiftir”, “hadisinin degeri
yoktur”, “hadisi zayiftir”, “kendisine genelde gaflet hakimdir; hadisi yazilir
ama delil olmaz”, “degeri yok”, “metraku’l-hadis”, “munkeru’l-hadis” gibi
ifadelerle tenkid edilmistir. Hadislerini Kafe’de rivayet edip 155/772 yilinda
vefat eden bu ravi hakkinda genis bilgi icin bkz. Zehebi, Mizan, VII, 246-248,
412; Ibn Hacer, Tehzib, XI, 292-293.

41 Nitekim Yanus b. Blkeyr; Yahya b. Main ve EbQ Hatim tarafindan “sika” ve
“saduk” seklinde degerlendirilse de Ebt Davud’a gore “huccet degildir”. Nesai
ise onu “hadiste gliclti degildir” diyerek tenkid eder. Icli'ye gére “hadisleri
zayiftir”. Ibnii’l-Medini, “ondan hadis yazdim fakat nakletmedim” der. Yahya
el-Himmani ise “ondan rivayette bulunmay: helal gérmemektedir”. Ayrica
Mitrcii olduguna dair rivayetler bulunmaktadir. Yanus b. Bikeyr hakkinda
genis bilgi icin bkz. Zehebi, Mizan, VII, 311-313, 412; ibn Hacer, Tehzib, XI,
382.

42 Nitekim Ahmed b. Abdilcebbar hakkinda “zayif oldugunda icma vardir”, “zayif
bulunmustur”, “yalan soyler”, “rivayette bulundugu kisilerle gérismemistir”,
“hadisci degildir (dwas)) el o & &)?, “hadiste giicli degildir” gibi tenkidler
yapilmistir. Bu ravi hakkinda genis bilgi icin bkz. Zehebi, Mizdan, I, 252-253;
ibn Hacer, Tehzib, 1, 44-45.

43 Bkz. Ibn Abdilberr, et-Temhid, XXI, 170; ibn Kudame, el-Mugni, I, 258.
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1) Bunlardan birincisi Ibn Kudame’nin zikrettigi muhtevaya
sahip olanlardir. Bu rivayetler bir araya toplandiginda cogunun “Hz.
Aise — Ebu Seleme b. Abdirrahman” tarikinden geldigi gortliir. Bu
tarikten gelen rivayetlerin isnad semasi su sekildedir:

| Hz. Peygamber |

Ebii Seleme

< Eb0’n-Nadr
A4
A4 « Malik >
Ubeydullah
v v v v v
Mutemir Ismail Abdullah Yahya Osman
v ' v v v
Asim Abdullah Kuteybe Abdurrezzak
V‘ J \ 4 \ 4
Ebil Buhari | Nesai | Miislim Ahmed
Davud

Gorulecegi tizere rivayetlerin cogu “Ebt Seleme — EbU’n-Nadr
— Malik” tarikinden gelmektedir. Mesela Buharinin bu tarikten nak-
lettigi metin su sekildedir:

(e a3 M.\LB@Ls)\A‘)} (aluljuﬂé.“\‘;.\a w\dyj&muue\A\u.\S"
cuhm\.g_\awﬂmyujd\} -culld \.4@_&:.-..:4?\3 \Jl.ﬂcsjAJk_ua.\sﬂ
“Hz. Peygamber’in yaninda, ayaklarim O’nun kible tarafina
denk gelecek sekilde uyurdum. Secdeye gidecegi zaman bana doku-
nurdu; ben de ayaklarimi toplardim. Kiyama kalktiginda ise ayakla-
rimi tekrar uzatirdim. O zaman evlerde lamba yoktu”.44

Ayni tarikten gelmesine ragmen mesela Buhari'nin Abdullah b.
Mesleme ve Ahmed b. Hanbel’in Osman b. Omer isimli hocalarinin

44 Bkz. Buhari, Salat, 22, 104; Bu hadis icin ayrica bkz. Mislim, Salat, 272;
Nesai, Taharet, 120 (I, 102); imam Malik, Muvatta’, Salatu’l-Leyl, 2; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, VI, 225, 255.
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rivayetinde “O zaman evlerde lamba yoktu” ifadesi yer almamakta-
dir.45

Ebt’n-Nadr’in bir baska ravisi olan Ubeydullah rivayeti ise, bu
metne gére daha az ayrintiya yer vermektedir. Nitekim Hz. Aise bu
rivayete gore sOyle demektedir: “Hz. Peygamber geceleyin namaz ki-
larken ben de uyur ve ayaklarimi O’na dogru uzatirdim. Secdeye
gitmek istedigi zaman ayagima vurur; ben de onlar1 toplardim. Boy-
lece O da secde yapardi1”.46 Dolayisiyla bu metinde olayin gece ya-
sandigina isaret edilmektedir.

2) Hadisin baz rivayetlerinde ise Hz. Aise’nin bu aciklamayi
neden yaptigina dair isaretler vardir. Nitekim boyle bir rivayete gore
Hz. Aise “Bizi esek ve képekle bir tutmaniz ne kadar da kétil! Hz.
Peygamber namaz kilarken kible tarafina uzanirdim. Secdeye gitmek
istediginde ayaklarima dokunurdu, ben de onlar toplardim” demek-
tedir.4” Bu rivayetler soyle bir sened semasina sahiptir:

| Hz. Peygamber |

| el-Kasim b. Muhammed |

Ubeydullah

il

A

Yahya >

.

A 4
| Amrb. Ali

\ 4
Miisedded | Yakub b. ibrahim |

A 4 \ 4 A\ 4 A\ 4
| Ahmed | Buhari | Ebi Davud | | Nesai |

Bu rivayetler icinde mesela Nesainin, hocasi Yakub b. Ibra-
him’den aktardigi metinde Hz. Aise’nin “Bizi esek ve képekle bir tut-
maniz ne kadar da koéti!” cimlesine yer verilmemistir. Halbuki sene-
din Yakub b. Ibrahim’den énceki kismi, diger rivayetlerle aymdir.

45 Bu rivayet icin bkz. Buhari, el-‘Amel fi’s-Salat, 10; Ahmed b. Hanbel, Mtisned,
VI, 255.

46 Bu rivayet icin bkz. Ebu Davud, Salat, 112 (713 no’lu rivayet).

47 Bu rivayet icin bkz. Buhdadri, Salat, 108; Ebu Davud, Salat, 112 (712 no’lu
hadis); Nesai, Taharet, 120 (I, 102); Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 54-55.
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Dolayisiyla bu ihtisarin Nesai’nin seyhinden kaynaklandig distni-
lebilir.

3) Hz. Aise’nin gosterdigi bu tepkinin sebebini tasrih eden
rivayetler de vardir. Mesela Buharinin bu ayrintiya yer veren rivayeti
su sekildedir:

Ui s i@ sl el 5 jlaall s €l 33lall aday Lo Lanie S5 ddile (o
Ay edl e (s Gl plusade A o il cul 5 a8l il g (OS5 peally
alugagle &l L il o34l Gulad o 5 Sl dalad) 5o dandacas Al o

"ala ) die e Juld
“Hz. Aise’nin yaninda “Namazi bozan seyler koépek, esek ve ka-
dindir” denince “Bizi eseklere ve kopeklere benzettiniz! Hz. Peygam-
ber namaz kilarken 6ntine uzanip yatardim. Bir ihtiyacim hasil oldu-
gunda oturup da O’na sikinti vermeyi istemez, yatagin ayak ucundan
siyrilip cikardim” demigtir”.48

Hz. Aise’nin gosterdigi tepkinin sebebini de ortaya koyan bu
rivayetler bir araya toplandiginda soyle bir sened yapisina sahip ol-
dugu gorulur:

| Hz. Peygamber |

] ,

z. Aise

A

Hafs
A 4
\ 4 A
]
v v v v
Ali | | Hafs b. Giyas | | Cerir | | Muhammed | | Affan
v v ! v v
| Ismail | | Omer Amr | | Ebi Said | | Ishak | | Amr |

48 Bkz. Buhdri, Salat, 105. Ayni muhtevada diger hadisler icin bkz. Buhari,
Salat, 102; Mtslim, Salat, 269, 270, 271; Ahmed b. Hanbel, Mtisned, VI, 126,
134.
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Bu rivayetlerin bir kisminda bazi ktictk farkliliklar vardir. Me-
sela Buhari’nin Ismail b. Halil isimli hocasindan naklettigi rivayette
“Namaz1 képek, esek ve kadin bozar” denilince Hz. Aise “bizi kdpek
yaptiniz” demektedir.+9

Baz rivayetlerde ise “Namaz ne bozar?” sorusunun Hz. Aise
tarafindan soruldugu goraltir. Mesela Muslim tarafindan nakledilen
bu metin ise su sekildedir:

S ¢p g A0 31 el ) 1@ lasdl 8l el Ll B 33l adady Le cAiile A
"&}AJDJL\Q\ w\ﬁ&h)"méuj@kﬂ\ém ] d}m_)g.\du.u‘_rﬂ.l\_)

“Hz. Aise, namaz neyin bozdugunu sormustu. Biz ‘Esek ve ka-

din!’ cevabini verdik. Bunun tizerine Hz. Aise ‘O zaman kadin, kot

bir hayvandir! Halbuki ben Hz. Peygamber’in yaninda bir cenaze gibi
uzanir yatardim, O da namaz kilard:’ dedi”.50

Ahmed b. Hanbel rivayetinde, metnin sonunda hadisin
ravilerinden olan Sube “Zannedersem, kiblesine gelecek sekilde
o6ntnde yatardim, dedi” aciklamasinda bulunur.5!?

Gortlecegi Uizere bu muhtevaya sahip rivayetlerde “Hz. Pey-
gamber’in Hz. Aise’ye dokunduguna” dair bir isaret yoktur.

4) Hadisin bazi rivayetlerinde ise sadece “Hz. Peygamber’in na-
maz kilmasi ve bu esnada Hz. Aise’nin O’nun 6énltinde yatmas1” gibi
oldukca az ayrintiya yer verilmistir. Mesela Muslim’in su rivayeti
boyle bir muhtevaya sahiptir:

ol oS ALAN (p g 4k A sine Ul g Jalll (e ey OIS alas s ale i e il
"3)'\_.\.;“ "

(Hz. Peygamber geceleyin namaz kilardi, bu esnada ben ise kib-
lesine gelecek sekilde bir cenaze gibi yatardim).52

Bu rivayetler ise soyle bir sened yapisina sahiptir:

49 Bkz. Buhari, Salat, 102.

50 Bkz. Mtslim, Salat, 269. Bu rivayet icin ayrica bkz. Ahmed b. Hanbel,
Mtisned, VI, 126, 134.

51 Bu rivayet icin bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 126.

52 Bkz. Muslim, Salat, 267. Ayn1 metin icin ayrica bkz. Ibn Mace, Salat, 40 (956
no’lu hadis); Ahmed b. Hanbel, Mtisned, VI, 200, 275.
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Hz. Peygamber

v
Hz. Aise
v
Urve
v v ¥
Ata Muhammed b. Cafer Ziihri
A 4 A\ 4 \ 4
Ibn Ciireye Ebi Ishak Stufva
v v v
\ 4 Ebu Bekir Ziheyr Amr
Muhammed b. Bekir
> < v
\ 4 v \ 4
Y »  Ahmed ibn Mace Miislim

Bu rivayette de Hz. Peygamber’in Hz. Aise’ye dokunmasindan
bahsedilmemektedir.

Kisaca ifade etmek gerekirse, Hz. Peygamber’in namaz esna-
sinda esi Hz. Aise’ye dokunduguna delalet eden bu hadis bes tabii
ravi tarafindan aktarilmaktadair:

Hz. Peygamber

v

Hz. Aise

»
>

A

A4 \ 4 v \ 4 v
Urve Mesrik el-Kasim b. Muhammed el-Esved Ebi Seleme

Bu tariklerin hi¢ birinde, hadisin sihhatine zarar verecek bir il-
letin bulunmadig soéylenebilir. Bununla birlikte bu bes tabil ravinin
her birinden gelen metin, digerlerine gore bazi degisiklikler arz et-
mektedir. Buna gére EbQ Seleme b. Abdirrahman rivayetinde “Hz.
Aise’nin Hz. Peygamber’in kiblesine gelecek sekilde uzanip yatmasi,
secdeye gidecegi zaman kendisine dokunmasi, Hz. Aise’nin ayaklarini
toplamasi, kiyama kalktiginda ayaklarini yeniden uzatmasi, o do-
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nemde evlerde lamba bulunmadigl” gibi bilgiler vardir. el-Kasim b.
Muhammed rivayetinde ise metin Hz. Aise’nin “Bizi esek ve kdpekle
bir tutmaniz ne kadar da kott!” sitemiyle baslamakta “Hz. Peygam-
ber namaz kilarken kible tarafina uzanip yatagina, secdeye gitmek
istediginde ayaklarina dokunduguna, kendisinin de onlar1 topladigi-
na” isaret edilmektedir. Urve’den gelen metinlerin birinde ayrica
Mesrik ve el-Esved rivayetlerinde ise Hz. Aise’nin yaninda “Namazi
bozan seyler kopek, esek ve kadindir” denmekte veya kendisinin sor-
dugu soruya boyle bir cevap verilmekte, bu cevaba “Bizi eseklere ve
kopeklere benzettiniz!” seklinde bir tepki gosterip “Hz. Peygamber
namaz kilarken 6nline uzanip yattigina, bir ihtiyaci hasil oldugunda
ise O’na sikint1 vermemek icin yatagin ayak ucundan siyrilip ¢iktigi-
na isaret edilmektedir. Urve rivayetleri ise genel olarak oldukca kisa-
dir. Buna goére “Hz. Peygamber geceleyin namaz kilarken Hz. Aise,
O’nun kiblesine gelecek sekilde bir cenaze gibi yatmaktadir”.

Buyuk ihtimalle bu bes ravi tarafindan anlatilan seyler, ayni
olayin hikayesidir. Fakat 6yle anlasiliyor ki bazi raviler ihtisar: tercih
etmekte ve sadece hadisin hiktim ihtiva eden kisimlarini anlatmay:
yeterli gébrmektedir. Ya da Hz. Aigse Hz. Peygamber ile yasadigi bu
olayi, daha sonra icinde bulundugu ortama gore farkli ayrintilara yer
vererek nakletmekte ve her bir 6grencisi hadisi ondan isittigi lafizlar-
la 6grenmektedir. Ancak bu bes ravinin rivayetleri ile onlarin memle-
ketleri arasinda bir baglanti kurulabilecegi soylenebilir. Zira bu
raviler icinde, Urve b. ez-ZlUbeyr b. el-Avvam (94/713), EbG Seleme
b. Abdirrahman (94/713), el-Kasim b. Muhammed b. Ebi Bekir
(107/725) Medinelidir. Mesrak b. el-Ecda‘ (63/682) ve el-Esved b.
Yezid (75/694) ise Yemen asilli olup daha sonra Kufe’ye yerlesmis-
lerdir. Medineli olmakla birlikte rivayeti oldukca muhtasar olan
Urve'’yi degerlendirme disinda tutmak kaydiyla, Medineli olanlarin bu
hadisi “dokunma” kism ile naklettikleri, Kafelilerin ise bdyle bir ay-
rintiya yer vermedikleri gibi bir sonuca ulasilabilir. Nitekim bu hadis-
ten sonra Uzerinde duracagimiz “Hz. Peygamber vitir kilmak istedigi
zaman bana ayagi ile dokunurdu” seklindeki Hz. Aise rivayeti de
Urve, Ebu Seleme ve el-Kasim’dan gelmektedir.

Dokunmanin abdeste etkisinde sehvetin dikkate alinmasi ge-
rektigine inananlar tarafindan delil olarak kullanilan bu hadis, boyle
bir durumun mutlak olarak abdesti bozacagini soOyleyenler yani
Safiller tarafindan farkli yorumlanmistir. Nitekim Safii hadis alimi
Nevevinin verdigi bilgiye gore, Hz. Peygamber’in namaz kilarken Hz.
Aise’ye dokunmas1 “bir értii tizerinde dokunma” seklinde yorumla-
nabilir. Nevevi'ye gore uyuyan kisinin durumu da bunu (yani tstt-
nin 6rtiltl olmasini) gerektirir.53 Bir baska Safii hadisc¢i Ibn Hacer’e

53 Bkz. el-Minhac, 11, 271.
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gore de bu hadislerin “kadina dokunmanin abdesti bozmadigina”
delil getirilmesine; “Hz. Peygamber’in bir 6rtti veya giysi tizerinden
dokunmus olmasi ihtimal dahilindedir” veya “bu durum sadece O’na
hastir” seklinde itiraz edilebilir.> Dokunmanin sehvete bagli olarak
abdesti bozacag1 kanaatinde olan Malikiyye’ye mensup ibn Abdilberr
(463/1071) ile boyle bir durumun mutlak olarak abdeste zarar ver-
meyecegini sOyleyen Hanefi alim Bedrtddin el-Ayni'ye (855/1451)
gore ise rivayetlerde, Hz. Peygamber’in Hz. Aise’ye bir értii tizerinden
dokunmus olduguna dair bir isaret yoktur.55 Dolayisiyla Oyle anlasi-
liyor ki Ibn Abdilberr bu rivayetten, Hz. Peygamber’in dogrudan Hz.
Aise’nin tenine dokundugu fakat sehvet séz konusu olmadig icin
gidip abdest almaya gerek duymadig: sonucunu cikarmaktadir. Ay-
ni'ye gore “karsi cinse temasin abdesti bozmamasi sadece Hz. Pey-
gamber’e hastir” gortisti de isabetli degildir. Zira Hz. Peygamber’in
bulundugu konum tesri makamidir. Bu sebeple Allah Taala butin
filllerinde ve konusmalarinda O’nu hatadan korumustur. Oyleyse
herhangi bir delile dayanmadan bdyle bir iddiada bulunmak batildir.
Dolayisiyla bu hadislerin delalet ettigi sonug¢, kadina dokunmanin
abdesti bozmadigidir. Aksinde inat etmek ise kibirden baska bir sey
degildir.56

c. Hz. Peygamber’in Vitir Namazi Kilarken Ayaklariyla Esine

Dokunmasi ile ilgili Hadis

Hanbeli alim ibn Kudame, muhteva olarak bir énceki metne
benzeyen bu rivayeti farkli bir hadis olarak takdim eder. Bu rivayete
gore Hz. Aise “Hz. Peygamber vitir kilmak istedigi zaman bana ayag:
ile dokunurdu” demektedir.57

Hadis eserlerinde, Ibn Kudame’nin zikrettigi metinde yer alan
“vitir namazi1” ve/veya “bana ayag: ile dokunurdu” kisimlarini iceren
cesitli rivayetler vardir. Meseld Nesai’nin naklettigi metin su sekilde-
dir:

‘Bjugiuzbic\gqgw&)ugabﬂgu;@cﬁ\ém A Sy QS "
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54 Bkz. Fethu'l-Bari, 11, 94.

55 Bkz. Ibn Abdilberr, et-Temhid, XXI, 171; Ayni, Bedruddin Mahmud b. Ahmed,
Umdettii’l-Kari fi Serhi Sahihi’l-Buhari, Beyrut trs., VI, 310.

56 Bkz. Umdetti’l-Kari, VI, 310.
57 Bkz. el-Mugni, I, 258.
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“Ben 6ntinde bir cendze gibi uzanip yatarken Hz. Peygamber
namaz kilardi. Vitir kilmak istedigi zaman ise bana ayag: ile doku-
nurdu”.58

Benzer muhtevaya sahip bu rivayetler bir araya toplandiginda
soyle bir sened semasina sahip oldugu goraltr:

Hz. Peygamber

v
< Hz. Aise >
\ 4 \ 4 \ 4
Ebu Seleme el-Kasim b. Muhammed Urve
v v v
Muhammed b. Amr Abdurrahman b. el-Kasim Hisam
P A 4 —
v v v v v
ibn Uyeyne Abdiilaziz Muhammed Yezid
v v v
Kanebi Osman b. Ebi Seybe Leys v
v L v Suayb Yunus
v
Muhammed
v \ 4 v \ 4
Abdiirrezzak Ebi Davud Nesai Ahmed

Hadisi “Hz. Aise — Ebu Seleme” tarikinden nakleden Ebu
Davud, hocalar1 Kanebi ile Osman b. Ebi Seybe’nin rivayetleri ara-
sindaki bir farka dikkat ceker. Ebt Davud’a gére Ibn Ebi Seybe met-
ne “bana dokunurdu” seklinde bir ziyadede bulunmustur.>9

Ahmed b. Hanbelin “Hz. Aise — el-Kasim b. Muhammed”
tarikinden naklettigi rivayetin sonunda ise “Bana ayag: ile dokunur-

58 Bkz. Nesai, Taharet, 120 (I, 101-102). Benzer muhtevaya sahip metinler icin
ayrica bkz. Ebu Ddavud, Salat, 112 (714 no’lu hadis); Ahmed b. Hanbel,
Mitisned, VI, 260; Abdurrezzak, Musannef, 111, 42.

59 Bu rivayet icin bkz. Ebu Davud, Salat, 112 (714 no’lu rivayet).
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du” ciimlesinden sonra “O zaman vitir kilmak istedigini anlar, 6ntin-
den biraz cekilirdim” cimlesi yer almaktadir.60

Hz. Peygamber’in vitir kilmak istedigi zaman Hz. Aige’den,
6ntunden cekilmesini istemesi disinda farkli bazi1 davranislarina yer
veren rivayetler de vardir. Mesela “Hz. Aise — Urve — Hisam”
tarikinden nakledildigine gére Hz. Peygamber geceyi, 6ntnde bir
cenaze gibi yatmakta olan Hz. Aise’ye dogru namaz kilarak gegirir,
vitir kilmak istedigi zaman ise esini de uyandirirdi. Béylece Hz. Aise
de vitir namazi kilardi.6!

Hadisi “Hz. Aise — Ebu Seleme” tarikinden nakleden
Abdurrezzakin naklettigine gore ise Hz. Peygamber, vitir namazina
kalktiginda, eger uyanik ise Hz. Aise ile konusur yoksa uzanip yatar-
d1.62

d. Hz. Peygamber’in Namaz Esnasinda Hz. Aise’nin Ayagini

Tutmasi ile ilgili Hadis

Maliki ve Hanbeli ulemanin belirttigine gére tabiin
uleméasindan Hasan el-Basri “Hz. Peygamber’in, namaz esnasinda
otururken, herhangi bir sehvet hissetmeksizin Hz. Aise’nin ayagini
tuttugunu” nakletmektedir.3 Bu rivayet muhtemelen, yukarida nak-
ledilen hadisin baska bir anlamidir. Ancak Maliki ve Hanbeli alimler
bu rivayeti farkli bir delil olarak sunar.

Gorebildigimiz kadariyla Abdiirrezzak tarafindan “ibn Cureyc
«— Abdulkerim « Hasan el-Basri” senediyle nakledilen benzer bir
metin su sekildedir:
e&é&uﬂbM\&M‘&&hﬁ}Aﬂjw A:\S\‘_A*AAK)\ d}u_)ulS"
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“Hz. Peygamber mescide namaz kilarken bir sehvet hissetme-
den Hz. Aise’nin ayagin tuttu”.64

Ancak bu metin, bir tabil olan Hasan el-Basrinin (110/728)
dogrudan Hz. Peygamber’den nakli sebebiyle mursel ve dolayisiyla
zayiftir.

60 Bkz. Ahmed b. Hanbel, Mtisned, VI, 260.

61 Bu rivayetler icin bkz. Buhari, Salat, 103; Vitir, 3; Miislim, Salat, 268; Ebu
Déavud, Salat, 112 (711 nolu hadis), Nesai, Kible, 10 (II, 67), Ahmed b.
Hanbel, Mtisned, VI, 50, 192, 231, 205.

62 Bkz. el-Musannef, 111, 42.
63 Bkz. Ibn Abdilberr, et-Temhid, XXI, 179; ibn Kudame, el-Mugni, I, 259.
64 Bkz. el-Musannef, 1, 136 (514 no’lu rivayet).
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e. Hz. Aise’nin, Secdede Olan Hz. Peygamber’e Dokunmasi

ile ilgili Hadis

Maliki ve Hanbeli alimler bu konuda Hz. Aise’nin bir baska ha-
disini de delil olarak zikretmektedir. Bu rivayete gére Hz. Aise sdyle
demektedir: “(Karanlik bir gecede el yordamiyla) Hz. Peygamber’i
aramaya basladim. Elim, dikilmis haldeki ayaklarina denk geldi. Al-
lah Rasult secdede idi ve soyle diyordu: ‘(Allahim!) Gazabindan
rizana, cezandan affina siginiyorum’.”65

Meshur hadis eserlerinde bu hadisin cesitli tariklerden gelen
pek cok rivéyeti vardlr 66 Hadisin Mﬁslim rivéyeti su §ekildedir'
‘Lﬂkwwdha).}d}c\egjj\ d}ujgj ‘uu}mm} ‘M\us}gjmqa
"Mé&: t—L\J.’\LAS&—LI\ «dlle ;Lu@.a;\‘y cd.uqd.\éjc\) cd.u;s.cwd.ﬂﬁbu.aj

“Bir gece Allah Rasulini yatakta bulamadim. (Elimi gezdire-
rek) aramaya basladim. Elim ayaklarinin altina carpti. Secdede idi ve
soyle diyordu: Allahim! Gazabindan rizdna, cezandan affina siginiyo-
rum. Senden yine sana siginiyorum. Seni geregi gibi 6vmeye glicim
yetmez. Sen, kendini nasil éviiyorsan, dylesin”.

Bu hadisin cesitli tariklerden gelen rivayetleri bir araya toplan-
diginda s6yle bir sened semasina sahip oldugu goérulir:

65 Bkz. Ibn Abdilberr, et-Temhid, XXI, 171; Ibn Kudame, el-Mugni, 1, 259;
zZurkani, Serhu’l-Muvatta’, I, 133.

66 Bkz. Mislim, Salat, 222; Ebu Davud, Salat, 152 (879 no’lu hadis); Nesai,
Taharet, 120 (I, 102); Tatbik, 47 (I, 210), 71 (II, 222); Istize, 62 (VIII, 283);
Tirmizi, De‘avat, 76 (3493 no’lu hadis); Ibn Mace, Du‘a, 3 (3841 no’lu hadis);
Malik, Muvatta’, Kur'an, 31 (I, 214); Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 58, 201.
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Hz. Peygamber
Hz

. Aise

A
A 4

\ 4 - Ebu Hureyre v
Muh. b. Ibrahim Mesrik
Yahya b. Said

A4
| Abdurrahman el-Arec

v el-Kasim b. Abdirrahman
| Muhammed b. Yahya |
| Leys | Malik |\| Cerir ¥
— | Amr b. Miirre
r—{ Ubeydullah b. Omer |
v v v l \ \
| Kuteybe | Ma‘n | | Ubeyde Ebt Usame ibn Abde Zeyd
Niimeyr
Ubeydullah
Muhammed
Seybe
| Muhammed | el-Ala |

A 4
‘ A 4

| Miislim | | ibn Mace | Davud

Tirmizi | | Nesai

Gorebildigimiz kadariyla hadisin herhangi bir illeti yoktur. Bu-
nunla birlikte, dokunmanin mutlak olarak abdesti bozdugunu savu-
nan Ibn Hazm’a gére bu hadisin, bahsi gecen konuda delil olarak
kullanilmas1 hatalidir. Ona goére bdyle bir durumda abdest, ancak
dokunma kast1 bulunan kisi icin s6z konusu olur. Halbuki bu hadis-
ten anlasildigina gére Hz. Peygamber dokunulan kisidir ve bizzat
O’nun dokunma niyeti yoktur. ibn Hazm’a gére diger taraftan hadis-
te, Hz. Peygamberin bu esnada namaz kildigina dair bir isaret de
bulunmamaktadir. Zira bir Musliman, namaz disinda da secdeye
kapanabilir. Ctiinkt secde, hayirh bir fiildir. Ayrica Hz. Peygamber bu
esnada namazda bile olsa, hadis yine bu konuda delil olacak du-
rumda degildir. Zira hadiste, Hz. Peygamber’in abdestini bozmadigi-
na veya abdestini yenilemeden namaza devam ettigine dair bir bilgi
verilmemektedir. Bunlardan hicbirine delalet etmeyen bir hadisin bu
konuda delil olarak kullanilmas1 sahih olmaz. Ibn Hazm’a gére hadis
bu hususlardan herhangi birine isaret etse bile yine mezkar konuda
delil olmaz. Zira bu hadis, insanlarin abdest ayetinin ntzalinden
O6nceki uygulamalarina uygun bir muhtevaya sahiptir. Yani hadis bu
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ayet ile nesh edilmis ve htikmu ortadan kaldirilmistir. Boyle bir du-
rumda néasih delili terk edip mensth olan ile amel etmek batildir.67

e. Hz. Peygamber’in Umame bnt. Ebi’l-As’i Omzuna Alarak

Namaz Kilmasi ile ilgili Hadis

Ibn Kudame’nin zikrettigi delillerden biri de Hz. Peygamber’in,
torunu Uméame’yi omzuna alarak namaz kilmasi ile ilgili hadistir. Bu
rivayete gore Hz. Peygamber secde yaparken bu kiz cocugunu yere
birakmakta, secdeden kalkerken yeniden omzuna almaktadir. ibn
Kudame’ye gore béyle bir durumda Allah Rastlti’ntin ona dokunmasi
kacinilmazdir. Bu da, sehvet icermeyen dokunuslarin abdesti boz-
madigina delalet etmektedir.?® Bu noktada Hanbelilerin, kisinin
mahremine dokunmas: durumunda da abdestinin bozulduguna
inandiklart hatirlanmalidir. Safii alim Hattabi (388/998) ise hadisten
bu yonde bir sonuca ulasir. Nitekim ona gére bu hadis, mahremleri-
ne dokunmasinin kisinin abdestine zarar vermedigine delalet etmek-
tedir.69

Hadis alimlerinin cesitli tariklerden naklettikleri bu hadisin
Buhari rivayeti su sekildedir:

A J gy iy iy i Al Jalas 585 (s OIS by ale (Lo bl Jsme 0"
AT

(Hz. Peygamber, kizi Zeyneb ile Ebul-As b. er-Rabi b. Abdi
Sems’in kizlari olan Umame omzunda iken namaz kilardi. Secdeye
gittiginde onu yere birakir, kalkarken geri alirdi).”0

Hadis kitaplarindaki rivayetleri bir araya toplandiginda bu ha-
disin soyle bir sened semasina sahip oldugu goéralur:

67 Tbn Hazm’in gériisleri hakkinda bkz. el-Muhalla, 1, 246-247.
68 Bkz. el-Mugni, I, 259-260.
69 Bkz. Ebu Davud, Salat, 169 (917 no’lu hadisin dipnotlarindaki Hattabi serhi).

70 Bkz. Buhadri, Salat, 106. Hadis icin ayrica bkz. Miislim, Mesacid, 41-43; Ebu
Davud, Salat, 169 (917-920 no’lu rivayetler); Nesai, Mesacid, 19 (II, 45);
Imamet, 37 (I, 95-96); Sehv, 13 (III, 10).
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Hz. Peygamber

Ebi Katade

<&
<

A 4

Amr b. Siileym

A 4

Biikeyr < Amir b. Abdillah Said el-Makburi
Y
Mahreme | ibn Aclan | | Osman | < Malik >
|
v U
tbn v v v v

Leys
Vehb Stfyan Abdullah b. | Abdullah | | Yahya | Abdiilhamid
Mesleme v v

| Kanebi | | Kuteybe

| Ebi Bekir

Muhammed

A 4
Buhari Nesai

Muhammed

A 4

Ebid
Dévud

| Ebii Davud Miislim

Bu rivayetler birbirleriyle karsilastirildiginda aralarinda ihtisar
ve mana ile rivayet gibi hususlardan kaynaklanan baz farklar gora-
Iar. Mesela Ebt Davud’un aktardigr bir rivayete gére hadisin sahabi
ravisi Eba Katade soyle demektedir: Ogle veya ikindi namazi icin Hz.
Peygamber’i bekliyorduk. Bilal O’nu namaza cagirdi. Allah Rasuala
yanimiza geldi. (Torunu) Umame bnt. Ebil-As omzundaydi. Yerine
gecip durdu. Biz de arkasinda yerimizi aldik. Umame hala omzun-
daydi. Hz. Peygamber tekbir aldi, biz de tekbir aldik. Rukuaya gider-
ken Umame'yi alip yere koydu. Riikilya vardi ve sonra secdeye gitti.
Secdeden kalkinca onu alip yeniden omzuna koydu. Hz. Peygamber
namazini bitirinceye kadar bunu tekrarladi”.”! Bununla birlikte me-
sela Muslim’in oldukca kisa bir rivayetinde EbtG Katade “Hz. Pey-
gamber, omzunda Uméame varken insanlara imamlik yapiyor; secde-
ye gidince onu yere birakiyordu” demektedir.”2 Yine bir Muslim
rivayetinde Ebu Katade “Mescidde otururken Hz. Peygamber geldi”
diyerek ayni olayi anlatmakta fakat ashaba imamlik yaptigindan
bahsetmemektedir.”? Dolayisiyla ayni hadisenin, farkli raviler tara-
findan degisik ayrintilara yer verilerek nakledildigi anlasilmaktadir.

71 Bkz. Ebu Davud, Salat, 169 (920 no’lu hadis).
72 Bkz. Miislim, Mesacid, 43.
73 Bkz. Miislim, Mesacid, 43.
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Obtir taraftan Eba Davud, “Eba Katdde — Amr b. Stileym —
Bukeyr — (oglu) Mahreme” tarikiyle ilgili bir bilgiye yer vermistir.
Buna gore Mahreme (159/776), babas1 Bluikeyr’den sadece bir hadis
isitmistir.74 Biyografi yazarlarina goére bu hadis vitir namaz ile ilgili-
dir. Babasindan yaptigi nakiller onun kitabindan vicade yoluyladir.
Ayrica Mahreme, bazi mtinekkidlerin tenkidine maruz kalmistir.7>

Bir tarikiyle ilgili bu hususa ilaveten hadis, Zahiri alim ibn
Hazm’a gére muhteva itibariyle zikri gecen konu ic¢in delil olacak du-
rumda degildir. Zira hadisin lafizlarindan, Umame’nin el veya ayak-
larinin Allah Rasuléi'ntin tenine dokunduguna dair bir isaret yoktur.
Cocugun, el ve ayaklarini 6rtecek sekilde giyinmis olmasi da muhte-
meldir. Hatta, onun gibi bir kiz cocugunun erkeklerin huziruna c¢i-
karken bu tarzda giyinmis olmasini disinmek daha evladir. Dolayi-
styla hadisin lafzinda, boyle 6nemli konulara isaret yoktur. Hadiste
olmayan seyi ona ziyade etmeye kimsenin hakk: yoktur. ibn Hazm’a
gore, muhaliflerin distindikleri bu hususlar hadiste yer almadigina
ve hatta aksinin cereyan etmis olmasi da muhtemel bulunduguna
gore, hadisin delil olarak kullanilmamasi gerekir. Hikmti acik bir
ayeti terk edip yalan olmasi muhtemel bir zan ile amel edilmesi dog-
ru degildir. Ihtimal dahilinde bulunan tiim bu hususlar gercekten
vaki olsa bile, hadisin abdest ayeti inmeden varid oldugu dustnultr.
Zira muhtevasi, ayetin ntztltinden 6nceki dénem ile uyum arz et-
mektedir.”6

3. Bazi Sahabi, Tabii ve Diger ilim Adamlarindan Nakledilen

Gorugler

Maliki ve Hanbelilere gore sehvet ile alakali dokunuslarin ab-
desti bozdugu gértisti Alkame, Ebu Ubeyde, Ibrahim en-Nehai, Sabi,
Hammad b. Ebi Stileyman, Stifyan es-Sevri, Ishak b. Rahuye gibi
uleméanin da goérdstudir. Tam bu isimlere gore kisi eger sehvet ile

74 Bkz. Ebu Davud, Salat, 169 (919 no’lu hadis).

75 Hatta Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Main gibi mtinekkidlere géore Mahreme,
babasindan hic¢ hadis isitmemistir. Nitekim bir rivayete gére kendisine “baban
sana hadis nakletti mi?” diye sorulmus o da “babama ulasamadim, iste bun-
lar onun kitaplaridir” cevabini vermistir. Ama babasindan kalan kitabin sahih
oldugu anlasilmaktadir. Zira Imam Malik bu kitabi alip icindeki buitiin hadis-
leri incelemis ve “bana Stileyman b. Yesar'dan ulastigina gore (belagani)” diye-
rek nakletmeye baslamistir. Dolayisiyla Malik’in bu sekilde naklettigi hadisler
“Mahrame < Mahrame’nin babas1 Bukeyr « Stleyman b. Yesar” seklinde bir
senede sahiptir. Genelde sika bulunan Mahrame bazi munekkidler tarafindan
“zayiftir”, “hadisi zayiftir”, “hadisinin degeri yoktur” gibi ifadelerle tenkid edil-
mis, “tedlis yaptigina” dikkat cekilmistir. Mahrame b. Bluikeyr hakkinda genis
bilgi icin bkz. Zehebi, Mizan, VI, 386; ibn Hacer, Tehzib, X, 63.

76 Tbn Hazm’in gérisleri icin bkz. el-Muhalld, 1, 247-248.
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6plyorsa abdesti bozulur. Eger kisi sefkat ve merhamet sonucu 6p-
musse bu durum onun abdestine zarar vermez. Hammad b. Ebi
Stleyman’a gore eslerden biri, digeri istemedigi halde onu Operse,
isteyerek 6pene abdest gerekir. istemedigi halde éptilene ise, eger bir
zevk almadiysa, bdyle bir zorunluluk yoktur.

ibn Mesud, Ibn Omer, Ziihri, Zeyd b. Eslem, Mekhdl, Yahya el-
Ensari, Rabia, Evzai, Said b. Abdilaziz ve Safii gibi isimlere goére de
6pme, abdesti bozar.

Ahmed b. Hanbel’e gore, Medineliler ve Kuafeliler bir mtiddet,
6pmenin dokunmak gibi olup abdesti bozdugu gértistini savunmus-
lardir. Bu durum iclerinde EbG Hanife’nin de bulundugu bir grup
ortaya cikincaya kadar devam etmistir. Sonradan ortaya cikan bu
gruba gore ise 6pme ve dokunma abdeste zarar vermemektedir.”?
Diger taraftan Said b. el-Museyyeb ve Katade de 6pmeden dolay1 ab-
dest gerektigi kanaatindedir. Kuafeli meshir hadis alimi Sabi’ye gore
de 6pen kisiye abdest gerekir. Daha sonra gelen uleméadan el-Evzai ve
Ishak b. Rahiiye de 6pmenin abdesti bozacagini diistinmektedir.78

Ibn Hazm’a gére “dokunmanin abdeste etkisini sehvet sartina
baglayan bu géristin ne Kur'an’dan ne de sahih olsun zayif olsun
stnnetten bir delili vardir. Bu yénde herhangi sahabiden nakledilmis
bir gortis de yoktur. Bu goéris kiyasa da uygun degildir ve hatta
ihtiyatla iliskisi de yoktur. Zira bu gortise gore sehvet icermeyen do-
kunmadan ve dokunmadan mucerret bir sehvetten dolay:r abdest
bozulmamaktadir. Yani dokunma veya sehvet tek basina abdeste
zarar vermemektedir. Fakat bu goérts sahipleri, ikisinin ayni anda
bulunmasi durumunda abdestin bozuldugunu neye dayanarak soy-
lemektedir?”.7 Dokunmanin ancak sehvet sartiyla abdesti bozacagini
sdyleyen Malikiyye’'ye mensup Ibn Ruisdtin de “bdyle bir sart ileri
stiren herhangi bir sahéabi bilmedigini” sdylemesi®?, kanaatimizce
dikkate deger bir husustur.

C. “Dokunmak Abdesti Bozmaz” Goriisii ve Delilleri

Hanefilere gore ister sehvet icersin isterse icermesin, kars: cin-
se dokunmanin abdeste zarar1 yoktur. Opmek de dokunmak gibidir.
Nitekim Imam Muhammed’in Ebt Hanife’den naklettigine gére “ab-

77 Bkz. Ibn Abdilberr, et-Temhid, XXI, 179; Ibn Kudame, el-Mugni, 1, 256-258.
Isimler konusunda ayrica bkz. Abduirrezzak, el-Musannaf, 1, 133-134; Tirmizi,
Taharet, 63.

78 Bu goérusler icin bkz. Abdurrezzak, el-Musannaf, I, 133-134.

79 Yycnba Jf Y daiue Yy damea Liw e Vs 08 e Y ade QY s 3l 5 5 sl slel e b clile J 8 W
Llgal ¥ odd b (bkz. el-Muhalla, 1, 249).

80 Bkz. Bidayetii’l-Mtictehid, I, 29.
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destli iken esini 6pen kisinin abdesti bozulmaz”.8! Bu konuda, doku-
nan ile dokunulan arasinda fark yoktur; ikisinin de abdesti bozul-
maz.82 Hanefi fikih¢i Kasani’ye (587/1191) gore bu; dokunmanin her
haliikarda abdesti bozacagini séyleyen Imam Safii ile bunu sehvet
sartina baglayan Imam Malik gibi isimler disinda ulemanin genel
gortstudur. Buna gore dokunmak, bizatihi hades yani abdestin bo-
zulmasina neden olan bir durum degildir. Boyle olabilmesi icin do-
kunma aninda vicuttan, necis kabul edilen, mesela mezi gibi bir
seylerin cikmasi gerekir. Halbuki mucerret dokunus, genel itibariyle
boyle bir duruma sebebiyet vermez. Ayni ortam icinde yasayan esler,
sik sik birbirlerine dokunurlar. Bu durumun abdesti bozan bir hal
kabul edilmesi insanlari btiytik bir sikintiya sokacaktir.83

Hanefiler bu gortslerini gesitli deliller tizerine bina etmislerdir:

1. Abdest Ayetleri

Hanefilere goére abdest ayetlerinde gecen ve bir temizlik gerek-
tirdigine isaret edilen “slwill AwaY”  ifadesi, cinsel iligki
manasindadir. Nitekim, Hz. Ali ve “Kur'an’in terciiméani” kabul edilen
Ibn Abbas bu kanaattedir. Ibn Abbas’a gére Allah Taala haya sahibi-
dir ve bu sebeple sdylemesi cirkin karsilanabilecek seyleri, gulizel
olanlara kinaye yoluyla ifade eder. Abdest ayetlerinde de bu durum
vardir. Yani Allah Taala aslinda cimay: kastetmis fakat bunu “u«”
kehm@swle ifade Jbuyurmu§tur Nitekim bir baska ayette de ( u\
O sl G d—\ﬁ Ee (o saially « - kadinlari teméas etmeden bosarsaniz...
buyururd* ki, “nikahlanip da cinsel iliski kurmadan b0§arsanlz...”
manasindadir. Dolayisiyla Allah Taala bu ayette de cimay: “u~" keli-
mesiyle ifade etmistir.8>

Hanefilere gore abdest ayetin akisi da cimanin kasted11mesm1
gerektirmektedir. Zira Allah Taala bu ayetlerde sall ) e-mﬂ 137 ve
5 ekale Gid e—‘-‘s ub” buyurarak iki hades ttrtine ve bunlardan temiz-
lenme yollarina isaret etmistir. Daha sonra bu temizlik hallerini ihlal
eden seyleri saymaktadir. Bu baglamda énce «hilall (e 3544 Alels 5k
buyurup kuictiik hadesi zikrettikten sonra gLl Ay 517 buyurmus-
tur. Dolayisiyla bu son ifadenin buiytik hades yani cinsel iliski olmasi

81 Seybani, ImAm Muhammed b. Hasan, el-Hucce ‘ala Ehli’l-Medine, thk. Mehdi
Hasan el-Kilani, Beyrut 1983, Beyrut 1403, I, 65.

82 Hanefilerin bu konudaki gorusleri icin bkz. Serahsi, Muhammed b. Ebi Sehl,
el-Mebsut, Beyrut 1406, I, 68; Kasani, Alauddin Ebu Bekir b. Mesud,
Bedai‘u’s-Sanai‘ ft Tertibi’s-Serdi‘, Beyrut 1974, I, 30.

83 Bkz. Kasani, Bedadi‘u’s-Sanadi‘, I, 30.
84 el-Bakara 2/237.

85 Bkz. Serahsi, el-Mebstit, I, 68, 111-112. Hanefilerin gortsleri hakkinda ayrica
bkz. Ibn Abdilberr, et-Temhid, XXI, 173-174.
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gerekir. Ama bu ifadeye “el ile dokunmak” manéasi verilir ve bundan
dolay1 da abdeste hiikmedilirse, ayette tekrara dtistilmuis olur.86

Zahiri alim Ibn Hazm’a gére ise bu ifadeye “cinsel iligki”
manasinin verilmesi, herhangi delile dayanmayan bir tahsistir. Ona
gore Allah Taala’nin, ayette ifade buyurdugu “dokunmadan” neyi
kastettigini agiklamak istedigi halde aciklamamasi imkansizdir, batil
bir diistincedir. Boyle bir anlayistan Allah’a siginmak gerekir.87 Safii
miifessir Fahriddin er-Razi'ye gore de “uowl” ve “uw” gibi kelimelerin
kullanildig: ayetleri cinsgl iligkiye hamlin herhangi bir delili yoktur.
Abdest ayetinde ise “) )¢kl Gia 3K 857 denilip gusle isaret edildikten
sonra “sluill 2iweY ¢ denilerek yine ayni seye deginilmesi, tekrar ve
dolayisiyla manasiz olur.ss

2. Hadis

Hanefilerin zikrettigi hadis delili bu konuda daha net bir delale-
te sahiptir. Nitekim Hanefi ulemadan Serahsinin (483/1090) Hz.
Aise ve Ummui Seleme’ye, Imam Muhammed (189/804) ve Kasani’nin
(587/1191) ise Hz. Aise’ye atifla ve senedsiz bir sekilde zikrettikleri
bu hadise gore “Hz. Peygamber esini 6pmekte ve abdest almadan
namaza gitmektedir”. Kasani hadisi “Hz. Aise’ye bu mesele soruldu, o
da soéyle dedi” girisiyle nakleder. Imam Muhammed’in “meshur ve
maraf’ seklinde tavsif ettigi bu hadis, Hz. Aise’den gelmesi itibariyle
6nemlidir. Zira boyle bir konuyu, Hz. Peygamber’in esi olmasi itiba-
riyle, en iyi o bilir. Kald1 ki Hz. Aise’nin, hadiste gecen “es” ifadesiyle
kendini kastettigi anlasilmaktadir.8® Nitekim “Hz. Peygamber — Hz.
Aise — Urve — Muhammed b. Amr b. Atd — Mabed b. Sabe — ibra-
him b. Muhammed” senediyle gelen bir hadise gére Hz. Aise “Hz.
Peygamber abdestli iken beni 6pti ve bundan dolay: abdestini boz-
madi1” demektedir.%0

Gorebildigimiz kadariyla bu hadis, Nesai, EbG Davud, Tirmizi
ve Ibn Macenin Stinen’leri ile Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde Hz.

86 Bkz. Serahsi, el-Mebsut, I, 68, 111-112.

87 ¢ i S alal e Ll s 5o ) 2 Of adiedl) JBL (e s ctde Gla Y Ganadi i g”, Tbn Hazm'in
bu yorumu icin Bkz. el-Muhalla, I, 245.

88 Bkz. Tefsir, V, 216.

89 Hanefilerin zikrettigi bu hadis icin bkz. Imam Muhammed, el-Hucce, I, 65-66;
Serahsi, el-Mebstit, I, 68; Kasani, Bedai‘u’s-Sanai, 1, 30.

90 Bkz. Imam Muhammed, el-Hucce, I, 66.
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Aise’den gelen degisik tariklerden rivayet edilmistir.°! Bunlar icinde
mesela Nesai rivayeti su sekildedir:

" gy Vg eay & a5l G iy OIS alu s adde & L all "

“Hz. Peygamber esini 6per daha sonra da abdest almadan na-
maz kilard1”.92

Bu eserlerdeki rivayetler bir araya toplandiginda soOyle bir
sened semasina sahip oldugu gérulir:

Hz. Peygamber
< Hz. Aise >
A A 4
| Zeyneb es-Sehmiyye | Urve | ibrahim et-Teymi |

| Amr b. Suayb | | Habib b. Ebi Sabit | Bir Seyh |

I
Haccac b. Ertat
<«—

< » | Abdurrahman | Yahya |
Muh. b. Fudayl | l (7 v
Veki > ibn fbnii’l-

eki > ibn Begsar
L Magra Miisenna
y

> A 4

et-Talekani

Tirmizi Ebii Davud

Ibn Méce

Bu rivayetlerden bir kismi, yukarida zikrettigimiz Nesainin
“Hz. Aise — Ibrahim et-Teymi” rivayetine gére bazi kuiciik farklar
tasimaktadir. Nitekim meseld EbG Davud'un yine ayni tarikten gelen
rivayeti buna goére daha kisa olup “Laasis al 5 Leld sl 5 adde &l Lo il of 1 0
dile” geklindedir.?3 Bu farkin Stfyan’in iki ravisi olan Abdurrahman
ile Yahya b. Said’den kaynaklandigi diistintlebilir. ibn Mace’nin “Hz.

91 Bkz. Nesai, Taharet, 121 (I, 104); Ebu Davud, Tahéret, 69 (178-179 nolu
rivayetler); Tirmizi, Taharet, 63 (86 no’lu hadis); Ibn Madce, Taharet, 69 (502
no’lu hadis); Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 62, 210.

92 Bkz. Nesai, Taharet, 121 (I, 104).
93 Bkz. Ebu Davud, Taharet, 69 (178 no’lu hadis).
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Aise — Zeyneb es-Sehmiyye” tarikinden naklettigi rivayette ise Hz.
Aise “Hz. Peygamber abdest alir sonra éper, daha sonra da tekrar
abdest almadan namaz kilardi” dedikten sonra “ 4128 L ),” (belki de
bunu yaptigi bendim) agiklamasinda bulunur.94 Ahmed b. Hanbel’in
ayni tarikten gelen rivayetinde ise bu son ctimle yer almamaktadir.95
“Hz. Aise — Urve” tarikinden gelen rivayetlerde ise Urve, hadisin bi-
timinde Hz. Aise'ye “cul ¥) . o8 “(Hz. Peygamber’in 6pttigii bu esi)
senden baska kim olabilir ki?” diye sormakta, bu soru tizerine o da
gulmektedir.%6

Bu hadis ile ilgili dikkat ¢eken bir diger husus ise bazi muellif-
lerin, rivayetin bitiminde bazi aciklamalarda bulunmasidir. Nitekim
bu hadisi zikrettigi “Uall e s sa )l &5 QL “Kiginin esini 6pmesinden
dolay1 abdest almasina gerek yoktur” basligi ve bundan hemen 6nce
actifl “ssedg (e 4 el dasll G e sl A5 QL “Erkegin, sehvet hisset-
meden esine dokunmasi halinde abdest almasina gerek yoktur” bas-
ligindan hareketle, dokunma ve dépmenin abdeste zarar vermedigini
savundugu sdylenebilecek olan Nesai, “Hz. Aise — Ibrahim et-Teymi”
tarikinden naklettigi bu hadisten hemen sonra “Mursel bile olsa, bu
konuda bundan daha glizel bir hadis yoktur” agiklamasinda bulu-
nur.9” Nesai’nin bu hadisi mirsel (munkati) seklinde degerlendirme-
sinin sebebini, EbG Davud’un yaptig1 aciklamada gérmek miumkin-
dur. Zira hadisi yine bu tarikten zikreden Ebu Davud rivayetten he-
men sonra “Bu hadis mursel (munkati)dir. Zira Ibrahim et-Teymi,
Hz. Aise’den hadis isitmemistir. Ibrahim, kirk yasina ulasamadan
vefat etmistir” seklinde bir bilgi verir.98 Tirmizi ise, “Hz. Aise — Urve”
tarikini tercih etmesine ragmen hadisin Ibrahim et-Teymi kanalindan
da geldigine isaret ettikten sonra “Fakat bu rivayet sahih degildir.
Zira Ibrahim et-Teyminin Hz. Aise’den hadis isittigini bilmiyoruz”
der.?® Maliki alim Ibn Abdilberr’e gére de hadis, bu vecihten

94 Bkz. Ibn Mdce, Taharet, 69 (502 no’lu hadis).
95 Bkz. Ahmed b. Hanbel, Mtisned, VI, 62.

96 Bkz. Tirmizi, Taharet, 63 (86 no’lu hadis); Ebi Davud, Taharet, 69 (179 no’lu
hadis); Ibn Mace, Taharet, 69 (502 no’lu hadis); Ahmed b. Hanbel, Miisned,
VI, 210.

97 Bkz. Nesai, Taharet, 121 (I, 104-105).

98 Bkz. Ebu Davud, Taharet, 69 (178 no’lu hadis). Biyografi yazarlarinin ifadesi-
ne gére Kafenin ileri gelen abid ve zahidlerinden olan ibrahim b. Yezid Eba
Esma et-Teymi (92/711), ayn1 zamanda fakih ve sika bir ravidir. Bununla bir-
likte basta Hz. Aise olmak tizere Hz. Hafsa, Eba Zerr, Hz. Ali, Ibn Abbas gibi
sahabilerden hadis isitmemistir. Bunun ic¢in, béyle rivayetleri munkat: kabul
edilir. Ayni sebepten 6ttrti Yahya b. Said el-Kattan (198/813), onun Enes b.
Malik’den naklettigi “Oruclunun esini 6pebilecegine” dair hadisin de hicbir
degerinin olmadigini ifade etmektedir. Ibrahim b. Yezid hakkinda genis bilgi
icin bkz. Zehebi, Mizan, I, 203; ibn Hacer, Tehzib, 1, 154.

99 Bkz. Tirmizi, Taharet, 63 (86 no’lu hadis).

100



munkatidir.190 Dolayisiyla bu bilgilere dayanarak hadisin “Hz. Aise —
Ibrahim et-Teymi” tarikinin sahih olmadig1 séylenebilir.

Hadis alimleri, “Hz. Peygamber’in esini 6plip abdest almadan
namaz kildigina” dair hadisin “Hz. Aise — Urve” tarikinden gelen
rivayeti icin de cesitli aciklamalar yapmislardir. Nitekim Ebua
Davud’un bildirdigine goére Yahya el-Kattan 6grencisinden, bu hadi-
sin ve bir de (istihdza kani géren kadin ile ilgili olarak varid olan)
“Kan, hasira damlasa bile namazini kil” rivayetinin Uizerini ¢izmesini
istemis, bunlarin hicbir degerinin olmadigini ifade etmistir.10! Tirmizi
de hadisi bu tarikten naklettikten sonra “Ashabimiz (hadisciler) Hz.
Aise’den gelen bu hadisi terk etmislerdir. Zira bu hadis onlara gore,
isnad: sebebiyle sahih degildir” demekte, daha sonra da Yahya el-
Kattanin, Eba Davud tarafindan da nakledilen aciklamalarina isaret
etmektedir.102 Hadisin Ibrahim et-Teymi rivayetini nakleden Nesai ise
hadisten sonra “Gerci bu hadisi ‘Habib b. Ebi Sabit « Urve « Aise”
senediyle Ames de nakletmistir’ dedikten sonra Yahya el-Kattan’in
tenkidlerine yer verir.103 Hadis ile ilgili bu tenkidler Urve ile Habib b.
Ebi Sabit arasindaki ittisal ile ilgilidir.

Biyografi yazarlari, Habib b. Ebi Sabitin (119/737)
munekkidlerin cogunlugu tarafindan sika buludugunu ancak bu
ravinin Urve b. ez-Zibeyr’den hadis isitmedigini ifade etmektedir.
Hatta bazi mtinekkidlere gore, bu konuda hadiscilerin ittifak: vardir.
Hadiscilere gore Habib’in bu hadisin senedinde zikrettigi Urve, Urve
el-Muizeni’dir. Nitekim Sufyan es-Sevri “Habib bize sadece Urve el-
Mtzeni’den nakilde bulundu” derken Ishak b. Rahuye de “Habib’in
Urve'ye mulaki oldugunu zannetmeyin” uyarisinda bulunur. Habib’in
aslinda nakilde bulundugu Urve el-Mtizeni ise Zehebi ve ibn Hacer’in
beyanlarina gore “taninmamaktadir”.’04 Ahmed b. Hanbel, Urve el-
Mtuzeni'nin Hz. Aise’ye yetisemedigini sdylemektedir. Bu noktada
genelde sika kabul edilen Habib’in, ibn Huzeyme ile Ibn Hibban gibi
bazi munekkidler tarafindan “mudellis” seklinde tenkid edilmesi
6nem kazanmaktadir.105

Hadiscilerin verdigi bu bilgilere dayanarak hadisin “Hz. Aise —
Urve” tarikinin de sahih olmadigi sdéylenebilir. Nitekim Tirmizi'nin

100 Bkz. et-Temhid, XXI, 172.

101 Bkz. Ebu Davud, Taharet, 69 (180 no’lu hadis).

102 Bkz. Tirmizi, Taharet, 63 (86 no’lu hadis).

103 Bkz. Nesai, Taharet, 121 (I, 104-105).

104 Bkz. Zehebi, Mizan, 111, 65; Ibn Hacer, Tehzib, VII, 171.

105 Habib b. Ebi Sabit hakkinda genis bilgi icin bkz. Ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-
Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, Haydarabad 1325, II, 156-157; VII, 170.
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verdigi bilgiye gore Buhari, bu tarikin zayif oldugunu, zira Habib’in
Urve'yi isitmedigini séylemistir.106

Eba Davud’un zikrettigil0? “Hz. Aise — Urve — Bir Seyh ( <l
W) — Ames — Ibn Magra” tariki de, Urve’nin durumuna ilaveten
Ames’in seyhinin kim oldugunun bilinmemesi sebebiyle zayiftir. Kal-
d1 ki Ames’in ravisi Abdurrahman b. Magra da, miinekkidlerin tenkid
ettigi bir isimdir.108

Hadis ulemasindan bir uyar1 gelmese de, metnin bir diger tariki
olan “Hz. Aise — Zeyneb es-Sehmiyye” rivayeti ile ilgili olarak da bazi
ravi kusurlarindan bahsedilebilir. Nitekim bu tarikte hadisi Hz.
Aise’den nakleden Zeyneb es-Sehmiyye, muinekkidler tarafindan
“mechil” ve “delil olmaz” gibi ifadelerle tenkit edilmistir.109 Bu tarikin
bir diger ravisi olan Haccac b. Ertat (145/771) hakkinda da baz
6nemli tenkidler vardir.110

Sonuc olarak, “Hz. Peygamber’in esini 6plip daha sonra abdest
almadan namaz kildigina” dair hadisin sahih bir tarikinin bulunma-

dig1 soylenebilir. Nitekim Tirmizinin degerlendirmeleri de bu yonde-
dir.111

Zahiri alim Ibn Hazm’a (456/1064) gére de bu hadis sahih de-
gildir. Ona gore “Ibrahim et-Teymi — Ebu Ravk” tarikinde yer alan
Eba Ravk zayif bir ravidir.112 “Hz. Aise — Urve — Bir Seyh (& wlal)
— Ames” tarikinde ise Ames’in seyhi mechuldur. ibn Hazm’a gére bu
hadis sahih olsa bile delil olmaz. Zira muhtevasi, insanlarin abdest
ayeti inmeden 6nceki davraniglan ile uyum arz etmektedir. Yani bu
hadis, “dokunma sebebiyle abdest alma emrini” iceren ayet tarafin-
dan nesh edilmistir. Dolayisiyla bu ayet hadise gore fazladan bir hu-

106 Bkz. Tirmizi, Taharet, 63 (86 no’lu hadis).
107 Bkz. Taharet, 69 (180 no’lu hadis).

108 Abdurrahman b. Magra; “degeri yok”, “Ames’den mtitabii olmayan hadisler
nakleder”, “hadisi yazilabilecek zayif bir ravidir”, “zayiftir” gibi lafizlarla cerh
edilmistir. Bu ravi hakkinda genis bilgi icin bkz. Zehebi, Mizdn, IV, 320; ibn

Hacer, Tehzib, VI, 246.

109 Tam adi, Zeyneb bnt. Muhammed b. Abdillah b. Amr olan Zeyneb es-
Sehmiyye hakkinda bilgi icin bkz. Zehebi, Mizdn, III, 159; ibn Hacer, Tehzib,
XII, 451.

110 Haccac, munekkidler tarafindan “hadiste gevsektir”, “hadiste guclt degildir”,
“delil olmaz”, “metrak”, “hadislere ziyade yapar, ziyade yapmadig hadisi yok
gibidir” ve en 6nemlisi “tedlis yapar” gibi ifadelerle tenkid edilmistir. Haccac b.
Ertat hakkinda genis bilgi icin bkz. Zehebi, Mizan, II, 197.

111 Bkz. Tirmizi, Taharet, 63 (86 no’lu hadis).

112 Asil adi Atiyye b. el-Haris olan EbG Ravk hakkinda goérebildigimiz kadariyla,
hadisinin reddini gerektirecek &nemli bir tenkid yoktur. Dolayisiyla ibn
Hazmn bu degerlendirmesinde yalniz kaldig sdylenebilir. Bu ravi hakkinda
genis bilgi icin bkz. Ibn Hacer, Tehzib, VII, 200.

102



ktim ifade etmekte olup terki veya (mezktr rivayet ile) tahsisi mtim-
ktin degildir.113

Hanbeli alim Ibn Kudame de Hanefiler tarafindan kullanilan bu
hadise itiraz eder. Ona goére bu rivayetin blitiin tarikleri illetlidir. Zira
meshur hadis munekkidleri hem Urve hem de Ibrahim et-Teymi
tarikinden gelen rivayetlerini zayif bulmus, hicbir degerleri olmadigi-
n1 ifade etmislerdir.114

Maliki alim Ibn Abdilberr’in verdigi bilgiye gore ise Imam Safii
bu hadisi Habib b. Ebi Sabit ve ibrahim et-Teymi nin bulunmadig
“Ma‘bed b. Niibate <« Muhammed b. Amr b. Ata < Hz. Aise < Hz.
Peygamber” senediyle zikretmistir. Fakat Imam Safii daha sonra
“Ma‘bed b. Nubatenin nasil bir ravi oldugunu bilmiyorum. Eger sika
ise, 6pme ve dokunma konusunda abdesti gerekli gébrmem” seklinde
bir aciklama yapmistir.115 Bu noktada, herhangi bir biyografi kita-
binda Ma‘bed b. Nubate isimli bir raviye rastlayamadigimizi ifade
etmemiz gerekir. Ancak iImam Safii’nin, bu ravi ile ilgili degerlendir-
mesi ve Ozellikle de gértisiinde ters istikamette bir degisiklik yapacak
muhtevaya sahip hadisini delil olarak almamasi, onun rivayet ehliye-
ti hakkinda bir fikir verebilir.

Hanefiler tarafindan bu konuda delil olarak kullanilan bu tek
hadisin zayif kabul edilmesine sebep olan ravilerle ile ilgili diger baz
ayrintilar da kanaatimizce dikkate degerdir. Nitekim Haccac b. Ertat,
Kufelidir; “Kafe mufttist” ve “Basra kadis1” unvanlariyla anilmakta-
dir. Habib b. Ebi Sabit de Kufelidir ve “Kafe muftisi” unvanina sahip-
tir. Aym1 sekilde Abdurrahman b. Magra da Kafelidir ve bir stire Ur-
diin kadihigi goérevinde bulunmustur. Ibrahim et-Teymi de yine
Ktufelidir ve sehrin ileri gelen fukahasindan kabul edilmektedir. Kisa-
cas1 hadisin zayif addedilmesine sebep olan butin bu raviler
Kufelidir ve hadis yaninda, hatta belki bundan daha fazla fikih ile
ugrasmakta; kadilik ve mufttlik yapmaktadir. Genel itibariyle Kafe
ulemasi, “dokunmanin abdeste zarar vermedigi” yontinde fetva ver-
mektedir. Bu noktada, hadisin lafiz ve senedine gosterilen ilginin
buytk oranda hadis ulemasina has oldugunu; asil ugras alani baska
bir ilim dali olanlarin ise daha ziyade metnin muhtevasi ile ilgilendik-
lerini hatirlamakta fayda olacaktir.116

113 31 555 3V s 5 d adde (il 1S Ll (380 50 43 (it & g 5adl) 138 e (Y daa 4 pgd (S Wl e ol
danadi Y aS 5 e Y ) e ibn Hazm’in bu yorumlar icin bkz. el-Muhalld, I,
246.

114 Bkz. el-Mugni, I, 258.

115 Bkz. et-Temhid, XXI, 177. Ayn1 bilgiye Ibn Abdilberr’e atifla Ibn Riisd de yer
verir (bkz. Bidayetii’l-Mtictehid, 1 29).

116 Nitekim Ibn Hibban (354/965) da “hadiscilerin, mesailerinin biiytik cogunlu-
gunu metinlerden ziyade ravilerin ve isnadlarin 6grenilmesine hasrettigini,
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3. Bazi Sahabi ve Tabiilerden Nakledilen Goriigler

Hanefi alimler, her konuda oldugu gibi kars: cinse dokunmanin
abdeste etkisi meselesinde de Ebt Hanife’nin “ilmimin kaynaklari”
seklinde tavsif ettigill” dért sahabinin yani Hz. Omer, Hz. Ali, ibn
Mesud ve Ibn Abbas’in gérislerine 6zellikle yer vermislerdir. Buna
gore Hz. Ali ve ibn Abbas dokunmanin abdeste zarar vermeyecegini
soéylerken Hz. Omer ve Ibn Mesud’a gére bu durum abdesti bozar.118
Ancak Hanefiler Hz. Omer’in daha sonra bu gértistinden vazgectigi
kanaatindedir. Zira sahabiler bir giin Hz. Omer’, namaz bitiminde
mescidin arkalarinda namaz kilarken goérdtiler. Bunun Ulzerine, na-
mazi neden tekrar kildigina dair bir aciklama yapti ve soyle dedi:
“Abdest almistim. Bu sirada Bizansh cariyemi 6ptiim ve namaza gel-
dim. Ancak namaz basladiktan sonra mezi geldigini hissettim. Fakat
sizden utanarak namazimi bozmayip devam ettim. Sonra, Allah’dan
korkmak sizden korkmaya goére evladir, diye diistindtim; gidip abdest
aldim ve namazimi tekrar kildim”. Hanefi alim Serahsi’ye gére bu
rivayet, Hz. Omer’in goértistinden vazgectigini gdstermektedir. Zira
cariyesini Optiikten sonra namaza baslamis, ancak mezi hissedince
gidip abdest almistir. Bu da, dokunmanin kendi basina abdest bozu-
cu bir hal olmadigini1 goésterir.119 Serahsinin naklettigi bu rivayeti
baska hicbir kaynakta bulamadigimizi ifade etmemiz gerekir. Bunun-
la birlikte Abdurrezzak’in el-Musannefinde bu bilgiyi teyid eden bas-
ka bir rivayet vardir. Abdiirrezzak’in “ibn Ciireyc < Yahya b. Said”
kanaliyla naklettigine goére “esi, mescide gitmekte olan Hz. Omer’i
6pmus, fakat o abdest almadan namazini kilmistir”.120 Yine
Abdtirrezak’in “ibn Uyeyne < Yahya b. Said < Eba Bekir b. Mu-
hammed « Abdullah b. Abdillah b. Omer” senediyle naklettigine gére
Atike b. Zeyd, oruclu olan ve mescide gitmekte olan esi Hz. Omer’i
6pmusti. Hz. Omer buna ses cikarmadi ve abdest almadan gidip
namazini kildi1”.12! imam Muhammed de, “Ilbn Mesud’dan baska, 6p-
menin abdesti bozdugu kanaatinde olan birini (bir sahabiyi) bilmiyo-
ruz” degerlendirmesinde bulunur.122

buna karsin fikih¢ilarin metinler ve bunlardan ¢ikan hiktimlerle mesgul olup
mana ile rivayeti yeterli gérdiiginii” ifade etmektedir. Ibn Hibban, Muham-
med b. Ahmed, Sahih, tertib: ibn Balban el-Farisi, Beyrut 1997, I, 159.

7 Bu konuda bkz. Bagdadi, el-Hatib Ahmed b. Ali, Tarihu Bagdad, Beyrut trs.,
XIII, 334.

8 Bkz. Serahsi, el-Mebsit, I, 67-68; Kasani, Bedai‘u’s-Sanai, I, 30.
9 Serahsi, el-Mebstit, 1, 68.

120 Abdtrrezzak, el-Musannaf, I, 135.

121 Abdtrrezzak, el-Musannaf, I, 135-136.

122 Bkz. Imam Muhammed, el-Hucce, 1, 65.
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Sahabeden Ibn Abbas ve Hz. Ali'ye gére ise mezkir durumun
abdeste zarar1 yoktur.123 Ibn Abbas’a gbére abdest ayetlerinde gecen
“mulamese”, cinsel iliski manasindadir. Nitekim Ubeyd b. Umeyr,
Said b. Cubeyr ve Ata b. Ebi Rabahin bulundugu bir mecliste bu
kelimenin manas: tartisilmis; Said ve Ata bunun “el ile dokunmak”
manasina geldigini séylerken Ubeyd, nikadh/cinsel iliski manasina
geldigini iddia etmisti. Durumu, o sirada yanlarina gelen ibn Abbas’a
naklettiler. ibn Abbas, “iki mevali yanilmis, Arab olan ise dogru yo-
rumlamis. Bu kelime, cima manasindadir. Fakat Allah Taala iffet
sahibidir; durumu kinaye yoluyla ifade etmistir” cevabini verdi.124

Daha sonra gelen ulemadan Mesrik b. el-Ecda‘, Amir es-Sabi,
Hasan el-Basri, Ata b. Ebi Rabah, Tavas b. Keysan ve Sufyan es-
Sevri'ye gore de sehvet icersin veya icermesin, mezi gelmesine sebep
olmadikca 6pmeden ve dokunmadan dolay: abdeste gerek yoktur.125

Ill. DEGERLENDIRME

Karsi cinse temasin ve genelde bu cercevede degerlendirilen
6pmenin abdeste etkisi meselesi, sahdbe doneminden itibaren tarti-
silmaya baslamis, zaman icinde mezhepler arasindaki ihtilaflarin en
basta gelen 6rneklerinden biri halini almistir. Bu tartismanin temel
nedeni, Kur'an’da yer alan bazi ayetlerle Hz. Peygamber’den sadir
olan cesitli uygulamalarin farkl sekillerde yorumlanmasidir. Nitekim
bu verilere birinci dereceden muhatap olan ve 6zellikle de Hz. Pey-
gamber’in uygulamalarina sahit olan sahabiler dahi konu hakkinda
ittifak edememistir. Meselenin, abdest gibi her gtin birkac¢ kere tek-
rarlanan ve hemen blitlin ibadetlerin ilk sarti kabul edilen abdest ile
ilgili olmas1 da konunun bir baska énemli boyutudur. Halbuki ibade-
te iliskin hususlarin Allah ve Rasalt tarafindan tespit edilmesi gere-
kir.

Allah Taala abdest ayetlerinde abdest, gustil ve teyemmum gibi
Uc temizlik cesidine isaret buyurmaktadir. Bu baglamda 6énce abdes-
ti sonra da guslt zikretmistir. Malum oldugu Uizere bunlar su ile ya-
pilan temizliklerdir. Allah Taala son olarak, temizlik yapilmasi gerek-
tigi halde su kullanimina engel bazi durumlara deginir. Bunlar has-
talik ve yolculuk halleridir. Bdyle durumlarla karsilasildiginda ve
temizlenmek gerektiginde uygun bir toprak ile teyemmuim yapilabile-
cektir. Peki, boyle sartlar altinda yapilan teyemmuim hangi temizlik

123 Bkz. Imam Muhammed, el-Hucce, I, 65.
124 Abdtrrezzak, el-Musannaf, 1, 134; Taberi, Tefsir, VIII, 389-392.

125 Bu isimler icin bkz. Imam Muhammed, el-Hucce, I, 66; Abdirrezzak, el-
Musannaf, 1, 136, Tirmizi, Taharet, 63; Ibn Abdilberr, et-Temhid, XXI, 172; ibn
Kudame, el-Mugni, 1, 256-257.
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cesitleri yerine gececektir? Bunlardan birincisi, tuvaletten gelinmesi
durumudur. Allah Taala, gtinlik hayatta en cok karsilasilan ve ab-
dest gerektirdiginde ihtilaf bulunmayan tuvalet konusunu zikreder
ve teyemmum yapilarak bundan temizlenilebilecegine isaret buyurur.
Ayetin akisina gére, teyemmuimiin kendisi yerine gececegi ikinci key-
fiyet ise, karsi cins ile olan “mulamese” durumudur. Bunun guslia
degil abdesti bozdugu var sayilirsa, “Allah, teyemmum ile telafi edile-
bilecek abdestsizlik keyfiyetine neden iki ayri1 vakia ile isaret etmis-
tir?” gibi bir soru akla gelir ve son temizlik cesidi olan gusle deginil-
memis olur. Halbuki Allah Taala ayetin basinda, su ile yapilacak
temizlikler sadedinde abdest yaninda gusle de isaret etmistir. Oyley-
se ayetin son kisminda, teyemmumuin abdest yerine gececegini ifade
ettikten sonra siranin gusle gelmesi, en azindan mantiki seyir aci-
sindan daha uygun gibi gérinmektedir. Dolayisiyla, ayette gecen
“mulamese” kelimesinin “cinsel iliski” manasina hamledilip ctntp
olma durumunda da teyemmum yapilabilecegi sonucuna ulasilirsa,
Hanefi ulemanin da dikkat cektigi tizere, ayet daha cok anlam ihtiva
ediyor olacaktir.

Abdest ayetlerinde gecen “dokunma” ifadesinin, Hz. Peygamber
tarafindan da bodyle yorumlanmis olmas: kuvvetle muhtemeldir. Zira
bu ifade gercekten mucerred dokunmaya/temasa delalet ediyor ol-
saydi, Allah Rasualu tarafindan mutlaka aciklanmasi beklenirdi. Hal-
buki O’ndan nakledilen hicbir rivayette, ister esi isterse torunu ol-
sun, karsi cinse sirf dokundugu icin gidip abdest aldigina dair acgik
bir ifade ve hatta bir ipucu bulunmamaktadir. Aksine namaz kilar-
ken bile esine dokunmakta ve ibadetine devam etmektedir.

Bu yondeki bilgiler bize gére, en azindan Safiilerin “dokunmalk,
mutlak olarak yani hicbir sart dikkate alinmaksizin, abdesti bozar”
seklindeki goériisinti zayiflatmaktadir. imam Safiinin bu meseleyi
incelerken, Hz. Peygamber’in konuya dogrudan delédlet eden herhangi
bir uygulamasina veya uyarisina yer vermemis olmasi da gbértisiing,
ilgili kisminin delaleti tartismali olan abdest ayetlerine bina ettigini
gostermektedir.

Boyle durumlarda sehveti dikkate alan Maliki ve Hanbeli gérts
de tartisilabilir niteliktedir. Her seyden 6nce bu goértisi savunan
ulema “Hz. Peygamber’in, esine sehvetle dokundugu icin gidip abdest
aldigina” dair bir rivayet serdedememektedir. Yani elimizde Hz. Pey-
gamber’in sirf sehvetli bir dokunus sebebiyle kendini abdestsiz ad-
dettigine dair bir bilgi yoktur. Oyleyse bu gériis de temel olarak mez-
kar ayetlere dayanmaktadir. Fakat Oyle anlasiliyor ki bu kanaatte
olan ilim adamlari, lafiz itibariyle umum ifade eden bir metinden
hustsi mana cikartmaktadir. Yani umumi olarak dokunmaktan
bahseden ayet, “sehvet sartiyla” gibi kayitla tahsis edilmektedir. An-
cak ayn1 ayet umam ifade ettigi yani herhangi bir sinirlama getirme-
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digi icin dokunulan kisinin buytk veya kiictik olmasi, mahrem olup
olmamasi gibi hususlar arasinda ayrim yapmayan bu ulemanin, yine
ayni sekilde metinde bulunmayan “sehvet” gibi bir hususu dikkate
almasi, kendileri acisindan bir celiski gibi gortlebilir. Sahabiler icin-
de “dokunmak, abdesti mutlak olarak bozar” ve “mutlak olarak boz-
maz” goéruslerinin temsilcileri bulunmasina ragmen sehvet sartim
o6ne cikaran bir isme rastlanmamasi da bu hiikkmtn sihhati acisin-
dan fikir verecek durumdadir.

Bu goértislerden birini savunan ilim adamlarinin, muhalifler ta-
rafindan delil olarak kullanilan hadislerin 6zellikle delaletine getirdigi
itirazlar da genel itibariyle zorlama niteliginde gérinmektedir. Zira
hadisler, mezhep menstbiyeti hissettiren bdyle yorumlar i1siginda
anlasilmaya calisilirsa, muhtemelen hicbir meseleye kati olarak dela-
let edemiyor olacaktir.

IV. SONUG

Kisaca ifade etmek gerekirse; sthhat ve delaleti tartisilmayacak
kadar net bir delil bulunmadikc¢a karsi cinse dokunmanin/épmenin
abdeste zarar vermemesi gerektigi sdylenebilir. Zira “dokunmanin
abdesti bozmas1” goriisit Hz. Peygamber’in uygulamalari ile celismek-
te, bunun sehvet sartina baglanmasi ise ayetin herhangi bir delile
dayanmadan tahsis edilmesi veya ona bir ziyadede bulunulmasi gibi
bir sonuc¢ ortaya ¢ikarmaktadir. Halbuki bunlar, mutlaka bir delile
dayanmasi gereken tasarruflardir. Tartisilan mesele, burada oldugu
gibi ibadete iliskin ise, net bir delile duyulan ihtiya¢c daha da arta-
caktir.

Suphesiz bu degerlendirmeler meselenin fetva ve htikim yo-
nuyle ilgilidir. Bu noktada eger bir “ihtiyat” s6z konusu edilecekse,
kars: cinse dokunan bir Muslimanin yeniden abdest almas: cok gi-
zel ve yerinde bir davranis olacaktir. Hatta meseleyi “takva” ile
irtibatlandirmak da miUmktindir. Ancak burada séz konusu edilen
sey, abdesti varken karsi cinsine dokunan kisinin tekrar abdest al-
madan kilacagi namazin gecerli olup olmayacagidir. Boyle bir duru-
ma maruz kaldiginda kisinin nasil davranacagi, kendi i¢c diinyas: ve
ozellikle de mezhep mensubiyetinin bu kisinin hayatinda oynadigi rol
ile ilgili olacaktir. Bu baglamda, mezhep goériisti vazgecilmez bir deger
olarak kabul edilip ona gére davranilabilir. Ancak sartlarin zorlamasi
durumunda o6zellikle Hanefi olmayanlarin, meseleye “ihtilaflar rah-
mettir” seklinde yaklasilmasi da mUmkutnddr. Ancak icinde bulun-
dugu sartlarin kisiyi gercekten zorlayip zorlamadigi da yine onun ic
dinyasinda verecegi karara baglidir. Bu durumda bile énemli olan,
kisinin kendi icinde belli bir prensip kararina varmasi ve imkani 61-
clstinde bunu tatbik etmesidir. Béyle bir duruma maruz kalan kisi-
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nin o an icin kolayina/isine geleni yapmasi, kanaatimizce, mezhebi
degerlere degil dini degerlere bakis1 ve bunlara verdigi 6nem ile ala-
kal1 olacaktir.
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