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Ozet

Arap/Islam kiiltiirtiniin analizi icin, Aydinlanmann elestirisinde
énemli bir ugrak noktast olarak degerlendirilen yapisalciligt uy-
gun bir yéntem olarak géren Muhammed Abid el-Cdbiri, bu yolla
homaojen bir kiilttirel biitiinliikten bahseder. Bu yapida sistemi
olusturan, beyan, irfan ve burhan olmak tizere lic ana unsur bu-
lunur. Arap/Islam kiiltiirtinii, bugtin gelinen noktada, bu ii¢ un-
surun ¢atismact ve derlemeci tarzda ideolojik kayguar ile olustu-
rulmasmn sebep oldugu bir kriz durumuyla iliskilendiren Cabiri,
bu krizin ana etkeni olarak irrasyonaliteyi gértir. Cabiri yapisalct-
gy, bu d&gelerin epistemolojik paradigmalar olarak olusturdugu
sistemin nasiu insa edildigini ortaya koymak ve yapi-bozuma
gecmek icin stratejik bir amacla kullanir ve bu yolla Arap/Islam
ktiltiirtinde rasyonalizmin nasil sistem disinda bwrakildigint orta-
ya ctkarmaya calisir. O Aydinlanmact rasyonalizm ile gelenek
arasinda bir iliski kurmak suretiyle Arap/Islam kiiltiiriintin mo-
dern bir revizyonunu gerceklestirmeyi amaclar. Bununla birlikte
Cabiri yapisalciigin agmazlaryla hesaplasmadigt gibi, yapisalct-
lik ve yapi-bozum araciigiyla Aydinlanmaya yéneltilen elestirileri
de gérmezlikten gelir. O Aydinlanmanin ve modernlesmenin ide-
allerine yénelik btiyiik bir umut besler. Bu anlamiyla onun tam
bir Aydinlanmact oldugunu séyleyebiliriz. Onun akla ytikledigi
sorgulanamaz anlam batili aku ve tarih anlayistmin bir yeniden



tiretimi anlamina gelebilecegi gibi, batili olmayan bir kiilttirtin
icinden konusan bir bireyi aractigiyla oryantalist séylemin icer-
den mesrulastiriimast anlamina da gelebilir.

Abstract

The Structural Analysis Facilities of Arab / Islamic Culture:
The Model of Muhammed Abid el-Cabiri

Structuralism is considered as a milestone in the critics of the
enlightenment. Mohammed Abid al-Cabiri considers structuralism
a proper method in order to analyze Arab/Islamic culture. He
speaks of a homogenous cultural unity by this method. This unity
consists of three main components, beyan, irfan and burhan. In
his opinion Arab/Islamic culture is currently in a crisis in
consequence of forming these three components by ideological
concerns in conflictive and syncretic manner. He considers
irrationality the main factor of this crisis. He uses structuralism
with a strategic purpose to expose how the system of
epistemological paradigms of these components was build and to
go to deconstruct it. By this way he tries to reveal how the
rationalism is left out of the system in Arab/Islamic culture.
Cabiri aims to realize a modern revision of Arab/Islamic culture
by forming relationship between enlightenmental rationalism and
the tradition. However he doesn’t debate dilemmas of the
enlightenment and ignores critiques of the enlightenment by the
means of structuralism and deconstruction. He has great
expectations on the ideals of the enlightenment and modernism.
In this meaning one can say him an enlightenmentalist. The
unquestionable meaning that he ascribed reason means a
reproduction of western conception of the reason and history and
a legitimation of orientalist discourse by a person who lives in a
non-western culture.

Anahtar Kelimeler: Yapisalcilik, Yapi-Bozum, Arap/Islam Kultiird,
Beyan, Irfan, Burhan, Aydinlanma, Modernizm.

Key Terms: Structuralism, Deconstruction, Arab/Islamic Culture,
Beyan, Irfan, Burhan, The Enlightenment, Modernism.

GIRIS

Insan toplumu ve kiiltiirtintin incelenmesi sosyolojinin ana ilgi-
lerinden birini olusturmaktadir. Sosyal bilimlerin modern toplumu
anlamay1 ve kontrol etmeyi amaclayarak tesekkutl ettigini diistintr-
sek, genel olarak insan davranisinin yasalarini kesfetmek baslangic-
ta sosyal bilimlerin ana ilgisini olusturmustur. Bu dogrultuda olmak
lUzere toplumbilimciler, insan davranisi ve toplumsal eylemleri anla-
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ma hususunda hem dustnce hem de eylemlerde bazi toplumsal ya-
salara ulastiklar1 iddiasiyla ortaya cikmis olsalar da, bu husus bir-
cok tartismalara vicut vermistir. Dolayisiyla toplumbilimciler tara-
findan toplumun ve insan davranisinin dogasina yonelik uzlasiya
varilmis bir toplumbilimsel teori bulmak muimkiin degildir. Insan
davranisi ve toplumsali anlama ve aciklama hususunda bircok farkl
sosyolojik paradigma birbirini takip eden zamanlarda ve eszamanlh
olarak varliklarini devam ettirmektedirler. Bu anlamda yapisalcilik
da sosyal teori olarak ortaya ¢ikmis ve toplumsal ve kulttirel olgula-
rin aciklanmasinda yeni bir perspektif ortaya koymustur.

Yapisalcilik Sauusre’tin dil bilimde kullanmis oldugu inceleme-
leri esas alarak Trobetskoy ve Jakobson’un araciligiyla ve Rosussou,
Marx ve Freud’un distncelerinden de etkilenerek Levi-Strauss tara-
findan toplumsal ve kulttirel olgularin incelenmesine tasinmistir.
Saussure’'un dustnceleri Levi-Strauss’ta 6nemli 6lctide degisime ug-
ramis olarak ortaya ciksa da, onun dustncelerinde Sauusreyen te-
malarn agikca gérmek mumkindlr. Saussurect yapisalcilikla paralel
bir bicimde, Levi-Strauss toplumsal ve kulttirel olgular: dogalar dille
ayni olan fenomenler olarak kabul eder. O, akrabalik sistemlerini,
ilkellerin siiflandirilmasi, totemizm ve mitin mantiginin analizini
yaparken s6z konusu kabultl hareket noktasi olarak benimsemistir.!

Levi-Strauss kavranabilir gercekligin icerigini yakalamak arzu-
suyla hareket eder. Dolaysiyla icerigin ve bicimin birbirinden bagim-
s1z olmadigini, tam aksine incelenen nesnenin yakindan anlasilmasi
icin onlarin birbirlerini tamamliyor oldugunu var sayar.? Buna gore,
yapinin kavranmasi ayni zamanda icerigin anlasilmasini da saglaya-
caktir. Levi-Strauss icin bitin toplumsal sistemler, (hayat-6ltim,
erkek-disi, sicak-soguk, 1slak-kuru, diiz-egri ve en temelde de doga-
kulttr gibi) insan yasaminin temel ilgilerini ifade eden dikotomilerce
yonetilen evrensel bir ikili kod’un degis tokus ve birlesimlerini cisim-
lestirir.3 Yapisalcihigin, ktlttre iliskin kendine has diisinme bi¢imiy-
le, Batili perspektifte kokli bir dontisime yol actigini sdylemek
mumkindtr. Levi-Strauss’un da vurguladigi Utzere, Batilhi kultir
analizleri kendi etnosentrik (ethnocentric) yaklasimlarini evrimcilik
ile bilimsel bir statiiye tasimaya calismistir. Bu yaklasima baglh ola-
rak, kendisine duygusal olarak ters gelen kultirel formlar: ve zihin-
sel olarak kavrayamadig farkliliklar: yadsima egiliminde olan cagdas
insan, kultirlerin cesitliligini kendisi acisindan hos ve anlasilabilir

1 Giddens, Anthony,Sosyal Teorinin Temel Problemleri, Cev. Umit Tatlican, Pa-
radigma Yayinalari, Istanbul 2005, s.144.

2 Levi-Staruss, The Elementary Structures of Kinship, Boston, Beacon pres
1969, s.98.

3 Hollinger, Robert, Postmodernizm ve Sosyal Bilimler, Cev. Ahmet Cevizci, Pa-
radigma yayinlari, Istanbul 2005, s. 132.
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olmayan boyutlarindan arindirip aciklayabilmek amaciyla evrimci bir
anlayist yuriarltige koymustur.4

Yapisalciligin yayginlik kazanmas:i sosyal teori ve insan bilimle-
rinde bircok yerlesik anlayisin sarsilmasina yol acarken yeni anlayis-
lar1 da beraberinde getirmistir. Bu baglamda yapisalciligin muhteva-
sinda barindirdig1 s6z konusu elestirel boyutlarin, sagduyunun bil-
dik birey gértisiint cok temelli bir déntisime ugratmasi,> bir toplum
biciminden baska bir toplum bicimine gecisi evrimsel bir gelisme
olarak algilayan evrimci gértisten uzaklasip, stireksiz ve radikal degi-
sikliklerle ayirt edilen bir tarih yorumunu esas almas1,° son olarak
ise, kendisinden yola c¢ikarak, acmazlarini ortaya koyan post-
yapisalciliga viicut vermesi oldugu sdylenebilir.

Bu makalede, cagdas Arap/Islam kiilttiriintin bir kriz icerisin-
de oldugunu dtisinen ve bundan dolay:r calismalarinin merkezine
Arap/Islam kultiriintin epistemolojik temellerinin sorusturmasini
koyan Muhammed Abid el-Cabiri’nin, bu krizin temellerini ortaya
cikarmak amacuyla, realize etmeye calistig1 yapisalct kultir analizinin
imkani tartisilacaktir. Bununla birlikte biz calismamizda siyasi, sos-
yal, tarihsel, dilbilimsel, epistemolojik vb. bircok unsuru barindiran
Cabiri’nin analizlerini, calismamizin sinirliliklarini da dikkate alarak,
yalnizca epistemolojik iddialari baglaminda ele almaya calisacagiz.
Makalenin temel tezi sudur: Her ne kadar yapisalciigi Arap/islam
kultirtintn analizini yaparken kendisine bir model olarak almis olsa
da, Muhammed Abid el-Cabiri’yi yapisalci olarak tanimlamak olduk-
ca glctlr. Zira Cabiri, yapisalciligin temel varsayimlarini g6z éntinde
bulundurmadig: gibi yapisalciligin imkan ve acmazlariyla da yeterin-
ce ylUzlesmemistir. Dolayisiyla onun yaklasiminda yapisalcilik strate-
jik bir amaca matuf olarak kullanilmaktadir. O aslinda Arap/Islam
kultirintn epistemolojik temellerinin yapi-bozumunu hedefler. Zira
Cabiri acisindan bakildiginda, Arap/Islam kultiirtintin icinde bulun-
dugu kriz durumundan kurtulabilmesi ancak yapi-bozum araciligiyla
mumkin olacaktir. Cabiri bir Aydinlanmacidir ve Aydinlanmanin
temel varsayimlarini paylasmaktadir. Arap/islam kulttirtintn icine
distigt durumdan kurtulus, Aydinlanmac: varsayimlarin bu kultur
icinde gerceklestirilmesini saglayacaktir. Onun Aydinlanmac: oldu-
gunu sOylerken ayni zamanda bir pozitivist oldugunu kastetmiyoruz.
Zira onu pozitivist olarak tanimlamak haksiz bir yarg: olacaktir.

4 Levi-Strauss, Irk-Tarih- Kiiltiir, Cev. Komisyon. Metis Yayinlari, Istanbul 1995,
s. 27.

5 Leach, Edmund, Levi-Strauss, Cev. Ayla Ortag, Afa Yayinlari, Istanbul 1985,
ss. 95-96.

6  Levi-Strauss, Irk-Tarih- Kiiltiir, ss. 38-42.
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Cabiri’nin Yapisalcihgi

Fransiz yapisalciiginin etkisiyle Arap/islam kuiltiirtine yénelik
analizlere girisen Cabiri, Arap/Islam kuiltiiriniin bakiyesinden yola
cikarak bicimlendirici olan temel sisteme ulasmayi amaclar.” Bu
yaklasim tarzi, Arap/Islam kultiirtiniin incelenmesinde oldukca yeni
bir yéntemdir. Zira o Arap/islam kiiltiirti tarihinin, hep yapila geldigi
Uzere, artzamanl bir yaklasim tarzi ile ele alindigi diistincesindedir.
Bu yaklasim tarzi, artzamanli karakteri nedeniyle, Arap aklinda de-
gismeden kalan temel Ogelerin fark edilememesine yol acmistir.
Arap/islam kultiir tarihinin artzamanlh okunup yazilmasi, ayni za-
manda bu kultar tarihinin strekli tekrar edilmesi sonucunu dogur-
mustur. Bundan dolay1 Cabiri, yapisalci analiz tarzina benzer bir
bicimde, artzamanli yaklasim yerine es zamanl bir yaklasim Onerir
ve yapisalciliktan hareketle benimsedigi s6z konusu yaklasimi kendi
analizleri icin bir yontem olarak kullanir. Cabiri icin eszamanh yak-
lasimin en énemli kazanimi, Arap/Islam kultiirintin yapisinda de-
gismeden kalan unsurlarin fark edilmesini saglamasidir. Zira bu
degismezler yoluyla, s6z konusu kultirtin yapisim teskil eden un-
surlarin neler oldugunun ortaya konulma imkéani elde edecektir.

Cabiri Arap aklini, kendini olusturan 6gelerin aralarindaki ilis-
kinin ortaya cikardig bir blittin olarak kabul eder ve butunluklt bir
yapidan bahseder. Onun bahsettigi bu yapi, degismez ve degisen
birtakim ilkelerin meydana getirdigi bir karaktere sahiptir. Buna
goére, Arap/Islam kuiltiirti, biinyesinde barindirdig1 égeler arasindaki
etkilesiminin meydana getirdigi buttinlikli yapiyr temsil etmekte-
dir.8

Cabiri Arap/Islam kuiltiirtine ydnelik analizleriyle, yapisalcili-
gin, dil ve kaltart olusturdugunu varsaydigi derin yapilar aciga ¢i-
karma idealini gerceklestirmeye calisir. Zira tarihsel olmasi itibariyle
stirekli bir olusum hali arz eden kulttir, Cabiri icin, degisen unsur-
lardan ziyade degismeden kalan belirleyici yapilar ekseninde ele
alindig takdirde, Arap/islam kiilttirtintin akil yapist da aciga cikari-
labilecektir.® Cabiri’nin yap: tasarimi, tipk: dilde oldugu gibi, bireyleri
asan, kendini kuilttirtin bireylerine dikte eden ve onlar tizerinde belir-
leyici olani aciga cikarmayir amaclar. Dolayisiyla ortaya konulacak
olan unsurlar Arap aklinin yapisal unsurlart olacaktir. Cabiri’nin
Arap Akl diye niteledigi bu akil, bagka tur akillar1 dislayan veya o

7 Ebu-Rabi, Ibrahim M. Cagdas Arap Diisiincesi, Cev. Ibrahim Kapaklikaya,
Anka Yayinlari, Istanbul 2005, s. 360.

8 i'brahim Keskin, Bir Yapisalct Olarak Muhammed Abid el- Cabiri’de Din Kiiltiir
Iliskisi, Yayinlanmamis doktora tezi, Bursa 2009, s.61.

9 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap/Islam Aklimin Olusumu, Cev. Ibrahim Akba-
ba, Kitabevi yayinlari, Istanbul 2001, s. 42.
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akillarla sinir olusturan unsurlar olarak gorulebilir. Yine yapisalci
bir yaklasimin geregi olarak Cabiri, bu yapinin tek tek 6znelerin tize-
rinde ve Oznelerin diisinme bicimlerini belirleyen bir mekanizma
olarak isledigini varsaymaktadir. Cabiri'nin bu yaklasimim
Giddens’in, Levi-Strauss’un yapisalciligina yonelttigi elestiri cerceve-
sinde ele alacak olursak, yapi-6zne geriliminin asilamadigini ve insa-
ni failligin gdz ardi edildigi seklinde bir elestiriye tabi tutmak mtm-
ktindtir. Zira bu yaklasim toplumsal aktérlerin hazir kodlar sistemi-
ne gére davranmaya itildigi, dolayisiyla 6znesel failligin kisitlandiginm
varsayar.10

Yapisalciligin tarih, toplum ve insan distincesinde belli dtizen-
lilikler varsayan, bu dtzenlilikleri arayip bulmaya yonelip ve sonucta
birtakim duizenlilikleri ortaya koyma girisimine benzer bir sekilde,
Cabiri de, Arap/islam kultiiriniin irdelenmesine girisir. = Fakat
Cabiri’nin, yapisalciligin bulup ortaya koydugunu iddia ettigi diizen-
liliklerin, gercekten de diizenliliklerin bir kesfi mi yoksa duizenlilikler
olarak ifade edilenlerin birer kurgu mu oldugu problematigiyle ytiz-
lesmedigini s6ylemek mumkindir. Post-yapisalc: elestiri yoluyla bu
problematik degerlendirildiginde, acik olarak ortaya cikmaktadir ki,
onun ortaya koydugu yapisal modelde kurgu bariz bir sekilde kendi-
ni belli etmektedir. Bir kiltirel gelenegin butintyle bastan kurgu-
lanan kavramsal cercevede degerlendirmeye tabi tutulmasi ve ondan
genellestirilen sonuclar cikartilmasi bu sorunsali ortaya cikaran en
énemli etkendir. Cabiri’nin Arap/islam kulttirti (akli) dedigi buitiin-
lakla bir yapidan bahsetmesi ve bdyle bir homojen butinligin
mumkuln olup olmadigini sorgulamamasi, bahsedilen bdyle bir yapi-
nin bir varsayim ve kurgu oldugunu ortaya koymaktadir. Dolayisiyla
o da kurgulandigl yapinin buttinltigini koruyabilmek amaciyla ol-
dukca secmeci davranmakta ve sisteme uyan faktérleri alip uyma-
yanlar ise sistemin disinda tutmaktadir. Yapisalciligin bu a¢gmazina
P. Rabinow soyle deginmektedir:

Yapisalciligin amaclarina ancak yapisalcilarin ihmal et-
tikleri bir bedel karsiliginda ulasilabilir ve ulasilmistir. Onlarin
girisimini olanakli kilan kosullar -operasyonlarin ve elemanla-
rin saptanmasi ve bunlarin bilesimleri icin bir cebrin bulunma-
s1- daha bastan ve tanmim geregi arastirmacinin 6énceden kurul-
mus, durmus, kapali ve belli bir anlamda da 614 bir malzeme
ktimesi tisttine calisiyor olmasi sonucunu kacinilmaz kilar. Ya-
pisalcilik tam da kendine gére basarili oldugu yerdedir ki, an-

10 Anthony Giddens, Sosyal Teorinin Temel Problemleri, Ceviri, Umit Tatlican,
Paradigma Yayinlari, Istanbul 2005, ss. 28-29.
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lamli séylemi kuran tim eylemleri, operasyonlar1 ve surecleri
anlamaktan uzaklasir.1!

Yapisalciligin genel olarak, kulttire iliskin kendine has distn-
me bicimiyle (6zellikle Levi-Strauss’'un yaklasiminda ortaya ciktig
Uizere)!2 Batili perspektifte kokli bir déntistime yol actiginmi séylemek
mumkindir. Aydinlanmayla birlikte Batili bellek aklini kullanma
glicinu kendi ellerine aldig ve bilimsel gelismelerle birlikte tiim in-
sanlik icin model teskil edecek en ileri kulttir diizeyine ulastigi sek-
linde bir inanca kapilmistir. Bu inancin ac¢ik sonucu, modern olan ve
olmayan, modern olana yakin olan ve olmayan kulttirler arasinda bir
ayrima gidilmesi olmustur.13 iste tam da bu anlayis, yapisalcilik én-
cesi kultir analizlerinin hakim rengini olusturmustur. Buna gore,
kultarler rasyonel olana, modern bilimsel sdylem bi¢cimlerine yakin-
liklar1 Olctisinde degerler hiyerarsisi icindeki yerlerini alabilirler.
Lineer tarih anlayisinin viicut verdigi bu perspektif, kiltirlerin irras-
yonel olandan rasyonel olana dogru tarihsel bir evrim gecirdiklerini,
bunun nihai noktasinin ise, Bat1 kulttirinde karsiligini buldugunu
ifade eder. Dolayisiyla Bati kultirintin sahip oldugu distnce ve
deger sistemlerinden uzak olan kulttirler geri kalmis olarak gértilmek
durumundadir.

Buna karsin yapisalcilik, kilttrleri tarihsel ve lineer bir yakla-
sim dtizleminde ele almayip, kulttirlere vicut veren yapiya dikkat
cektigi icin, sO6z konusu ileri-geri ayrimlarini imkansizlastirir. Yapi-
salcilik acisindan bakildiginda, kultdrleri insani olan ve olmayan
(modern-ilkel) seklinde aywrmak, en iyimser ifadeyle, Batili
etnosentrik yaklasimin tezahtirinden baska bir sey degildir.!4 Levi-
Strauss’un da vurguladigi tUzere, Batili kulttir analizleri kendi
etnosentrik (ethnocentric) yaklasimlarini evrimcilik ile bilimsel bir
statliye tasimaya calismistir.!5 Levi-Strauss’un 06zellikle vurguladigi
bu hususa gore, birbirinden uzak ve eski toplumlarin farkhiliklar
ortak bir noktadan hareket ederek ayni hedefe yénelmesi gereken tek
bir gelisme stirecinin belirli evreleri olarak ele alindig: takdirde, cesit-
liligin sadece gortinttide kaldigi ortaya cikacaktir.'® Bu yaklasim tar-
zindan yola ¢ikarak Cabiri’nin kulttire yénelik yaklasiminin yapisal-
cilikla celistigini séyleyebiliriz. Zira Cabiri Arap/Islam kulttirtintin

11 Rabinow, Paul; Sullivan, William. Yorumcu Egilim: Bir Yaklasimun Dogusu,
Toplum Bilimlerinde Yorumcu Yaklasim, Ed. P. Rabinow ve W. Sullivan, Cev.
Taha Parla, Hurriyet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1990, s. 8.

12 Genis bilgi icin bkz. Levi-Strauss, Irk, Tarih Kiiltiir.
13 Leach, a.g.e., ss. 28-29.

14 Haviland, William, Kiilttirel Antropoloji, Cev. Hlisamettin Inanc¢ ve Seda Ciftci,
Kaknts Yayinlari, Istanbul 2002, ss. 87-88.

15 Levi-Strauss, Irk-Tarih- Ktilttir, ss.26-29.
16 Levi-Strauss, a.g.e., s. 27.
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Aydinlanmanin 6ngoéruleri baglaminda yeniden insasini Onerirken,
onu Bati kilttirti karsisinda geri olarak konumlandirmaktadir.

Yapisalcilik, htimanist gelenege yonelik elestirilerin 1960’1 y1l-
lardaki ugrak noktasi olmustur. Onun htimanist gelenege yonelttigi
reddedisin kaynagini bilince, yani 6znellife duydugu givensizlik
olusturur. Yapisalc: yaklasimlarin bilinglilik iddialarini1 ortadan kal-
dirmaya yonelik cabalari, 6znelligin dil icinde ve dil aracilig ile insa
edildigi diistincesinde temellenir.l” Insani éznenin roliinii azaltma,
ihmal etme ve hatta yadsima egiliminde olarak, aktértin bilinci ve
Ustln niteligini degil, kalttirel sisteminin birey tizerindeki olusturu-
cu etkisini 6n plana c¢ikarnirlar. Yapisalciligin, hiimanist dtstinceye
yonelik elestirilerinin, beseri bilimlerin insana ve kulttire yo6nelik
aciklama bicimlerine de yansitildig gértilmektedir.® Fakat yapisalci-
ligin séz konusu yaklasimina benzer bir bicimde, Arap/islam kuiltii-
rundeki birey ya da 6zneleri yapisal 6geler arasindaki iliskinin edil-
gen bir sonucu olarak goéren Cabiri, yapisalciligin hiimanist 6zneyi
yerinden etme dogrultusundaki yaklasimlarini benimsemez. Dolayi-
styla o, Aydinlanmaci rasyonalizmde, 6zneye taninan imtiyazl statii-
yu muhafaza eder.

Cabiri, yapisalciligin, hem 6zne elestirisini hem de ilerlemeci
tarih anlayisina yonelik yapisalc: elestirilerin kulttirler arasinda ileri-
geri ayrimini ortadan kaldiran boyutunu gérmezlikten gelir. Yapisal-
cihigin Batili perspektifteki yol actign s6z konusu déntisimul® godz
6nline alirsak, Cabiri'nin, kultirlerdeki ileri-geri, modern olan ve
olmayan seklindeki ayrimlara kars: daha ihtiyath bir tavir gdstermesi
gerektigi soylenebilir. Oysa onun modernlesme merkezli yaklasimi
gerekli ihtiyat1 tagimiyor gibi gériinmektedir. Iste tam da bu anlayis
yapisalcilik 6ncesi kultir analizlerinin hakim renginin, onun yakla-
stminda da devam ettigini géstermektedir. Buna gore, kulturler ras-
yonel olana, modern bilimsel enstrimanlara yakinliklar1 él¢tistiinde
degerler hiyerarsisi icindeki yerlerini alabilirler. Lineer tarih anlayisi-
nin vlicut verdigi bu perspektif, ktilttirlerin irrasyonel olandan ras-
yonel olana dogru tarihsel bir evrim gecirdiklerini, bunun nihai nok-
tasinin ise, Bati kulttirinde karsiligini buldugunu ifade eder. Dolayi-
siyla Bati kulttrintn sahip oldugu diistince ve deger sistemlerinden
uzak olan kulturler geri kalmis olarak goértilmek durumundadir.
Arap/Islam kultiirinti bu perspektifle degerlendiren Cabiri, buna
karsin yapisalciligin kultirleri tarihsel ve lineer bir yaklasim duzle-
minde ele almayip, kulttirlere viicut veren yapiya dikkat cektigi icin,
s6z konusu ileri-geri ayrimlarini imkansizlastirmasini géz o6ntinde

17 Giddens, a.g.e., s. 172.
18 Levi-Strauss, a.g.e., s. 247.
19 Leach, a.g.e., ss. 28-29.
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bulundurmuyor gibidir. Dolayisiyla Cabiri'nin, Avrupa merkezci tarih
kurgusunu mesrulastirici bir s6ylemi benimsedigini ve Batili kurgu-
nun Batili olmayan bir yeniden Uretimine giristigini soOyleyebiliriz.
Bu durum ise onu oryantalizmin tuzagina diistirmektedir.20

Araplislam kiiltiiriiniin Yapisal analizi

Cabiri, Arap/Islam kuiltiirtinde biri din digeri de kuiltiir olmak
lUzere iki olusturucu unsur goértir. Onun olusturucu unsur olarak
gordtigt kultir Arap dili ve hermetik irfanciliktir. Dolayisiyla
Arap/Islam kuiltiirtintin epistemolojik yapisi temelde din ve kultir
seklinde ifade edilebilecek sz konusu iki temel ve belirleyici unsur
arasindaki iliskinin meydana getirdigi bir yapiy: ifade eder. Cabiri sz
konusu yapiy: olusturan 6geleri “beyan”, “irfan” ve “burhan” seklinde
Gl bir tasnife tabi tutar. Arap/islam kultiir tarihi boyunca hakim
bir glic olarak varligini stirdiiren Ui¢ epistemolojik paradigma arasin-
daki iligki zithik iligkisi tarafindan belirlenmistir.2! Kulttirel fenomen-
leri zitlik iligkisi icinde anlamlandiran ve bu zit ikili ayrimlastirmanin
kultar tarafindan bireye 6gretildigini iddia eden yapisalciligin kalttr
analizine benzer bir bicimde, Cabiri de, Arap/Islam kultiir gelenegini
beyan, irfan ve burhan arasindaki iliskinin olusturdugu buttnltklu
bir sistem olarak tanimlar.

Cabiri’nin beyan adini verdigi epistemolojik paradigma, Islam
dininin metni olan Kur’an ve hadis ile bedevi Arab’in dili ve Arap kul-
trintn temeli olan Arapca’yla iliskisinden tesekkul etmis olan bir
paradigmadir. Kulttirel unsuru olusturan Arapcanin analizinde yapi-
salciligin izlegini géordtigimtiz yaklasiminda Cabiri, yapisalct dilbili-
min esaslarina butltintyle riayet etmez. Zira Cabiri, yapisalct dilbi-
limdeki gosteren ve gosterilen iliskisinin keyfiligini degerlendirirken,
yapisalcilikta bu iliskinin konsenstise dayandigi gercegini goz ardi
eder. Arapcanin dil olarak nasil tesekkul ettigi tartismalarina girme-
yen Cabiri, kulttir ve doga etkilesimini Levi-Strausscu yaklasimla,
Arapca ile bedevi Arab’in dogasi arasinda kurdugu iliski yoluyla ele
alir. Buna gore, beyani paradigma bedevi Arab’in cografi olarak sinir-
1 dilinin, yani klasik Arapcanin etkisine tekabul etmektedir.

Cabiri, Arap/Islam kultiiriinde belirleyici oldugunu diistindtigi
bir diger epistemolojik paradigma olan irfani paradigmayi, din ile
kadim kulttirden Hermetik irfanciligin iliskisinden tesekkul etmis bir
paradigma olarak gértir. Buna karsin, kendisinin de sicak bakip yu-
celtmis oldugu Burhani paradigma ise, din ile saf aklin kaltir for-
muna burinmus olan Aristoteles mantiginin iliskisi sonucu tesekkuil

20 Genis bilgi icin bkz. Keskin a.g.e., ss. 220-227.
21 el-Cabiri, Arap/Islam Aklinin Olusumu, ss. 316-320.
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etmistir. Cabiri Arap aklinin bu epistemolojik paradigmalar arasin-
daki zithk iliskisi icinde olustugunu soéyler. Ayrica Cabiri her bir
epistemolojik paradigmay: ikili zit kavramlara ayirarak analiz etmek-
tedir. Hem beyani paradigmada hem de irfani paradigmada akil kul-
ttirel unsurlarin belirleyiciliginde tesekkul ettiginden dolayi, akil ge-
nel olarak sistemin disinda birakilmis ve Arap/islam kulttirtinde
rasyonalite etkin bir unsur olmay:r basaramamistir. Sayet burhani
paradigma Arap/Islam kuiltiirtintin yapisini olusturan tic égeden biri
ise, nasil oluyor da akil Arap/islam kultiirinde sistemin disinda
kalmistir? Bu sorunun cevabini Cabirinin kurgusunu oturttugu ide-
olojik catismada buluruz. Zira akil da, bu ideolojik catismanin bir
tarafi olarak, Arap/Islam kultiirtinde islevsel bir amac dogrultusun-
da ve eklektik bir tarzda gorevlendirildiginden dolayi, istendik bir
etkiye sahip olamamistir. Zaten Cabiri’nin calismalarinin ana amaci-
n1, Arap/Islam kultiirtintin irrasyonel unsurlardan arindirilmak su-
retiyle rasyonel bir yeniden insa olusturmaktadir. Dolayisiyla o,
Arap/islam kultiirtinde irrasyonelin kaynag olarak degerlendirdigi
hermetik irfancilikla bedevi Arabin dilinin mantigindan kurtulmay:
hedefler.

Yukarida da ifade ettigimiz tizere, Cabiri, Arap/Islam kulttiri-
nl yapisalci bir analiz ydntemiyle incelese de, Aydinlanmanin ulka-
stinii gerceklestirme arzusunu tasir. Irrasyonalitenin biinyeden ci-
kartilmasi ve kulttiriin rasyonaliteyle iliskili yeni bir insas1 diistincesi
Aydinlanmanin ideallerini tezahlr ettirmektedir. Dolayisiyla Cabiri,
yapisalct olmaktan ziyade yapisal analizini yapi-bozuma gecisin stra-
tejik bir ugrak noktasi ve Arap/Islam kultiirtintin yapi-bozumunu
gerceklestirmenin bir asamas: olarak kullanmaktadir. Aydinlanma-
nin ideolojisi ile dinin ve geleneksel degerlerin arasinda tarihsel su-
recte ortaya cikan ve glinimuUizde de ortaya cikabilecek muhtemel
catismalar ile Cabiri, bir hesaplasmaya girismis midir ya da bu para-
doksun nasil asilabilecegini yeterince tartismis midir? Bu soruya net
olarak evet cevabini vermek mumkin degildir. Onun yaklasiminda
feda edilen, genel itibariyle geleneksel olan, hatta belirli oranda dini
olandir.

Epistemoloji 6ncelikli bir yaklagim

Cabiri’nin calismalar1 Arap/islam kultiirtiintin iddiali bir epis-
temolojik ve tarihsel analizi projesini icerir. Onun yaklasiminda mut-
lak olarak epistemoloji ve ontoloji birbirine baglh oldugundan dolayzi,
Cabiri analizlerine Arap dinyasindaki bilgi problemiyle baslamakta-
dir.22 Bati metafizigi geleneginde hakim olan ve cagdas felsefelerde
siki bir bicimde elestirilen epistemoloji 6ncelikli bir diistinme tarzi-

22 Ebu-Rabi, a.g.e., s. 360.
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nin, Cabiri’nin Arap/islam kuiltiirti baglaminda ortaya koymus oldu-
gu yaklasimda devam ettirildigini sdéylemek mtimktndtr. S6z konu-
su dusunce tarzina gore, 6rnegin Aristoteles’te logic olanla ontolojik
olan, ya da daha acik bir ifadeyle, mantigin (dtistincenin) kategorile-
riyle varligin kategorileri arasinda tam bir 6rttisme oldugundan dola-
y1, varlik veya varligin hakikatine yonelik gelistirilebilecek bir episte-
molojinin varliga, varligin hakikatine tekabul ettigi varsayilir. Boyle-
likle Bat1 duistince geleneginde varlik ve gerceklik, s6z konusu para-
digma, yani teorik, kurgusal, rasyonel bir epistemoloji ekseninde
temsil edilmeye calisilmis, varlik ve hakikat epistemoloji dolayimiyla
yeniden insa edilmistir.23 Bunun en acik sonucu, htimanist bir para-
digma ekseninden kendisinden hareketle degil, akla indirgenmis olan
insanin, rasyonel yargilar1 yoluyla insa edilen bir varlik anlayisinda
gozlemlenebilir.24 Varlik ve gercekligi rasyonel kategoriler ve 6zellikle
de birbiriyle karsitlik arz eden duialist ayrimlar yoluyla yeniden insa
etmek, objektif ve noétr bir olustan ziyade, oncelikli kilinan ile disla-
nip ikincil konuma getirilen arasindaki ayrima tekabtil etmektedir.

Bu degerlendirmeler ekseninde distnuldiginde, her ne kadar
Islam’in kendisiyle rasyonel olan arasinda bir értiisme oldugu iddia-
sinda olsa da, Cabiri’nin, gerek Islam diistince gelenegine gerekse de
bu gelenege hakim oldugunu distndtigt akil anlayisina bakisi, tam
da yukarida bahsetmis oldugumuz epistemoloji 6ncelikli ve kutupsal
karsitliklarin belirleyici oldugu bir diistince bicimini a¢iga ¢ikarmak-
tadir. Kanaatimizce bu noktadaki en belirgin ayrim rasyonel olanla
olmayan arasindaki ayrim olup, Cabiri buitintiyle gayri makul bir
zeminde, yani gayr1 makullin (irrasyonelin) hakim oldugu bir diistin-
ce tarzi dogrultusunda tesekkiil ettigini diistindtigi Arap/islam kiil-
tartnt, s6z konusu ayrim yoluyla rasyonel olan lehine degerden
distrme cihetine gider.25 O, metafizik gelenek boyunca apriori bir
deger atfedilmek suretiyle yuceltilen aklin, gercekte tarihsel bir insa,
yiktig1 mitin yerine gecen yeni bir mit oldugu yontindeki cagdas yak-
lasimlari2¢ dikkate almaz. Oysa Cabiri’nin yaklasiminin da yine inang
zemininde ve kendisi tarafindan siddetle elestirilen irrasyonel bir
temele dayandig séylenebilir.

23 Kucukalp, Kasim, Bati Metafiziginin Dekonstriiksiyonu: Heidegger ve Derrida,
Sentez Yayinlari, Istanbul 2008, ss. 255-256.

24 Vattimo, Gianni, The Transparent Society, (Translated by. David Webb), Polity
Pres, Cambridge, 1992, s. 42.

25 Keskin,a.g.e., s.66.
26 Vattimo, a.g.e., s. 86.
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Ogeler Arasi Girisiklik: Arap/islam Kiiltiiriiniin Krizi

Cabiri buglinkli gelinen noktada, Arap/islam kulttirtint, top-
lumsal, siyasal ve kulttirel planda kapsamli bir krizle kars: karsiya
gormektedir. Fakat bu kriz sadece glintimuizle alakali olmaktan ziya-
de, tarihsel arkaplanla alakali bir krizdir. Ona gore, bu krizin tarihsel
arkaplaninda, Arap/Islam kultiirinde mevcut olan epistemolojik
paradigmalarin rekabet ve catisma iliskisi ile koklesmis olan kulttirel
yapinin bulundugunu sdylemek mumktndtr.2? Cabiri bu krizin,
Arap/islam aklinin atilim yaparak daha ileri bir seviyeye ulasmasina
mani oldugu dustncesindedir. O krizi modernlesme baglaminda da,
ele almakta ve modernlesememenin sebeplerini, gecmisten kaynak-
lanan krizle iliskilendirmektedir. Dolayisiyla Cabiri, mevcut kriz du-
rumunun teshisini ve kriz durumundan kurtulusu gecmisle hesap-
lasmayla mtimktn gérur.

Gecmise bakildiginda kultir politikalarini belirleyen iktidarin
otekine karsi verilen mticadelesinde, lojistik destek amaciyla aklin
kullanildig1 géruiliir. Bu caba, Arap/Islam kultiirtinde tictinci bir
epistemolojik paradigmayi olusturup yayginlastirmaya yonelik bir
faaliyeti meydana getirmistir. Oysa bunun beyani paradigmayla ca-
tismasi1 kacinilmazdir.28 Bu tartismanin arkasinda beyan alimlerinin
evrensel akla karsi c¢ikis ve onu reddedisleri bulunmaktadir. Bu ca-
tisma iki farkli paradigma arasinda yasanan bir ¢atismadir.29

Cabiri'ye gore, irfan 0Ogretisine karsi iktidarin (Me’'mun’un)
beyani burhana dayandirma stratejisi, beyanin kanunlastirilip epis-
temolojik bir paradigmaya doéntismesi ve burhanin da, Aristoteles
mantigiyla daha etkin kilinmak suretiyle epistemolojik bir konum
alan 6zgln bir bilgi sistemi haline gelmesi bu catismaya vicut ver-
mistir. Ayrica bu catisma beyani burhana dayandirma stratejisinin
imkansizligim1 da kesin olarak ortaya koymustur. Zira her iki para-
digmanin herhangi biri, 6ziinden fedakarlik etmedikce, bu tesebbiis-
lerin sonugsuz olacagi kesindir. Dolayisiyla s6z konusu kriz temelle-
rin krizi haline déntismusttr. Bu krizi ortaya cikaran asil faktor,
felsefe ile seriati tesis eden bilgi sistemlerinin birbirinden oldukca
farkli olmas: gerceginde temellenir.30

Arap/Islam kultiirtindeki krizin, bir paradigmalar catismasinin
krizi oldugunu ortaya koyan bir diger husus ise, barhani paradigma

27 el-Cabiri, Arap Islam Kiiltiiriintin Akil Yapisi, Cev. Burhan Kéroglu ve Arkadas-
lar1, Kitabevi Yayinlari, Istanbul 2001, s. 288., Cagdas Arap Diisiincesinde
Yeniden Yapuanma, Cev. Ali ihsan Pala, Mehmet Sirin Cikar, Kitabiyat yayin-
lari, Ankara 2001,s. 7.

28  Genis bilgi icin bkz. el-Cabiri, Arap/fslam Aklimin Olusumu, s. 294.
29 A.g.e. s. 294.
30 A.g.e.,s.295.
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ile irfani paradigma arasinda yasanan catismadir. Irfani1 burhan tize-
rinde temellendirerek insa cabasi, mantik ilmini salt bir ara¢ olarak
algilamak suretiyle, hermetik mistisizmi oldugu gibi kabullenmeyi
icermektedir. Cabiri’nin bu izah tarzi, kurgunun ideolojik catisma
lUzerine oturtuldugunu goéstermektedir. Bu catisma aslinda Dogulu-
lar (dogulu Araplar) ile Batililar (batili Araplar) arasindaki ideolojik
kavgay1 temsil etmektedir ve Batililar ile Dogulular (Abbasi devleti ile
Ismaililer) arasinda yasanan siyasal miticadelenin soyut diistince
(kulttrel alan) planindaki yansimasidir. Bu temeller catismasi,
Arap/islam kulttirti ile hermetik felsefe ve onun bilgi sistemlerinin
ayrismayl basaramadigini gostermektedir. Bu ideolojik catisma,
Arap/islam kultiirtinde burhanin kendi 6z niteligi olan rasyonelligi-
nin dominantligini kaybetmek suretiyle aktarilmasi sonucunu do-
gurmustur. Dolayisiyla epistemolojik anlamda farkli paradigmalarin
ic ice girisikligi (telfiki tedahtil) s6z konusu probleme neden olmus-
tur. Bu problem, iliskinin, karakteri itibariyle cift yonlt isledigini
gostermektedir. Bu birlestirme faaliyeti iki sistem arasindaki iligkinin
hem metot hem de diinya gortisti acisindan dizenlenmesini gerekti-
rir. Dolayisiyla her iki paradigmanin secmeci tarzdaki girisikligi, on-
lar1 rasyonalite bakimindan eksik birakmis ve ortaya epistemolojik
olarak sagliksiz bir durum cikarmistir. Elbette ki bundan asil zaran
goren burhan olmustur. Zira bu streg, irfanin burhan istila ederek
onu bozmasiyla sonuclanmistir.3!

Cabiri, Arap/islam kuiltiirtinde, hem beyan hem irfan hem de
burhanin bir araya gelerek yapisal bir catismaya viicut vermesinin,
acik bir sekilde Gazzali’de somutlastigini distintr. Zira bu Ug¢ bilgi
sistemi onda tam bir girisiklik halini almis ve Arap/islam kultiiri-
nun krizi somut hale gelmistir. Gazzali'den itibaren, 6zellikle dogu
Islam diinyasinda derlemeci girisiklik Arap/Islam diistincesinde yay-
ginlasmistir. Gazzali’nin sahsinda meydana gelen agnostik stiphecilik
seklindeki ruhi kriz bu girisikligin sonucudur. Fakat Gazzali’nin ya-
sadig1 bu durum, sadece onun bireysel krizinden ziyade, Arap/islam
diistincesinin i¢ine diismuis oldugu krizi de ifade eder.32 Yukarida da
ifade ettigimiz tizere, Cabiri, Arap/Islam kultiirtinde bu derlemeci
girisikligin arkasinda ideolojik kaygiy1 gérmektedir. Zira ideolojik
kaygi iktidarin bilgi Utzerindeki belirleyiciligini ortaya c¢ikarmistir.
Dolayisiyla Gazzali'nin ruhi kriz gibi gériinen krizi, aslinda siyasi
otoritenin taleplerini kulttirel anlamda yerine getirme gayretinin te-
zahur ettirdigi krizdir.

31 el-Cabiri, Arap/Islam Kiiltiirtiniin Akil Yapist, s. 520.
32 A.g.e., ss. 623-624.
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Bir Kiiltiiriin Yapi-Bozuma Ugratilmasi ya da Arap/islam

Kiltiriinin Tarihsel Ana Hatlarinin Ortaya Cikarilmasi

Arap aklinin temellerine yonelik sistematik bir sorusturma
Cabiri icin hayati bir 6nem arz ettiginden, yapi-bozum stratejilerini
s6z konusu sorusturma icin uygun bir yéntem olarak gortir. O tipki
yapisalcilikta oldugu gibi yapi-bozumu da Fransiz filozoflarin yardi-
miyla realize etmistir.33 Onun 0Ozellikle etkilendigi filozof Foucault
olmustur. Cabiri, Arap/islam kultiirtine yénelik yapi-bozumunu iki
asamali bir strateji takip ederek gerceklestirir. Ik énce Arap aklinin
soy ktitigini (jeneoloji) cikararak, tarihsel olarak nasil insa edildi-
gini ortaya koyar. Sonra da Arap aklina ickin bilgi-iktidar iliskilerini
ortaya koymak suretiyle, ideolojik boyutunu aciga cikarmaya cali-
Sir.34

Arkeolojik sorusturmay:1 yapi-bozum stratejisinin birinci asa-
mas1 olarak kullanan Cabiri, bu yolla Arap aklinin tarihsel gelisimini,
onun en temel unsurlarini, Arap aklinin bilincaltinda yatan hege-
monyaci kavramlari, metodolojik belirlemeyi doguran araclar1 ve si-
yasal ve etik amaclari ortaya cikarmay: hedefler. Onun bu projesi,
ayni zamanda, Arap aklinin ideolojik formasyonunu ve bunun Orta
Cag’da ortaya cikardigi hegemonyac: kulttirti aciga cikarmak icin bir
anlama stratejisidir. Dolayisiyla epistemolojinin hicbir zaman ideolo-
jiden bagimsiz olmadigl varsayimini ortaya koyan bu yaklasim,
Arap/Islam kultiirindeki hegemonyanin yapisini ve bu hegemonyay1
destekleyen ya da ona muhalefet eden unsurlarini tanimlamaya ma-
tuftur. Epistemoloji ile hegemonya arasinda kurulan s6éz konusu
iliski, Arap/islam tarihi boyunca akil, ideoloji ve toplum arasinda
gerceklesen karsilikli etkilesimi aciklamaktadir.

Ona gore, Arap/islam kultiirti epistemolojik olarak belli bir fi-
kir tiretim bicimi ve mantig ile én plana cikar. Yani Arap/Islam akli-
nin problematigi, bu aklin araclari ve onu cevreleyen sosyal, siyasal,
ekonomik ve dini sartlardir.3> O, 6znelerin epistemolojik paradigma-
lar yoluyla insa edilen sOylemlerce bir tahakkiim nesnesi kilindigini
distnur. Dolayisiyla o, soylem yapilarinin temelini olusturan
epistemik varsayimlarin haritalarini ¢ikarmak suretiyle, belirli soy-
lemleri mtimkin kilan altta yatan kultirel yapilar ve onlarin bilgiye
yonelik yonelimlerini incelemek cabasindadir.36

Cabiri, Arap aklini olusturulmus bir akil olarak kabul ederek,
s6z konusu aklin, tarihsel ve kulttirel olarak onaylanmis ve kabul
gormus kurallar sistemini ve epistemolojik anlamda bilgiye bilin¢ dis1

33 Ebu Rabi, a.g.e., s. 358.

34 Keskin, a.g.e.,s. 74.

35 Ebu Rabi,a.g.e., s5.358-359.

36 el -Cabiri, Cagdas Arap/Islam Diistincesinde Yeniden Yapilanma, s. 137.
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yapisini kazandiran kavram, ilke ve uygulamalarin toplamini ifade
ettigini distnur.3” Bu tanimlama cercevesinde bakildiginda, eger
Arap aklindan s6z edilecekse ve bu akil belli bir tarihsel dénemde
olusturulmus bir akil ise, Arap aklinin olusturucu etkisi olan bu
kulttrian, tekabtil ettigi tarihsel donemin tespiti 6nemli hale gelmek-
tedir ki, Cabiri bu dénemi tedvin asri olarak isimlendirir.38 Bu tanim-
lamanin bir sonraki asamasini s6z konusu dénemin tarihsel 6zellik-
lerinin tespiti olusturur ki, olusturulan aklin niteligini belirlemek
acisindan bu bir zorunluluktur.

Cabiri bu sorusturma ile Arap aklinin isleyis bicimini ve tarih-
sel kosullarin ortaya cikisini gértintir hale getirmeyi amaclar. Bu ise,
Arap aklindaki tarihsel stirekliligi sokmek ve degismez olarak kalan
unsurlari tarihsellestirmeye matuf bir projedir. Bunun icin soy kuitu-
gunl ¢ikarma stratejileri uygun bir metot olarak gérinmektedir. Zira
herhangi bir fenomenin olusturulmus tarihsel degerini sorusturmak
suretiyle yeniden ortaya koyma tesebbtisti olan soy klittiginii sorus-
turma, Cabiri’nin Arap aklina yénelik sorgulamasina da ickindir. Akil
glict ile basarilabilecek bir Arap Rénesans’ini hala mimkin goéren
Cabiri i¢in bu 6nemli bir stratejidir.3® Onun bu sorunu ele alisi, bil-
ginin ve rasyononalizmin anlamiyla iligkilidir. Cabiri, bu iliski cerce-
vesinde Islam entelektiiel gelenegi, modern Batili entelektiiel gelenek
ve sdmurge sonrasi Arap dusuncesi arasinda kopruler kurmayi
amaclar. Bu ayni zamanda post-sémurge déneminde kultltirel so6-
murgecilikten kurtulmaya yoéneliktir. Dolayisiyla modern Arap dua-
stncesini klasik entelekttiel gelenegin belli rasyonel kaliplar1 icine
yerlestirme cabasi, gecmisin yapi-bozumu ve post-sémurgecilik do-
nemi problemlerinin yeniden tetkiki seklinde cifte bir stire¢c dahilinde
yapilmalidir.40 Soy kuttguint cikarma stratejilerinde oldugu gibi,
herhangi bir fenomenin degersizligini iddia etmekten ziyade, onun
tarihsel 6nemini, olusum stlrecini ve olumsalligini tanimak suretiyle
de, onu donltstime ugratma arzusu*! onun cabasinda kendini belli
eder.

Gecmisimize, esbab-1 nlizule dayanan tarihsel bir pers-
pektiften bakalim, onu bttlinselligi icerisinde ele alalim, onun
glictiyle ve zaafiyla, dogrusu ve yanlisiyla Islam’n ve Miisli-
manlarin bir tarihi oldugunu kabul edelim ve gelecege de mui-

37 el-Cabiri, Arap/ Islam Aklimin Olusumu, s. 41.
38 A.g.e.,s.48.

39 el-Cabiri, Arap/ Islam Akliun Olusumu, s. 380.
40 Ebu Rabi, a.g.e., s. 356.

41 Genis bilgi i¢cin bk. Kti¢ctikalp, a.g.e., ss. 23-30.
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kemmelligi hazir ve statik bir veri olarak degil, bir stire¢ olarak
goren ayni tarihsel perspektifle bakalim.42

Cabiri, Arap aklinin tarihsel degerinin kabultinlin, yeniden de-
gerlemenin de zemini olacagi kanaatindedir. O, jeneoloji yoluyla ta-
rihsel ve kulttirel baglamda degerlerin farklilasan unsurlarini gés-
termek suretiyle, Arap/islam kiiltiiriintin hem bir elestirisini hem de
yeni bir organizasyon ile geleceginin belirlenmesi beklentilerini ortaya
koyar.43 Zira tarihsel olarak farklilasan unsurlarin ortaya cikarilma-
s1, bir yandan degerlerin kiymet bakimindan ne ifade ettiginin bir
elestirisi olurken, diger taraftan ise, bir yaratimin pozitif 6gesini or-
taya koymaktadir.44

Cabiri’'nin  yapi-bozum  stratejisinin  ikinci asamasini,
Arap/Islam kulttirtindeki bilgi-iktidarla iliskisini ortaya koyma caba-
st olusturur. Zira onun icin Arap aklinin ideolojik formasyonunu
ortaya c¢ikarmak igin epistemolojik paradigmayi olusturan unsurlari-
n1 belirlemek énemlidir. Dolayisiyla éncelikli olarak o, Arap/islam
kultirinde hegemonyanin yapisini ve bu hegemonyay: destekleyen
ya da ona muhalefet eden unsurlar1 tanimlar. Bu tanimlama,
Arap/Islam kulttirtinde akil, ideoloji ve toplum arasinda tarih bo-
yunca gerceklesen karsilikli etkilesimi aciklamayr saglayacaktir.45
Cabiri’nin Arap/Islam kultirtindeki bilgi-iktidar iliskisini ortaya
koymaya yonelik yaklasimi cift boyutlu bir strateji izler. Oncelikli
olarak o, Arap aklina mensup bireylerin iktidara bagimlihik ya da
kontrol yoluyla, ikincil olarak ise, kendi kimligiyle bir bilin¢ ya da
ben bilgisi sayesinde kurulan bag yoluyla isleyen iliskileri ortaya ko-
yar. Bu iligkilerin her ikisinin de 6znelerin nesnelestirilmesi anlamini
icerdigini diistiniir.46 Zira Arap/Islam kultiirintin akli, tarihsel ola-
rak otekiyle iliskisi baglaminda, kendisini 6tekine gbére ayricalikli bir
sekilde insa eden bir akildir.

Cabiri bu insada Arap dilinin mantiginin esas alindigi ve dilin
kuralarinin mantigin kurallarindan farkli ve Gistin oldugu kabultine
dayamildig1 diistincesindedir. Bu kabul edis, Arap/Islam kultiirtinitin
distinme biciminin, mantiginkinden farklilik ve Usttinlik anlamini
icermektedir. Dolayisiyla tedvin asrinda Arap/islam aklini olusturan-
lar, kendilerini 6tekine nazaran daha ayricalikli, daha imtiyazli ve
daha degerli olarak telakki etmislerdir. Arap aklinin bu ayricalikli
konumunun insasi, seyleri, hatta soyut diistince sistemlerini betim-
lemenin, tanimlamanin ve smiflandirmanin yolu olarak bir iktidar

42 el -Cabiri, Cagdas Arap/ Islam Diistincesinde Yeniden Yapillanma, s. 76.
43 A.g.e.,s. 8

44 Kugukalp, a.g.e., ss. 23-30.

45 Ebu Rabi, a.g.e., ss. 358-359.

46 Keskin, a.g.e., s.77.
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iliskisini icerir. Epistemolojik birer yapiya dontisen bu kurallar sdy-
lem olarak toplumsal bir iktidari gerceklestirmis olurlar. Bu séylem-
ler epistemolojik yapilar araciligiyla artik Arap/islam kultiirtintin
mensuplarini sinirlandirir. Bu epistemolojik yapilar araciligiyla bu
kulttrtn bireyleri edimde bulunurken, uymak zorunda kaldiklar: bir
olasilik alanina mahktm edilmek suretiyle, iktidar iliskisini yansitir-
lar ve kulttrtin 6zneleri, dtistinsel olarak insa edilisleri yoluyla birer
tahakktim nesnelerine doénustturtltrler. Bu epistemolojik yapilar
Arap/islam kultiir tarihi boyunca &zneler tizerinde iktidarini sur-
dirmustir.

Cabiri yapi-bozumuna, iktidarin ézneler tizerinde bagimlhilik ve
kontrol yoluyla olusturuldugunu ve iktidarin bilgi tizerindeki belirle-
yiciliginin bu yolla devam ettirildigini varsayarak devam eder. Zira
klasik Islam toplumunun aydinini genel olarak alt kitlelere mensup
ve kendi emegi ile gecinen bireyler olarak tasvir eden Cabiri, para,
Un veya siyasal glic kazanmak isteyenlerin, hizmetlerini sultana tah-
sis etmek suretiyle, elit tabakanin tiyesi haline geldiklerini diistinur.
Bu aydinlarin goérevi, ideolojik sdylemi din dili ile ifade etmek olmus-
tur.#” Dolayisiyla s6z konusu bagimlilik, iktidarin 6zneler tizerindeki
tahakkimuint ifade etmektedir. Iktidar, alimlerin Urettigi séylemler
araciligl ile hem toplumsal iktidarini gerceklestirir, hem de bu iktida-
rin kullanim imkanlarini ele gecirmis olur. Arap/islam kuiltiirtinde
siyaset fikhinin ortaya cikist s6z konusu iligkiyi acikca gostermekte-
dir. Cabiri bu iliskiyi su sekilde aktarir:

Islam siyaset fikhi (hukuku) gec dénemde ortaya cikmis —
Maverdi- ve bu hukukun bi¢cimlenmesi Sii muhalefetini bertaraf
etme gayreti ile olmustur. Idare hukuku, gercekte yénetime ilis-
kin bir duzenleme seklinde degil, Rasit halifeler basta olmak
lizere, 6nceki donemlerin yonetim bicimlerine dini bir mesruiyet
kazandirma cabasi seklinde gelismistir. Maverdi sonrasinda da
— imametle ilgili ileri stirtilen bazi sartlardan vazge¢cme sureci
yasayarak- bu iliski bilgi-gucg iliskisi cercevesinde iktidarin mut-
lak bir onaylanmasina dénUsmustir. Gazali ve sonrasinda ise
siyaset fikhi, yonetimi kaba kuvvetle ele gecirmenin mesrulugu-
nu onaylamaya kadar varmistir. “Kaba kuvvetle yonetimi ele ge-
cirene itaat vaciptir.” ilkesinin kabultyle, siyaset fikhi tamamen
gecersiz bir konuma dismustir.48

Arap/islam kulttirtinde bilgi-iktidar iliskisinin sadece iktidar
lehine isletilmedigini, muhalefetin de, ayni mekanizmay1 isletmek
suretiyle, siyasal taleplerini mesrulastirma yoluna gittigini diistiinen

47 Ebu Rabi, a.g.e., s.387.; el-Cabiri, el-Miisakkafiin el-Arab Fi’l-haddarati’l-
Arabiyye, Beyrut, merkezli dirasat’l- vihdati’l- Arabiyye 1995, s. 36.
48 el-Cabiri, Cagdas Arap-Islam Diistincesinde Yeniden Yapilanma, s. 91.
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Cabiri, hem toplumsal hem de siyasal anlamda muhalefetteki bilgi-
iktidar iliskisinin sadece kullanilan kulttirel zemin bakimindan fark-
hlastig1 kanaatindedir.49

Cabiri yukarnida ifade ettigimiz gerekcelerden dolayi,
Arap/Islam kuiltiir tarihini stirekli 6tekinin sekillendirdigi ideolojik ve
reaktif karakterde olusmus bir kultir olarak okur. Onu ideolojik
kilan, 6tekine karsi surekli bir bicimde iktidar muicadelesi icinde
olmasi, reaktif kilan ise, 6teki yoluyla kendi kimligini tahkim etmeye
yonelik isleyen bir tutumu sergilemis olmasidir. Dolayisiyla bu stirec-
te kimlikler, 6tekini nesnelestirmek suretiyle ve kendini 6tekine gore
merkezi ve ayricalikli bir konumda varsayarak tahkim edilmis olmak-
tadirlar. Yapi-bozumcu perspektifi yansitan bu okuyus tarziyla
Cabiri, bilgi-iktidar iliskisi dolayimiyla sodylemlerin iktidarlar1 nasil
Urettigini acik hale getirmeye calisir. Onun bu cabasi, gintimuz
Muslimanlarinin ge¢cmise yonelik duyduklar: giiven ve hakikat te-
lakkilerinin, gecmisin sanildigl gibi masum ve kendisine ytklenen
kutsal bir karakter tasimadigini ortaya koymak suretiyle, degerden
distrmeye matuf bir girisim anlamina gelmektedir.

Fakat Cabiri, Arap/islam kultiiriindeki bilgi-iktidar iliskilerini
ortaya cikarmaya yonelik yapi-bozum stratejisini sadece beyani ve
irfani paradigma aleyhine isletir. Onun bu stratejisi, Arap/Islam kiil-
tirinde rasyonalizmin nasil engellendigini ac¢iga ¢cikarmaya yoénelik-
tir. Cabiri bu yaklasiminda rasyonalizmi 6énceleyerek, modern rasyo-
nalist séylemin Arap/Islam kultiirinde susturulup engellendigini
diistintir. Fakat onun yapi-bozum stratejisi, Arap/Islam kuilttirtinde
farkl: sOylem bicimlerinin nasil engellendigini ac¢iga ¢cikarmaktan zi-
yade, irrasyonel karakter tasiyan beyan ve irfan karsisinda burhani
temellendirmek ve mesrulastirmak amaciyladir. Clinkdi burhan ona
gore, arzuladigl rasyonalitenin imkanina tekabtil eder.50 Cabiri’nin
s6z konusu yaklasimi, burhani paradigmanin hakikate beyan ve
irfandan daha yakin, 6ztinde diger sdylem bicimlerinden Utsttin oldu-
guna yonelik bir anlam icerdigi ve rasyonaliteyi éncelemek suretiyle
farkls s6ylem bicimlerini disladig1 gerekcesiyle yapi-bozuma ugratil-
maya musait bir karaktere sahiptir.

Sonug

Calismalarinin ana eksenini Arap/Islam kultlirintin kritigi
olusturan Muhammed Abid el-Cabiri, bu projesini gerceklestirmek
icin yapisalciligi uygun bir yéntem olarak kabul etmistir. Zira yapi-

49 el-Cabiri, Arap/Islam Aklinin Olusumu, s. 313.
50 Genis bilgi icin bkz. el-Cabiri, el-Cabiri, Arap Islam Kiiltiirtiniin Akil Yapist, ss.
633-705.
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salcik araciligiyla bilimsel veriler sunabilecegi bir buttinltkten bah-
sedebilme imkani elde edecektir. Fakat ulastigimiz sonuclar, bize,
onun yapisalciligin agmazlariyla yeterince hesaplasmadigini sdyleme
imkani vermektedir. Ayrica yapisalciligin Batili diisinme biciminde
ortaya cikardigi sonuclar géz 6ntine alindiginda, onu yapisalci olarak
degerlendirmek tam olarak miimkiin gériinmemektedir. Incelememiz
onun bir yapisalct olmaktan ziyade, yapisal analizi yapi-bozum icin
stratejik bir amacg olarak kullandig1 sonucuna ulastirmistir. Gercekte
onun yapmak istedigi Arap/Islam kultiiriinlin gecmisinin tam bir
yapi-bozumudur.

Arap/Islam kulttirtiniin yapi-bozumuna yénelik hem bir soy
kuttglnu cikarma hem de ondaki bilgi-iktidar iliskilerinin belirleme-
ye yonelik cifte bir stire¢ takip eden Cabiri, bu yolla ge¢cmisin giinti-
muz sartlarina uygun bir degerlemesini hedefler. O bununla irrasyo-
nel unsurlarindan arindirilan s6z konusu kilttirel gelenekle rasyona-
litenin iliskisini kurmak suretiyle, modernite yéntinde yaratict bir
déntisimti hedefler. Bu anlamda o, Aydinlanma ve modernitenin
ideallerini paylasir. Arap/Islam kultiirtintin gelinen noktada cok cid-
di bir kriz icinde oldugunu duisinen Cabiri, ancak modernlesme ile
bu krizden kurtulup ayni zamanda kulttrel bagimsizligin elde edile-
bilecegi kanaatindedir. Bunun icin gec¢misin bir yapi-bozumu bir
zorunluluk gibi gértinmektedir.

Aydinlanmanin akil idealini 6éncelemek suretiyle gecmisi bir
yapi-bozum sUrecine sokan Cabiri, aklin kulttirel unsurlar tarafin-
dan Arap/Islam kultiirinde dislandigi veya en azindan hak ettigi
6nemi elde edemedigini distnur. Fakat o Aydinlanmanin akil ideali-
ni 6ncelemek suretiyle farkli mimkin sOylem bicimlerine yodnelik
dislamaci tavriyla kendi tutumuyla celisir gdbrinmektedir. Dolayisiyla
onun yapi-bozumu da stratejik bir amaca yoneliktir. Akla sorgula-
namaz bir amag¢ bicen Cabiri bu tavriyla tam bir aydinlanmacidir. O
séz konusu kultiir cografyasinin bir bireyi ve Islam’in bir inanam
olarak konustugundan dolayi, onun bir pozitivist olmadigini ifade
etmek gerekir. Fakat modernlesmeye yonelik vurgusuyla Bati'nin akil
ve tarih anlayisini icerden yeniden tUreticisi konumunda oryantaliz-
min tuzagina dustligini ya da boyle bir tuzaga karsin geregi kadar
uyanik bir tutum sergileyemedigini soyleyebiliriz.
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