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Ozet

Klam Ihang sistemine gére Allah insan: yarattiktan sonra onu
kendisine ait, akd, duyular ve duygular gibi bir takim igsel
ozelliklerle donatmasinin yaninda dissal bir takim unsurlarla da
desteklemistir. Bu i¢ ve dis destekler aslinda insana tanmnan
imkanlardw. Bunlarin belki en onemlisi, bu makalede konu
edinilen fdrat, isaret ve hidayettir. Fitrat insanin kendisine ait
asli bir dzellik, isaret cevresel unsurlar ve faktorler, hidayet ise
Allah’in kulunu ilham, vahiy ve peygamber gondermek gibi bir
yolla desteklemesi ve ona yol gostermesidir. Iste bu makale ile
insan ve insanin i¢sel ve dissal imkanlarrun tanmnmasi
hedeflendi. Bu hedef cercevesinde andan g temel unsur cesitli
yonleriyle ele alind: ve incelendi.

Abstract
Three Facilities Provided for Human: Fitra-Ishara-Hidaya

In Islamic belief system, God provides human a several inner
qualities such as reason/agl, senses and feelings, as well as he
supports him/her with external means. These inner and external
supports are actually facilities for human. Maybe the most
significant of them is fitra-ishara-hidaya which is the subject of
this paper. Fitra is an intrinsic element of human, ishara is



environmental conditions and factors, and hidaya is God’s
support for human by means of revelation (wahy), inspiration
(ilham) and sending prophets, and his guidance. Here in this
article, we aim to describe the inner and exeterior facilities of
human. In this context we deal with there basic facilities related
to the aim with different dimensions.

Anahtar Kelimeler: Ihsan, Fitrat, Hidayet, Isaret, Ahsen-i
Takvim, Halife.

Key Words: Human, Fitra, Hidaya, Ishara, The Best Form
(Ahsan al-Tagwim), Khalifa.

insan

Insan, Islam inancina gore baslangicta topraktan yaratilmis,
sonraki safhalarda ise Greme yolu ile ¢cogalmis bir varlik taradar.?
Tam varliklar igcerisinde somut varlik grubunda yer alan insan, canh
olma ozelligi ile cansiz varliklardan, hareket kabiliyeti ile bitkilerden
ve akil melekesine sahip olma yonu ile hayvanlardan ayrilir. Bu da
insanin nev-i sahsina minhasir bir varlik oldugunu gosterir. Nitekim
Allah Teala insan i¢in “Ben yerylUzinde bir halife yaratacagim™
mealindeki ayette onu bir ‘halife’ olarak niteler, diger bir deyisle ona
‘halifelik’ makamini verdigini bildirir. “Allah, Adem’e butun isimleri
ogretti”s ayeti ile birlikte dustnuldigunde bir 6nceki ayetteki ‘halife’,
“batin isimleri bilen” veya “kendisine isimlendirme kabiliyeti
verilmis olan” anlaminda oldugu soylenebilir. Ote yandan insani, “Biz
insan1 en guzel bicimde yarattik” mealindeki ayette gecen ‘ahsen-i
takvim=en gizel bicimde’ yaratilmis varlik seklinde anlamak da
mumkundir. Ikinci ayette gecen ‘isimleri (el-esma) Allah'in, insanm
‘icat yapabilme’ ve ‘yaptigi icada isim verebilme' vyetenegi ile
donatmasinin  yan: sira etrafindaki nesne ve gelismeleri
isimlendirmek suretiyle cevresini tanima, tanimlama ve kesfetme
kabiliyetine ve imkanina sahip kilmas: seklinde anladigimizda; bir
sonraki ayette “insanin en gizel bicimde yaratilmasini” da, sadece
kalip guzelligi degil diger varliklara gore bu kalibin islevsel Gstunligt
ve manevi donanimi seklinde anlamamiz gerekir.

1 “Biz insani kuru bir camurdan bicimlenmis civik bal¢iktan yarattik.” (el-Hicr
15726, benzer ayetler icin bk. el-Hicr 15/28, 33; er-Rahman 55/14); “Biz
insan1 karisik bir nutfeden yarattik.” (el-insan 76/2); “Ey insanlar sizi tek bir
nefisten yaratan, ondan da esini yaratan ve o ikisinden de bir cok erkek ve
kadmnin Gremesini saglayan Rabbinizden sakininiz.” (en-Nisé& 4/1).

2 el-Bakara 2/30.

3 el-Bakara 2/31.

4 et-Tin 95/4.

76



Isimlerin o6gretilmesiyle halifelik konumuna getirilen insan
(Adem), kendisine sunulan imkanlar icgerisinde yasak olana
ybnelmesiyle iradesini ilahi riza istikametinin aksine kullanmis oldu
ve bulundugu yerden, belirli/belirlenmis bir stre yasamasi icin
yerylzine indirildi.5 Belki ‘halifelik’ konumu ve ‘ahsen-i takvim'’
sureti elinden alinmadi ama normal dunyevi sartlara tabi kilinmak
suretiyle bir énceki hayatina gére daha zor kosullara itilmis oldu.
Iste bu noktada insan, Allah'in mesajina ihtiya¢ duydu. Kur'an'da bu
durum soyle anlatilir:

“Dedik ki: Ey Adem, sen ve esin Cennette oturun ve
oradaki dilediginiz yerden yeyin. Ancak su agactan asla
yemeyin. Bu takdirde zalimlerden olursunuz. Seytan onlarin
ayagini kaydirdi. Ve o ikisini bulunduklar: yerden ¢ikardi. Biz
de dedik ki: Birbirinize diisman olarak inin. Yerylziinde kalip
belirli bir stire yasayacaksiniz. Bunun tzerine Adem Rabbinden
kelimeleri alir almaz (hemen tovbe etti) Allah da tévbesini kabul
etti. Zira O tovbeleri kabul eden ve bagislayandir.”®

Son ayette Rabbinden kelimeleri alan Hz. Adem’in hemen tdvbe
ettigine isaret edilmekte ve Allah'in da tovbesini kabul ettigi
bildirilmektedir. Ayette gecen ‘Adem’in aldigi kelimelerin Allah’in
insana gonderdigi mesaj yani vahiy oldugu aciktir. Buradan
hareketle diyebiliriz ki, insan her ne kadar yukarida zikredilen Gstin
Ozelliklere  sahip kilinmis olsa bile, dinyevi kosullarla
karsilastiginda, ilaht alan ile irtibat kurmasinin yani ilah? mesaj olan
vahye ihtiya¢ duymasinin kaciilmaz bir gereklilik oldugu bizzat
Allah tarafindan bildirilmektedir. Allah'in ilk insan olan Adem'’e
muamelesi diger insanlar icin de gecerlidir ve bu, insan nesli devam
ettigi slrece devam eden ve edecek olan bir strectir. Cinku ilk insan
ile diger insanlar arasinda biyolojik, psikolojik, hatta fiziksel gérinus
itibariyle bir farkliliktan bahsetmek mimkin degildir. Nitekim ilk
insan Hz. Adem’den itibaren bir ¢cok peygamberin Kur'an'’da bize
ornek gosterilmesi, ilk insanla bugliinkl insan arasinda bir farkliligin
olmadiginin acik gostergesidir.

Yukaridaki milahazalardan hareketle diyebiliriz ki, Allah Teala
insan1 iradeli bir varlik olarak yaratmis, ‘rab’ isminin geregi olarak
onunla irtibat: vahiy ile sirdirmuis ve bu irtibat ile ona iradesini iyi
yolda kullanmasi i¢in sdrekli telkinde bulunmustur. Bu telkin,
insanin iradesini sinirlayici veya etkisizlestirici degil, destekleyici ve
itici bir midahaledir. Nitekim Kur'an bu mudahaleyi destek olma
anlaminda ‘tevfik’ kavrami ile7; bunun aksini yani ilah? telkine

5 el-Bakara 2/36.
6 el-Bakara 2/35-37.
7  en-Nisa 4/35; HOd 11/88.
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kisinin kendisini kapatmasini veya telkini reddetmesini ise , ‘tek
basina kendi haline birakilmasi’ anlamina gelen ‘hizlan’ kavram ile8
niteler. Daha acik ifade ile ilahi telkine kendisini acanlari, Allah
Teala destekler; kapatanlar: ise kendi baslarina birakir.® Bu telkin
aslinda sureklidir ve bazen melek araciligi ile bazen de dogrudan
ilaht bir latuf olarak gerceklesir. Cunkd Allah, seytanin saptirma
gayretine ve vesvesesine karsil®, mid’'min kullarini melekler ile
destekleril, Bu telkinin en acig1 ve baglayict olani peygamberler
araciligi ile gonderilenidir. S6zgelimi

“Nubh’a ve ondan sonra gelen peygamberlere vahyettigimiz
gibi, sana da vahyettik. Ibrahim’e, ismail'e, ishak'a, Yakub’a,
Harun'a ve Sileyman’a vahiy etmis ve Davdd'a da ZebGr'u
vermistik”12

mealindeki ayette bu acik bicimde ifade edilmistir. Ayette
smirlh sayida peygamber isminin ge¢mesi vahyin onlarla sinirl
oldugu anlamina gelmez; aksine sayilanlarin érnek olarak secildigi
anlamina gelir. Ayrica s6z konusu ayette asil verilmek istenen,
Allah'in ilk insan Hz. Adem'den itibaren butin insanlara
peygamberler aracilig: ile dogru yola ¢agiran ve baglayiciligi bulunan
vahiy gonderdigidir. Tarihi surec¢ icerisinde farkli zaman ve
mekanlarda pes pese gelen vahiylerin birbirini nakzetmedigini
vurgulamak sadedinde ‘Kuran'in “Kendinden ©6nceki Kkitaplarn
dogrulayan”t? seklinde nitelenmesi bu acidan anlamlidir.

A. Fitrat

“Sen yuzini hanif olarak dine, Allah’in insanlarn yarattig
‘fitrat’'a cevir'l4 mealindeki ayette ‘fitratin ‘ilk hali’, ‘ash’ ve

8 Al-i imran 3/160; el-isra 17/22. ‘Tevfik’ ve ‘hizlan’ kavramlar: icin ayr. bk.
EbQ Hanife, el-Fikhu’l-Ekber (Mustafa Oz, Jmam-1 Azam’in Bes Eseri icinde)
Istanbul 1981, s. 60; Ali el-Kari, Serhu’l-Fikhi’l-ekber, Beyrut 1404/1984, s.
73; llyas Celebi, Imam Azam EbQ Hanife’nin Fikhi Gérusleri, Istanbul 1996, s.
93-94.

9 S0z konusu ‘tevfik’ ve ‘hizlan’ kavramlarini didslncesinin temel terimleri
haline getiren EbG Hanife Allah'in kula muamelesini bu gercevede izah etme
egilimindedir. Diger bir ifade ile kul Allah’a kars:i olan gorevlerini yerine
getirme egilimine gore ya tevfik ya da hizlan’a muhatap olur. bk. el-Fikhu’l-
ekber, s. 73.

10 Fatir 35/6; en-Nas 114/4-6.

11 el-Enfal 8/12. Seytanin vesvesesi ve meleklerin buna karsin insanlara destegi
konusunda daha genis degerlendirme icin bk. EbO Mansar el-Maturidt,
Te'vilatirl-Kur'an’dan Tercuimeler (trc. Bekir Topaloglu), istanbul 2003, s. 116-
124.

12 en-Nisa 4/163.

13 el-Bakara 2/41, 91, 97; Ali imran 3/3, 50; en-Nisa 4/47.

14 er-ROmM 30/30.
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‘bozulmamisligl” ifade ettigini sdylemek mumkindur.ts Diger bir
deyisle, bu ayette bozulmus olan insanin, yaratilistaki o ‘aslina
donmesi istenmektedir. Nitekim bu ayetin 6ncesindeki “Hayir!
Zulmedenler, bilgileri olmaksizin keyfilige (ehvd) uydular. Allah’in
dalalette biraktigina kim yol gdsterebilir? Onlar i¢in bir yardimc: asla
yoktur”é mealindeki ayette ashni yitirmis, keyfl yasam suren ve
adaletten uzak insanlar s6z konusu edilmektedir. Oyleyse ‘fitrat’ ile
ilk yaratilis ve oradaki bozulmamis ‘asil’ hatirlatilmaktadir. Nitekim
ayetin sonrasinda “Allah’in yaratmasinda bir degisiklik yoktur”
ifadesi ile insan cevresinin etkisiyle ne kadar bozulursa bozulsun,
‘asl'in yani insanin yaratilistaki ‘cevher’inin kesinlikle
bozulmayacag, ilahi bir hikim olarak ortaya konmaktadir. Nitekim
“Dunyaya gelen her insan fitrat Uzere dogar; sonra anne babas: onu
yahudi, hiristiyan, mecusi yapar’!’ hadisi de insanin aslhna isaret
etmekte ve ¢evrenin asil Uzerindeki tahribine dikkat cekmektedir. Bu
hadis bir bakima devam eden bir slirece yani insanin, ¢evresinin
etkisinden kurtulmas: imkanina da dikkat c¢ekmektedir. Cunku
cevresinin etkisiyle kazandig: o nitelikler insan icin bir son degildir.
Basta Hz. ibrahim olmak tzere Kuran'daki peygamber kissalar
insanin cevresi ile olan tevhid micadelesinin en gizel 6rnekleridir.
Bu miucadelede insanin basarist “Kim tagOtu inkar edip Allah’a
inanirsa, saglam bir kulpa yapismis olur’® mealindeki ayetin
gosterdigi ‘saglam bir kulpa’ tutunmakla mumkuindir. Zaten fitrat
ayetinin sonunda da “Iste saglam ve dogru din budur® seklindeki
kesin hukidm ile bu ‘saglam kulp'un Allah’in génderdigi din oldugu
ve ancak bu dine intisap ile fitratin korunabilecegi ifade
edilmektedir. Dinden ylz cevirmek suretiyle kifre dalanlar ise,
Allah'in yarattigi fitrata yani asillarina yuz cevirenlerdir. Bu asla
tekrar donis, ancak Allah’in hidayeti yani ilahi destegi ile olur.

Fitratin ‘asil’ oldugu tespitini yaptiktan sonra bu aslhn
mahiyetinin ne oldugunu, yine Kur'an'da aramak gerekir. Bu
noktada yukarida bir baska baglamda deginilen insanin yaratildig:
sekil olan ‘ahsen-i takvim’'20 ve ilk insan Hz. Ademe ‘dgretilen
isimler2l bizim icin aydinlatict olabilir. ‘Ahsen-i takvim’ kavrama,
insanin en glzel bicimde yaratildigini ifade etmektedir. Bu glzelligin
insanin hem psikolojik hem de biyolojik yénini kapsadigini
sdylemek mimkindar. Zaten insanin ruhi yonua ile fiziki yont bir

15 Hayati Hokelekli, “Fitrat”, DIA, Istanbul 1996, XIII, 47-48.
16 er-ROm, 30/29.

17 Buhari, “Cenaiz”, 79, 80, 93; Muslim, “Kader”, 22-25.

18 el|-Bakara 2/256.

19 er-RGm 30/30.

20 et-Tin 95/4.

21 el-Bakara 2/31.

79



birini tamamlamaktadir.22 Bir birini tamamlayan iki seyin bir arada
bulunabilmesinin sarti ‘uyum’ tamliginin olmasindan geger. AKsi
takdirde insanin kendi igerisinde sirekli bir catisma ve uyumsuzluk
s6z konusu olur. Bu ahsen-i takvim Uzerine, etrafini tanima,
tanimlama ve kategorize etme kabiliyeti anlamina gelen isimlerin
ogretilmesi23® eklendiginde, Allah'in ‘halife’ diye nitelendirdigi24 deyim
yerindeyse melekleri bile ‘sasirtan’ bir varlik ortaya cikar. insan bu
ashni yani fitratin1 kendisini yaratan ile olan irtibat: sayesinde korur
ve surdurdrse, yaratilis amacina uygun bir hayat siirmesi mumkin
olur. Aksi takdirde yani aslinin bozulmas: sonucunda, ilaht
destekten mahrum kalir ve kendi icindeki batanluk tehlikeye girer;
sonucta hem kendi ic¢i ile hem de cevresi ile catisma hali ortaya
cikar. Ya da Hz. Peygamber’in hadisinde gectigi gibi bozulmus bir
ortama/cevreye uyum saglar, ruhi ve bedeni bagisiklik kazanir; Allah
da onu kendi haline birakir (hizlan) ve isyan eden iblis’e tanindig
tirden2s bir mihleti ona tanir; o da bu muhlet ile gecici bir rahatliga
kavusur ve belirlenen zamana kadar diledigi gibi yasar.26

“Kofar ve zulim gibi kéti davranislarin sonucu bu dinyada
gordalir mia?” sorusuna, Allah'in insanlara imtihanin geregi olarak
stire vermesi anlamina gelen ‘mihlet’ tanimasindan hareketle ve
ayrica bu diinyada sadece Allah'in rahmetinin tezahtri s6z konusu
oldugundan gorulmeyebilir seklinde cevap vermek mumkindir.
CUnkd bu dunya bir imtihan yeridir; bir karsiligin takdir edilebilmesi
icin, imtihanin bitmesi gerekir. Nitekim Allah Teéala belli bir stire yani
ecel vakti gelinceye kadar insanlara yonelik rahmetinin ve
kendilerine taninan yasama imkanlarinin devam edecegini garanti

22 Her ne kadar ruh ile beden birbirinden farkl: ve kategorik olarak bagimsiz
degerlendirilseler dahi, fonksiyonel anlamda dusunuldugunde birinin
digerinden bagimsiz dustntlmesi mumkun degildir. Bazi dusuincelerdeki
bedenin ruh icin tutsaklik yeri olmas: ve oradan kurtulmaya calismasi, islam
nokta-i nazarindan dogru kabul edilemez. Cunku yeniden dirilis ile birlikte
ruh ile beden birlikte diriltilecek ve ebedi bir hayat verilecektir. Ote yandan
ruhun bedenden tamamen islevsel bir ayrihiginin séz konusu olmas:
yaratilmamis olmas: inancini da beraberinde getirir. Halbuki kelam alimleri
felsefecilerin aksine ruhun da beden gibi cisimden ibaret oldugunu kabul
ederler ve ruh ile bedenin bir arada bulunmasini iki cismin bir arada
bulunmasi olarak goérurler. Bu anlamda yaratiimislik noktasinda aralarinda
bir fark da yoktur. (bk. RUknuddin es-Semerkandi, el-Akideti’r-Rukniyye (el-
AKidetii’'z-zekiyye), Sulleymaniye Ktp. No. 1691'den fotokopi ISAM, no. 82911,
s. 14-15). Dolayisiyla ruhsuz beden ya da bedensiz ruhun islevsel agidan
hicbir anlami yoktur. Zaten yeniden dirilisteki uygulama da bu gergege isaret
eder.

23 el-Bakara 2/31.

24 el-Bakara 2/30.

25 el-Hicr 15/36-38.

26 el-Fussilet 41/45; es-Sura 42/14.
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etmistir.2? Oyleyse ilani mukafat ve ceza seklindeki karsiliklar
dunyadaki imtihanin degerlendirildigi yer olan mahserden sonra
cennet veya cehennem seklinde tezahir edecektir. Bu dinyada
karsilasilan beldlar veya feldketler, Allah’'in kéinata koydugu
adetullah/stinnetullah28 denilen kurallara uymamanin sonucu veya
imtihanin geregidir. Diger bir deyisle diinya, eger bir sitnama alan: ise
burada inanan-inanmayan herkesin esit oranda sinanmaya tabi
tutulmas: gerekir. Oyleyse eskilerin dedigi gibi, Allah bu dunyada
‘rahman’ ismi ile tecelli eder. Rahmetinin ve gazabinin tecellisi
ahirette yani iyi ile koétiunun, md'min ile kafirin ayiwrt edildigi
mahkeme-i kibranin sonucunda gerceklesir; diger bir deyisle
rahmeti cennetliklere; gazabi ise cehennemliklere tecelli eder.2°

Allah'in rahmetinin siirsiz, gazabinin ise adil oldugunu
sdylemek Kur'an'daki Allah tasavvuruna uygun diser. Nitekim Allah
Teala Kuran'da “Inanan ve iyi ameller isleyenlere ardi arkas:
kesilmeyen mikafat”3° vaat ederken zalimlere ve ké&firlere adil
davranilacagini  sadece  yaptiklarinin karsiligini  verecegini
bildirmektedir.31 Ote yandan insamin mutlaka yaptiginin karsiligin
gorecegi “Kim zerre kadar hayirli bir sey yapmissa onun karsiligini,
kim de zerre kadar ser yapmissa onun karsihigini gorecektir’s2

27 Yasin 36/44.

28 Adetullah, Allah’in adeti anlamina gelir ve kainata koydugu nizam: ifade eder.
Ancak bu nizam, Allah’in midahalesine agik bir nizamdair. Allah diledigi yerde
bu nizami kesebilir. Mucizeler bunun en 6nemli godstergesidir. Aslinda bu
nizam sebep-sonug¢ iliskisi icerisinde isler ancak, bu iliski zorunlu bir iligki
degil, mumkun/olumsaldir. Su kadar var ki, Allah'in mudahalesi mahfuz
tutulmak sartiyla insan ac¢isindan kainattaki nizam sebep-sonug¢ icerisinde
isleyen degismez bir nizam olarak gorulebilir. Eskilerin ‘esbaba tevessul
etmek gerekir sozleri bunu ifade etmektedir. Son zamanlarda bazi
dusunurlerin Allah’in kainata zorunlu bir takim kanunlar koydugu seklindeki
iddialar1 geleneksel tasavvur ile Ortusmemektedir. Onlar bu iddialarini
guclendirmek icin ‘sunnetullah’ kavramini kullanirlar ancak bu kavramin
onlarin bu iddialarina hizmet etmesi de pek mumkun gérinmemektedir. Eger
Allah'in kadim ve yegane yaratict bir varlik oldugunu kabul ediyorsak,
Allah’in hikmu ve hukumranhg: disinda bir zorunluluktan veya zorunlu bir
alandan bahsedilemez. Ote yandan Kur'an'da gectigi sekliyle Allah’in insana
ve topluma yonelik uygulamasidir. Bu anlamiyla kelamcilarin kullandig:
adetullahtan ayrilir. Bir baska deyisle Yluce Allah'in insanin ve toplumun
gidisatina ve davranislarina goére onlara ydnelik muamelesi stnnetullahtir.
Adetullah ise zorunlu gérmemek sartiyla buginkd kullanildigr anlamiyla
tabiat kanunlaridir, yani kainatin isleyisidir.

29 Isbehani, el-Mufredat, Istanbul 1986, s. 279; Gazzali, el-Maksadir'l-esna fi
esméai’l-lahi’l-hiisna, Beyrut ts., Dairati’l-Kutibi'l-ilmiyye, s. 41; Suat
Yildirim, Kur’an’da UlQhiyyet, Istanbul 1987, s. 111; Metin Yurdagiir, Esma-i
Husna, Istanbul 1996, s. 69, 72.

30 et-Tin,

31 Yunus 10/54; el-Enbiya 21/47; Fussilet 41/46.

32 ez-Zilzal 99/7-8.
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mealindeki ayet ile ihtar etmekte ve yapilan islerin kesinlikle tam
karsiligini verecegi vaadinde bulunmaktadir.33

Insanin haris olmas: onu cimrilige sevk etmekte ve Allah1 da
kendisi gibi tasavvur etmektedir. Allah Teédla rahmet hazinelerinin
genisligine isaret ettikten sonra insanin bu haris ve cimriliginin
kendi sinirlarini asip Allah’in rahmetini diger insanlardan kiskanma
noktasina ulastigina dikkat c¢eker.34 Bir nevi biz insanlar kendi
distnis ve durusumuzla Allah'in rahmet hazinelerinden hem
kendimizi hem de hemcinslerimizi mahrum etme c¢abas icerisindeyiz.
Halbuki rahmetinin her seyi kusattigini®® bildiren Yice Allah, cennet
ehline verecegi nimetin genisligini ifade i¢cin “b0tin denizler
murekkep, agaclar da kalem olsa hatta bir o kadar da ardindan
destek getirsek, rabbinin kelimeleri bitmezden 6nce onlarin hepsi
biter™é temsili ile haber verir. Bu kadar bol rahmet karsisinda
insanoglunun sikintiya girmesi, elindekini tutmasinin yani sira
baskasinin elindekine goz dikmesi anlasilir gibi degildir. Butlun
bunlar sahth ve saglam bir inanca sahip olmamanin sonucudur.
Insan nasil bir inanca sahipse ona gére bir Tann tasavvuruna sahip
olur veya olamaz; bu da onu zihnindeki tasavvuruna uygun bir
sosyal ve kultarel diinya olusturmaya sevk eder. Clinkl zihindeki
tasavwwurun gercek hayata yansimasinin olmas: kaginilmazdir.
Insanin sahih ve saglam bir inanca sahip olmas: icin, 6ncelikle
ihtiraslarindan kurtulmas: veya en azindan onlarn frenlemesi gerekir;
ihtiraslarini frenlemesinin yolu ise, gelecekte hesaba cekilecegini ve
yaptiklarinin karsiligini gérecegini bilmesi; hepsinden de 6nemlisi
sonsuz merhamet sahibi olan Allah'in ayn: zamanda gazap sahibi
olduguna da inanmasidir.

Allah’'in gazabi, inkar ve zulminde inat eden, haddi asmada
1srar eden kimseler icindir. Allah’in verdigi temiz riziklardan yiyen bu
husustaki 6lciyl bozmayan kimselere gazap s6z konusu degildir.
Haddi asma durumunda inat ve israr s6z konusu olmazsa, Kisi gazap
cizgisinden kurtulmus olur. Inat ve isrardan doniis ancak tévbe
etmekle yani ginahini Allah’a itiraf edip af dilemekle olur.3” Bu
sekilde tévbe edenleri Allah affedecegi gibi 6te dunyada onlara
cenneti bahsedecek ve asla onlari haksizliga ugratmayacaktir.38
Aslinda bu tavriyla insan aslina yani fitratina dénmuis olacaktur.

Allah’in insanlara zaman zaman peygamber gondererek onlari
dogru yola sevk etmesi, insanlarin ‘unutkan’ ve ‘nankdr’ olmalar

33 HOd 11/111.

34 el-Isra, 17/100; el-Mearic 70/19-21.
35 el-A'raf 7/156.

36 Kehf18/107-109.

37 pbk. Taha 20/81-82.

38 Meryem 19/60.
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dolayisiyladir. Allah’in ayetleri okundugu zaman aglayarak secdeye
kapanan peygambere inanan ilk nesillerden sonra gelenler, onlarin
yolunu unutarak ya da bilerek terk etmek suretiyle basta namaz
olmak Uzere Allah’'a karsi kulluk vazifelerini yerine getirmemeleri,
Ustelik sehvetlerinin pesine dismeleri sebebiyle Allah'in gazabini
Uzerlerine c¢ekerler.3® Allah'in gazabi, 6¢ almak veya intikam
duygusuyla gerceklesen bir cezalandirma degil, adaletin yerini
bulmasi i¢in takdir edilmis bir cezadir. Adalet islenen sug ile verilen
ceza arasinda denge kurulmasimi gerektirir. Bundan dolayidir ki,
Kur'an'da hi¢ kimseye haksizlik edilmeyecegini ve suclu ile sugsuzu
ayiran Olciinun, ‘adalet terazisi’ oldugu acik¢a belirtilir ve zerre
miktarinin bile gozetilecegi vurgulanmak suretiyle insanlara ‘adalet’
garantisi verilir. Bu adaletin dis tesirlerden arinmis oldugunu
gostermek icin hesap gorucunin sadece Allah'in Kendisi oldugu
Ozellikle tasrih edilir.40 Nitekim Kur'an'da Allah'in isimleri arasinda
gecen ‘muntakim’ ismi, 6¢ ve intikam alan degil, ‘dogru yoldan
sapmak (dalalet) suretiyle Allah'in rizasina aykir1 hareket edenlere,
ahirette adalete uygun bir sekilde cezalarini takdir eden”
anlamindadir.4?

Gelinen noktada Allah’'in gazabinin ahirette zalimlere, fasiklara
ve inkarcilara yonelik tecelli edecegini; bunun da cehenneme
girdirme seklinde gerceklesecegini sdylemek mumkundar. Ilgili
Kur'an ayetlerinden anlasilan da budur. Hz. Peygamber’e gorevinin
sadece vahyi muhataba duyurmak anlamina gelen ‘teblig’ oldugunu
bildiren ayetler2 bu yargiy1 guclendirmektedir. Ustelik ayet-i
kerimede Allah ‘hesap gorecek olanin sadece kendisi oldugunu’
acikca belirtir.43 Hz. Peygamber’e yonelik “Sen istedigini dogru yola
(hidayet) eristiremezsin, fakat Allah istedigini dogru yola iletir. O,
yola gelecek olanlari daha iyi bilir44 seklinde uyarida bulunmasi
yegane hukim ve karar merciinin Allah oldugunun acik
gostergesidir. Bu wuyari ile aym zamanda peygamberi teblig
hususunda rahatlatma da hedeflenmistir. CUnki insanlar yaptiklar:
isin  sonucunu goérmek ve sonu¢ almak isterler. Halbuki
sonuglandiracak ve hedefe ulastiracak olan Allah'tir. Hidayete ermek,
kalbi bir is oldugundan, peygamber de olsa hi¢bir insan baskasinin
kalbini bilemez, ancak Allah bilir.

Yukarida bircok vesile ile isaret edildigi gibi, bu dinyada
insanin basina gelenler, Allahin bir intikami veya gazabi degil,

39 Meryem 19/58-59.

40 el-Enbiya 21/47; Fussilet 41/46.

41 Suad Yildirim, a.g.e., s. 241-242; Metin Yurdagur, a.g.e., s. 222-223.
42 Al-i imran 3/20; er-Ra’d 13/40.

43 er-Ra'd 13/740.

44 Kasas 28/56.
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adetullah/sunnetullah dedigimiz tabiata Allah'in koymus oldugu
nizamin geregini yerine getirmemenin sonucunda meydana gelen
maddi ve manevi zararlardir. Nitekim tabiatin isleyisini takip ve
tespit eden ve bunlarin geregini yerine getiren insanlar ya bu tur
felaketlerden tamamen ya da az bir zararla kurtulabilmektedirler.
Kisin sogugunda ince bir elbise ile disar: ¢citkmak nasil hastalanmaya
sebep olursa, dere yatagini yerlesim yeri edinmek, deprem bdlgesine
uygun olmayan binalar yapmak da yikima ve ardindan gelecek
felaketlere davetiye cikartir. insanin basina gelen beklenmedik bazi
durumlar veya olumsuzluklar ise, inancimiz geregi imtihanin bir
sonucudur. Nitekim ‘Ben insanlari ve cinleri ancak bana kulluk
etsinler diye yarattim”¥5 mealindeki ayet-i kerimede bunu acikca
bildirmistir. Diger bir deyisle Allah bizi cesitli sekillerde denemekte ve
kendisine olan kullugumuzun bir sinamasin: yapmaktadir. Bu da
O’nun sunnetidir.46  Bu sUnnetin geregi olarak dunyada rizaya
uygun davranmayanlarin ahirette gazaba ugramalar: kaginilmazdir;
bu ayni zamanda adaletin de geregidir. Sonu¢ olarak bu dunyada
Allah’in rizas: dogrultusunda hareket eden insan; zulmetmez, kufre
ve inang¢sizhga gitmez, kimsenin malina ve canina kastetmez; Allah’a
karsi olan gorevlerini yerine getirip, ¢cevresine karsi dengeli ve 6lctli
bir davranis sergileyen ise, Allah’'in gazabindan uzaklasir, engin
rahmetine kavusur.

B. isaret

Ustuin ozelliklerle yaratilan insanin génderildigi dinya, Allah
tarafindan bir zitliklar harmonisi seklinde diizenlenmistir. Her bir
‘nesne’nin  her bir ‘olay’in, zitti, karsiti, dengi veya benzeri
bulunabilmektedir. Butun bunlar  bir dizen icerisinde
yerlestirilmistir. S6zgelimi zitlar ayn1 anda ayni yerde bulunmazlar;
bu durum karsit, denk ve benzer icin de gecerlidir. Insan bu kadar
farklhiliklar karsisinda zor durumda kalmasina karsin, bunlarin belli
esaslar cergevesinde yerlestirilmis olmasi ve olaylarin gelisiminin bir
diuzen ve ahenk icinde cereyan etmesi blyuk kolaylik saglamaktadir.
Bu durumda insan, kendisine verilen imkanlar1 kullanarak icinde
bulundugu sartlara uyum saglayabilir. Daha acik bir ifade ile insan
oncelikle etrafindaki nesne ve olaylar: taniyarak kendisine gére bir
tasnif yapar ve Allah tarafindan kurulmus olan bluyuk dizen iginde
kendi imkan ve sartlarina goére kicik bir diizen kurar. Iste bu, halife
olmanin kendisine sagladigi bir imkandir; ancak bu imkanin ayni
zamanda geregini yapmakla sorumlugunu da beraberinde getirir. Bu
sorumluluk, 6nce kendisine Kkarsi, yani kendi yasama sartlarini

45 ez-Zariyat 51/56.
46 el-MU’'min 40/85.
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olusturma ve bodylece hayatin1 strdirulebilir hale getirmesi gorevini
yukler. Ancak butin bu imkan ve sorumluluklarini bilebilmesi ve
strekli bunun bilincinde olabilmesi i¢in, ilaht irtibata kalbini acik
tutmas: gerekir. Aksi takdirde, kendisine verilen imkanlarin
kendisinden kaynaklandigi ve kendisine ait oldugu vehmine
kapilabilir ki; bu vehim, hayatinin bitme noktasinda doénusi
olmayan bir pismanhgin icine onu surikler. Cunku ilahi irtibat,
onda hem imkanlarin ve sartlarin hazirlayicisinin Allah oldugu hem
de dunyada surekli degil belli bir sire bulunacaginin bilincini diri
tutar.

Oyleyse insan kalbini acik ve bilincini diri tuttugu takdirde,
dinyada hem kendisine yol gosterecek (hidayet) hem de Allah’t
hatirlatacak bir cok ayeti kesfetme imkanina kavusur. Diger bir
deyisle ashnda kalbi acik ve bilinci diri olan kisi icin, her nesne ve
her olay bir ayettir.

“Yerlerin ve goklerin yaratilisi, gece ile gunduzin pes
pese gelisi, insanlara yararl olsun diye denizde yiizen gemi,
oldukten sonra yeryluziu dirilsin (kuruyup 6len bitkiler tekrar
ortaya c¢iksin) ve her hayvan ondan istifade etsin diye Allah'in
gokten indirdigi yagmur, rizgarin yodnlendirmesi, insanin
emrine verilmis olan gok ile yerylUzi arasindaki bulutlar;
dustnen topluluk icin bir isarettir.”47

Allah'in kendisine tahsis etmis oldugu akhni kullanmak
suretiyle bu ‘isaretleri’ kesfeden veya kesfetme egiliminde olan insan
once kendisini sonra Allaht bilir. Sozel ilahi ayetlerden olusan ve
peygamberler araciligi ile insana yol go6stermesi (hidayet) icin
indirilen Kur'an'in bir baska ayetinde ise

“Biz onlara &afakta (dis dunyada) ve enfluste (insanin
kendisinde) olan ayetlerimizi gosterecegiz ki, o Kur'an'in gercegi
ifade ettigi onlara iyice belli olsun. Rabbinin her seye sahit
olmas: yetmez mi?”48

buyrularak bu durum acik bir sekilde dile getirilmistir. Bu
noktada sunu bilmek gerekir ki, kisinin Kur'an ayetlerinin gercegi
ifade ettigini kavrayabilmesi icin, yasadigi cevredeki ve kendi icindeki
isaretleri (ayetler) yani kendisine bahsedilen imkanlari ve iginde
bulundugu sartlar iyi okumas: gerekmektedir. Kur'an'in batina
icerisinde bu isaretler ayrintilh ve somut olarak aciklanmaktadir.
Sozgelimi, Kur'anin en c¢ok bilinen sdrelerinden olan ve o6zellikle
6lim hadiselerinde dirilere Allah'in ayetlerinin hatirlatilmas: i¢in
okunan Yasin sOresinde, gecenin, gindiuzin, ayin, glnesin ve

47 el-Bakara, 2/164.
48 Fussilet 41/53.
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suyun kaldirma gucunun Allah’t hatirlatan bir ayet oldugu
vurgulanmakta; insanin zamansal olarak hem ilerisine hem gerisine;
mekan itibariyle de hem 6nune hem arkasina kars: dikkatli olmasi
gerektigi ihtar edilmekte ve Allah'in rahmetine siginmas:
ogutlenmektedir.4©

Kur'an'da zikredilen enfusi ve afaki kainat ayetlerini yedi grup
seklinde tasnife tabit tutmak mumkdindur:

a. Insanin yaratilisi, biyolojik ve psikolojik yapisi, fonksiyonlari,

b. Hayvanlarin ve bitkilerin yaratilist ve insanin hizmetine
verilisi,

c. Yeryuzu ve sekillerinin bir nizam ve intizam icerisinde
olmast,

d. Su ve suyun canliligi sirdirmedeki basat rol(,
e. Gezegenler ve gokyluzl yani uzay nizama,

f. Suyun kaldirma giict ve bu sayede tasimacilik ve diger isler
icin gemilerin ytzmesi ile ilgili ayetler.50

Butin bunlar incelendiginde daha o6nce de belirtildigi gibi
kainatta zitliklar icerisinde bir diizenin oldugu acgikc¢a goéraltr. Belki
burada kavramakta guclik cekilen deprem, sel ve kasirga gibi maddt
ve manevi buyuk zararlara yol acan; henlz gerceklesecegi zamani ve
yeri tespit edilemeyen/kesfedilemeyen felaketlerdir. Ancak bunlar da
dikkatli incelendiginde, belli dizen icerisinde gerceklestigi gorilen
olaylardir. En azindan ulasilan teknolojik imkanlar ile bu gibi
olaylarin gergeklesme ihtimali bulunan yerler tespit edilebilmektedir.
Dolayisiyla bu gibi héadiselerin kainat sistemi icerisinde oldugu
bilimsel olarak kesfedilmistir. insanin tzerine dusen vazife, bu
sistem icerisine yerlestirilmis olan ve Mduslimanlar tarafindan
‘adetullah/sunnetullah’ olarak nitelenen bu gibi olaylara kars: yine
Allah’'in kendisine bahsettigi imkanlar:1 kullanarak tedbir almasidir.
Somuta indirgemek gerekirse, deprem bdlgesi oldugu tespit edilen bir
bolgede yasayan insanlara diusen, bolge sartlarina uygun bir imar ve
iskadn gerceklestirmeleridir. Bunu yapmadiklar: takdirde, sartlara
uygun davranmadiklarindan dolayi, baslarina gelecekten kendileri
sorumlu olurlar. Sel ve kasirganin da, hangi bdlgelerde zararh
olabilecegi tahmin edilebilmektedir; dolayisiyla insana gereken buna
uygun bir yasam tarzi olusturmasidir. Aslinda bunlar uzun
araliklarla basimiza geldiginden dolay:, Kur'an'’da belirtildigi gibi
insanin ‘unutma®™! dzelligi bu gibi hadiseleri hatirlamamasina neden
olmakta ve tedbirsiz davranmaktadir. Yine insanin Kur'an'da

49 Yasin 36/36-46.
50 Bekir Topaloglu, Allah’in Varlig: (Isbat-1 Vacib), Ankara 1981, s. 23-24.
51 pk. el-Maide 5/13-14; el-Hasr 59/19.
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belirtilen diger bir 6zelligi ‘aceleci’s2 olmasidir. Bu 6zelligi dolayisiyla
hemen gelir getirecek veya fayda saglayacak tavir ve faaliyet igerisine
girer; ilerisini, yani bu tavir ve faaliyetinin gelecekte karsisina nasil
bir fatura ¢ikaracagini dustinmez. Nitekim her deprem sel ve kasirga
felaketinde bunu maalesef yasamaktayiz.

Netice olarak, nasil ki, yagmur, kar ve riizgar Allah'in isaretleri
ise bunlar sayesinde canlilarin su ihtiyacin1 gidermesi, yerylzinin
su depolamasi ve yine bitkilerin doéllenmesi mimkin oluyorsa;
deprem, sel ve kasirga da Allah’in isaretleridir; bunlar sayesinde de
insan karsilasacag: felaketlere karsi hazirlikli olmay: 6grenmektedir.
Bel ki bunlarin heniuz kesfedilmeyen yerylGzindeki bir takim
olusumlar icin faydasi da bulunabilir. Oyleyse bize dusen,
sorumlulugumuzu Allah’a havale etmek degil, sahip c¢cikmak ve
Allah'tan destek istemektir. Nitekim Allah kendi sorumlulugunu
bilen ve bunlari yapma gayretinde olan insanlara hidayet ve keramet
seklinde destekte bulunacagini vaat etmektedir. Bu vaatlerinin bir
gerceklik oldugu, gegcmisten gelen tarihi verilerden bilinmektedir.

C. Hidayet

Tarkcede ‘yol gostermek’ veya ‘yonlendirmek’ seklinde
karsilayabilecegimiz ‘hidayet’ kelime olarak, ‘irsad etmek’, ‘delalet
etmek’ ve ‘sevk etmek’ gibi anlamlara gelmektedir. Arap dilindeki
‘hayra sevk etmek’ seklindeki olumlu kullanimin da etkisiyle kelime
daha sonraki zamanlarda tamamiyla olumlu anlama tahsis edildigi
goralar.53 Nitekim ‘hidayet'in begenilen, 6éviing duyulan ve sonucta
kisiye yarar saglayan hususlarda kullanildigina dikkat c¢eken
Fahreddin er-Razi, bu kelimenin ‘hedefe ulastiracak yol isaretini
gobrmezden gelme’ anlamindaki ‘dalélet'in karsiti (mukébili) olarak
kullanilmas: gerektigi hususunda israr eder.54 Bu durumda ‘hidayet’
icin kisaca ‘hayra gotiiren sey’ seklinde tavsifi bir tarifte bulunmak
mumkindar. Biraz agmak gerekirse hidayet, her turli hususa
rehberlik etmek, yonlendirmek degil, sonucta hayir ve iyilik getirecek
hususlara sevk etmek, irsat etmektir. Bu anlamiyla ‘hidayet’, islami
literatirdeki “Akil sahiplerini kendi hir iradeleri ile hayirlara
sevk eden ilaht bir kanundur” seklindeki din tarifi ile uyumlu
olmus olur. Zira bu tarife gore dinin kisiye saglayacag kazang
‘serr'in zitti olan ‘hayir'dir.5s Bu durumda hidayet, dinin Kisiye

52 “Insan hayrn ister gibi serri istemektedir. insan pek acelecidir’. (el-isra
17/11).

53 EbU’'l-Beka, el-Kulliyyat, Beyrut 141271992, s. 952.

54 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir (Mefatihu’l-gayb), Beyrut ts. Daru ihyai't-
Turasi’l-Arabf, 11, 19-20.

55 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul ts. Eser Nesriyat |, 83-86; A. Saim
Kilavuz, Anahatlariyla slam Akaidi ve Kelama Giris, Istanbul 1987, s. 7-8.
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saglamasi gereken kazanci gerceklestiren mekanizma mesabesinde-
dir. Diger bir deyisle dinin tarifindeki ‘sevk eden’ yerine ‘hidayet’i
koydugumuzda “din, akil sahiplerini kendi hur iradeleri ile
hayirlara hidayet eden ilahT bir kanundur” seklini alir ki; bu,
Islam dininin muhteva ve hedeflerinin daha acik ifadesi anlamina
gelir. Zaten kelime olarak yani glinlik hayatta da hidayet, ‘ser’ kabul
edilen hususlarda kullaniimaz; Kuran’ da bir yerde “Onlar
cehennem yoluna sevk et”s¢ mealindeki ayette mecaz bir ifade olarak
yer ahlr.57 Nitekim Islam o6ncesinde gunluk hayatta ‘hidayet’
kelimesinin bir baska versiyonu olun ‘htid&’ ‘yol géstermek’ ve ‘hadr’
ise ‘yolda kilavuzluk yapan’ anlaminda olumlu sekliyle yolculuk
terimi olarak kullanildigi bilinmektedir.58

Kuran'da bir c¢cok yerde gecen hidayet kavraminin anlam
cercevesini tespit etmek veya tek bir gerceveye sigdirmak oldukga zor
gozukmektedir. Zira Kur'an'’da hidayet kelimesinin anlami, gectigi
makama (konteks/baglam) gore degerlendirilmelidir. Buna gore
Kuran'da bu kelimenin doért anlamda gectigini soylemek
mumkuindur:

1. Insanin fiziki ve manevi guic ve melekelerini insanin ¢ikarina
uygun gelecek sekilde yonlendirilmesi,

2. Hak ile batilin, leh veya aleyhteki hususlarin arasindaki
farki gérmeye yardimci olan maddi ve manevi destek,

3. Kitap inzal olunmasi veya peygamber gonderilmesi seklinde
insanlar1 dogru yola yénlendirme,

4. Vahiy, ilham, hatir ve sadik ruya ile kisilerin desteklenmesi
veya uyarilmasi.5®

Bu son sikka hidayet-i hassa yani 6zel destek denilmektedir.
Bunun anlam, kisilere 6zel bir takim uyar: ve desteklerin gelmesidir.
Ancak bu destegin belli kisilere has olmasi, belli kisilerle sinirl
olmas: seklinde anlasilmamasi1 gerekir. Bu sekil hidayet aslinda
herkese samil olmakla birlikte, Kkisilerin durumlarimin ve
konumlarinin birbirinden farkli olmasi nedeniyle, Kisilerin bu durum
ve konumlarina 6zel bir destek seklinde tezahir etmesiyle ‘Ozel’
niteligini kazanur.

Vahiy yoluyla gerceklesen hidayetin dncelikle peygamberlere
yobnelik oldugunda stphe yoktur. Hz. Adem’in cennetten
cikarildiktan sonra ‘Allah’in kelimesine’ mazhar olmasi, Hz. Yusufun
Zileyha'nin arzusuna uydugunda uyarilmasi, Peygamberimiz Hz.

56 es-Saffat 37/23.

57 Hamdi Yazir, a.g.e., , |, 119.

58 Ramazan Altintas, Kur’an’da Hidayet ve Dalalet, Konya 1997, s. 58.
59 Hamdi Yazir, a.g.e., I, 120.
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Muhammed’in, ibn Ummu Mektim’a yonelik tavri dolayisiyla ikaz
edilmesi®o, bu tlur hidayet érnekleridir. Ancak burada vahyin ‘seriat’
seklindeki versiyonunu ayri tutmak gerekir. Orada 0zel degil
umumilik s6z konusudur. Bu tir vahiy peygamber de dahil olmak
Uzere inanan butun bir topluma yoneliktir ve baglayicidir. Ozel
anlamindaki ‘hususi” denilen vahiy, yukarida verilen o6rneklerde
goruldigl gibi, peygamberin sahsina yonelik ve sadece onu
ilgilendirenlerdir. Genel vahiy kitap inzal edilmesi veya peygamber
gonderilmesi tariinden hidayet kategorisine dahil olur.

Diger insanlara yonelik hidayet ise, ilham seklinde gerceklesir
ancak bunun gerceklesmesi, diger bir ifade ile kisinin bundan
istifade edebilmesi i¢in Fatiha suresinde “Alemlerin rabbi olan Allah’a
hamdolsun; O rahmandir, rahimdir; Din giununun sahibidir. Ancak
sana kulluk eder ve ancak senden yardim isteriz. Bizi dogru yola
hidayet et” seklinde siralanan sartlar: yerine getirmesi gerekir. Buna
gore hidayetin gerceklesebilmesi icin oOncelikle Allah’a ve onun
yegane hikUmranhgina iman edilmesi, sadece O’na ibadet edilip,
ondan yardim istenmesi gerekir. Bu sartlari yerine getiren Kkisi
Allah’'tan hidayet isteme konumuna erismis olur. Nitekim bir sonraki
sure olan el-Bakara'in ilk ayetlerinde hidayetin ‘muttakilere’ ait
oldugu seklinde bir kayit vardir.6! Bu durumda hidayete nail
olabilmesi ic¢in kisinin Allah’'in emir ve nehiylerini gbzetmesi gerekir.
Fatiha suresindeki sartlara bakildiginda onlar: yerine getiren Kisinin
muttakilik vasfin1 kazanmis Kkisi oldugu gorulir. Dolayisiyla bu
surede Fatiha suresinde ayrintili olarak sayilan sartlarin kisaca
‘muttak?’ kelimesi ile ifade edildigi dustnulebilir.

Muttakilik vasfi, hidayetin sarti ise bu vasfin kazanilma
yolunun bilinmesi 6énem arz etmektedir. Bu nokta tzerinde distnen
gecmis din baydkleri, kisinin kalp safiyeti ve dikkat kabiliyeti
kazanmasinin énemine isaret etmislerdir. Kalp safiyeti kazanmanin
yolu duygularin ve dustncelerin temizlenmesi anlamina gelen
tezkiye-i kalb ile; dikkat kazanma ise ‘Allah1 hatirlama’ anlamina
gelen ‘zikir' ve ‘Allah’in nimetlerini disinme’ anlamina gelen ‘fikir’ ile
gerceklesir. Boylelikle kisi “Beni hatirlayin ki ben de sizi
hatirlayayim. Bana sikredin nankoérlik yapmayin2 mealindeki
ayeti kerimenin geregini yerine getirmis olur. Cink( tezkiye-i kalb ile
duygularini ve dustincesini temizleyen kisi, icine (kalbine) dogan ve
hayra sevk eden ilham ve isaretlerin gériinmesini ve fark edilmesini
saglar. Allah’'in anilmas: ve onun nimetlerinin ddsunulmesi ile de,
gelen bu isaretleri gérme imkani kazanir. Takdir etmek gerekir ki, bir
seyin goranir olmas: ayn sey, gorulmesi ayri seydir. Bu durumda

60 bk. Abese 80/1-10.
61 el-Bakara 2/2.
62 el-Bakara 2/152.
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gormek ve degerlendirmek icin gorunir olmak ve dikkat etmek
sarttir. Zira Kirli ve daginik olan bir yerde hem goérunurluk, hem de
fark etme/edilme imkan: oldukca sinirhdir. Insan zaten zaman,
mekan ve bunlarin getirdigi dogal smirlamalarla sinirlidir; bir de
kendisinden dogan veya kaynaklanan siirlamalar getirdigi zaman
sufilerin ifadesiyle ‘tutukluk’ anlamina gelen ‘kabz’ hali; varoluscu
filozof Sartre’'nin ifadesiyle ‘bulanti’’ ya da ‘bunalti’ hali gerceklesir.
Iste insanin hidayete nail olabilmesi icin o6ncelikle kendisinden
dogan/kaynaklanan sinirliliga son vermesi veya en azindan bu yonde
kesin bir irade (azm-i musammem) ortaya koymas: gerekir. Nitekim
smirlilik baglaminda Allah ile insan arasindaki farki anlatmak
babindan eski ulema “O karanlik bir gecede, kara bir tasin Ustiinde,
kara bir karincay: gorur ve ayak seslerini isitir” istiaresini getirirler.

Mu'tezile mensuplari da insanda ‘hatir' adimi verdikleri bir
durumun gerceklestigini kabul ederler. Her ne kadar mezhep
icerisinde farkli gorisler bulunsa da mezhebin 6nde gelenlerinden
Ka'bl, ‘hatiri, Allah’'in, melegin veya seytanin insanda meydana
getirdigi bir kelam olarak tanimlar. Seytanin insana yonelik kelamina
vesvese demek suretiyle hatir kelimesini batinuyle Allah-insan veya
melek-insan arasindaki sozlU irtibat olarak degerlendirir.63 Bir diger
onemli Mu'tezili alimi EbG Hasim’e gore hatir, ya Allah'in dogrudan,
ya da bazi melekleri vasitasiyla dolayl olarak insana ilka ettigi bir
kelamdir ve hatirin kelamdan baska bir sey olmas: caiz degildir.64
EbO Hasim el-Cubbai bu goérisinia desteklemek ve daha acik ifade
etmek icin gunlik hayattan bazi benzetmelere basvurur. Ona gore
hatir, fonksiyonu itibariyle her hangi bir kisinin ¢agirmas: ve bir
baskasina hitap etmesi yerine gecmektedir. Sozgelimi, bir Kisinin
yirtict hayvan veya eskiya bulunmas: sebebiyle bir kimseyi
yolculuktan sakindirmasi (tahvif), ‘hatira benzer bir durumdur. Nasil
ki, temsilde yapilan uyar1 ‘stz ile yapiliyorsa, ‘hatir seklinde
gergceklesen ilaht uyann da s6z (kelam) ile olacaktir.85 Bu
aciklamalardan hareketle Mu'tezile mensuplarinin da insanin
dogrudan ya da dolayh olarak Allah tarafindan desteklendigini kabul
ettikleri anlasilmaktadir. Ancak buttn bunlarin yaninda ilaht alan ile
insanin bizatihi irtibati vardir. Bu irtibat da dogrudan bizzat Allah
tarafindan, dolayh olarak ise Allah’in bir melegine bu isi yaptirmasi
ile gerceklesmektedir. Burada belki mezhepler arasinda kavramsal
farklhiliklar s6z konusudur. Soézgelimi ‘hidayet’ kavramini Mu'tezile
‘beyan’ anlaminda alir ve bununla, ilahi adalete gélge dismemesi

63 Eb0 Hilal el-Askeri, Kitab’l-furdk (nsr. Ahmed Selim Himsa),Trablus/Lubnan
1994, s. 82-83.

64 Kadi Abdulcebbar, Mugni (nsr. ibrahim Medkar), Kahire ts., el-Muessesetr'l-
Misriyye, XllI, 402: 21-403: 2.

65 Kadi, Mugni, XII, 403: 2-4.
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icin insan iradesinin devre dis1 birakilmadigini géstermeyi hedefler.
Zaten yapilan aciklamalarda ‘yon gosterme’ ve ‘ydnlendirme’
anlamlarina gelen hidayette Kisinin iradesinin devre dist
birakilmamis olmasinin alti cizilmektedir. Nitekim Sunni kesimin
benimsedigi din tarifinde, hayra sevk edilen Kisinin hir iradesiyle bu
sevke tabi olmasi kayitlayici bir unsur olarak yer alir. Belki burada
deyim yerindeyse Kisiye iradesini ‘tam kapasite’ kullanmas: igin
imkan saglama arzusu vardir. Cunku kisinin kalp safiyetini ve
dikkat kabiliyetini kazanmasi icin saglam bir iradeye ihtiyac:
bulunmaktadir. Aslinda Unlt filozof Descartes'in insanin hur
birakilmasint yani iradesini kullanma imkanmnin kendisine
verilmesini, Allah’'in insana hidayeti olarak degerlendirmesi de
harriyet-hidayet iligkisini gostermesi bakimindan anlamlidir.s6

Buraya kadar anlattiklarimizdan hidayetin anlam ve kavramsal
swirlarini oldukg¢a daralttigimiz gibi bir géruntt olusabilir. Bu sinirlh
géruntiy ortadan kaldirmak icin hidayeti Imam Maturidi’nin
onerdigi sekilde iki boyutlu disinmekte yarar vardir. Ona gore
hidayet kavramini, birinci olarak ‘hakki bilmek’ anlaminda bitin
insanhga yonelik; ikincisi ise ‘hakka ulasmak’ anlaminda sadece
inananlara yonelik olmak Uzere iki kategoriye ayirmak veya iki
boyutlu distinmek gerekir.67 Cinkl hakki bilmek ile hakka ulasmak
ayri ayri hususlardir. Her hakk: bilenin hakka ulasmasinin
gerceklesmedigi, gecmisten gunumize sosyal tecribe ile sabittir.
Sozgelimi Hz. Peygamberin amcas: EbQO Talib, Allah't ve Hz.
Peygamberi hak olarak bilmesine ragmen, iman dedigimiz hakka
ulasma hali gerceklesmemistir. Hakka ulasmanin gerceklesmesi
yukarida da isaret ettigimiz gibi kalp safiyeti ve dikkat kabiliyetinin
gerceklesmesi ile alakalidir. EbG Talib’in Kuresy'in arkasindan
soyleyecegi sozler ve degerlendirmelerden cekinerek iman etmekten
imtina etmesi¢8, kalbinin hazir olmadigini gostermesi bakimindan
onemlidir. CUnkl onun kalbini Allah katindaki itibar degil, Mekke’li
insanlar arasindaki itibar isgal etmektedir. S6zU edilen hakki bilmek
anlamindaki hidayeti hakkin ve hakikatin herkese acgiklanmasi
anlamina gelen ‘beyan’; hakka ulasmak anlamina gelen hidayeti de
Allah’'in insam1 hakikate erdirmesi anlamina gelen ‘tevfik’ seklinde
anlamak gerekir. Peygamber gonderilmesi ve onunla birlikte Kitap
inzal olunmas: hakikatin herkese agiklanmasi demektir; burada bir
sinirhiliktan s6z edilemez. Peygamber herkese ve her topluma esit
mesafede durmali ve tebligini tam olarak gerceklestirmelidir.
Peygamberimiz Hz. Muhammed'in hayati bunun somut gostergesidir.

66 Necati Oner, Insan Hurriyeti, Ankara 1987, s. 31.

67  Mataridi, Te'vilati’l-Kur’an, Selimiye Ktp, nr. 40, vr. |, 221a, Il, 530a.

68 fbn Hisam, es-Sira (nsr. M. Sakka, 1. el-Ebyéari, A. Selebf), Beyrut 1391/1971,
11, 59.
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So6zgelimi batdn bir Mekke'yi icine alacak sekilde tebligini yurttmesi,
asagilayic1 ve can acitict eziyet gormesine ragmen Taife kadar gidip
davette bulunmas:i ve son olarak dunyanin ©6nemli devlet
baskanlarina mektuplar géndererek onlar: Islam’a ¢cagirmasi bu tur
hidayetin genisligini gostermesi bakimindan anlamlidir. ‘Tevfik’
anlamindaki hidayet ise, ancak iradesini hakka ulasma yoninde
koyan Kisiye nasip olur ve bdéyle Kisiyi Allah Teala destekler. Cunku
“Dinde zorlama yoktur. Hak ile batil (herkese esit olarak agiklanmak
suretiyle) ayirt edilmistir’e® mealindeki ayetin geregi olarak hi¢ kimse
baski ile yonlendirilmez; bu zaten Allah'in adaletine uygun da
dismez. Bu durumdaki insan: Allah kendi haline birakir (hizlan) ve o
Kisi kendi iradesi ile istegi secenegi benimser.

Hidayetin gerceklesmesinde, ‘bilgi'nin tek basina vyeterli
olmamas: dogru olmakla birlikte, katkisinin da hafife alinmamas:
gerekir. Nitekim Gazzali, bunu hatirlatir mahiyette “hidayetin
bilginin Grind olduguna” dikkat ceker. Ona goére ‘hidayet’in bir
baslangict bir sonu vardir; bir gorinen tarafi (zahir) bir de
gorinmeyen tarafi (batin) vardir. Hidayetin kemal noktasina
ulasmak, ancak baslangic hukiimlerini bilmeye; gérinmeyen kismini
kesfetmek de ancak gorlnen tarafini kavramaya baglidir.70 Takdir
edilmesi gerekir ki, batin bunlar bilme ve bilgi isidir. Ancak bilgi
destekli akil ve muhakeme vylriterek, bir takim incelemelerde
bulunarak, kiside hakikate ulastiracak hidayetin gerceklesebilecegini
beklemenin yaniltic: ve hayal kirikligina neden olacag: agiktir. Cunku
yapilan akil yaritme ve muhakeme islemi, bir takim karsilastirmalar
yapmaktan ibarettir. Bu takdirde, akil ve muhakeme yoluyla bir
gayr-1 muslimin Islam kabul etmesi, her zaman
gerceklesmeyebilir.7t Clnki Musliman olmak, yeterli bilgi ve onu
degerlendirme kapasitesinin olmasmin oOtesinde bir hakikate
kendisini agma ve ardindan ona ulasma isidir. Nitekim yeterli bilgi ve
degerlendirme kapasitesi olmaksizin duygusal iletisim ve etkilesim
sonucunda kisinin hidayete ermesi ve Musliman olmas: yasanan
tecriibelerden bilinmektedir.

Sonug

Her ne kadar Allah insani yaratmis ve kendi rizasina uygun
hareket etmesini istemis ise de, insana tanidigi 6zgurlugiin ve bu
o6zgurluk ortaminda gercgeklestirecegi imtihanin bir geregi olarak

69 el-Bakara 2/256.

70 Gazzali, Bidayetd’l-hidaye, Misir ts., Matbaati Mustafa Muhammed, s. 2.

71 ibn Teymiyye, Iman Uzerine (trc. Salih Ucan), Istanbul 1985, s. 155-156;
Rasim Ozdendren, Muslimanca Dusiinme Uzerine Denemeler, Istanbul 1985,
s. 80-81.
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zorlayict bir tesirde bulunmaz. Daha 6nce de gectigi gibi “Dinde
zorlama yoktur”2 ayeti bunun en o6nemli dayanagdir. Yine
Kur'an'daki kissalar dikkate alindiginda, peygamberlerin de bireysel
olsun toplumsal olsun insan Uuzerinde zorlayict bir etkilerinin
olmadig: acikca gorulur. Ayrica Hz. Peygamberin Kur'anin bir ¢ok
yerinde ‘besir’ ve ‘nezir’ olarak vasiflanmasi, anilan tespit icin bir
baska dayanaktir. Buradan hareketle ilahi mesajin insan Uzerinde
pozitif telkin etkisinden ote bir etkisinin olmadigi soylenebilir.
Nitekim “Dogrusu biz insan: halden hale gecirdigimiz karmasik bir
nutfeden yarattik. Onu sinayalim diye isiten ve goren kildik"73
mealindeki ayette insanin biyolojik olusumu ve ona verilen ozellikleri
hatirlatildiktan sonra “Biz insana yolu gosterdik, ister sukredici
isterse nankdr olur’74 mealindeki ayet ile insana taninan 6zgurlige
vurgu yapilmasinin yan: sira insanin diinya hayatindaki eylemlerinin
sonuglarimin  da kendisine ait olacagina yo6nelik ‘uyari’da
bulunulmaktadir. Ote yandan “Biz sana onu Arapca bir Kuran
olarak indirdik ve onda dinya hayatindan sonraki sonugclar: ifade
babindan her tarlu tehdidi tirla bicimlerde acikladik ki, dikkatli
olasiniz. Yahut Kur'an onlara bir hatirlatmada bulunsun diye”7s
mealindeki ayette ise bu ‘hatirlatma’ ve ‘uyari’ daha acik ifade
edilmektedir. Bu da ilahi adalet geregi olarak “Helak olan a¢ik bir
delil ile helak olsun, yasayan da acik bir delil ile yasasin7¢ diyedir.
Bununla birlikte yukarida ifade edildigi gibi Allah'in insana yonelik
pozitif bir destegi her zaman stz konusudur. Bu destek de
yaratilistan verilen fitrat, cevredeki isaretler ve derGni destek olan
hidayet seklinde tezahiir eder. Ancak bunlar da insanin iradesini
devre dist birakmaz. Belki iradesine takviye unsurlar seklinde yer
alirlar ve insanin degerlendirmesine bagh olarak iyiye, dogruya ve
guzele yonelmede Kkatki saglarlar. Ancak insan bunlan
degerlendirmezse ilaht adalet geregi ‘hizlan’ yalniz birakilma tehlikesi
ile kars1 karsiya kahlr. Insanin bir toplum icinde bulunmas: birgok
esyaya sahip olmasi, hikmeden veya itibarl: bir konumda yer almas:
onun yalnizhigini gidermeye yetmez. Esas tehlike de, insanin bu
yalnizliginit hissetmemesi ve bunun suuruna varamamasidir. Cunkut
yerli yerinde, usuliince ve UslGbunca kullanilan imkanlar fayda
saglarken/ilahi rizaya ulasmasina vesile olurken aksi durum yani
insanin ilah? imkanlar: g6z ardi etmesi, yalniz ve yluziusti kalmasina
yol acar.

72 el-Bakara 2/256.
73 el-insan, 76/2.
74 el-Insan 76/3.
75 Taha 20/113.
76 el-Enfal 8/742.
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