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Endulus Islam tasavvufu tarihi, gerek onceleri bilinmeyen ama
bugiin ulasabildigimiz kaynaklarin gerekse sahsiyetlere, akimlara ya
da mustakil konulara hasredilmis arastirmalarin strekli artmasina
ragmen halihazirda yazilmay: beklemektedir. Endulis tasavvuf
tarihiyle ilgili bdyle sUmadlla bir arastirmanin olmayisi, konu
hakkinda ileri geri konusanlarin Ustesinden anlaml: bir sekilde
gelmeyi zorlastirmaktadir. Bin&enaleyh (¢ farkli ddénemdeki
tasavvufa muhalefetin bir takim 6zel misallerini tahlil etmekle, bazi
genel egilimlerin  taslagimi  ¢ikarmanin mumkdn  oldugunu
dustinmekteyiz:

1. Emevi ve Taife donemlerinde Muhammed b. Meserre ve
taraftarlarina yonelik muhalefet.

2. Murébitlar doneminde EbG Hamid el-Gazzali, Ebu’l-Hakem
Ibn-i Berrecan, Ebu’l-Abbas Ibnir'l-Arif ve Ebu’l-Kasim ibnirl-Kasi'ye
yonelik muhélefet.

Maribel Fierro, “Opposition to Sufism in Al-Andalus”, Islamic Mysticism
Contested: Thirteen Centuries of Controversies & Polemics, ed. Frederick De
Jong & Bernd Radtke, Brill 1999, s. 174-206.
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3. Nasriler doéneminde bir takim sufi gruplara yoénelik
muhélefet.1

Ayni zamanda c¢alismamizda tasavvufa muhéalefet edenlerin
kimler oldugunu (fukaha mi, kadilar m1 yoksa halk kitlesi mi),
tasavvufa veya bazi sufilere nicin karsi ¢iktiklarini (doktriner,
politik veya sosyo-ekonomik sebepler); muhéalefetlerini hangi
yontemlerle (edebi, siyasi ve/veya hukuki faaliyetler) ifade
ettiklerini tespit etmeye tesebbis edecegiz.

Hicri 1. yuzyil sonlarinda (miladi VIIl. asir baslar) Iberik
Yarimadasi'ni fetheden Arap ve Berberi muhéripler, ne zahid ne de
zuhd ile ilgili degerlerin propagandacilariydilar. Ulema kesimi2
arasinda ortaya cikan ilk zihd degerlerinden birisi, yoneticilerle
iliskileri sinirlama ya da tamamen uzak durma (inkibéaz ani’s-sultan)
idealinin® yanisira mesrd0 olmayan dunyevi her seyden yuz
cevirmeydi. Il1./1X. asrin ortalarina gelindiginde bazi mislimanlar
bir davranis tarzindan ve genel ahladktan daha fazla seylere téalip
oluyorlardi. Bu durum, bazi yeni dini muamelat ve inanc tarlerinin
intisar ettigine dair malimatin mevcOd olmas: sebebiyle asikardir.
Dint amel s6z konusu oldugunda, bazi muitedeyyin muslimanlar
kendilerini sdrekli bir sekilde Kur'an tilavetine, emredileni asan
derecede namaz kilmaya, oru¢ tutmaya ve sadaka vermeye
adamislardi. Zahidane hayat ile Islam Kelamina, 6zellikle Mutezile
Kelamina yonelik ilginin terkibi -ki devrin bazi alimlerinin

1 Endulds tasavvufunun daha sumallt bir resmini ¢cikarmak igin sufilerin sufi
olmayanlara ve doktrinlerine yodnelik muhalefetine dair arastirmalar da
yapilmalidir. Bu tir bir arastirma icin gerekli metinler mevcuttur. Mesela ibn
Abbad’in eserleri (bk. P.Nwyia, Un mystique prédicateur a la Qarawiyin de Fés:
Ibn ‘Abbad de Ronda (1332-1390) (Beyrut 1961), 185); Muhyiddin ibnirl-
ArabTnin bazi eserleri, Risaleti’l-Kuds (Ispanyolca’ya trc. M.Asin Palacios,
Vidas de santones andaluces la ‘Epistola de la santidad’ de lbn ‘Arabi de
Murcia (Madrid 1939); Il. baski Madrid 1981; ingilizce’ye trc. R.W.J. Austin,
Sufis of Andalusia. The ROh al-quds and al-Durrat al-fakhirah of Ibn ‘Arabf
(London 1971), 104-6) gibi.

2 Abdulmelik b. Habib es-Sulemi (6. 238/852) Kitabu’l-Vera adl bir eser
yazmustir. Bk. J. Aguadé, “El libro del escrupulo religioso (Kitab al-wara‘) de
‘Abdalmalik b. Habib™, Actas del XIlI Congreso de la U.E.A.l. (Malaga 1984),
(Madrid 1986), 17-34. Bunun aksine, ibn Habib’'in muasir1 ve Imam Malik’in
Muvatta'sinin ravisi olan Yahya b. Yahya el-Leysi (6. 234/838) kendisini
evlenmemeye, asir1 tevekkil ve fakirlige muhalif birisi olarak beyan etmistir.
Bk. Kadi Iyaz, Tertibirl-Medarik (Rabat 1983), Ill, 379. Yahya el-Leysi, ziihd
degerlerini daha ciddiye aldigi anlasilan talebesi Said b. Hassan es-S&'ig
tarafindan i1limli bir bicimde elestirilmistir. Hoca ile talebe arasindaki bu
farklilik, onlarin farkli sosyal arka planlara sahip olduklarini gdsterir; bir
yanda pazar (sUk) yani Said b. Hassan, diger yanda hizmet (hidme) Yahya b.
Yahya.

3 Bk. M. Marin, “Ingibad ‘an al-sultan: ‘ulam&’ and political power in al-
Andalus”, Saber religioso y poder politico en el Islam (Madrid 1994), 127-140.
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karakteristik 6zelligi bu terkibi sahislarinda gerceklestirmesi idi- dint
inanclarla irtibath gelismelere delélet eder.4

Endulis'te Emeviler doneminin belirleyici derecede 6nemli din
alimlerinden biri, ilm-i hadisin Malikilikle buttnlesmesinin ilk
asamasindan sorumlu olan Muhammed b. Vaddah'tir (6. 287/900).
ibn Vaddah, zahidler ve ziihd hakkinda bilgi toplamak icin Dogu’ya
seyahat etti. Ayrica kendisi kaynaklarda zahidane bir hayata irsad
eden ve bir zahidler toplulugunu etrafina cezbeden kimse seklinde
tavsif edilmektedir. Onun Ustlendigi rol, farklh etnik kdkenlerden
gelen musliman muasirlarinin zéhidane temayllerini
“Islamilestirmek” seklinde tespit edilmelidir. Bu “Islamilestirme”
stireci, Ibn Vaddah'in talebesi, Arap olmayan en son miihtedilerden
ve Endullis’ten hi¢ ayrilmamis biri olan Asbag b. Malik (6. 299/911
veya 304/916) drneginde husdsi bir ilgiye mazhardir. Asbag’in ayni
zamanda memleketi Cabra disinda zahidane hayat stirmus bir kimse
olarak bilindigi anlasilmaktadir. “Ruhban sinifina benzer muridana
sahip olmakla” (ké&ne lehu ashab ke’l-ruhban) nitelenmesi, zuhd
tavrinin  Hiristiyanlar arasinda gozlemledigi uygulamalardan
etkilenmis olabilecegini akla getirir.5 Kurtubada yasayan Ibn
Vaddah, Asbag’in zahidliginden etkilenmis ve onu Cabra’'da sik sik
ziyaret etmistir. Daha sonralann Ibn Vaddah Dogu’dan miisliman
zéhidler hakkinda edindigi haberlerle déndiginde, Asbag
muhtemelen kendine mahsGs zuhd amellerini Islamilestirme
tesebblsiinde bulunmak icin Kurtuba’'da ona katilmastir.6

Asbag bir sufi degil bir zahid olmakla birlikte muasir1 olan pek
¢cok sufi hakkinda bilgiye sahibiz.” Bu sufilerin en 6énde gelenleri,
Endulisli olmamakla birlikte Kurtuba'da yasayan EbG Vehb

4 Bk. M.Fierro, La heterodoxia en al-Andalus durante el periodo omeya (Madrid
1987), 49-53; a.mlf., “Religious beliefs and practices in al-Andalus in the
third/ninth century”, Rivista degli Studi Orientali, LXVI (1992), 18. Zuhd ile
Mutezililigin terkibi hakkinda bk. S. Stroumsa, “The beginings of the
Mu‘tazila reconsidered”, Jerusalem Studies in Arabic and Islam XlIl (1990),
265-293.

5 [slam tasavvufunun ‘Hrristiyan’ kékenleri hakkinda bk. J.Baldick, Mystical
Islam. An introduction to Sufism (London 1989). Baldick, Asin Palacios’'un El
Islam cristianizado. Estudio del Sufismo a través de las obras de Abenarabi de
Murcia (Madrid 1931); Fransizca'ya trc. B. Dubant (Paris 1982) adl1 eserindeki
fikirlerinin  aynisim1  ileri slrse de kitabinda Palacios’'un ismini
zikretmemektedir. Endulus benzeri Irak'taki sure¢ hakkinda bk. M. G.
Morony, Iraq after the Muslim conquest (Princeton 1984), 448-453.

6 Bk. Fierro, “Religious belifes and practices”, 30.

7  Tabakat kitaplarinda sufi olarak anilan Endualusla ilk kimse Abdullah b.
Nasr'dir (6. 315/927). Bk. M. Marin, “The early development of zuhd in al-
Andalus”, Shi‘a Islam, Sects and Sufism. Historical dimensions, religious
practice and methodological considerations, ed. Frederick De Jong (Utrecht
1992), 85.
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Abdurrahman el-Abbéasi ez-Zahid (6. 344/955)8; Kuzey sinir bdlgesi
Tudela'da yasayan EbG Bekr YUmn b. Rizk ez-zZahid (6. 322/933
Oncesi) ve Mesleme b. Kasim ez-Zeyyéat el-Kurtubi'dir (293-353/906-
64). Kitabu’z-zihd® adli eserinde acikladigi inanglarindan oturi
Yumn b. Rizk'a kuskuyla bakilmistir (S&hibu’l-vesavis lakabiyla
anilmistir). Halihazirda elimizde bulunmayan bu kitaba, ibn
Meserre'ye bir reddiye yazan Kurtubali Ahmed b. Halid ibnir’l-
Cebbab (6. 322/934) (ileri kisimlara bk.) sansur uygulamistir.
Mesleme b. Kasim ez-Zeyyat el-Kurtubi, Dogulu sufi EbG Said Ibnir'l-
A'rdbi’nin maridi idi. EbG Said'in Mesleme gibi baska muridleri de
vardir ve onlar da ezoterizmle (ilm{’l-batn) mesgul olan Kisiler olarak
tarif edilmistir.10 Mesleme, Misirli sufi ZGnnGn-1 Misri’nin bir kitabini
rivayet etmis ve doktrinlerinden dolayr kendisine kuskuyla
bakilmistir (S&hibu’r-ruké&n ve’n-nirancat lakabiyla anilmistir).ll O,
Friedmann'in tabiriyle “nUblvvetin miras¢ist olma” meselesinin
cikardigr gucluklerin Ustesinden gelmeye calsmistir. Bu meseleyi
ortaya c¢ikaran sey, muminler ile Allah arasindaki irtibat yolunu acik
tutma ve nidblvvetin sona ermesinin musliman topluma yodnelik
ilahi rehberligin ortadan kaybolmas: anlamina gelmedigi konusunda
bir guivence verme ihtiyacidir. Zira ilahi ilham Islam toplumuna
ulasacak alternatif yollar bulacaktir.l2 [Il./1X. ylzyilin ikinci
yanisinda bir Ismaili (muhtemelen Fatimi) daisi olan EbG Ali es-
Serrac kendisini bir zahid olarak izhar etti. O, yinden elbise (sOf)
giyen, sandaletler ayaginda, esege binen ve Huiristiyanlara kars: cihad
etmeyi tavsiye eden bir kimse idi. Ancak kaynaklara gére gercek

8 Bk. M. Marin, ‘Un nuevo texto de Ibn Baskuwal: Ajbar Abi Wahb’, Al-Qantara
X (1989), 385-403.

9 Yumn b. Rizk hakkinda bk. M. ‘A. Makki, Ensayo sobre las aportaciones
orientales en la Espana musulmana y su influencia en la formacion de la
cultura hispano-arabe (Madrid 1968), 157; Fierro, Heterodoxia, index; M.
Marin, “Zuhhad de al-Andalus (300-420/912-1029)", Al-Qantara XIl (1991),
454. EbQ Vehb, Dogu tasavvuf cereyaninin baslangicini temsil ederken, Yimn
b. Rizk'in mahalli bir tasavvuf gelenegini temsil edip etmedigini bilmiyoruz
(Kaynaklar onun Dogu’ya seyahat ettigini zikretmemektedirler). Benzer bir
misal icin bk. J. Chabbi, “Zuhd et soufisme au Khurassan (lvc/Xc siécle)”, in
La signification du Bas Moyen Age dans [I'histoire et la culture du monde
musulman. Actes du 8me Congrés de I'Union Europeenne des Arabisants et
Islamisants. Aix-en-Provence—Septembre 1976 (Aix-en-Provence 1978), 53-62.

10 Fierro, Heterodoxia, 130; M. Marin, “AbGO Sa‘id Ibn al-Arabi et le
développement du shfisme dans al-Andalus”, Revue du Monde Musulman et
de la Méditerranée LXIII-1V (1992), 28-38.

11 Fierro, Heterodoxia, 129-130.

12 Bk. M. Fierro, “The Polemic about the karamat al-awliya’ and the development
of Sufism in al-Andalus (4th-10th/5th-11th centuries)”, Bulletin of the School
of Oruental and African Studies LV (1992), 246. iktibaslar Y. Friedmann,
Prophecy Continuous: Aspects of Ahmadi Religious Thought and its Medieval
Background (Berkeley/Los Angeles/London 1989) kitabindandar.
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amaci halk arasinda bir catismay: (fitne) alevlendirmekti. Emevi
casusu IbnU’l-Kiss1 288/900'daki basarisizlikla sonuglanacak bir
isyanin onculiguni yapmaya ikna etti. Ibnir’l-Kiss taraftarlar
Endiulids cografyasinin orta boélgesinde yasayan Berberilerdi ve
Ibnirl-Kiss'in gelecege dair kehanetleri sebebiyle onun tesirinde
kaldilar. IbnU’l-Kiss kendisini mehdi olarak lanse etti ve Tann
tarafindan kendisine keramet gosterme kabiliyetinin bahsedildigini
ilan etti. Taraftarlart onu bir peygamber/veli olarak distinmeye
basladilar.l3 Kaynaklar ise onu sa’baz (buylct) ve kéhin olarak
tanimlamaktadir. ibnirl-Kiss'den 6énce de sonra da bazi Endulus
muslimanlar: Allah tarafindan dualarina icabet edilen (micabu’d-
da’'ve) dolayisiyla kerdmet gosterme isti'daddina sahip kimseler
seklinde anilmistir.14 Bu sebeple, Enduliis’iin islamlasma strecinin
baslangicinda musliuman  muhtediler icin  dini  otoritenin
hazinedarlarinin kokleri énceki dine dayanan yerel zahidler oldugu
(Asbag b. Malikin 6rneginde oldugu gibi) soylenebilir. Bununla
birlikte sehirlerde daha baska otorite unsurlan ortaya cikiyordu:
fikih ya da hadis yonelimli alimler. ibn Vaddah her iki egilimi
birlestirme ve zuhdu Islami kurallar cercevesinde gelistirme
tesebblsini temsil etmekteydi. EbG Vehb, YUmn b. Rizk ve Mesleme
b. Kéasim farkl (sehirli) sufi akimlarin temsilcileri
goérinumundeydiler. EbQO Ali Serrac ise mehdi ve veliler inanciyla
birlestirilmis siyasi faaliyetin imkéanlarini simgeliyordu.

Doktrin ve duslince sisteminin bazi detaylari hakkinda bilgi
sahibi oldugumuz ilk Enddlasla sufi-miutefekkir Muhammed b.
Abdullah b. Meserre’dir (6. 319/931).15 Ibn Meserre Arap degildi.
Doguya bir seyahat (rihle) gerceklestirmis ve orada sufi doktrinleriyle
tanismisti. Endilis’e dondstinin akabinde, maridlerinin kendisini
sik sik ziyaret ettigi Kurtuba yakinlarindaki koylne yerlesti.16 Bir
kaynaga gore ibn Meserre’nin doguya rihle gerceklestirmesinin asil
amaci kendisine yonelik zindiklik ithAmindan kagmaktir. Doguya
seyahatinden o6nce her hangi bir sufi inanci benimsememis
goérandigunden béyle bir itham -sayet dogru ise- kendisinin Kelam
ilmine temayult ve Mutezili dustnceleriyle alakalidir. Muhtemelen

13 Fierro, Heterodoxia, 106-111.

14 Bk. Ibn Bashkuwal, Kitab al-mustahithin bi’llah, M. Marin’in 6nsézi, (Madrid
1991), 59-65.

15 fbn Meserre’'nin iki kitabi Misirh arastirmaci Muhammed Kemal Ibrahim
Ca‘fer tarafindan yayinlanmistir: “Min miuellefat1 ibn Meserre el-mefkde”,
Mecelletl’'l-kulliyati’'t--terbiye (Tripoli), II-1V (1972-4), 27-63; Mine't-tirasi’l-
felsefi li Ion Meserre (Cairo 1402/1982).

16 fbn Meserre’nin Endilus tasavvufunun gelisimindeki yerini kesfetmekle ilgili
daha fazla bilgi icin Marin’in “The early development fo zuhd’ ve ‘Zuhhad de
al-Andalus”; Fierro'nun “Religious beliefs and practices” ve “The polemic
about the karamat al-awliya” adli calismalarina bk.
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bu dustnceler ona Mutezili dislUncelere sahip olmakla taninan
babasindan ge¢mis olabilir. Ibn Meserre doguda ZunnGn'un ve EbQ
Ya'’klb en-NehrecGri’nin sufi doktrinleri ve eserleriyle tanisti.
Kaynaklar, tGizerinde Sehl-i Tusteri’'ninl? tesirinden bahsetmeseler de,
Ibn Meserre’nin elimizdeki kitaplarinda bu tesirin varhg asikardur.
Addas, Ibn Meserre’nin eserlerini tahlil ederken, onu bir sufi olarak
algilayan Muhyiddin ibnirl-Arab’nin goriisiine mutabiktir.1® Tornero
ise Ibn Meserre’'nin esas itibariyle Yeni Platonculuktan cokca
etkilenmis olan ve 0Oncelikle Kuran ile felsefenin uzlastiginm
gostermeyi hedefleyen bir filozof oldugunu ileri strer. Nitekim onun
Risaletirl-Ftibary insanin mahlOkattaki enfis? isaretler vasitasiyla
Allah’1t bilebilme tarikini konu edinir. Ibn Meserre’'nin bazi Kur'an
sGrelerinin basindaki hurdf-i mukattaayr konu edinen Kitabu’l-
Hurdf'u ise kehanetvari tevilleri ya da gelecege dair dngoruleri degil,
Kur'an'in yaratilist izah etmekten asag1 kalmayan bir kitap oldugunu
gostermeyi amaclar. Buna gore insan, nefs tezkiyesinden ziyade
nazari yontemle velayeti elde edebilir.19

ibn Meserre'ye yonelik muhalefet, hem Masnkli hem de
Endalisla  mdaellifler tarafindan yazilan ilmi reddiyeler seklinde
meydana gelmistir.20 Endulisli maelliflerden birisi, YUmn b. Rizk'in
Kitabu’z-zUhd'ine sansur uygulayan kimse olarak daha o6nce
bahsettigimiz Ahmed b. Halid Ibnir’l-Cebbab el-Kurtubt’dir (6.
322/934). O bir muhaddisti ve ayn1 zamanda er-Red ala Muhammed
b. Abdullah b. Meserre’nin yazar idi. Her iki eseri de ginimduze
ulasmamistir.  Ibn  Meserre’nin  mevcut kitaplarinda  hadis
zikretmemesi sebebiyle Ibnirl-Cebbab'in risdlesi bu konuya
odaklasmis olmalidir. Dolayisiyla bu eser, bazi muhaddislerin hadis
malzemesinin empoze ettigi rivayete dayali ¢erceveyi bertaraf eden
tasavvufi tecrubelere yonelik gavensizligi temsil eder. Masnkh
yazarlar Eb( Said Ibnir’l-A'rabi (6. 341/952) ve Ahmed b. Salim de (6.

17 Bu Basralh sufi hakkinda bk. G. Bowering, The Mystical vision of Existence in
Classical Islam. The Quranic Hermeneutics of the Sufi Sahl at-Tustar? (d.
283/896) (Berlin/New York 1980).

18 C. Addas, “Andalusi mysticism and the rise of Ibn ‘Arabi”’, The Lefacy of
Muslim Spain, ed. S. Kh. Jayyusi (Leiden 1992), 917-8.

19 Bk. E. Tornero, “Noticia sobre la publicacion de obras inéditas de Ibn
Masarra”, Al-Qantara XIV (1993), 61. Tasavvufa Yeni Platoncu tesir hakkinda
bk. Baldick, a.g.e., 21. Krs. V. J. Cornell, “Mirrors of Prophethood: the
Evolving Image of the Spiritual Master in the Western Maghrib from the
Origins of Sufism to the End” (Ph.D.Dss. Univ. of California, Los Angeles
1989), 173. Cornell bu calismasinda Endulus tasavvufunun gelisiminde her
hangi bir Yeni Platoncu tesirin olmadigini ileri surmektedir.

20 Bk. Fierro, Heterodoxia, 139, dpt. 52 (Bu reddiyeler ibnirl-Farazi’nin Tarih-i
Uleméai’'l-Endeliis adh eserinde Ibn Meserre'yi konu edinen biyografide
zikredilmektedir).

332



356/967)21, Enduluslu talebeleri vasitasiyla muttali olduklar: ibn
Meserre’'nin doktrinini reddetmislerdi. Bu t¢ muellift Ibn Meserre
muhtemelen daha hayattayken reddiyelerini ortaya koymuslardir.
Kurtubali Ibn Yebk&nin (6. 381/991) Kitdb fir-redd ala Ibn
Meserre’si ve Kurtubali gramerci ez-Zubeydnin bir risalesi, Ibn
Meserre’nin vefatindan sonra dahi 6gretilerinin canl: olduguna isaret
etmektedir. Bu reddiyelerden hi¢ birisi gunumuize ulasmamistir.
Ancak kendisi de tasavvufa meyyél olan EbG Omer et-Talemenki’nin
(6. 429/1037) reddiyesinden bir bolim halihazirda elimizdedir. er-
Red ale’l-batiniyye adiyla da bilinen reddiyesinde et-Talemenki, Ibn
Meserre’nin peygamberlik iddiasinda bulundugunu zikreder. (lbn
Meserre idde&’n-nublvve ve’z-za‘me ennehu semia’l-kelam fesebete
enneh( fi nefsihi ennehi min indillah).22 Son olarak da, ibn
Meserre’'nin bir fiilinin (ittibA‘u asari’n-nebi ile ilgili) hocas: ibn
Veddah tarafindan tenkid edildigine dair kanitlar bulunmaktadir.23
Simdiye kadar ilmi bir faaliyet olarak gézden gecirdigimiz ibn
Meserre’'nin 6gretilerinin  ve uygulamalarimin tenkidi, sultan ve
tebaasinca her hangi bir tesvik s6z konusu olmaksizin Ustlenilmistir.
Yukarida ifade ettigim Uzere Ibn Meserre baskenti terketmis ve
Kurtuba yakinlarindaki taraftarlarinin ve talebelerinin (du‘atuhu ve
ashabuhu) sik sik ziyaretlerde bulundugu ve onlara 6gretim verdigi
kendi koyune ¢ekilmisti.24 Dolayisiyla bu, ibn Meserrenin
inzivasinda bir sekilde doktrinini yayabildigi anlamina gelir ki,
bunun Kurtuba'da gerceklesmesi mumkuin degildi. ibn Meserre’nin
taraftarlarina ogretilerini gizli tutmalariyla mikellef tuttugu rivayeti
de vardir.25 Batun bu tedbirler, onun ihtida hareketinden ne
alikondugunu ne de zulme maruz kaldigini izah edebilir. Fakat su da
vurgulanmahdir ki, bu bilgiyi saglayan kaynak, Ibn Meserre’nin
vefatindan sonra takipgilerine zulmedilmesi  baglamindadir.
Dolayisiyla bu, muahhar doénemdeki gelismelerden haksizca
delillendirmeye dayali ibn Meserre’nin fiiliyatinin bir yorumu olabilir.
Zira Ibn Meserre’nin nisbi inzivasi, zulme ugrama korkusundan degil
daha c¢ok tasavvufi ddslUncelerinden taviz  vermemekten
kaynaklanmis olabilir. Diger yandan Ibn Meserre, entellektiel

21 fbn Salim et-Tuster? hakkinda bk. Béwering, a.g.e., 21-2, 92-9. ibn Salim et-
Tuster?, Ibn Meserre gibi Sehl-i Tiuster’nin takipgisi ve Salimiyye tarikatinin
piridir. Bk. “al-Salimiyya”, EI.

*  Ibni’l-Cebbab, EbQ Said IbnUr’'l-A’rabi ve Ahmed b. Muhammed b. Salim et-
Tasterd. (trc.)

22 Fierro, “The polemic about karamat al-awliya”, 247, dpt. 103.

23 Bk. M. Fierro, “Una refutacion contra Ibn Masarra”, Al-Qantara X (1989), 273-
5.

24 fbn Hayyan, Mugtabas, ed. P.Chalmeta-F.Corriente-M.Sobh (Madrid 1979);
trc. M.J.Viguera ve F.Corriente (Saragossa 1981) v, f. 11 (metin 20/trc. 26)

25 Salimiyye i¢in de ayni1 sey sdylenebilir. Bk. dpt. 21.
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kizisma slrecinde yani ulemadan birinin digerine kendi oncelikli
doktirinlerini empoze etmek ve sultanin destegini kazanmak icin
rekabet ettigi devirde faaldi. En basta gelen rekabet ise, ehl-i rey ile
ehl-i hadis arasindaydi. Bu rekabette ehl-i rey mensuplarinin
kiskirtilmasiyla ehl-i hadisin bir mensubu olan Baki b. Mahled
yargilanmis ve hapse atilmisti. ibn Meserre bir dizi minakasanin yer
aldig1 arenadan kagmayi tercih etmis olabilir. Mesela bu arenalardan
biri olan Endulus’iin siyasi baskentini terkedisi, Emir'in tepkisinden
duydugu korkudan degil, daha cok meslektaslariyla catismaktan
kacinma sebebiyle olabilir. Zihinde tutulmas: gereken seylerden biri
de, llI./ZIX. asrin ikinci yarisinin, Emevi Emiri icin siyasi zayiflik
dénemi oldugudur.

ibn Meserre’nin vefatindan sonra takipgileri hem Kurtuba'da
hem de disinda farkl: sosyal gruplar (havas ve avam) arasinda onun
ogretilerini gizlice yaymay: stirdurduler. Emevi halifesi Abdurrahman
Il (300-50/912-61), hilafet doneminin sonlarina dogru, ortodoksiyi
(ehl-i stinnet) temsil eden kimselerin acgik¢a baskis: altinda kalarak,
ibn  Meserre takipcilerinin  heretikler olarak zulme maruz
birakilmalarini emretti. ibn Meserre takipgilerinin suglanmasina ve
tevbe etmelerinin istenmesine dair halife fermanlari 340/952,
345/956 ve 346/957 tarihlerinde Kurtuba Merkez Camii'nde
okundu. Bu fermanlar her bir sehirde okunmas: i¢in eyaletlere
gonderildi. Ayni zamanda halife, memurlarina ve askeri
komutanlarina Meserrilerin sirlarinin  arastirilmasini, Kurtuba'ya
sevkedilmek Uzere stphelilerin isim listesinin yazilmasini emretti.
Kurtuba'da suclu bulunanlar cezalandirilacakti.

Halife fermanlarinda Meserriler'in dis gorinisleri itibariyle
zahid olduklarindan, bu yitzden halka cazip gérinduklerinden, uzak
ve munzevi yerlerde yasayarak bid'atlerini sakl tutabildiklerinden
bahsedilir. Bunlari okuyan Kisinin edindigi izlenim, Meserriler’in
kendi doktrinlerini tahsil ettikleri kitaplari okuyan ve telif eden bilgili
kimselerden tesekkil eden hem sehirsel bir fenomen26, hem de uzak
boélgelerde yasayan insanlari iceren kirsal bir fenomen olduklar
seklindedir. Sehirli ve kdyli olmalar: arasindaki irtibat gézimuzden
kagcmaktadir. Onlar aym Kkisiler olabilir de olmayabilir de.
Doktrinlerine dair rivayetler onlarin Kuran'in mahlOk olduguna
inandiklarini, tevbeyi inkar ettiklerini (ekzeb( et-tevbe), sefaatin batil
oldugunu savunduklarini (ebtald es-sefd’a) soyler. Ayrica Allah'in
isaretleri hakkinda pek ¢ok tartismaya girismisler (ekserG el-cidal fi
ayati’'llah), Hz. Peygamber'den gelen hadislerin te'vilinde tahrife
dsmduslerdir (harrafG et-te’'vil fi hadis rasdlallah).2?” Meserrilere

26 “Sehirli” Meserriler hakkinda bk. Fierro, Heterodoxia, 137-140, 155-6, 166-8.
27 Bk. Fierro, Heterodoxia, 132-140. Butun bunlar 6zelde tasavvufi doktrinler
degildir. Mutezilfligi de iceren bu farkl farkl: doktrinler belki de “Meserri” veya
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yonelik diger suclamalar ise, onlarin selefi tahkir etmeleri; ilk Gg¢
halifenin  mesrdiyetini  tamimamalari  (bu  durum, hilafet
risalelerindeki sekliyle Emevilerin mesraiyetinde 1srar1 ve Abbasilere
muhalif olmay:r izah eder); muislUmanlarin selam vermelerine
karsilikta bulunmamalar: (bu durum, Meserrilerin kendi inanclarini
paylasmayanlar1 kéafirler olarak goérmeleri anlamina gelir); inziva
hayati yasamalari, muislimanlarin kanlarinin doéktlmesini helal
olarak ilan etmeleridir (bu da yine onlarin kendi disindaki kimseleri
kafir olarak gordukleri anlamina gelir).28 Halife fermanlarinda
Meserrilere muhalif olarak peygamberin sahsiyetine yapilan vurgu,
nublvvetin  kesbedilmesinin imkaniyyetini savunan Ibn Meserre
doktrinine yonelik karsi elestiri seklinde anlasilabilir. Ancak bu
doktrin fermanlarda hassaten zikredilmemistir.

Tabakat kitaplarinda gecgen ve “ulema” (ibn Meserre’nin kendisi
gibi) olarak degerlendirilen ibn Meserre taraftarlari, géziiken o ki, bir
zulme mardz kalmamislardir. Bunun tek istisnasi, Pechina (Almeria)
sehrinde -ki bu sehrin Islamilestirilmesinin 6zel konumuyla alakah
olabilir- meydana gelen zulim hadisesidir.2® 350/961'de fakih
(sonrasinda kadi) Ibn Yebka, Kurtuba Meserrilerinden olan bir cok
kimseye tevbe etme firsat: tanid: ve kitaplarini yaktirdi.30 Bu suUrecte
Meserriler, buna karsilik, halife tarafindan doktrinlerine “resmi
stati” verilen MAliki fukahasina saldirdilar. Malikileri Kur'an ve
stinneti terk etmekle sucladilar ve onlart doktrinlerini mudafaa
etmeleri icin ilmi bir tartismaya zorladilar. Bu durum Meserrilerin
hala faal olduguna isaret etmekteydi.3!

Zulme ragmen Ibn Meserre taraftarlari ortadan kaybolmadi.32
V./XI. asrin ilk yarisinda Almeria’da bir Meserr? toplulugu vard:.
Liderleri Ismail er-Ruayni, ibn Hazm tarafindan peygamberlik
iddiasinda bulunan; gelecekteki olaylara dair kehanette bulunan;
cemaatin “imam”1 oldugu disunudlen; takipgilerinden (mallarinin)

“Ibn Meserre taraftarlar” etiketi altina tikistimlmistir. Diger yandan
Mutezilller mutlak anlamda Meserri degildir. Gercekte Mutezilller (hepsi de
sehirli elitlerdir) zulme de maruz kalmamaislardur.

28 Meserrilerin bu tavirlar1 onlarin itizaliyle alakahdir. Onlar higbir zaman
“Hariciler” olarak adlandirilmamastir.

29 BKk. P. Guichard, Les musulmans de Valence et la Reconguete (Xwe-Xllle siecles)
(Damascus 1990-1991), 279, 285.

30 Meserrilerden suclanan kisi Minzir b. Said el-Ballatidir. BallGti, ibn
Yebk&'nin Meserrilere bask: uyguladigi zamanlarda Kurtuba kadisinin postas:
gorevini Ustlenmekteydi. Kaynaklar onun bu devirde baskiya maruz kalip
kalmadigina dair 6zel bir bilgi kaydetmemektedir. Ancak zaman: belli
olmamakla birlikte suglandigini ve cezalandirildigini kaynaklar belirtir.

31 Bk. M. I. Fierro, “Los malikies de al-Andalus y los dos arbitros (al-hakaman)”,
Al-Qantara VI (1985), 79-102.

32 Fierro, “Una refutacion”. Ibn Yebka, bir Meserrinin cenaze namazinda
imamlik yapmastir.
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semeresi olarak para (zekat) alan; cemaatine mintesip olmayanlari
kafir olarak kabul eden bir kisi seklinde tanitilir.33

Bu sebeple Ibn Meserre'ye yonelik muhéalefet eskatolojik
(sem’iyyat) spekilasyonla damgalanan entellektiel kizisma
ddoneminde ilmT tartisma sekline bUrinmustir.34 Birbirinden farkh
hatta birbirini dislayan Islam diistinceleri (rey, hadis, mutezililik,
tasavvuf) karsiliklh reké&bet ediyordu. Ancak hi¢ birisi digerini
ortadan kaldirmamaktaydi. Zira Oncelikle Sultan, siyasi glicunidn
zayifligini hesaba katarak, rekabeti canli tutmaya calismaktaydi.
Emevi hilafetinin ilan edilmesinin ardindan yeni halifenin dini tek
tipliligi dayatmakla ilgilenmeye basladigi zaman, siyasi birlik
basariya ulasir wulasmaz zulUm basgOsterdi. Bu ddneme
Abdurrahman III'in Abdullah ez-Zahid denilen, Safii mezhebine
mensup oglunun idami damgasini vurdu. Babasina karsi komplo
kurmakla suc¢landiktan sonra kellesi vuruldu.3s Ehl-i hadisin
cikarlariyla yakindan irtibath Safiilik bu inkirdzin arkasindan
kendisine bir daha gelemedi. Malikiler -ki oncudleri ehl-i reydir-
akabinde halife tarafindan desteklendi. iki yil sonra, ibn Meserre
taraftarlarina yonelik ilk ferman zulmi bdylece baslatti.

Entellektiel, ezoterik (batini) ve batincul bir hareket olan
Meserrilik, taraftarlarinin  muasliman  iktidarlarin  dogrudan
kontrolinden &zade oldugu sehirlerin disindaki muinzevi yerlerde
yasamak gibi cesitli vasitalar araciligiyla ferdi-manevi tekamualin
kazanimina vurgu yapiyordu.3¢ Meserrilerin nbuvveti kesbetmenin
mumkidn oldugu ve Allah ile dogrudan irtibat kurduklarini
belirtmeleri, miras: ulema ile halife arasinda paylasilan peygamberi
yok saymalarina (veya peygamberin 6nemini azaltmalarina) yol agmis
olabilir. Veli figiriine duyulan guvensizlik, 6zellikle ona keramet
izhar etme gicl ihsan edildiginde, vezir Mansur b. EbT Amir
devrindeki (IV/X. asrin ikinci yarist)) bu konulara dair yapilan
tartismalarda acikca gorultr. Tartisma halk arasindaki kargasaya
(fitne) sebep olmus ve el-MansQr ulemay: surgtine gondermisti. Su
aciktir ki, veli figlra iktidara rakip bir form seklinde gértlmekteydi.

33 Bk. Fierro, Heterodoxia, 166-8. Ilk Meserrilerin imamlarina zekat verip
vermediklerine dair bilgimiz yok.

34 M.Fierro, “Mahdisme et eschatologie dans al-Andalus”, Mahdism. Crise et
changement dans I'histoire du Maroc (Rabat 1994), ed. A.Kaddouri, , 49-50,
56-7.

35 BKk. Fierro, Heterodoxia, 127.

38 Bu “muUnzevi mekéanlar’in tabiat: hakkinda bilgiye sahip degiliz. Son
zamanlarda kesfedilen Guardamar'daki bir rabita (ribat) halifelik devrine ait
gozikmektedir. Bu rabita bir site tariinde olabilir. Bk. R. Azuar, La rabita
califal de las dunas de Guardamar (Alicante).

Ceramica.epigrafia.fauna.malacofauna (Alicante 1989). Bu rabitanin daha c¢ok bir
resmi bina olmasi1 da muhtemeldir.
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Bu hadisenin neticelerinden biri ulemanin evliya kerametleri
(kerdméatul’-evliyd) hakkinda agikca konusmama karari almasidir.3?
Bu tahdit, 6zellikle Endulus'teki zahidler (zihhad), nasikler (ntissak)
ve sufilere tahsis edilmis tabakat literatirinin nadir olmasinin
sebeplerinden biridir. Cogu da velayet niteliklerine dikkat ¢ekilmeden
ulema tabakatina (Tabakatu’l-ulema) dercedilmislerdir.

Meserriler kendilerini gercek miminler olarak telakki ediyordu.
Bu yuzden diger muslimanlara katilmay: inkar etmekle itham
edilmislerdi. Bu, halk arasindaki fitnenin ve siyast isyanin potansiyel
sebeplerinden biri olarak gérulebilir. Ehl-i sinnetin yardimiyla kimin
musliman olduguna kimin olmadigina karar verme hakkina sahip
olan halife, toplumun ve kendi iktidarinin birligini muhafaza etmek
icin midahalede bulundu. Meserriler aleyhine yapilan uygulamalar
tasavvufa yonelik gelisigiizel saldirilar olmayip3® daha ¢ok 6zel siyasi
ve sosyal durumun sonucuydu. Bu agidan ne sadece Mutezililer, ne
de kendilerini zihd yoluna adayanlar, hatta Yahya b. Micahid b.
Avane el-Fazari el-1lbiri3® gibi zahidane gruplar icerisinde yer alanlar
ve ferdi planda sufi distincelere sahip olanlar zulim gérmuslerdi.

Endulus tasavvufunun en 6nemli mumessillerinden ikisi, ibn
Berrecan ve Ibni’l-Arif, Murabitlar (Almoravid) hukimdar:
tarafindan bir tehdit unsuru seklinde algilanmis, Merakes’e davet
edildikten sonra 536/1141 yilinda vefat etmislerdir.2©¢ Ug¢ yil sonra
(539/1144), Ibn Kasi ve dervislerinin (muridan) isyan1, Endulis’tn
batisinda meydana geldi. Endulis’te bu sahsiyetlerle temsil edilen
tasavvufun intisari, ibn TGmert tzerinde de etkili olan Gazzal’'nin
tesirine baglanarak aciklanmaktadir.4t Ibn Tamert, Ibn Kasi
isyanindan kisa bir stire sonra Magrip'te Murabitlar iktidarini sona
erdiren Muvahhidler (Almohad) hareketinin lideridir.42  Asin

37 Fierro, “The Polemic about the karamat al-awliya”, 249.

38 ftikadi ve zahidane inanclarla meczolmus siyasi faaliyet, el-Hakem 1I’'nin (350-
66/961-76) saltanat: devrindeki Ebu’l-hayr olay: 6rneginde musahede edildigi
Uzere dogrudan tepkilerle karsilasmisti. BK. Fierro, Heterodoxia, 151-2.

39 Mesela Yahya b. Miicahid b. Avane el-Fazari el-ilbir? (6. 366/976) etrafindaki

zahidler toplulugu. Konu hakkinda bk. Marin, Zuhhad, 457-9.

Bu dénemde idam edilen tGglnci Kisi bir Zahiri olan Muhammed b. Hiseyin

b. Ahmed b. Yahya b. Besir el-Ensari el-MayGrkidir ki onu dikkate

almiyacagim. Cunkl onun tasavvufa meyyal olduguna kéani degilim.

Kanaatimce o, Ibnirl- Arif ve Ibn Berrecan ile beraber idam edildigi icin

sadece mistisizmle irtibatlhdair.

Mesela bk. A. Bel, “Le sufisme en Occident musulman au Xlle et au Xllle

siecle de J.C.”, Annales de I'Institut d’Etudes Orientales (Alger), 1, (1934-5),

145-161; A. Demerseeman, “Le Maghreb a-t-il une marque ghazzalienne?”,

IBLA, LXXXII (1958), 109-16.

Etkileri hakkinda su son calismalara (daha 6nceki calismalar da burada

bulunabilir) bk. A. ben Hammdai, “Encore sur la rencontre entre Gazzali et

Ibn TGmert”, IBLA, CLVI (1985), 32-9; D. Urvoy, “Les divergences theologiques

40

4

42
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Palacious'un inandiginin aksine, Ibn Meserre’nin doktrinleri bu
Endulis sufileri Gzerinde her hangi bir tesirde bulunmus
gb6zukmemektedir.43

Ibn Hazm'in yonelttigi tenkidlerden asikar oldugu gibi tasavvuf,
V./XI. asnn ilk yarisinda Endulus’te yayilmis bulunmaktayd:.
Tasavvufun VI./XIl. yuzyilin ilk yarisindaki gelisimi ise, V./XI. asir
boyunca meydana gelen bir takim gelismelerin neticesiydi:44 Zihd ve
mistisizm alanindaki cesitli eserler, 0zellikle tedavilde olan
Kuseyri’'ninkiler (6. 464/1072)% ve ulema, birbiriyle yakindan
irtibatl: olan usalird-din ile tasavvufa yonelik ilgi sahibi EbG Omer b.
Lubbi't-Talemenki (6. 428/1036 veya 429/1037) 6rneginde oldugu
gibi, tasavvufun yaygin Islam icine emdirilmesini amachyordu.46 Aym
donemde, kaynaklardan elde edilen sinirli bilgi, sufi inanc¢lardaki
cesitliligi goOsterir. “SUnni” (ortodoks) tasavvuf tarzi Muhasibi ve
Kuseyri tarafindan temsil edilmekteydi. Diger sufi inanclar ise tenkid
veya reddiye ile karsilasmistir. Reddedilen inanclar icerisinde
velilerin keramet gosterebilecekleri, manevi tek&dmille niblvvetin
elde edilebilecegi; velilerin peygamberlerden Ustin olabilecegi; baz
velilerin dinT muikellefattan muaf olabilecekleri ve hatta nehyedilen
seyleri yapabilecekleri; velilerin Tanr’'yr misahede edebilecekleri ve
onunla konusabilecekleri inanci bulunur.

Bir zahid ve vaiz olan Muhammed b. Isa el-ilbiri, velilerin
peygamber 6rneginde oldugu gibi zekat vermek zorunda olmadigini
ifade etmistir. IlbirP’nin Almeria’daki vaazini dinleyen ibn Hazm,
vaazlarinin bastan sona yanlglarla dolu oldugu kanaatindeydi.
Fakat avam kendisine acimasizca tepki gosterir korkusuyla onun
fikirlerini ¢cUritmeye cesaret edememistir. Pechina’daki Meserrilerin
lideri Ismail el-Ruayni de zekat ve mulkiyet konusunda gayr-1 siinni
(unorthodox) diasuncelere sahipti. Zekatin kendisine verilmesi
gerektigini ve hangi yoldan elde edilirse edilsin her gesit mulkiyetin
kirlenmis oldugunu; sadece gunlik ihtiyaclar1 karsilayan gelirin
mesrd oldugunu iddia etmistir.

entre Ilbn Tamart et Gazal?”, Melanges offerts a Mohamed Talbi a I'occasion de
son 70e anniversaire, vol. 1l (La Manouba 1993), 203-212. ibn Tamert ile
Gazzali karsilasmasinin efsane oldugunu duslnen bu arastirmacilara
katilmaktayim.

* Bu iliski hakkinda bk. Addas, “Andalust mysticism”, 925.

44 V. /XI. asir tasavvufuna genel bakis icin bk. M. Fierro, “Religion”, Los Reinos
de Taifas. Historia de Espana fundada por R. Menendez Pidal y dirigida por
J.M.Jover (Madrid 1994) VIII/L, 437.

45 Bk. J. M. Vizcaino, “Las obras de zuhd en al-Andalus”, Al-Qantara XII (1991),
417-38.

46 Bk. M. Fierro, “El proceso contra AbG Umar al-TalemenkT a traves de su vida
y de su obra”, Sharq al-Andalus 1X (1992), 93-127.
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Bu sebeple VI./XI. ylzyihin basinda Endulus, Gazzali'nin
eserlerine ozelikle de Ihyd'ya hos goriiyle bakan bir atmosferle
nitelenmistir. Gercekte dénemin en muessir iki fakihi el-TurtGs? (6.
520/1126) ve EbQ Bekir ibnir’l-Arabi (6. 543/1148), Gazzal'nin
ogretilerine sempati beslemisler, Ihya'y1*7 taklide cahsmislar ve
sonrasinda da elestiri yoneltmislerdir.48 Bunlarin ¢agdas: Kurtubal:
kad: Ibn-i Hamdin’in (6. 508/1114) Gazzaltyi elestiren gunumiize
ulasmamis bir risale yazdig: iddia edilmektedir. ibn Hamdin, bazilan
tarafindan Gazzali'nin eserlerini yakmakla sorumlu tutulmustur.4°
Bununla birlikte diger kaynaklar Murabitlar sultan: Ali b. YGsuf b.
Tasufin’in (500-37/1106-43) 503/1109 yilinda kitaplarin yakilmasini
emrettigini, elinde Gazzal’'nin kitaplar: bulunan herkesi dluimle ve
mallarin1 musadere etmekle tehdit ettigini zikrederler.5°© Almerial
fakih Ebu’l-Hasan el-Berci (6. 509/1115)5t, yakmaya muhalif bir
fetva vermistir ki bu, fukahanin Gazzali'nin eserlerine yonelik
tavirlarinda musterek olmadiklarina isaret eder. Daha sonralari,
538/1143'de Gazzal'nin lhya’'sina muhalif baska bir hareket vardir
ki, bu kez agikca hilkiimdar tarafindan tesvik edilmistir.52 Kad: Iyaz

47 Taklitleri hakkinda bk. Al-TurtGshi, Kitab al-hawadith wa’l-bida’ (El libro de
las novedades y las innovaciones), traduccion y estudio por M. Fierro, Fuentes
Arabico-Hisparas 14 (Madrid 1993), 73-75. Bundan sonraki referanslar
Fierro, “Estudio al-Turtusi” seklinde olacaktur.

48 Muhammed b. Halef el-EvsT (6. 537/1142) tarafindan yazilan diger bir Gazzali
reddiyesi icin bk. D. Urvoy, “Le manuserit ar. 1483 de [I'Escurial et la
polemiqge contre Gazzali dans al-Andalus”, Arabica XL (1993), 114-119.

49 BenO Hamdin Kurtuba'nin énemli ailelerinden biriydi. Bir cok kadi bu aileye
mensuptu. EbG Abdillah Muhammed b. Ali b. Hamdin (6. 439-
508/1060/1114) genellikle Gazzali munekkidi olarak taninir. Cinkd onun
zamani el-Bercnin (6. 509/1115) tepkisiyle ayni ddénemdedir. Nitekim
Muhyiddin Ibnirl-Arabi, ibn Hamdin'in oglu Ebu’l-Kasim Ahmed b.
Muhammed'i (6. 521/1127) Gazzali'ye reddiye yazan ve kitaplarinin
yakilmasindan mesal olan ‘Ibn Hamdin’ ile 6zdeslestirir. Bk. RGh/Durra, no.
40.

50 Bk. el-Marrakusi, Mu’jib, nsr. R.Dozy (Leiden 1881), 123; trc. E. Fagnan (Alger
1893), 148-9. Ayrica bk. S. Ghrab, “Hawla ihraq al-murabitin jhy&’ al-
Ghazali”, in Actas del IV Coloquio Hispano-Tunecino (Palma de Mallorca, 1979)
(Madrid 1983), 133-63. Ghrab, yakilmanin gercekten meydana geldiginden
sUphe eder.

51 Bk. M. Asin Palacios, Abenmasarra y su escuela. Origenes de la filosofia
hispanomusulmana (Madrid 1914); yeniden basim M. Asin Palacios, Obras
escogidas | (Madrid 1946), 1-216; yeniden basim M. Asin Palacios, Tres
estudios sobre pensamiento y mistica hispanomusulmanes (Madrid 1992); The
Mystical Philosophy of Ibn Masarra and His Followers, trc. E. H. Douglas ve H.
W. Yoder (Leiden 1978), 109, dpt. 1.

52 Tasufin b. Ali'nin Valencia halkina mektubu H. Mu'nis tarafindan
yayinlanmistir. Bk. “Nusus siyasiyya an fatrat al-intigal min al-murabitin
ila'l-muwahhidin”, Revista del Instituto Egipcio de Estudios Islamicos IlI
(1955), 107-113. Mektup D. Cabanelas tarafindan tahlil edilmistir. BKk. “Notas
para la historia de Algazel en Espana”, Al-Andalus XVII (1952), 223-232.
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(6. 544/1149), ve ibn Hirzihim (6. 559/1165) lhya'nin yakilmasinin
lehine fetvalar vermislerdir.53 el-TurtGsi, hayatinin bir déneminde,
peygamberin sahabesinin Osman mushafindan farkli Kuran
nushalarmn: yaktiklari tarzin aynisi, Gazzali’'nin kitaplarinin
yakilmasina taraftar oldugunu ilan etmistir.54

ibn Berrecan, ibnir'l-Arif ve ibn Kasi’'nin faal olduklar: ortam,
bu ylzden taraftar ya da muhalif sekilde sufi akimlara asina idi.
Hem Ebu’l-Hakem b. Berrecdn hem Ebu’l-Abbéas b. el-Arif ikinci nesil
Endulislulerdi. Babalar Kuzey Afrika'dan Endulis’e gelmisti.5s ibn
Berrecan Seville'de; Ibnir'l-Arif Almeria’da faaldi. Her ikisi de egitimli
ve doktrinlerini sergileyen kitaplar yazmislardi. Fakat hic birisi de bir
fakih gibi egitim almis gozikmemektedir.56 Ibn Berrecan tasavvufi
perpektifli  gelecekte vuk(h bulacak olaylara dair isaretler iceren
(Kudius'iin Selahaddin-i Eyy(bi tarafindan feth edilmesi gibi) bir
Tefsirl’l-Kuran ve Hakk'in isimlerindeki sifatlarin tecellisine mecla
olmak isteyen sufilerin ilgisini ceken bir konu olan esmé-i hiisnayas”
dair serh yazmistir. ibn BerrecAn'in 130 beldede imam telakki
edildigi rivayet edilirs®8 ki bu durum onun faal bir siyasi kiyamin
lideri degil, muhtemelen manevi bir lider olduguna isaret eder. Fakat
Ibn Berrecanin imamhg sadece dini olsa bile, tesirinin dikkate deger
sUmala, siyasi iktidarlar tarafindan tehlikeli gorGlmistir. Bu da
Magrip’te Muvahhidlerin Murabitlar imparatorlugunu tehdit ettigi bir
donemde, Ibn Berrecan'in Murabit hitkiimdar: tarafindan Merakes’e
nicin ¢agrildiginmi acgiklar.

Ibnw’l-Arif, 1ibn Berrecanh seyhi olarak kabul etmis,
mektuplarinda ondan “seyhi ve kebiri” (seyhim ve blyugium) seklinde
bahsetmistir. Ibni’l-Arifin  diger seyhleri Gazzal'nin eserlerinin
yakilmasina karsi cikan el-Berci ile et-Talemenki'nin bir talebesi ve

53 Bk. Al-Zabidi al-Murtada, Ithaf sadat al-muttaqin (Cairo 1893), I, 27.

54 Fierro, Estudio al-Turtusi, 64.

55 Endulus'te islam hakkinda calisan gogu akademisyen, agik¢a ya da zimni
sekilde Endults nafGsundaki Berberilerin, Arap veya mahalli unsurlardan
daha cok “heterodoks” inanclardan etkilendiklerini varsayar. Etnik arkaplan
cogunlukla bilinmemekle birlikte, sosyal arkaplan sUphesiz degisik fikirler
ileri siirmeye daha musaiddir: ibn Berrecan ve Ibnir’l-Arif, sadece ikinci nesil
Endulusliulerdendi. Ustelik faaliyetler acisindan eski gelenekleri devam ettiren
elit kadroya miintesip degillerdi. Maamafih sufi ibn Kast mahalli kékenliydi ve
ogretileri Ibn Berrecan ve Ibni’l-Arif'ten daha asir idi.

56 fbnirl-Arif, Ibn Baskuvalin Endulis ulemasina dair Tabakat'inda
bulunmaktadir. ibn Berrecdn bulunmamakla birlikte sonralari Ibnir’l-
Abbar'in eserine dahil edilmistir.

57 Bu serh, Madrid Complutense Universitesinde (1996) M. J Viguera’nin
danigsmanhginda Torre tarafindan yapilan doktora tezinde sadelestirilerek
yayinlanmastir.

58 Bk. Al-Sha'rani, al-Tabaqat al-kubra (Cairo 1299), |, 15; Addas, “Andalusi
mysticism”, 921.
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tasavvuf Ustadi olan, kendisine tabi olan muridlerinin lideri olmakla
zulme maruz kalan Abdulbaki Muhammed b. Burriyal idi.5® ibnirl-
Arif nasihat istemek icin kendisine mektup yazan butin kimseler
Uzerinde manevi iktidar sahibiydi.¢ Ibni’l-Arif  taraftarlarn
cogunlukla mehdinin gelisi®? ve sultana itaat etmek gibi konularda
soru sorarak manevi nasihatlar isteyen kent-soylu kisilerdi.s2 ibnir’l-
Arifin Almeria kadis1 Ibn Esved’in ihbari neticesinde zulme maruz
kaldig1 gérulmektedir ki ibn Esved muhtemelen sultam Ibnu’'l-Arifin
Ibn Berrecan ile olan iliskisi ve otoritesinin nifizu konusunda ikaz
etmistir.

Ibnir’l-Arif ve ibn Berrecanin bir cagdas: da Ebu’l-Kasim ibn
Kasi (6. 546/1151) idi. O aslen muvelled idi ve Murabitlarin zekéat
memuru olmustu. Bir giin malint milkinG satti, parasimi sadaka
olarak verdi, kalender bir hayat yasamaya basladi. Gercekte Jille'de
(ginimizde Guney Portekiz’de) muaridlerini (miriddn) bir araya
getirdigi bir rabita kurdu. Hocalarn hakkinda pek bir sey
bilinmemektedir, bununla birlikte Gazzali’'nin doktrinlerini bildigi
asikardir.e3 Hem nazari akla hem de fikha tenkidler yoneltmis;
nubuvvetin sure¢ icerisinde velayetle ihya olunmasi gerektigini ifade
etmistir.64 MasGm imamin mesrdiyet ve sahihliginin soykutiige veya
onun etkin teskilatlanmasina degil, karakter 06zelliklerine

59 Hakkinda bk. dpt 46.

60 Resail'inin bir kismi olan Miftdhu’s-sadde’sine bk.

61 Bk. Ibnirl-Arif, Miftah, 212-3. Ibni’l-Arifin distncesi soyleydi: “Devleti
zemmetmeye ve onu salaha kavusturacak bir mehdi beklentisinde olmaya
muhkem akill: kimse inanmaz. Buna ancak akli kit bir musliman inanir.”
(Addas, “Andalusi mysticism”, 923). Ibn Kasi'nin 6gretilerinde mehdinin
gelisine dair inancin yayginhg hakkinda daha fazla delil vardir. Ibni’l-Arif'in
bir muridi olan Atik b. Isa b. Ahmed el-Hazreci Risale fi'l-fiten ve’l-esrat adl
bir eser telif etmistir. (bk. Hayreddin Zirikli, el-A’lam, 1V, 202). Muhyiddin
Ibnirl-Arab?'nin seyhi el-Uryabi mehdinin kendi ¢cagdaslarindan biri oldugunu
dastndr. Endulus’in eskatalojik cografyanin bir béliumU olarak nigin
sekillendigi, 6te yandan mehdinin zuhdr edecegi mek&n olmamasina dair bir
aciklama girisimi olarak bk. Fierro, “Mahdisme”, 64.

62 fbnirl-Arif, Miftah, 170, 174, 179.

63 Bk. A. E. Afifi (el-Afifi), “Ebu’l-Kasim Ibn Kasi ve Kitdbuhu Hal'u'n-na’leyn”,
Majallat Kulliyat al-adab (Alexandria) Xl (1957), 53-87; daha ayrintili gérus
icin bk. D. R. Goodrich, A Sufi revolt in Portugal: Ibn Qasi and his Kitab Khal’
al-na’layn (Phd.D.Diss. Columbia University 1978), 44. lbn Kasi, Ibnirl-Arifin
o6grencisi olarak dusunulurdd. Ancak deliller bunun bdyle olmadigini
gostermektedir. O ayrica Ibn Berrecan'in da 6grencisi degildir. Onun, 6zellikle
de taraftar: olan Ibn Munzir'in, Ibni’l-Arif ile mektuplasmasi (525-29/1131-
35) Ibn Kas'nin halihazirda bir sufi ve bélgesinde etkin bir sahsiyet oldugu
devrede meydana gelmistir. Bk. P. Nwyia, “Notes sur quleques fragments
inedits de la correspondance d’'lbn al-Arif avec Ibn Barrajan”, Hesperis XLIII
(1956), 217-221; al-Abhath XXVII (1978-9), 43-56 isimli makalesi.

64 fbn Haldun’dan naklen bk. Cornell, Mirrors, 178.
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dayanacagini dusUnmustiir.65 ibn Kasi mehdinin zuhGr edecegini
anlatmis; baslangicta acikca mehdinin kendisi oldugunu iddia etmis;
Muvahhidlerle iliski kurduktan sonra bu iddiasindan vazge¢mistir.
Ayni zamanda eskatolojik unsurlara vurgu yapan Kitabu Hal'i'n-
na’leyn adli bir risle yazmistir.66 Bazi kaynaklar onun keramet
gosterdigini soyler.6?” 539/1144 yilinda Mertula'da bir isyanin basini
cekmis ve bir yil ydonetmistir. Bunun ardindan mevkiini dinf degil,
politik bir lidere kaptirmis; Muvahhidlere siginmis ve onlarla birlikte
541/1147 yiiinda Endulis’e donmuastir. Bir kag yil sonra
Hiristiyanlarla anlasma yapmaya cabalamis, 546/1151 yilinda baz
taraftarlarinca olduralmustur. Isyaninin baslangicinda ibn Kasi’nin
Endulis’an pek cok yerinden takipgileri vardi. Siyasi mesrdiyet ve
iktidarin geleneksel tarzlarina yonelik Ibn Kasi isyamnin ortaya
cikardigr tehdit, 539/1145 yilinda Kurtuba'daki Kadi ibn Hamdin
isyan: olaywyla golgede kalmistir ki bu isyan diger sehirlerde
Murabitlara kars: bir dizi isyam koruklemistir. Bu isyan, ibn Kasi
isyanindan sonra gerceklesmis olup ibn Kasi tipi sufilerin iktidar ele
gecirmesinin dnuine ge¢me arzusuyla yapilmastir.

Goruldugiu kadariyla Ibn Kasi'nin manevi ideale ulasmak icin
dunyevi kariyerini terk edisi bu donemde yegane degildir. Nitekim bu
tarz hareket muasirlarina  uygunluk  gosterir. Ibn  Kasi
taraftarlarindan birisi olan Ibni’l-Munzir fakih olarak egitilmisti.
Murabitlara baglh bir kad: idi. O da bu hayat tarzimi terk etmis,
Silves’'te deniz kenarinda bir ribatta inzivaya cekilmisti.68 Ibnirl-Hac

65 J. Dreher, “L'imamat d'lbn Qasi a Mertole (automne 1144-ete 1145):
Legitimite d'une domination soufie?”, Melanges de [I’Institu Dominicain
d’Etures Oreantales du Caire, XVIII (1988), 203 (‘Ainsi I'imamat d’apres Ibn
Qasi repose sur I'experience subjective de la vocation recue sous forme d'une
vision or audition et sur les qualites objectivement constatables de I'imam’
[imamet Ibn Kasi'ye gore ferdi isti'dadin misahede yoluyla elde ettigi
tecriibeye ve imamin somut niteliklerine dayanir]) Ayrica bk. V.Lagardiere, “La
Tariga et la revaolte des Muridin en 539H/1144 en al-Andalus”, Revue de
I’Occident Musulmane et la Mediterranee, XXXV (1983), 157-70.

66 fbn KasPnin doktrini senkritist izler tasir. Mesela Ibn Kasi, kiyametin
baslangicinda Isa ve Vaftizci Yahya'min kirsiide Muhammede refakat
edeceklerine inanir. Ibn Kasi taraftarlarinin iki yaninda birer kisi bulunan
Cuma vaizini dinlemelerinden ibaret siradis1 adabi bu inanca dayanir.
Goodrich, A Sufi Revolt 45, 56-7. Sufi bir mifekkir olarak ibn Kasf, diger
sufiler tarafindan daha cok menfl sekilde degerlendirilmistir. Bk. Addas,
“Andalusi mysticism”, 927.

67 fbnirl-Hatib’'in A’'malinden naklen Dreher, “L'imamat d’'Ibn Qasi”, 210, dpt.
47. (ibn Kasi bir gecede haccini eda etmistir. Muhayyelatin1 miinacat tarzinda
nakleder.)

68 Bk. A.Sidarus, “Novos dados sobre Ibn Qasi de Silves e as taifas almoravidas
no Gharb al-Andalus”, | Jornades de Silves Actas. Silves (3 e 4 Setembro
1992) (Silves 1992), 35-40.
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el-Larki (6. 550/1155 civarinda)®® Merakes'te Murabitlara katiplik
yapmig, ancak bu hizmet tarzini hosuna gitmedigi icin sona
erdirmistir. Memleketi Mursiye'ye dondukten sonra kendisini zihd
hayatina adamus, sufilerle (fukara) iliski kurmus, Ibni’l-Arif ile
yazigsmistir. Murabitlara kars: yapilan isyan suresince Mursiye emiri
olarak ilan edilmis, Ibn Hamdin'in liderligini kabul etmis, hemen
akabinde her tdr siyasi taahhutlerinden feragat etmistir. Abdulgafar
b. Ismail b. Halef es-Sakani, ibni’l-Arif ve Ibn Berrecan ile birlikte
o6grenim gormustur. Abdulgafar, Niebla'nin énemli ailelerinden birine
mensub olmasina ragmen kit imkéanlarla yasamay: tercih etmis, her
cesit zenginligi fakirlik ugruna terk etmis; kerdmetler gdstermis,
dualarina Allah tarafindan icabet edilmis, halk arasindaki zaméane
fitnelerinden kacmak icin 540/1145 civarinda doguya seyahat
etmistir.70  Yine bir manevi arayis O©rnegi olarak Murabitlar
hikimdarnt Tasufin b. Ali b. YGOsufun (537-39/1143-45 veya
541/1147) bile tasavwufa meylettigi ve Muridin'un yazilarinm
okudugu séylenmistir.7t

Murabitlar Imparatorlugunun son ginlerindeki tasavvufun
céazibesini izah etmekle, asagidaki gozlemlerimi sunmak istiyorum.
Murabitlar Hiristiyan istilasinin dntine gecemediklerinden korku ve
glvensizlik duygusu hizla yayilmis; bunun paralelinde askeri
ihtiyaclar (hem savunma hem de saldinn amagcl) kanun dis1 vergilerin
artisina sebep olmustu ki Murabitlar Taife sultanlarini devirdikleri
zaman bu vergileri kaldircaklarina dair s6z vermislerdi. Bu duruma
daha derin bir dini tecribeye beslenen temayil eslik etmekteydi.
Yasanan manevi kriz ve bunun neticesinde yeni tir dini otorite
arayislari, dyle goranayor ki, ulemanin her ne kadar kendi iginde
cesitli degisimler yasamis ve o0 sirada yasiyor olsa da, Murabitlarin
tesvik ettigi ahlaki yenilenme sonucunda olusan beklentileri
karsilayamamasindan kaynaklandi.”2 Mevcud hayat tarzlarina karsi
bir sukat-i hayal vard: ve geleneksel iktidar bicimleriyle bu sukat-i
hayalin Ustesinden gelinemiyordu. Yeni tarzda bir otoriteye sosyal bir
gereksinim vard: ki bu otorite alim veya fakihin geleneksel
otoritesinin karsisinda yer alan sufi seyhin otoritesi idi. Seyh
otoritesine duyulan ihtiyag, sehirlerden -ki buralarda ibn Berrecan

69 Bk. M. Fierro, “The gadi as ruler”, Saber religioso y poder politico (Madrid
1994), 97.

70 fbn al-Zubayr, Silat al-sila, ed. Abd al-Salam al-Harras -S. A'rdb (Rabat
1414/1994), IV, 38, dpt. 50.

71 Onun ayni: zamanda EbG Vehb’in (yukarda zikredilen V. /X. asir sufisi.)
trbesini ziyaret ettigi rivayet edilmistir. Bk. Kassis, “lyad’s doctrinal views”,
51. Murabatlar sultan: Tasufin, Valencia halkina gdonderilen Gazzali muhalifi
bir mektubun yazarndir. Bu, Gazzali elestirisinin tasavvuf muhalefetiyle
zorunlu olarak el ele gitmedigine isaret eder.

72 Buna en iyi misal EbQ Bekr ibnirl-Arab?dir.
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ve IbnU’l-Arif etkindi- bu sufilerin tesirlerinin hissedildigi kirsal
kesimlere yayiliyordu. Sufi seyh, yeni tarz bir otoriteye duyulan
ihtiyaci karsiliyor ise bunun nedeni bir dlctide seyhin belirli ahlaki
vasiflar1 tasiyor olmasiydi; buna karsin ulema ve fukaha 6rnek
erdemli bir hayat strmedikleri icin elestirilmekteydi. Bu da onlarin
ilahi hukukun yorumcusu olduklart mevkii zayiflatmaktaydi.”® Diger
yandan bu otorite degisikliginin yine bir dl¢ciide baska nedeni, fikih
eksenli dinT gelenegin gayr-1 sahsi ve mulessevi yapisina karsi
gosterilen bir tepkiydi. Bu din anlayisi, sufi seyhte tesahhus eden
mahldk ile hélik arasindaki ferdi irtibat (rGyalar, kerametler,
musahedeler) arayis: ile yer degistirmeye basliyordu. Sufi seyh, iki
dinyaya ait olmas: itibariyle daha Gstundd: Bir yandan seyh,
ulemanin “yuksek gelenegine” erigmisti, diger yandan halkin “dusuk
gelenegi’nin inan¢ ve amellerine daha yakindi. Yine bu dénemde
sufilerin sosyal meselelere karsi gelistirdikleri distncelerin ilk
orneklerini buluruz.74

Murabitlar ve Muvahhidler devrindeki Endulus tasavvufuna bu
genel bakistan sonra, simdi de Gazzali, ibn Berrecan, ibnirl-Arif ve
ibn Kastye yoneltilen tenkidi tahlil edecegiz. TurtGs’nin Gazzali’'ye
yonelik tenkidleri su iki kitabinda bulunur: Riséale ila Abdillah b. el-
Muzaffer ve Kitdbu’l-esrar ve’l-iber.7s Turtlsi, Gazzall'yi dogrulugu
kuskulu zayif hadisleri rivayet ettigi; ilm-i tevhidin gerekliligini
acikca ifade etmedigi; Resail-i Jhvan-: Safa’dan, felsefe ve Hallac'tan
etkilendigi; sufilerin muizik dinlemesini (sema) tecviz ettigi’s; Ihya'da

73 Sultanlarin mesraiyet eksikligi din alimlerinin otoritesinin zayiflamasiyla
irtibathdir. Mesela sultanlarin cihadda basarisiz olmalari, saltanattan bir
kisim gelir elde eden alim ve kadilar1 menfi yonde etkilemistir.

74 BK. F. Rodriguez Manas, “Hombres santos y recaudadores de impuestos en el
occidente musulman (VI-VIII/ZXII-XIV)”, Al-Qantara XIlI (1991), 479; C.de la
Puente, “La familia de AbG Ishaq al-H&' de Velefique”, Estudios onomasticos-
biograficos de al-Andalus V, ed. M.Marin ve J. Zanon (Madrid 1992), 316.
VI./XII. yizyilda gerilim sadece tasavvuf ile fikih eksenli islam arasinda degil,
tasavvuf ile felsefe arasindayd: da. Enduilusli filozoflar (ibn Bacce, ibn Tufeyl,
ibn Riisd vs.) ile tasavvuf arasindaki muhéalefet hakkinda bk. E. Tornero, “La
filosofia”, Historia de Espana fundada por Ramon Menendez Pidal y dirigida
por J. Jover Zamora, ed. J.Viguera (Madrid 1997), 587-602. Felsefe de
tasavvufu etkilemistir. Baz: sufiler, diger yandan, ulumu’l-evéail konularina
supheyle yaklasmaislardir.

75 Risale icin bk. Ghrab, “Hawla”, 139-141 ve 158-163; Fierro, Estudio Turtusi,
61-4, dpt. 19; Menani’nin makalesi, “Ihya ulum al-din fi manzar al-gharb al-
islami ayyam al-murabitin wa’l-muwahhidin”, Abd Hamid al-Ghazali (Rabat
1998), 125-137.

76 el-TurtGs kitaplarindan birisini sema’'in tahrimine ayirmistir. Sema meselesi
icin bkz. A. Gribetz, “The sama’ controversy: Sufi vs. legalist”, Studia Islamica
LXXIV (1991), 43-62. Gribetz'in calismasi, sema’'in sufiler arasinda da
genellikle kabul gormediginin keyfiyetini ortaya koyar. Fakihlerin bakis
acisindan sema’daki  tehlikelerden birisi miuretteb ibadetin  yerini
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peygamber ve velilerin mucize ve kerametlerine tahsis edilen
boliumlerde mahzurlu bilgiler kullandig: icin tenkid eder. TurtOsi'ye
gore Gazzall alim olmay: terk etmis, fakat tasavvufu anlayamadig
icin bir sufi de olamamistir. EbG Bekr ibnU’l-Arabi ise Siracu’l-
muridin adl eserinde seriatta herhangi bir esas: olmayan ask?” ve
sevk gibi tasavvufi istildhlari kullandigi gerekgesiyle Gazzali'ye
saldirmigtir.78 Ibn Hamdin’'in tenkidi ve diger ayni doéneme ait
metinler ise maalesef kayiptir.7°

Modern akademisyenler, Gazzali'nin kitaplarina yonelik fukaha
muhalefetine dair cesitli nedenler ileri sUrmislerdir. Ancak su
vurgulanmalidir ki zzmni genellemeler yanilticidir: Baz: fakihler onun
eserlerine karsi ¢ikmis, bazilari ¢ikmamustir. Urvoy’'un kanaatine
gore Gazzal'nin baslangictaki eklektik tavri bir yana, kitaplar
Murabitlarin kabul edemeyecekleri senkretist (uzlastirmaci) yorum
formunda yazilmistir.80 A. ben Hammadi, Gazzali’'nin eserlerinin
yakilmasinin onun bir sufi olmasindan ziyade Safii olmasindan
kaynaklandigini diisinar.8t Diger akademisyenlere gore fukahanin
Gazzali'ye yonelik muhalefetinin sebebi, muhtemelen Gazzali'nin
fukahaya yonelik saldinlaridir ki Gazzali onlart sefihlik ve adil
olmayan sultanlarla isbirligi yapmakla sucglar.82 Baska bir izah ise,

alabilmesidir. Bunun o&tesinde sema ayinlerine genellikle diger yasaklanan
fiiller de eslik etmektedir. Bk. L. Pouzet, “Prises de position autour du sama’
en Orient Musulman au Vlle/Xllle siecle”, Studia Islamica LVII (1983), 119-
134.

77 Bu istilahlarin reddi igin bk. J. N. Bell, Love Theory in Later Hanbalite Islam
(Albany 1979), 24-5.

78 Bk. Ibni’'I-Arif, Miftahu’s-sadde ve tahkik-i tariki’s-saade, ed. iIsmet Abdullatif
Dandas (Beyrut 1993), 47. EbG Bekr Ibnirl-Arabi genelde muzigi tasvip
etmemesinden dolay: Gazzal'nin sema’1 kabul etmesine kars: ¢ikar: Bir kadi
olarak EbQ Bekr Ibnirl-Arabi, bir neyzenin yanaklarinin delinmesine
hikmetmistir.

79 Urvoy tarafindan c¢alisilan metin haric¢. Bk. dpt. 48.

80 D. Urvoy, Le monde des ulemas andalos du V/XI e au VII/XIII e siecle (Geneva
1978), 129-131; a.mlf., Pensers d’al-Andalus. La vie intellectuelle a Cordoue et
Sevilla au TEMPS DES Empires Berberes (fin Xl e siecle-debut XIIl e siecle)
(Toulouse 1990), 167-175. Cf. J. Puig, “Ilbn Rushd versus al-Ghazali:
Reconsideration of a Polemic”, The Muslim World LXXXII (1992), 113-31.

81 A. ben Hammadi, “Hawla murar Ibn Tdmert bi'l-Andalus fi tarigihi ila’l-
Mashrig”, Dirasat andalusiyya VI (1411/1991), 20.

82 Ekser gorus olarak bu goézukmektedir. Bk. Nwyia, Ibn Abbad, 150; F.
Rodriguez Manas, Em sufismo en Marruecos en los siglos XI-XIll: aspectos
sociales y politicos (Ph. D. Diss. Univ. Complutense Madrid 1992). Daha
ayrintili tartisma icin bk. Guichard, Les Musulmans de Valence, 85. Bu
goridsl inandirici bulmuyorum. Zira Gazzal'nin fukahaya yonelik saldirilar,
el-TurtQs? ve EbG Bekr ibnirl-Arabi vs. gibilerinin Gazzali doktrinlerine ilgi
duymalarini1 sonlandirmamistir. Bu fakihlerin daha sonralar1 Gazzalt'yi tenkid
etmelerinin sebebi, kendilerini sefih ve isbirlikgisi olmakla suclanmis
hissetmeleri degil, Gazzali doktrinlerini hem teorik hem de pratik agidan
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Gazzal'nin Magrip'te Murabit saltanatini sona erdiren Muvahhidler
hareketinin lideri ibn Tamerts3 ile irtibatlh gorilmesidir ki ibn
TOmert, Gazzali'den emr-i bi'l-ma’rGf anlayisint 6grenmisti.e4
Herhalikarda Murabit idarecilerin muhalefetini pesisira tayin eden
seyin temelde Maliki fukahanin muhélefeti oldugu dustncesi baskin
gorinmektedir. Ancak kanaatime gore, fukaha ve idareciler farkl:
seylerle ilgilenmislerdi.

Bir dizi Magribli fukahanin muhéalefetine gelince, bu fukaha
Gazzal'nin  bazi dogmatik tavirlarmin  tehlikeli  olduguna
hikmetmisler; Malikilerin (el-TurtOsTnin tenkidlerinde goraldagi
Uzere) sUpheli saydiklari bazi dini muémelati Gazzéali'nin kabul
etmesinden, hakikat ve bilgiyi tahkik etmede farkli kaidelere sahip
olmasindan rahatsiz olmuslardir.85 Bu yluzden fukahanin Gazzali'ye
yonelik muhélefeti fakihlerle sufiler arasindaki catismanin belirli
alanlarina dairdir. Bununla birlikte, her fakih veya alim bu tirden
catisma alanlarinin ehemmiyeti ve bunlarin Ustesinden nasil
gelinecegi konusunda hemfikir degillerdi (6zellikle Almerial fakih el-
Berci 6rneginde oldugu gibi. O yukarida zikredildigi Gzere Gazzali'nin
kitaplarinin yakilmasina karsi ¢ikmastir).

Fakihler arasindaki tavir farkliliklari oldugu ve vyine bu
dénemde ulemanin tasavvufu asimile etme cabasinin devam ettigi
gercgegi gozard: edilmemelidir. Bunu tasavvuf kitaplarinin ulemanin
okuma listelerine dahil edilmesindensgs, tasavvufa meyyal fukahanin
bulunmasindan8?” anlayabiliyoruz. Bununla birlikte Muhyiddin
Ibnrl-Arabi (6. 638/1240) “muhaddis ve sufi ve fakih ve zahid”
tardnden birlestirilmis lakaplar1 gergcekte garip bilesimler seklinde

tehlikeli bulmalaridir. Sefih ve isbirlikgisi olma suclamas: gecmiste hem sufi
olmayanlar hem de sufiler tarafindan fukahaya yonelik yapilmistir. Ote
yandan cagdaslarca bu saldirilar yapilmaktadir ve gelecekte de yapilmaya
devam edecektir.

83 dpt. 42'de A. ben Hammadi'nin ve D. Urvoy'un makalelerine, daha 6nceki
yayinlarda gecen referanslara bk..

84 BKk. M. Garcia-Arenal, “La practica del precepto de al-amr bi-I-ma’ruf wa-I-
nahy an al-munkar en la hagiografia magrebi”, Al-Qantara XlIl (1992), 147-
170.

85 Muhyiddin Ibnirl-Arab?, velinin ulema tarafindan mevzd’' goériilen bir hadisi
sahih, sahih gortlen bir hadisi de mevz{(’ kabul edebilecegini sdyler. Cunku
veliye peygamber gibi batint bilgi ihsan edilmistir. Bk. C. Addas, Ibn Arabi ou
La quete du Soufre Rouge (Paris 1989), 127-8. Addas, fukahanin tatbikatinin
tersine velilerce izlenen bu strece ac¢ik bir misal sunmaktadir.

86 BKk. Vizcaino, a.g.e.

87 Bu tur fukaha i¢in bk. Urvoy, Le Monde des ulemas. Bu turden konularla ilgili
ayrintili ¢calisma halihazirda yapilmay: beklemektedir. Ayrica sufi ve fakihleri
birarada igeren silsileleler i¢in bk. (Mesela, Gazzali ve iki muhalifini —ki daha
onceleri Gazzali hayrani idiler- EbG Bekr ibnirl-Arabi ve ibn Hirzihim'i birlikte
zikreden bir silsile)
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algilamistir.88 Tasavvufu asimile etme sireci, Ibn Baskuval (6.
578/1183) gibi bir alimin ulemay: dini otoritenin yeni formlarina
entegre etme cabalariyla resmedildigi Uzere Muvahhidler devrinde
devam etmistir. Bu sureg, ilim kaygisindan ziyade ilahi glgleri
manipule etme istegig?, ve sufilere 6zgl cesitli adetleri yayma c¢abas:
icindeydi.® Ulemanin “velayet” vasiflariyla tavsif edilmesi, Tahir es-
Sadefi (552-72/1157-77 vyillari arasinda hayattadir) tarafindan
yazilan kitapta da gorulebilir.9t Muhyiddin ibnirl-Arabnin Rahu’l-
kuds ve Ddurreti’l-fahire adli eserleriyle birlikte bu kitap, Endulas
sufilerinin  dinyasini  idrak etmemizi ve onlarin faaliyetlerini
gdérmemizi saglar.92

Bu uyum ve asimilasyon surecinin c¢arpict gostergelerinden
birisi, Maliki fakih Ibn Rust el-Cedd'in (6. 520/1126) verdigi bir
(Allah’1 bilenler) ile arifGn bi ahka&millah®3 (Allah'in hikdmlerini
bilenler) kategorilerini tartisir. Gazzali'ye goére, birinciler (sufiler)
ikincilerden (fakihler) ustindiur. ibn Rusd bir Maliki ve fakih
olmasina ragmen bu gortse kars: citkmaz.®4 ibn Rusd, sayet velilere

88 Muhyiddin ibn Arabi, ROh/Durra, dpt. 38, 39, 45, 56. Konu hakkinda ayrica
bk. Bel, “Le safism”, 153. ibn Abbad'in miridi Yahya es-Serrac (6. 803/1400
veya 805/1403) onun faaliyetlerinin bir muhaddis ve bir sufinin faaliyetleri
degerlendirmeyi asla yeterli gérmez. Bk. Nwyia’nin ibn Abbad er-Rundi
hakkindaki kitaba.

89 fbn Baskuval, Enduliis'ten (fakih SabtOn ve el-Kanazi', zahid/sufi EbQ Vehb)
ve Dogu'dan (el-A'mes, Ibni’l-Mubarek, Ibn Uyeyne, Maliki fakihi ibnirl-
Kasim ve Ismail el-Kadi, sufilerden el-Muhasibi) bir ¢ok alimin mikemmel
vasiflari hakkinda kitaplar telif etti. Buna ilaveten o, alimlerin 6zel yetenekleri
hakkinda malimat nakletmeyi amaglayan bir dizi kitap yazdi (mesela
Kitabu’l-mustagisin) Ayrica sufilere yodnelik tenkidleri derledi: Mesela onun
Sda adlh eserinde yer alan Huseyin b. el-Hasan ed-Dimyati’'nin biyografisine
bk.

% C. de la Puente’nin ibn Baskuvalin Kitabu’l-kurba ila rabbi’l-alemin (El
acercamiento a Dios) (Madrid 1998) adl:1 eserinin nesrindeki yazisina bk. Bu
egilim, ibn Bagkuvalin hocas1 Eb( Ali es-Sadefi tarafindan baslatiimistir.

91 Kitabu’s-suri’l-masin fima ukrime bihi’l-muhlasin. Kitabin muhteva ve tahlili
icin bk. F. Meier, “Tahir as-Sadafis vergessene Schrift tber westliche Heilige
des 6./12. Jahrhunderts”, Der Islam LXI (1984), 14-90. H. Ferhat metnin bir
nesrini hazirlamis ve yayinlamistir: “As-sirr al-masdn de Tahir al-Sadafi: un
itieaire mystique au Xlle siecle”, Al-Qantara XVI (1995), 273-288.

92 Muhyiddin Ibnir’l-Arabnin maltmat: kullanis: hakkinda bk. Addas, “lbn
Arabi”, 43, 151, 165-6, 197-8, 201-2, 206-7, 214, 223, 230, 233-4, 261; 283-
4, 264.

93 Fatawa, ed. El-Muhtar b. al-Tahir et-Talili (Beyrut 1987) Ill, 1624-29, no.
642.

94 Velilerin alimlerden Ustun olduklarinin delillerinden birisi, velilerin keramet
gosterebildikleridir. Bu sebeple fakihlerden tstiindiirler. ibn Riisd bu tirden
kerametlerin varolabilecegini ortaya koyar. Bk. Fierro, “The Polemic about
karamat al-awliya”, 239-242. Muhyiddin ibnirl-Arabi'nin kerametin imkanini
reddeden muasirlarina (onlardan biri filozof, digeri de muhaddisdir) yonelik
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peygamberlerden Ustin bir konum verilmis olsayd: tabii ki buna
kars: cikardi. Zira bu tdrden bir kabul “Muhammed tarafindan tesis
edilmis haliyle Islam hukukunu reddetmenin kapisini agmak”
seklinde gorulebilir.95 Ulemanin bu tehlikenin farkinda olusu, Maliki
Kadi iyazin konu hakkinda bir kitap yazmay: gerekli bulmasindan
anlasiimaktadir ki bu kitap Islam toplumlarindaki en miuessir
eserlerden birisi olmustur: es-Sifa bi ta’rifi hukdki’'l-Mustafa. Bu
kitabin amaci, peygamberin Ustunligind savunmak ve onun
mertebesini iktidar yarisi yapanlara nazaran acik bir sekilde insa
etmektir.9¢ Fukaha, “duUsUk/kucUk gelenegin” deger ve ilgilerinin
“blyuk gelenek” icine sufi kanallar yoluyla akmasindan
korkuyorlardi. Dolayisiyla burada stz konusu ettigimiz sey, dini
otorite Uzerine bilimsel bir tartismadir. Tartisma, bir Kkitap
hakkindayd:, Gazzal'nin fya’'si. Bu kitabi mislimanlarnn buyik
cogunlugu okuyamiyordu ve kitap ask gibi bazi inanclar ile semé&’
gibi bazi ameller hakkinda metinsel dayanak ortaya koymada ikna
edici  bir bicimde kullaniliyordu. Muvahhidler dénemlerinde
Gazzal'nin kitaplar1 kabul gérmuistto7, fakat cekinceler dile
getirilmeye devam etmisti.o8

Idarecilerin tasavvufa muhalefetlerine gelince®?, aslinda onlarin
sufi egilimi olan fukahay: desteklemeleri beklenirdi. Fakat idareciler
bu hususta, 6zellikle sufi doktrinlerin siyasi kullanimi: konusunda
ihtiyatl idiler (sadece Gazzali’'nin doktrinlerine karsi degil, ki zaten o

referanslar: ile krs. Addas, Ibn Arabi 93, 135-6; Muhyiddin b. Arabi, Durra,
no.8.

9% Baldick, Mystical Islam, 40. Bu konuda ayrica bk. M. Chodkiewicz. “La
saintete et les saints en islam”, Le culte des saints dans le monde musulman
(Paris 1995), 13-32.

9% Mesela ismet nubuvvete mahsus iken VI./XIl. asirda mehdiye atfedilen bir
sifat oluyordu. Bk. H. Kassis, “lyad’s doctrinal views and their impact on the
Maghreb”, The Maghreb Review XIIlI (1988), 49-56. Endulus'te Peygamber
imaji, onun zahidligine ve mistik tavrina vurgu yapan belirgin bir egilimi
icermektedir. Bk. Fierro, “The Polemic about the karamat al-awliya”, 242-5.

97 fbn Tumlds'un serhleri hakkinda bk. Fierro, “Heresy in al-Andalus”; The
Legacy of Muslim Spain (Leiden 1992), ed. S. Jayyusi, 895-908. ibn
TumlGs'un metninin farkli bir tercimesi icin bk. Urvoy, “Le manuscrit ar.
1483 de I'Escurial”.

98 el-Figteli (6. 660/1261 civarinda) Muhasibnin eserlerini kabul etmekle
birlikte Kuseyri ve Gazzal'nin Kitaplarini reddetti. CUnkl Kuseyri ve
Gazzal'nin ilmu’l-gayba dair doktrinleri, insanlar: egitmekten ¢ok sapikliga
surukleme egilimindeydi. el-Kabbéb, Fisteli hakkinda der ki: Fistel'nin
muasirt olan sufiler hya'daki ilmu’l-mikasefata ayrilmis bélimi okudular.
Fistell Ihy&y: telhis eden, ilmu’l-mikasefat bélumini ve kitaptaki bir ¢ok
mevz( hadisi atan birini gdrme arzusundaydi. Bk. Nwyia, lbn Abbad, 226.

99 Murabitlarin Gazzali muhalefeti, Gazzali'nin bir mektubunun Murabit
kanununu yasallastirma surecinde kullanildigini dusundugimuzde bir
bakima sasirticidir. Bk. J. Viguera, “Las cartas de al-Gzali y al-Turtusi al
soberno almoravid Yusuf b. Tasufin”, Al-Andalus XLII (1977), 341-377.
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da tehlikeli 6geler tasimiyordu)ioo, ibni’I-Arifin doktrini sultan: itaat
edilmesi, hatta isbirligi yapilmasi, kars1 karsiya gelinmemesi gereken
bir kisi olarak degerlendirmektedir. Ote yandan ibn Berrecanin
iméametinin sadece manevi oldugu kanaatindeyiz. Bununla birlikte
bu sufilerin dini ve sosyal tesirlerini dikkate alarak ugradiklar:
zulmi acgiklamak gerekir. Yoksa yazdiklar: eserler hi¢c bir zaman
saldinya ugramamis ve reddedilmemistir (bildigimiz kadariyla).
Nitekim Ibnirl-Arifin eseri itamh bir tasavvuf anlayisini igerir.101 fbn
Berrecan ve Ibnirl-Arifin, Ibn Kastnin yaptigi gibi her hangi bir
bicimde taraftarlarin1 organize etmeye calistiklarina dair delil
yoktur.102 Bu nedenle ben, ge¢ donem kaynaklarda gecen Murabit
idarecilerinin, Ibn Berrecan ve Ibnir’l-Arifin ibn TGmert gibi bir isyan
baslatabileceklerinden korktuklarina dair ifadelerin sadece bir
korkuyu yansittiklarini distinmekteyim. Gergek tehlike, Ibn Kasi ve
onun kisa sureli imamhgnda tesekkil etmistir. Isin garibi
Murabzitlar sultaninin bu tehlikeyi gézard: etmesidir.

Bazi fakihlerin tehlikeli sayilan bir takim sufi akimlara (bizatihi
tasavvufa degil) yonelik muhalefeti, bilimsel tartisma formu
kazanmistir. Ibn Berrecan veya Ibniurl-Arife degil Gazzali'ye karsi
bazi reddiyeler kaleme alinmistir.103 Gazzal'nin Ihya'sinin taklitleri
de yazilmistir ki bu kitaplar hy&min bazi dini ihtiyaglara cevap
verecek yeterli bir kitap seklinde gorildagine isaret eder. Aynm
zamanda alim figurd, baz: sufi vasiflariyla yeniden yazilmistir. Bana
gore butun bunlar, tasavvufu fikih ve ilmin tamamlayicist yapmaya,
insanlarin yeni dini otorite modellerine yonelmesine sebep olan baz
ihtiyaclan seslendirmeye donuk tesebbislerdi. Bu, sufi cevrelerdeki

100 Bk. Guichard, Les musulmans de Valence, 86. Bu kitap Gazzal'nin
doktrinlerinin Murabit hukukuna nasil adapte edildigini gosterir. Bu hususta
M. Hogga'ya danisamadim. M. Hogga, Orthodoxie, subversion et reforme en
Islam. Gazali et les Seljagides suivi de textes politiques de Gazali (Paris 1993).

101 Bk. B. Halff, “Le Mahasin al-magalis d'lbn al-Arif et l'oeuvre du soufi
hanbalite al-Ansari”, Revue des Etudes Islamiques XXXIX (1971), 321-335. R.
Bullietin Ibni’'l-Arifin Kkitab:1 hakkindaki yorumlar: gincelligini yitirmistir.
Bk. Islam. The view from the edge (New York 1994), 170. (Bulliet, Ibni’l-Arifin
kitabinin orjinalligi konusunda fikrimizi degistiren Halffin calismasinin
farkinda degildir. Bu bir tarafa, Bulliet Ibni'l-Arifin yazdigi bazi “radikal”
dusunceler iceren pasajlar1 -ki bu pasajlar Asin Palacios’a gére metne
sonradan ilave edilmistir- kabul etmektedir.

102 C.Addas, “lbn Arabi et al-Andalus”, Il Jornadas de Cultura islamica. Aragon
vive su historia, Teruel, 1988 (Madrid 1990), 91-100. Addas, doguda
tasavvufun ilerlemeci ve vyayilmaci bir yapisinin oldugunu, Endulus
tasavvufunda ise Tanri arayisinin ferdi, saf, esnek ve 6zgur oldugunu sdyler.
Bk. “Ibn Arabi”, 91.

103 Gergekten de Ibn Berrecan konusunda bir c¢ok yazmanin, Ibnirl-Arif
konusunda tabakéat kitaplarinda yer alan atiflarin gosterdigi tizere Ibni’l-Arif
ve Ibn Berrecanin eserleri tim Islam dinyasinda genis bir yayginhk
kazanmastir.
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butin inan¢ ve adabin kabul edildigi veya benimsendigi anlamina
gelmemektedir. Bu stlreg, akiskanhk, gerilim ve Knysh'in ifadesini
odung alirsak “insa edilme sureci devam eden ortodoksi” (tesenniin)
gelisimini icermekteydi.1o4 Eldeki deliller, iddia edildiginin ve
halihazirda siklikla tekrarlandiginin aksinel%s sunu gostermektedir
ki, Endllis ulemas: esnek, yeni sosyal taleplerin farkinda olan,
adapte edilebilecek seyleri adapte etmekle sosyal catismadan
kacinmaya hevesli kimselerdi. Anladigim06 kadariyla bazi alimlerin
yapmaya c¢alistiklar: sey, fikih ile kabul edilebilir tasavvuf arasinda
uzlasmaz bir ikiligin meydana gelmesinden kaginmakti.

Sufilerin ¢esitli siyasi tavirlar: vardi: Bazilar: devlet adamlariyla
isbirligi yapmis veya en azindan catismadan kac¢inmis; bazilart da
sozleriyle veya faaliyetleriyle idarecilerle ¢atismistir. Catisma tavri,
Ibn Kasi 6rneginde sergilenmistir. Ibn Haldun’a gore, Ibn Kasi ve
maridleri  (maridGn) bir etnik grubun destegi olmadigi icin
basarisizliga ugramislardir. Fakat bir kimse onlarin basarisizhginin
Endilids  ulemasimin gicunden ve esneklik  kabiliyetinden
kaynaklandigin1 6ne strebilir. Endilis toplumunun bir kismi, Ibn
Kasi'nin Murabitlara yonelik isyanina kadilara siyasi ve askeri guc
saglayarak tepki gostermistir.107 Boylelikle “siyasal” sufiye karsi
fakihi politik acidan guclendirmistir.

VI./XIl. asrin sonu itibariyla tasavvuf Endulis’te tamamen
yayilmisti. ibn Mer'e (6. 611/1215), ibn Seb’in (6. 669/1270), muridi
Sisteri (6. 668/1269) ve EbO Mervan el-Yuhanisi (6. 667/1268) gibi
meshur sufiler, bir sonraki asirda basarilarini devam ettirmislerdir.
Susteri’nin felsefi-tasavvufi disunceleri kuskuyla karsilanmistir.108

104 A, Kynish, “Orthodoxy and heresy in Medieval Islam: an essay in
reassessment”, The Muslim World LXXXIII (1993), 48-67.

105 Mesela bk. Baldick, Mystical Islam, 69-71: “XIl. Asrin baslarina kadar
musliman Ispanya hakkinda bilinen sey, fikirler seviyesinde cok buyik bir
taassubun varligiyd:: llimli Muhammed Gazzal'nin kitaplar: bile yakilmast1”.

106 fbn Haldun'un Gazzal'ye yonelik elestirisine gére, Gazzall her hangi bir
ikiligin ortaya c¢ikmasini tamamiyla engelleyememistir. Aksine Gazzali bu
ikiligi artirmis, tasavvufi tarikatlarin bagimsiz ve otonom bir yapida zuhdr
etmelerine yol vermistir. Bk. E. Chaumont, “Notes et commantaires”, Studia
Islamica LXIV (1986), 151-7.

107 BK. Fierro, “The gadi as ruler”.

108 Bk. A. W. al-Taftazani, “Al-Madrasa al-shGdhiyya fi'l-tasawwuf al-andal(si”,
Revista del Instituto Egipcio de Estudios Islamicos XXIII (1985), 173-181. Yazar
bu makalesinde, fukahanin ibn Seb'in ve Sisternin disiincelerine kars:
yonelttikleri delilleri toplamistir ki bunlar Ibn Sebin’in seriatin dini
kurallarina uymanin zorunlu olmadigin: disunmesinden dolay: ona yonelik
suclamalar: icerir. Ayrica bk. Fierro, “Mahdisme et eschatologie”, 62. ibn
Seb'in’in tehlikeli bulunan siyasi distnceleri icin bk. Fierro, “Mahdisme et
eschatologie”. Bu makalemde Massignon’'un konu hakkindaki bakis agisini
takip ettim: Ibn Meserre’nin muhakkik terimi “messianism politique” (siyasi
mesiyanizm/mesihgilik) olarak cevrilmelidir. Massignon’'un bu cevirisine dair
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el-Yuhanist c¢cokca tartisitlan mevlid-i nebi kutlama &adetini
duizenleyenlerin ilkleri arasindaydi.’0® Ayrica Sebni ibn Ahla (6.
645/1247) ve kisa donemlerle siyasi guc¢ elde etmis olan el-Fazari
(666/1267'de hayattadir) gibi sufilerle de karsilasmaktayi1z.11° Bu ve
daha sonraki donemlerde go¢ etmis olan pek cok Endulisla arasinda
ibn Asir (6. 764/1362), ibn Abbad er-Rundi (6. 792/1390) gibi
sufileri de bulmaktayiz. Her iki sufi de huldl ve ittihad: iceren asin
duslnceler karsisinda ilimh tasavvufun muamessiliydiler. Keramet
fikrini yermisler ve idarecilerle isbirligi yapmislardir.11t Bu sufilerin
Endilus’te faal olan bir muasiri da ibnirl-Hatib (6. 776/1374) idi. Bu
meshur tarihgi, sair ve fakih, ayn: zamanda tasavvufa dair bir risale
yazmisti.112 Bagka bir muasirlar ise sufi ibnir’l-Hac'in (6. 616/1219)
neslinden Ebu’l-Berekat el-Balafiki (6. 771/1370) idi.113 Sufi
davranisin esaslarindaki degisim su misélle agiklanabilir ki, el-
Balafiki ceddinin aksine kerametler izhar etmemistir.

VIIL./ZXIV. asir boyunca Granada, Iran gibi Islam diinyasimnin
uzak diger bolgelerindeki sufiler i¢cin bir cazibe merkezi idi.l14
Yabanci sufilerin ¢ogu ticcar idi: Granada'ya yerlesmis ve hayatini
fakirlere sadaka dagitmaya adamis Tunuslu Halfavi et-Temimi (6.
715/1315) gibi.115  Tasavvuf ve ticaret birbiriyle yakindan
irtibathydi.116 Nasri kralliginin hakim oldugu bélgeleri dolduran
zaviye ve ribat agi, sadece tlccarlarin ve seyyahlarin degil, mahalli
halkin ihtiyaclarini da karsilamaktaydi.

ihtirdzi kayitlarin1 bana ifade ettigi icin M. Chodkiewicz'e tesekkir etmek
isterim.

109 Bk. N. J. G. Kaptein, Muhammad’s Birthday Festival. Early history in the
Central Muslim lands and development in the Muslim West until 10th/16th
century (Leiden 1993), 139.

110 Fierro, “Mahdism et eschatologie”, 62.

111 Nwyia, Ibn Abbad XLIII, 29, 47 (dpt. 1 ve a.g.e. 67) 52, 99, 118 (dpt. 2) 141,
153. Kerametleri terki s6z konusu oldugunda, ibn Abbad kiz gocugunun
tedavisinde kendisinin bereketinden yararlanmak isteyen bir adamin
menkibesini nakleder. Ancak adam hem kizin1 hem de erkek gocugunu
yitirmistir. (a.g.e., 163, ayrica bk. 223-4)

112 Bk. E. Santiago, “Jatibiana mistica I: El Kitab Rawdat al-tarif. Su tematica”,
Andalucia Islamica, Textos y Estudios | (1980), 105-122.

113 Bk. De la Puente, “La familia”, 340, 318-323.

114 Bk. Ibn Battuta, Rihla (Cairo 1383/1964) Il, 190; ispanyolca trc. S. Fanjul ve
F. Arbos (Madrid 1981), 765.

115 Bk. M. J. Rubiera, “Un aspecto de las relaciones entre la Ifrigiya Hafsi y la
Granada Nasri: la presencia tunecia en las tarigat misticas granadinas”,
Cahiers Tunisie XXVI (1978), 172, Rubiera, Hristiyanlar tarafindan istila
edilen bodlgelerden gelen muslimanlarin mevcadiyeti ile Granada’nin yuksek
bir nifusa sahip oldugunu (en azindan 1348’e kadar) sdyler.

116 Uluslararas: ticaret merkezi olarak Nasriler dénemi Granada’'s: hakkinda bk.
R. Arie, L’'Espagne musulmane au temps des Nasrides (1232-1492) (Paris
1973), 360-3.
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Mal miulk sahibi olmus, mesayih silsilesini duzenlemis
teskilathh topluluklar olarak sufi tarikatlarin Endilis'te ne zaman
ortaya c¢iktigini tespit edebilmek zordur.'1? Her halikarda Nasriler
ddéneminde en azindan iki tarikatin var oldugunu bilmekteyiz.

Bilinen bu iki tarikattan birisi, Granada’'nin Albaicin bdlgesinde
faal olan Bend Sidi BOna tarikat: idi.118 Tarikatin muessisi, doguya
seyahati sirasinda Ebu Medyen’in muridi olan EbG Ahmed Ca'fer b.
Abdullah (6. 624/1227) kabul edilmistir. EbG Ahmed, Guadelest
vadisindeki (Endilis’iin dogusunda Denia'ya yakin) koylUne geri
dénmds, bir zaviye kurmus ve burada muritlerinin seyhi olmustur.
Vefatindan sonra da turbesi bir ziyaret merkezi haline gelmistir.
650/1252 civarinda, ailesi hristiyan ilerlemesinden korkarak hicret
etmek zorunda kalmisti. Rivayete gore tarikat kurucusunun bir kez
geldigi ve namaz kildigi Granada'ya yerlesmislerdi. Buradaki zaviye,
tarikat mensuplarinin  onlara verdikleri bagislarin yam sira
kullanmak icin yanlarina aldiklar: paralarla kurulmustu.11® Tarikatta
seyhlik belden intikal etmistir. Bu seyhlerden birisi (6. 765/1364)
tarikatin bir onceki seyhinin halifesi olmustu ki akrabadandi.
Namazlart kildirmak ve hutbe okumak icin secilmisti. Tarikatin
tasavvufi hayatinin liderligini yapmis, Granada kadisinin nezaretinde
tarikatin hukuki islerini yonetmistir. Bu tarikatin dgretileri ve erkan:
hakkindaki  bilgi  smirlidir.  Ancak  mduntesiblerinin  Sazell
addedildigini biliyoruz. Hallac'in siirlerini okuyan muntesiblere
asabiyet duygusu bahsedilmisti ve seyhlerine gozi kapal itaat
ederler (taklid), bunun i¢in kendisine ahid verirlerdi. Yuzlerini
orterler, sebbabe!20 denilen neyin sesinden hoslanmazlar, cezbeyi
artiran semalarla zikir yaparlardi. Muridleri ¢ogunlukla sanatkar,
seyyar satici ve terzi idi. Fakat basibos ve dilenciler de vardi. Tarikat
ile Nasri idarecileri2! arasinda iyi iligkiler kurulmustu. Bunun
kanitlarindan biri, ayinin bereketinden istifade etmek isteyen
sultanin daveti Uzerine tarikat muntesiblerinin bir takim tasavvufi
ayinler yapmak i¢in Elhamra sarayina gitmeleridir.122

117 Bu irtibat icin bk. M. Kh. Masud, Islamic Legal Phlosopy. A study of AbQ Ishaq
al-Shatibi’s Life and Thought (Islamabad 1977), 60-1.

118 Bk. E. Levi-Provencal, “Le voyage d’'lbn Battuta dans le royaume de Grenada”,
Melanges W. Margais (Paris 1950), 217; J. Bosch Vila, “Nota de toponimia
para la historia de Guadales y su valle”, Miscelanea de Estudios Arabes y
Hebraicos XII-XIII (1963-4), 48. Ozellikle bk. M. I. Calero Secall, “Los BanQ
Sid BGa”, Sharqg alAndalus IV (1987), 35-44.

119 Bk. L. Massignon, “Documents sur certains waqf-s des lieux saints de
I'lslam”, Revue des Etudes Islamiques XIX (1951), 86.

120 Galib b. Sid BGna (653-733/1255-1332) bu mesele hakkinda bir risale
yazmastir: Te'lif fT tahrim sem&’ el-yeréae’l-miisemma bi’s-sabbabe.

121 Bk. Arie, L’Espagne musulmane, 420-3.

122 BKk. Rubiera, “Un aspecto”, 167. Levi-Provencal'den iktibas ettigi yer.
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ikinci tarikat, zor durumlardan kurtulmak icin bir arag olarak
namazi tavsiye eden ve Hz. Muhammed'in misahedelerini tecribe
etmis es-Sahilt'ye (6. 735/1335)123 aitti. Sahili’'nin vefatinin ardindan
muridleri Magrip’te yasayan ogluna basvurdular, muritlerin seyhi
olarak babasinin halifesi olmasini istediler, ona yukli bir miktarda
para verdiler. Ogul Eb(Q Abdullah es-Sahilt el-Muammam, muridlerin
bu taleplerinden serefydb oldu ve Malaga'ya dondi. Malaga'da
Endulis’an ilk medresesini kurdul24 ve medresenin idaresi icin bir
vakif insa etti.125

Granada'daki ribat ve camileri himaye eden dini vakiflarla
(vakf/hubs) ilgili mevcut belgeler, tarikat kurucularinin bu
muesseseden yararlandiklarini gostermektedir.126 Vakif, milkun aile
icinde kalmasinin, malin haczedilmekten korunmasinin yollarindan
biri olarak sik sik bagvurulan seylerdendi.127

Sufi tarikatlar bir takim dint kutlamalar ve erkéanla
irtibatlandirilmistir. Mesela hem saraydal28 ve hem de ribatlardal2®
kutlanilan mevlid-i nebit tdrenleri gibi. Zikir ve sema ayini bazen vecd
tecriibelerine neden olmustur. Kadilarin bu ayinlerin yapildig:
meclislere istirak ettiklerine dair kanitlar vardir. Enddlis’te bu

123 Bk. Kehhale, Mu’cem VIII, 275. Ayrica bk . M. Charouiti Hasnaoui, “Una
familia de juristas en los siglos XIV y XV: Los Banu Asim de Granada”,
Estudios onomastico-biograficos de alAndalus, ed. M.Marin (Madrid 1994) VI,
180. Bu tarikat hakkinda bk. |. Colero Secall-V. Martinez Enamorado,
Malaga, ciudad de al-Andalus (Malaga 1995), 238-243.

124 Magrib’de ortaya ¢ikan ilk medreseler hakkinda bk. M. Shatzmiller, “Les
premiers Merinides et le milieu religieux de Fes: I'intoduction des medresas”,
Studia Islamica XLIII (1976), 109-118. Merinilerin medreseler insa etmelerinin
sebebi, yeni bir ulema kadrosu ihdas etme, kontrol altinda tutamadiklar
camiilerdeki egitim-6gretimi tasfiye etme arzulariydi. Endelis s6z konusu
oldugunda sebep tam da bunun tersi gézukmektedir. Nasri sultanin bir
medreseyi insa ettirmesinin arkasindaki saikler icin bk. J. Samso, Las
ciencias de los antiguos en al-Andalus (Madrid 1992), 394-9.

125 Bk. Rubiera, a.g.e. Colera Secall-Martinez Enamorado, Malaga, 247-250.
Rubiera’nin verdigi bilgiler G. Makdisi ile uyusmamaktadir. Bk. G. Makdisi,
“The madrasa in Spain: some remarks”, Revue de I'Orient Musulman et de la
Mediterrance XV-XVI (1973), 153-8. (Makdisi, Rubiera’nin makalesinin
farkinda degildir). Masud, Islamic Legal Philosophy, 55 (Mesud'un
dusuncesine gore, medreselerin insasi, ulema ve fukahanin entellektiel
akimlar Uzerindeki denetimlerinin kaybina, tasavvufa yonelik direnclerinin
daha durulmasina sebep olmustur.

126 Bk. M. C. Villanueva Rico, Habices de las mezquitas de la ciudad de Granada
y sus alquerias (Madrid 1961).

127 Bk. Rubiera, “Un aspecto”, 169. Krs. Makdisi'nin makalesi (dpt. 125'deki
iktibas), 155-6.

128 Bk. Kaptein, Muhammad’s Birthday Festival, 132-3.

129 Bk. Arie, L’Espagne musulmane 422-3; C. Villanueva, “Rabitas granadinas”,
Miscelanea de Estudios Arabes y Hebraicos Il (1954), 79-86.
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donemde pek ¢ok kent soylu elit, en az cahil halk kadar velilere ve
sufi seyhlere hiirmet etmekteydi.

Nasriler devrinde sufi gruplara yodnelik muhalefet G¢ temel
mesele etrafinda dénmustir: Tartisilan bazi ameller, dint otorite
meselesi, zaviye ve ribatlarin genis toplum kesimine ekonomik
acidan getirdigi yukler.130

Baz1 tasavvufi adab bizzat fakihler tarafindan oldugu gibi
sufilerce de kinanmistir. Bu tartisilan konularla ilgili genis yelpazede
tavirlar vardir. Bazilar1 mevlid térenlerini elestirmis!3l; bazilarn da
ilahi sdylemek ve vecde gelmek gibi fiilleri, bid'at-i hasene goérilen
torenleri yasaklamistir. Bu yasaklamalar bize baz: fetva kayitlarinda
intikal etmistir.132 Fetvalar, bu tasavvufi adaba yonelik kinamalarin
mali  konularla yakindan irtibath oldugunu géstermektedir.
Gercekten de miras olarak kalmis ve vakfedilmis para tasavvufi
kutlamalar icin kullanildiginda ya da mesrG véarislerinden veya
fakirlerin kullanmasindan alikonuldugunda fetva istenmistir.133
Diger fetvalar, fukara ve seyhlerin maridleri (tavaif mine’l-fukara ve
etba-i slylhi’s-sOfiyye) tarafindan yapilan, vecd hallerine neden olan
zikir, sema ve ilahi séylemekle ilgiliydi. Baz1 zamanlarda fukahanin
sufi meclislerine istirdkinin bu meclislerdeki tasavvufi erkan
mesrdlastirdigi  minakasa konusu olmustur. Bu erkénin
tezahurleriyle  sufi-fakih  Ebu’'l-Berekat el-Balafiki  (yukarida
zikredilmisti), fakih ibn Lubb (6. 782/1380) ve fakih es-Satibi (6.
790/1388) ilgilenmistir.134 Fukaha arasinda yaygin korkulardan

130 Bu meseleler su calismada zikredilmistir. Bk. Mesud, Islamic Legal
Philosophy, 62-3.

131 Bu muhalefet, saraydaki bir takim kutlamalarin sona ermesine yol agmistir.
Bk. Kaptein, Muhammed’s Birthday Festival, 138. Kaptein sOyle der:
Muhammed V’in ikinci saltanat déneminin baslangicindan itibaren mevlid
kutlamalarina dair her hangi bir delil yoktur. Bununla birlikte sufiler
muhtemelen kutlamaya devam etmislerdir. (Moriskolar mevlidi
kutlamislardir. Bk. Kaptein, a.g.e., 139).

132 VIII./XIV. Asirdan kalma tasavvufi konularla ilgili fetva zenginligine sahibiz.
Bu durumu daha 6nceki asirlarla karsilastirmak ilgingtir. iIbn Sehl ve es-
Sa’bnin (V./X. Asir) fetva mecmualarinda sufilere dair bir bahis yoktur. Kadi
Iyaz'in derlemeleri icin de aym sey sdylenebilir. (H. al-Waragli, “Fatawa
gharnatiyya fi'l-hawadith wa’'l-bida™, Yaqatat al-Andalus. Dirasat fi'l-turath al-
andalusi (Beirut 1994), 174-5 (lyaz tarafindan nakledilen bir sufiler toplulugu
hakkinda Malik b. Enes’in bir nakli icin bk.) Tasavvufi konularin fetva
mecmualarinda tartisiimaya baslanmas: ibn Riisd (V.-VI/ZXI.-XII yy.) iledir.

133 Bk. Kaptein, a.g.e., 135.

134 Bk. Al-Wansharisi, al-Mi'yar al-mu’rib, I-XIll (Rabat 1401/1981), XI, 35-46; J.
Lopez Ortiz, “Fatwas granadinas de los siglos XIV y XV”, Al-Andalus VI (1941)
73-127; Nwyia, lbn Abbad, xxxii, xxxiv; Masud, a.g.e., 122-5; el-Waraqgli
(Bunlardan bazilari, Mi'yar'dan baska kaynaklar: kullanmistir.) Ebu’l-Berekat
el-Balafak’nin konumu igin bk. De la Puente, “La Familia”, 338 (S. Gibert'ten
iktibasla).
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birisi, bu tasavvufi addabin seriat tarafindan belirlenmis amellerin
yerini zamanla almaya baslamas: idi. Satib'ye gore seriatca
belirlenmis amellerin tebdil edilmesi, kifre distirmekte ve 6lim
cezasiyla cezalandirilmay:r hakettirmektedir.135 Satibl, bid’atler
hakkinda riséleler yazan diger muelliflerde oldugu gibil3¢ tasavvufa
kars: degildi. Bu muellifler ehl-i kitdbin tesirine baglanan bir takim
bid'atlere, seriata tehlike teskil eden ya da ona karsi olan tasavvufi
adéaba kars: cikiyorlardi. Mevlid kutlamalar: drneginde resmedildigi
gibi, smnair cizgisinin nereye cizildigi net degildi. Mevlid kutlamalarinin
bid’at olduguna bakilmaksizin yine de sonunda evrensel kabGltne
hikmediliyordu.137

Tarikatlarin tasavvufu, Hakk’a giden yolun sahibi ve yol
gostericisi seyhe tam manasiyla itaati icbar eder. Bu itaat, fukahanin
dini otoritesini tehdit etmekteydi. Fukahanin Hakk'a ulasma yolu
ferdi degil, vahyedilmis seriat araciligiyla idi. 774/1372 ile 776/1374
yillar1 arasinda Endilds ulemas: sunu tartismislardir: Muaridler
rdhani bir seyhe muhta¢ midir yoksa kitaplardan 6grenebilirler
mi?138 Bu, acikca dint otoritenin mantigi ve tabiatiyla ilgili bir
tartismaydi. Tartisma, ilmi bir minakasa ile sinirh idi ve hikmdar
tarafindan herhangi bir miidahaleye neden olmadig géralmektedir.

Topluma yuk olduklar: ve miskinligi tesvik ettikleri gerekcesiyle
sufi tekkelerin kinanmas: VIIL./ZXIV. asirda ortaya ¢ikmustir. Dini
vakiflar, tekkeler ndmina kurulmustur ki bu vakiflar baska bir takim

135 SatibT Kur'ant kendi zaviyelerinden tevil eden sufiler konusuyla da
ilgilenmistir. Bu baglamda Satibi, ibadete dair emirlerin mecazi oldugunu,
Allah’in dogrudan bilgilendirmesinin mumkin oldugunu, kitaplarin gercek
bilgiyi vermediklerini iddia eden ve bu tirden inanclar besleyen kimselerin
kafir oldugunu ve idamla cezalandirilmas: gerektigi kanaatindedir. BK.
Mi'yar'dan naklen Mesud, a.g.e., 120-1.

136 [bnirl-Hac, et-Turkumani, ibnirl-Cevzi, ibn Teymiyye gibi muellifler. Bk. M.
Fierro, “The Treatises against innovations (kutub al-bida’)”, Der Islam LXIX
(1992), 204-46.

137 Gramsci, alt tabakanin Ustinde yer alan elitler tarafindan vaz edilen
kurallarin gecmis kualturd kabul eden alt gruplar vasitasiyla muhafaza
ediligini, populer kultard olusturan unsurlarin daha ikna edici olmaszi igin elit
kaltar tarafindan kolaylastirildigini iddia etmektedir. P. Biller, “Heresy and
literacy: earlier history of the theme”, Heresy and Literacy: 1000-1530, ed. P.
Biller, A.Hudson (Cambridge 1994), 1-18.

138 Bk. Nwyia, Ibn Abbad, xlviii-liv; M. Mahdi, “The Book and The Master as Poles
of Cultural Change of Islam”, Islam and Cultural Change in the Middle Ages
(Wiesbaden 1975), ed. S. Vryonis-Jr., 3-15; Masud, a.g.e., 107-8 (Bu
kaynaklar Mi'yar: takip ederler. Bk. A.g.e. Xlll, 293-307). ibn Haldun bu
mesele hakkinda bir risale yazmistir: Sifau’s-sail li tezhibi’l-mesail, ed.
Muhammed b. Tavit et-Tanci (Istanbul 1958); ed. P. Ignace “Abdo Khalife”
(Beirut 1959); La Voie et la Loi ou le Maitre et le Juriste, trc. R. Perez (Paris
1991). Perez'in tercimesi M. Garcia-Arenal tarafindan degerlendirilmistir. Bk.
Al-Qantara X1V (1993), 512-4.
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yardimlar da almaktaydilar. Bu kurumlar tarikat muintesiplerinin
yani sira, seyyahlar ve fakirler icin de cazibe merkezi idi. Ben( Sidi
Bdna tarikati s6z konusu oldugunda, tarikat seyhi her ne kadar
Granada kadisinin gbzetimi altinda olsa bile zaviyenin dini ve iktisad?
islerini deruhte etmekteydi.13 Yeni arkeolojik arastirmalar, ribatlarin
ve diger dini yapilarin Granada kralligi cografyasinin buyuk
boliuminde4o gzellikle de kdylerde izler biraktigini ortaya ¢ikarmistir.
Bu vyapilar muhtelif tlrdedir: Bazilar1 ekili arazileri ve koyleri
kusbakisi goren tepelerde konumlanmistir. Bu dinT yapilan
kullananlar (bireyler veya cemaatler), kendi maisetlerini tedarik
edecek glce sahip degillerdi. Bu, yiyeceklerinin yakin koylerden
geldigi anlamina gelmektedir. ilging olan sey, zaviye ve ribatlarin
yakinindaki arazilerin tarima miusaid alanlar olmasina ragmen ekilip
bicilmemis olmasidir. hemen yakinindan kusatan arazilerin ekili
olmasidir, fakat boyle degildi. Goruluyor ki, dini yapilarla kdy
arasindaki ekonomik iligki iki tarafa da belirli fonksiyonlar
yukleyecek sekilde 6nceden olusmus ve kabul edilmisti.

Sufi tekkelerinin itham edilmesi, bu muiesseselerin miskinligi
tesvik ettigini iddia eder. Zira bu tekkelerdeki pek cok sakin, butin
danyevi islerini terk ediyorlar, tekkelerine gelen yardimlardan
geciniyorlardi. Tekkelerin kdylere iktisadi acidan kismi bagimlilig,
rencberlerin ekonomik yuklerini artirmistir ki bu durum zamanla
koylilerin sikayet etmelerine sebep olmustur.14t Bir kéyun sakinleri
tarafindan bir sufiler topluluguna yonelik bu tarzda sikayetler, el-
Haffar (6. 811/1408) tarafindan verilmis bir fetvada oldukca dikkat
cekici sekilde dile getirilmistir. el-Haffar soyle der:

“..Onlar, Islam icin kafirlerden daha tehlikelidir...
Benimsedikleri hi¢c bir deger yok... Hi¢ birisi nasil temizlenecegini
veya abdest alacagini bilmez. Din adina bildikleri tek sey nasil sarki
sdylenecegi, hissedilmeyen hallerin nasil ifade edilecegi, baskasina
ait mal-mulkin haksiz yere nasil ele gecirilecegidir. Din icin oldukc¢a
tehlikeli olan bu tarz hayati bu insan girGhuna kabul ettiren sey
nedir? Ihtiyac duyduklar: sey insanoglunun temel ihtiyaclar: olan
yiyecek, icecek, giyecek vs. seylerden mi ibarettir? Ne ticareti ne de

139 Masud, a.g.e., 63. (Mal-mulkun gézetimi ve muhafazas: zaviye seyhi ile onun
yardimcilarina birakilmakla birlikte, fukaha bagislardan yapilan harcamalarin
teftisi icin tayin edilmislerdi).

140 Bk. J.Rodriguez Lopez & L.Cara Barrionuevo, “El fenomeno mistico-religioso
rural an los ultimos siglos del Islam andalusi: introduccion al estudio
arqueologico de las rabitas alpujarrenas”, Almeria entre culturas (siglos XIlI-
XVI). Actas del Coloquio (Almeria, 19-21 de abril 1990) (Almeria 1990), 227-
254.

141 Bk. Mesud, a.g.e., 63-4. Ayrica bk. Rodriguez Manas, “Encore sur la
controverse entre soufis et juristes au Moyen Age: critique des mecanismes de
financement des confreries soufies”, Arabica XLIII (1996), 406-421.
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maiset icin bir hiner bilirler. Velevki ticaret bilselerdi, maisetlerini
kazanmak ic¢in ticaret yapmay: zahmetli bulmazlar miydi? Seytan
onlar: igva etmis, eglence ve zevk dolu bu yola tesvik etmistir. Zikir
amelinden bfhaber olarak sersemlesmislerdir... Yamali1 elbise
giyerler... Bu yolun faziletli Kisilerinin alameti olarak... Meshur bir
alim der ki; bir sehirdeki insanlar bedenin azalar:1 gibi olmalidur.
Bedenin her bir azasinin kendine mahsus islevi vardir ve hig birisi de
atl degildir... Sehrin sakinleri de bdyledir. Askerler sehri muhafaza
eder, fukaha ve kadilar hukuku korur... ayni zamanda onu
ogretirler... Bu ylzden bir sehirde yapma kabiliyeti oldugu halde her
hangi bir fonksiyon icra etmeyen kimse... sehirden sirgin
edilmelidir. Bir filozof (hakim) talebelerine arikovanindaki arilar gibi
olmay: oOgretir. Arilar her hangi bir aul UGOyeyi arikovaninda
barindirmazlar. Yerleri olduk¢ca dar oldugundan, ballarin
yiyebileceginden, miskinligin yayilacagindan ve islerinin
bozulacagindan o6turi o atl uUyeyi kovanin disina atarlar... Kim
yapabilirse yapsin din vechesinde kangrenli yara misali olan bu
tirden insanlar1 engellemek véaciptir. O kisi bu insanlara katiima
yolunun 6niine set cekmelidir 142

el-Haffarin fetvasinda ifade edilen bu sufi gruplara yoénelik
muhalefetin ardindaki ekonomik nedenler herhangi bir yoruma
muhtac degildir. Bununla birlikte sehirlerdeki tarikatlarin ve
kasabalarda faal olan bazi sufilerin, kendilerine gelen bagislar
dagitan, sehirli fakirlerin maddi ve manevi ihtiyaclarini karsilayan
kimseler olarak “hayirlhl” sosyal islevlere sahip olduklarini
gormekteyiz. Tarikatlar ayni zamanda, Nasriler doneminde Granada
ekonomisinin bel kemigi olan ticarete destek saglamislardir. Her
halukéarda VIIL./ZXIV. asir itibariyla net olan sey sudur ki tasavvuf
sadece dini, siyasi ve sosyal katmanlarda degil, ekonomik alanda da
etkindi. Bu ylzden Endilds toplumunun her alanina nifGz eder
hale gelmis, esasl bir sekilde sosyal sistemin glgclenmesine katki
saglamistir. Tartismalarin odaklastigi sufi adabi devam etmistir:
Gercekten de bir ¢cok adabin Mideccenler ve Moriskolular tarafindan
surdaraldigi bilinmektedir.

VI./XIl. ylzyildan itibaren sosyal arabulucular olarak sufilerin
faaliyetlerinden orneklere sahibiz. Bununla birlikte XIV. asrin
sonunda Uretim sektdord Gyelerinin  Gretken olmayan sufilerle
catismalarimi ¢bzmek i¢cin fukahaya basvurduklarina sahid
olmaktayiz. Bu sebeple tasavvuf toplumun ekonomik yapisinin bir
parcasi1 haline geldiginde, suistimallere karsi ekonomik yapiy1
korumasi ve diizene sokmasi icin fakihe ihtiya¢ duyulmustur.

142 Masud, a.g.e., 64-5. Ayrica bk. Nwyia, Ibn Abbad, xxxii-xxxiii. Muhtasar sekli
icin bk. Mi'yar Xl, 42.
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Aralarindaki catismalara ragmen Endulus'teki ulema ve sufiler,
musliman toplum tarafindan buyuk oranda mesrG dini figurler
olarak gorulmuastar.143 Sufiler toplum Gzerindeki etkilerini cesitli
vasitalarla artirmislardir: DInT ameller ve inanclar; kendilerini
toplumun bireysel ve kollektif sorunlarini ¢dzime kavusturan halk
Onderleri konumuna getiren manevi otorite ve ekonomik gug.
Muslimanlar husdsi ihtiyaglart nisbetinde fukahaya karsi sufilere,
sufilere karsi da fukahaya basvurmuslardir.

Fukaha siklikla sufilerle olan problemlerinde ilmi yontemleri
kullanmislardir: Red veya rekabet etme seklindeki tartisma,
ulemanin muifredat programinda yer alan baz sufi kitaplarin1 héric
tutma. Bazen de sultanin desteginin alindigina isaret eden Kitaplarin
yakilmasina basvurma. Bu tlrden davranislar, sufilerle fukahanin
gelisen kaynasmasina bir engel teskil etmemistir.144 Muisliman
toplumda sufilerle fukaha arasindaki uyusmazhik ve iki kutuplu
yapilanma gorintiusd, tarafgir yazarlar (sufiler ve fukaha) tarafindan
revacta tutulan dar bir goris ve genelleme yapma anlaminda acik bir
yanilgidir. (Sufiler ile fukaha arasinda) Sadece muhélefetin
varolduguna dair bu goruse, cesitli cagdas misaller vasitasiyla
kolayhkla karsi1 cikilabilir. Zira bu tir yaklasimlar meydana
geldiginde bunlar bir polemik etrafinda cercevelenen seyler olarak
veya bir sufi ve bir alimin niteliklerini kendinde bulunduran
kimselerin s6z konusu yazarin yazim surecinde halihazirda nadir
olmalar: gergegiyle belirlenmis seyler olarak gorilebilir.

Fukaha sufilere karsi mudahalede bulunmas: icin nadiren
sultana basvurmustur. Sultanlar midahalede bulunduklarinda, bu
davranislan sosyal ve siyasi kargasa korkusuyla desteklenmistir ve
cogunlukla da mesraiyyet problemleriyle ylz yuze geldiklerinde
ortaya c¢ikmustir. NUbuUvvete erisme ve kendi toplumlarinin gatisini
kurma iddias: guden mistiklerin varligi, Endilis Emevi halifeleri
tarafindan hos goruyle karsilanmamustir. Zira bu, soya ve Malikilikte
tecessum eden doktriner yapiya dayanan mesraiyyetlerini baltalard.
Murabitlar devrinde ve makbul goéristin aksine, sufi ve fakihler
Allah'a giden kanallar olarak kabul edilmislerdi. Sayet
saltanatlarinin sonunda Murabitlar, zamanin en 6nde gelen sufilerini
baski altina almuslarsa, bunun sebebi, daha sonralar1 onlarin
Merakes gic¢ merkezindeki Muvahhidlerin tehdidi altinda kalmay:

143 Bk. H. Touati, Entre Dieu et les hommes. Lettres, saints et sorciers au Maghreb
(17e siecle) (Paris 1994), 270. Touati'nin nakilde bulundugu kaynak igin bk.
P. Bourdieu, “Genese et structure du champ religieux”, Revue francaise de
sociologie X1l (1971), 295-334, 320.

144 Bu durum hakkinda bk. H. Munson, Jr., Religion and Power in Morocco (New
Haven/London 1993), 83, 81. Tartismas1 icin bk. E. Gellner, Muslim Society
(New York 1981).
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hissetmeleri ve Ibn Kasi gibi bazi1 sufilerin siyasi rol tstlenmeye
hazirlanmalaridur. Nubuvvetin velayet yoluyla tekrar
canlandiriimasina, sultanin bir sufi olmas: gerekliligine inanan bn
Kasi'nin inanclarina Endulus sehirlerindeki halkin ¢ogu kesimlerince
kars1 cikilmisti. Bu kesimler daha sonralart aynmn: zamanda
Murabitlara kars:1 gelmisler, fakat kendi kadilann tarafindan
yonetilmeyi istemislerdir. iIbn Kasi'nin girisimi (mesela sultanin
mesrdiyyetinin onun kutsalligina dayanmas: gibi) buna muhalif
davranista bulunan ‘kadilarin’ ¢ézimi gibi cesurca bir girisimdi.
Kadilar isyani, bir sufinin toplumda siyasi 6nder olarak kabul edilme
imkanina muhalif olmak kadar Murabitlara muhalif degildi. Zira bir
sufinin siyast lider olma ihtimali, peygamberin siyasi kisiligine bir
tehdit olusturuyordu. Cunkd bu siyasi Kisilik, fukaha tarafindan
geleneksel normlara uyacak sekilde yorumlanmis, sisteme
oturtulmustu. iste bu mesele fukaha icin -her ne kadar tasavvufu
asimile etmis olsalar da- ayn1 zamanda pek cok sufi icin asmamaya
dikkat ettikleri bir sinir olusturuyordu.145

145 Bu makale, 1994-5 yillarinda Princeton-Insitute for Advanced Study’de bir
Herodotus arastirmacisi olarak bulundugum esnada yazilmistir.
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