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Ozet

Cevher, felsefenin énemli kavramlarnindan biridir. Oz, zdt,
mahiyet anlaminda kullanilan bu kavram, varlik agisindan bir
seyin 6ziint, hakikatini ve ne oldugunu gdsterir. Bu makale
Kindi’nin cevher anlayisini incelemeyi amaclamaktadir. Ona gére
cevher, miistakil varlig: olan, kendi basina varligini stirdiirebilen,
varligini devam ettirmede baska bir seye ihtiya¢ duymayan,
birtakim niteliklerle nitelenen, olus ve bozulusa tabi olmayan
seydir. Kindi’nin cevher anlayisinda zaman zaman Platoncu,
zaman zaman da Aristocu yaklasumn etkilerini gérmek miimktin-
diir.

Abstract

The Concept of “Substance” in al-Kindi’s Philosophy
Substance is an important term of philosophy. The term which is
used in the meaning of existence, essence, entity and
personality, ontologically means essence, reality, and nature of
something. This article aims to examine al-Kindi’s reception of
substance. To him, substance is a self-existing thing which
maintains its existence on its own and does not require anything
else to continue its existence. It is also a thing with some features
which does not accept generation and corruption. In al-Kindi’s



view of substance, it may, sometimes, be seen Aristotle’s or
Plato’s influence.
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Key Words: al-Kindi, Substance, Accident, Essence, Existence.

Girig

Bu makale, Kindinin cevher anlayisini ve onun bu kavrama
yukledigi anlamlari ortaya koymayir amaclamaktadir. Once cevher
kavraminin s6zlik anlami ve farkl bilim alanlarindaki kullanimina
deginilecek, sonra kisaca Platon ve Aristo’nun cevher anlayisi
lUzerinde durulacak, daha sonra da Kindinin bu kavrama iliskin
dustinceleri ile bu kavrami farkli kullanimlari belirlenmeye calisila-
caktir.

Cevher Kavrami Uzerine Birkag S6z

Cevher, kendisi olmadan bir seyin var olamayacagi, her ne ise
“0” olamayacag seydir. O, baska her seyin, varolusu bakimindan
kendisine bagl oldugu, fakat kendisinin varolusu agisindan baska
bir seye ihtiya¢c duymadig varliktir. Birtakim 6zelliklere sahip olan,
belli bir iliski icinde bulunan, fakat kendisi bir o6zellik ve iliski
olmayan, niteliklerinin degisimi boyunca var olmaya devam eden
kalict varliktir. Bir seyin gercek 6zu, kendisi olmadigl takdirde, bir
seyin “o sey” olamayip baska bir sey oldugu seydir. Bu durumda
cevher, bir seyi belirleyen, tanimlayan, “o sey” yapan 6zsel niteliktir.!

Cevher, fizik, mantik ve felsefede farkli anlamlar ifade eder.
Fizikte cevher “cisim” demektir. Bu cevher li¢c anlamda kullanilir: Biri
heyala (madde), digeri staret, Giclinctst ise bu ikisinin bilesiminden
meydana gelen, bildigimiz ti¢ boyutlu cisim. Zaten cisim buttintyle
fizigin konusudur.

Mantikta ise on kategoriden ilkini cevher teskil eder. Bu
cevherin anlami, “kendisi baskasina yuklem olmaz, baskasi ona
yuklem olur” demektir. Baska bir deyisle kendisi daima konu
(mevzd) olur ve tizerine baskas1 ytklenir.2

Mantiksal anlamda da cevher, 6zt ile kaim olan seydir.
Varligini devam ettirmek icin baska bir seye ihtiyaci yoktur. Mesela
tas, niteliklerinden ayri olarak kendi basina bir cevherdir. Onun
rengi, sekli, agirhig1 vb. arazlaridir. Cesitli taslarda bu nitelikler farkl

1 Cevizci, Ahmet, Felsefe Sozliigti, Ekin Yayinlari, Ankara 1996, s.507; Akarsu,
Bedia, Felsefe Terimleri S6zIligt, Inkilap Kitabevi, Istanbul 1988, s.179.
2 Atay, Huseyin, Ibn Sind’da Varlik Nazariyesi, Ankara 1983, s.107.
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olduklar: halde, hepsinde ortak olan bir sey vardir ki, o da onun tas
olmasidir. Iste bu tasi “tas” yapan, onun cevheridir.

Cevher, azalip cogalmaya elverisli degildir. Daha az insan, daha
cok insan ya da daha az tas, daha cok tas olamaz.3

Felsefede ise cevher; 6z, zat, mahiyet anlaminda kullanilan bir
kavramdir. Bu anlamda cevher, varlik acisindan bir seyin 6zind,
hakikatini ve onun ne oldugunu gosterir. Varlik acisindan cevher,
sadece varligiyla ilgili, kendi basina varligini stirdtrebilen, mustakil
varligi olan seydir. Varligini stirdirmede baskasina muhtac¢ degildir.
Bu cevherin madde ile bir iliskisi yoktur.4

Cevherlerin karsitlar1 bulunmaz. Insanin, tasin, atin karsitlan
yoktur. Fakat cevherler karsitlar1 kabul ederler. Soguk olan, bir
degismeyle sicak olabilir. Siyah bir sey, beyaz olabilir. Ama bu
degismelerde cevher, hep ayni kalir.5

Baz1 lugatciler Arapcada "acik ve aleni oldu" anlamindaki
"cehera" kokunden geldigini sdylemesine ragmen, yaygin kanaat,
cevher kavraminin Farsca asili "gevher" Lkokinden geldigi
dogrultusundadir. Gevher; degerli madeni tas demektir. Bu kelime
Farscadan Arapcaya "cevher" seklinde gecmistir. Paul Kraus'un
iddiasina gore "cevher" kavrami Arapca metinlere ilk defa Clndisa-
pur okulu araciligiyla girmistir. Ancak daha titiz arastirmalar, bu
kavramin Abdullah b. Mukaffa'nin Kelile ve Dimne c¢evirisi ile onun
cagdast ve arkadasi olan Abdulhamid el-Katib'in risalelerinde de
kullanilmis olmasina dayanarak, Ctindisapur ile iliskilendirilmesinin
dogru olmayacagini ifade eder. Tercimeler déneminde Arapcaya
cevrilen felsefe metinleriyle bu kavramin kullaniminin zamanla
yayginlastigini goérartiz. Nitekim bu kavrami, Astat tarafindan
cevrilen Aristo'nun Metafizik'inde, Abdii'l-Mesih Ibn Naima el-Himsi
tarafindan cevrilen ve yanlislikla Aristo'ya nispet edilen Esolocya
(Theologia)'da da bulmak mumkutndtr. Bu iki mutercimin; Astat ve
el-Himsi'nin ise, Yunancasi iyi olmayan Kindi ile beraber calistiklari;
bazi Yunanca eserleri Kindi icin Arapcaya cevirdikleri ve onlarin
Arapcaya cevirdigi eserleri Kindi'nin gbdzden gecirip duzeltmeler
yaptig1 bilinmektedir.®

3 Oner, Necati, Klasik Mantik, Ankara Universitesi [lahiyat Faktiltesi Yayinlari,
Ankara 1978, s.26-27.

4 Atay, H., a.g.e., s.107.

5 Oner, N., a.g.e, s.27.

6  Bkz. Seyf, Antuvan, Mustalahatii’l-Feylesof el-Kindi, Mensurat el-Camia el-
Benaniyye, Beyrut 2003, c.I, s.355; Kennedy-Day, Kiki, Books of Definition in
Islamic Philosophy, Routledge, London 2003, s.23.
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Platon ve Aristo’da Cevher Kavrami

Cevher kavrami farkl filozoflarda farkli anlamlarda kullanil-
mistir. Hatta aymni filozofta bu kavrama farkli anlamlar ytklendigini
gormek de mimkindur. Biz burada iki sistem filozofu olan Platon ile
Aristoteles’in, ama Kindi'nin cevher anlayisi tUzerindeki etkisi
bakimindan, 6zellikle de Aristoteles’in cevher anlayisini kisaca dile
getirmekte yarar gériiyoruz:

Platon diyaloglarda cevher (ousia) kavramina farkli anlamlar
yukler. Cevher bazen yoklugun ziddi olan “varolus” anlaminda
kullanilir? ve duyulur seylerin varolusuna uygulanir.8 Phaidon ve
Phaidros’da ise Aristo’cu kullanima yakin olarak “6z” anlaminda
kullanilir.®

Genel anlamda ifade etmek gerekirse, Platon’da cevher, seylerin
var olusunun ilk nedeni olan, seylere duzen ve anlasilirhik
kazandiran, onlari bizim icin anlasilir hale getiren seydir. Buna gore
cevher, her nesne sinifinda mevcut olan tiimel form ya da ideadir;
seyleri baska seylerden farkli kilan ve onlar1 her ne ise o sey yapan
Ozsel doga ya da varliktir.10

Aristoteles’te ise gercekten var olan, Platon’da oldugu gibi
timeller degil, bireyler, “su” diye gosterebilecegimiz belirli bir dogaya
sahip olan varliklardir. Bunlar, Aristoteles’in mantikla ilgili
eserlerinde s6zUnU ettigi nitelik, nicelik, iligki ve yer gibi kategori-
lerin, temel nitelik ya da ylklemlerin kendilerine ytklenebildigi
oznelerdir. Iste Aristoteles, kendisine tiim kategorilerin ytiklendigi bu
o6zneye “cevher” adini verir. Bu durumda, Aristoteles’te var olmak
belirli tirden bir cevher olmaktir. Ona gore, bir sey, kendi tikel
niteliklerinin toplamindan her zaman daha fazla bir seydir. Baska bir
deyisle, niteliklerin gerisinde, niteliklere temel olan, nitelikler icin bir
dayanak olma islevi goren bir sey vardir. O halde bir cevher, yani
belirli bir dogas1 olan bir sey, bir yandan niteliklerin, 6te yandan da
bu niteliklerin gerisinde bulunan bir dayanagin birlesiminden
meydana gelir. Buna gore, cevher bir madde ve bir formdan olusur.
Aristoteles her ne kadar madde ile formu birbirinden ayirsa da,
bizim, dogada hicbir zaman maddeden yoksun bir formla da,
formdan yoksun bir madde ile de karsilasmadigimizi belirtmeye 6zen
goOsterir. Ona gore, var olan her sey somut bir birey olarak var olur ve

7 Bkz. Platon, Theaitetos 185c, 219b (Cev. Macit Goékberk), Milli Egitim
Bakanlig Yayinlari, Istanbul 1997.

8 Bkz. Platon, Theaitetos 186b; Philebos 26d (Cev. Sabri Esat Siyavusgil), Milli
Egitim Bakanlig Yayinlari, istanbul 1989.

9 Bkz. Platon, Phaidon 65d (Cev. Suut K. Yetkin, Hamdi R. Atademir), Milli
Egitim Bakanlg Yayinlari, Istanbul 1989; Phaidros 245e (Cev. Hamdi
Akverdi), Milli Egitim Bakanligi Yayinlari, Istanbul 1990.

10 Cevizci, A., a.g.e., s.507.
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her sey madde ile formun bir birligi olarak ortaya cikar. O halde
cevher, form ve maddeden meydana gelen bilesik bir varliktir.
Bundan dolay:1 Aristoteles’te, Platon’da oldugu gibi, ayr1 formlardan,
duyusal dinyanin disinda olan bir idealar dliinyasindan s6z etmek
mumkin degildir. Form, ayr1 bir yerde degil de, bu duyusal diinyada
ve t6zUn bilesenlerinden biri olarak vardir.1!

Aristoteles’e gére cevher, toprak, su ve ates gibi basit
cisimlerle, genel olarak butin cisimlere, hayvanlara ve Tanrisal
varliklara, onlardan meydana gelen seylere ve onlarin parcalarina
verilen addir. Bunlarin cevher olarak adlandirilmalarinin nedeni,
onlarin bir 6znenin yuklemi olmamalari, aksine diger her seyin
onlarin yuklemleri olmasidir. Aristoteles, bu anlamdaki cevherlere
Organon’da “ilk cevherler” adini vermektedir.12

Aristoteles icin bir baska anlamda cevher, bir ytukleme bagh
olmayan nesnelerin var oluslarindaki ic nedendir. Ornegin hayvan
icin “ruh”, bu anlamda cevherdir.

Her varlik hakkinda “o nedir?” sorusuna cevap veren her seyin
“cevher” oldugunu ifade eden Aristoteles, cevher kavraminin iki
anlamini 6zellikle vurgular:

a) Cevher, hicbir konuya bagli olmayan en son konu, en son
dayanak ve baska hicbir seyin ytiklemi yapilamayan seydir.

b) Bir seye delalet ettigi halde, varliktan ayrilabilen (ondan
ayr1 olarak dusUntlebilen) seydir. Her varligin formu bu anlamda
cevherdir.13

Aristoteles ayrica cevher kavramini varlik kavrami ile 6zdes
saymakta, asil varligin cevher oldugunu ifade etmektedir. Ona gore
varlik farkli anlamlara gelmekle birlikte, asil anlaminda var olan bir
sey, “bir seyi o sey yapan sey”, yani onun cevherini ifade eden seydir.
Cunkti herhangi bir seyin hangi nitelikte oldugunu soyledigimizde,
onun iyi veya koti oldugunu sodyleriz; onun O6rnegin “insan”
oldugunu sdylemeyiz. Ama onun ne oldugu soruldugunda, onun
beyaz, sicak ya da uzun oldugunu sdylemeyiz. Insan oldugunu
soyleriz. Beyazlik, sicaklik ya da uzunluk gibi seylerin hicbirinin ne
dogal olarak kendi kendine yeten bir varligi vardir, ne de bunlarin
cevherden ayrilmalari mimkindir. Bu durumda Aristoteles, varlik
kategorileri arasinda cevherin ilk oldugunu savunur ve diger dokuz

11 Ayni eser, s.507-508.

12 Aristoteles, Organon 1 (Kategoryalar), Organon IV (Ikinci Analitikler), (Cev.
Hamdi R. Atademir), Milli Egitim Bakanhg Yayinlari, Istanbul 1989.

13 Bkz. Aristoteles, Metafizik, 1017b 10-25 (Cev. Ahmet Arslan), Ege Universitesi
Edebiyat Faktiltesi Yayinlari, Izmir 1985; Peters, Francis E., Antik Yunan
Felsefesi Terimleri Sézligii (Cev. Hakki Huinler), Paradigma Yayinlari, istanbul
2004, s.275-276.
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kategorinin, cevherden bagimsiz bulunamadiklar icin gercek varlik
olamayacaklarini séyler. O halde ona gore diger kategorilerden her
biri, bu kategoriden dolay: vardir. Boyle oldugu icin, asil anlaminda
varlik ya da mutlak anlamda varlik, ancak cevher olabilir.14

Aristoteles, cevherin diger kategorileri sadece varlik yéontinden
degil, tanim, bilgi ve zaman bakimindan da 6nceledigini dile getirir;
diger kategorilerden hicbiri bagimsiz olarak var olamazken, cevher
kendi basina, bagimsiz olarak var olabilir.

O, tanim bakimindan da o6ncedir. Cunk®t her varhigin tani-
minda, onun cevherinin tanimi zorunlu olarak icerilmektedir.

Cevher bilgi bakimindan da oncedir. Biz herhangi bir seyin
niteligini, niceligini veya yerini degil de, onun ne oldugunu, 6rnegin
insanin ne oldugunu bildigimizde, onu tam olarak bildigimizi
distntriz.

ifade edilen bu duistincelerden sonra “cevher nedir?” sorusu ile
“varlik nedir?” sorusunun Aristoteles’e gére es anlamli olarak kabul
edildigini séylemek mumktndir.15

Kindi’de Cevher Kavrami

Genel anlamda ifade etmek gerekirse, Islam diistintirlerine goére
cevher, Yunan dtistincesine uygun olarak, kendi basina var olan
(bizatihi kaim), var olmak icin baska bir seye muhtac olmayan
seydir. Temel 6zelligi bu olunca, cevher, daima bir sey ile kdim olan
arazin ziddidir. Nitekim cisim, mantiken renkten 6nce gelir ve ona
nispetle cevher olarak goértlir. Renk ise cisme nispetle araz sayilir.
Cevher fikri, metafizikte, mantikta oldugundan daha o©6nemli
goruinmektedir. Metafizikte Uizerinde durulan, yalnizca varliklar
olusturan unsurlarin ne derecede birbirine dayandiklari ya da
hangilerinin digerlerine tabi olduklar: degil, ayni zamanda hepsinin
temelinde, saglam ve devamli olarak neyin bulundugunu arastir-
maktir. Iste esyanin bu tiirden stirekli temeli olan sey, cevherdir.16

Kindi cevher kavramini bircok risdlesinde kullanir. Hudid'ta
yaptig1 tanmima gore cevher; kendi basina varligini stirdtirebilen (el-
kaim binefsihi), birtakim arazlar1 tasidigi halde 6zti degismeyen,
niteleyen degil, nitelenen seydir.!?

14 Ayni eser, 1028a 10-33.

15 Bkz. Ayni eser, 1028a 30-35; Kaya, Mahmut, Islam Kaynaklan Isiginda
Aristoteles ve Felsefesi, Ekin Yayinlari, Istanbul 1983, s.208-211.

16 De Vaux, B. Carra, “Cevher” Mad., Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Bakanlif
Yayinlari, Istanbul 1977, c.IIl, s. 124.

17 Kindi, fi Hududi’l-Esya ve Rusumiha (Resailiil-Kindi el-Felsefiyye icinde), Nesr;
Muhammed Abdulhadi Ebua Ride, Misir 1950, s.166.
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Bunun devaminda verdigi baska bir tanima goére cevher; olus
ve bozulusu, ayrica olus ve bozulus gibi her nesnenin cevherinin
6ztinde artis1 (ve degisimi) gerektiren seyleri kabul etmeyendir.
Kindi'ye gore bu artisin bilinmesiyle, ctizi cevherin 6ztine déhil
olmayan, clizi cevherlerin her birine ariz olan seyler de bilinir.18

Filozofun yaptigi bu cevher tanimindan anlasilan; onun kendi
basina var oldugu ve varligini stirdirebildigi, olus ve bozulusa tabi
olmadigi, yani varliga gelmedigi ve yok olup gitmeyecegi, olus ve
bozulusa tabi arazlar:1 da kabul etmedigidir. Ctinkl o, boyle arazlari
kabul etmesi durumunda, kendi basina varligini stirdiiren bir cevher
olmaktan cikar. Varligini stirdiirmesi arazlar1 kabul etmesine bagh
olur.

Fi Ennehui Cevahiru La Ecsam adli risalesinde Kindi cisimsiz
cevherler Uzerinde durur. Onun bu risalede yaptig cevher tanimi,
Hudtd'ta yaptigi tanimlari hem destekler, hem de onlan aciklayici
mahiyettedir: Cevher; kendi basina varligini stirdtrebilen (el-kaim
bizatih), varligini strdirebilmek icin baskasina muhta¢ olmayan,
degisiklikleri tasidigi halde 6zt bakimindan degismeyen, butiin
kategorilerle nitelenendir.1

Bu tanimlara bakarak cevherin temel niteliklerini soyle ifade
etmek mumkundur:

a) Cevher kendi basina var olan ve varligini kendi basina
sUrdurebilen, varligini strdtirmek icin cisme ihtiya¢ duymayan
seydir.20

Cisme ihtiya¢c duymamanin Kindiye gore iki anlami vardir:
Birincisi cevher var olmada ve varligini stirdirmede cisme muhtac
degildir, fakat cisimle bir sekilde iliskisi olabilir ve cisimle beraber
bulunabilir. Ornegin nefs béyle bir cevherdir; maddesi olan seylerde
bulunur, fakat onlarla bir ve ayni sey olmaz.2!

Ikincisi ise; cevher cisme ihtiyac duymaz ve onunla kesinlikle
herhangi bir iliskisi de olmaz. Yani cevher maddesiz olarak varligin
sturdurtr. Cevherin bu niteligi, Aristo'nun “cevherin herhangi bir
konuda bulunmadigini” séylerken kastettigi ile ayni seydir.

18 Ayni yer.

19 Kindi, Cevahiru La Ecsam (Resailii’l-Kindi el-Felsefiyye icinde), Nesr; M. A.
Ebu Ride, Misir 1950, s.266.

20 Kindi, fi Kemmiyyeti Kiitiibi Aristotalis (Resailti’l-Kindi el-Felsefiyye icinde),
Nesr; M. A. Ebu Ride, Misir 1950, s.365.

21 Kindi, Kemmiyye, s.384.
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Bu durumda cevherin “kendi basina var olma (el-kaim bizatih)
ile “varligini strdiirmede baskasina ihtiyac duymama” ozelligi, es
anlamli ve birbirini tamamlayan iki nitelik olarak kabul edilebilir.22

b) Cevher, 6zt degismeyendir. Arazlari1 degisebilir, ama o
kendisi (ayn, zat, tabiat) degismez. Kindi Huduad ve fi Ennehu
Cevahiru La Ecsam'da cevherin "degisiklikleri tasidigr halde 6ztintn
degismedigini" kesin bir dille sdylemesine2® ragmen, fi
Vahdaniyyeti'llahi ve Tenahi Cirmil-Alem'de ‘'onun (cismin)
cevherinin degismesi ise olus ve bozulus hareketidir" derken cevherin
degisebilecegini ifade etmektedir.24 Kindi’nin farkli risalelerinde gecen
bu iki ifade arasinda bir celiski oldugu aciktir. Ancak &yle
anlasilmaktadir ki, filozofun "degisebilir" dedigi cevherler, "cisimsel"
ya da baska bir ifadeyle "birinci" cevherlerdir.

Kindi Aristocu bir yaklasimla birinci cevherlerin duyulur, ikinci
cevherlerin ise akledilir cevherler oldugunu, nefs cevherinin birinci
ve ikinci butln cevherleri idrak ettigini, ikincileri ise birinci cevherler
araciligiyla algiladigini séyler.25 Bu durumda ilk cevherler cismani,
ikinci cevherler cismani olmayan cevherlerdir.26 Degisime ugrayan,
olus ve bozulus kabul eden cevherler, birinci cevherlerdir. Ikinci
cevherler ise herhangi bir degisime ugramaz, olus ve bozulus kabul
etmez.

Kindi, nicelik ve nitelige ait bilgileri “ilk bilinen ve tim bilgileri
kusatan cevher” olarak niteler. Ilk cevher yani duyulur olan da yine
ilk ytklemlerinin bilgisiyle kusatilir. Cinkti duyu organi cevherle
dogrudan degil, nicelik ve nitelik araciligiyla iliski kurar. Bu nedenle,
nicelik ve niteligin bilgisinden yoksun olan, cevherin bilgisinden de
yoksundur. Felsefede degismeyen gercek ve tam bilgi, cevherin
bilgisidir. Ikinci cevherler yani kavramlar ise ancak ilk cevherlerin
bilgisiyle elde edilir. Ikinci cevherler kavram olarak sabit olduklari,
degisimden uzak bulunduklar icin, onlarin bilgisi streklidir.2?” Biz
ilk cevherleri, yani fiziki varliklari, nicelik ve nitelikleri sayesinde
biliriz. Ikinci cevherlere, yani nesnelerin zihnimizdeki soyut ve tiimel
kavramlarina ise birinci cevherler araciligiyla ulasiriz. O halde nicelik
ve nitelik bilgisinden yoksun olan kimse, ilk ve ikinci cevherleri, yani
fizik ve metafizik varliklar alanini tanima imkanindan da yoksun

22 Seyf, A., a.g.e., c.I, s.358.

23 Kindi, fi Hudud, s.166; Cevdhir, s.266.

24 Kindi, fi Vahddniyyetillahi ve Tendhi Cirmi’l-Alem (Resailii’l-Kindi el-Felsefiyye
icinde), Nesr; M. A. Ebu Ride, Misir 1950, s.204.

25 Kindi, a.g.e., s.372, 273, 379.

26 Kindi, Cevahiru La Ecsam, s.265.

27 Kindi, Kemmiyye, s.372; Turkce cevirisi; Aristoteles’in Kitaplarinin Sayist
Uzerine (Mahmut Kaya, Kindi Felsefi Risdleler icinde), s.267-268.
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sayilir. Bu yaklasimiyla Kindi, Aristo’dan ziyade Platon’a yakin
durmaktadir.28

Kindi, birinci ve ikinci tim cevherleri algilayan, ama ikinci
cevherleri birinci cevherler araciligiyla algilayan nefsin kendi
cevherini ise Platoncu bir yaklasimla, Ylice Yaratici'nin cevheri gibi
degerlendirir. ClUnkli ona Ylce Yaraticinin nurundan bir nur
konmustur.29 Dolayisiyla nefsin cevheri, “Ylice Yaraticinin nuru”
olmaktadir.3°

Kindi el-Kavl fin-Nefs'te "Ylice Yaratici'nin cevheri"nden bahset-
mesine ragmen, bu ifadeyi onun diger risalelerinde bulamiyoruz.
Aksine o, Fi'l-Felsefeti’l-Ula'da Gercek Bir (el-Vahidiil-Hakk) olan
Yaratici'nin cevheri ve arazi olmadigini soyler.3!

c) Mantiksal anlamda cevher, tipki Aristo’da oldugu gibi
“degisik kategorilerin tasiyicis1” olarak tanimlanir. "Tasiyana cevher,
yuklenene araz denir. Araz cevhere yuklenir."32 Ancak arazlar,
cevherin asli tabiatini degisime ugratmaksizin ona yuklenir.

Aristoteles gibi Kindi de tasiyic1 cevhere yuklenip araz sayilan
dokuz kategori zikreder. Bunlar; nicelik, nitelik, gorelik, yer, zaman,
durum, sahip olma, etki ve edilgi kategorileridir.33

Kindi’nin risalelerinde cevher kavraminin kullanimina iligkin
dikkati ceken birkac¢ noktaya daha deginmek yerinde olacaktir:

1. Kindi’nin zat, vicad (varlik), kivdm (varolus ve varligin
devami), kevn (olus) ve sebat (degismezlik, varligini degismeden
strdirme) kelimelerinin, “cevher” kavramiyla yakin bir iliski icinde
kullandig1 anlasilmaktadir. Ornegin Fi’l-Felsefeti’l-Uld’da 6zsel (zati)
cevherden bahsederken bu kelimelerin neredeyse hepsini kullanir:

Agni bi’z-zatlyyi ma htive mukavvimu zati’s-sey ve
huvellezi bi victdihi kivamu kevni’s-sey ve sebatttht ve bi
ademihi intikddu’s-sey ve fesaduiha. Ke'l-hayatilleti biha
kivamu’l-hayy ve sebatithti. Ve bi ademiha fesadiil-hayy ve
intikdduhu. Fe’l-hayatt zatiyyettin fi'l-hayy. Ve’z-zatiyyt huve’l-
musemma cevheriyyen. Lienne bihi kivamu cevheri’s-sey.34

28 Bkz. Kaya, Mahmut, Kindi Felsefi Risdleler, Klasik Yayinlari, Istanbul 2002,
s.19-20.

29 Kindi, el-Kavl fi'n-Nefs (Resadilii’l-Kindi el-Felsefiyye icinde), Nesr; M. A. Ebu
Ride, Misir 1950, s.273, 275.

30 Kindi, a.g.e., s.275.

31 Kindi, Fi’l-Felsefeti’l-Ula (Resdilii’l-Kindi el-Felsefiyye icinde), Nesr; M. A. Ebu
Ride, Misir 1950, s.161; Seyf, A., a.g.e., c.I, s.355 vd.

32 Kindi, Kemmiyye, s.365.

33 Kindi, a.g.e, s.366.

34 Kindi, Fi'l-Felsefeti’l-Ula, s.125.
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Burada arazi (ilineksel olan)nin karsiti olan zati, “cevher”
anlaminda kullanilmistir: “Bir seyin zati (6zsel) y6énl, o seyin
cevherine iliskin yontnu dile getirdigi icin, ayni zamanda “cevheri”
olarak da adlandirilir. Ctinkii bir seyin cevheri, ancak 6zsel nitelikleri
ile vardir ve varligini da bu 6zsel nitelikleriyle stirdtirtir.” Dolayisiyla
zatl dedigimiz sey, bir seyi o sey yapan Ozsel nitelikleri, yani
cevheridir. Cevdhiru La Ecsam’da da bu anlami teyit eden su ifade
yer alir: “Bir seydeki zati (6zsel) nitelik ile; o seyden ayrildigi takdirde
o seyin “o sey” olmaktan cikacag (fesada ugrayacagi) seyi, arazi
(ilineksel) nitelik ile ise; o seyden ayrildig takdirde o seyin “o sey”
olmaktan ¢ikmayacag (fesada ugramayacagi) seyi kastediyorum.”35

2. Cevher ayrica stUret, mahiyet ve huviyet kavramlar ile es
anlamli olarak kullanilmistir. Kindi sareti tamimlarken; “ister
duyusal, ister akli olsun, bir seyin, kendisiyle ‘o sey’ oldugu sey”, ya
da “bir seyi ‘0 sey’ yapan sey” olarak tanimlar.3¢ Bir seyi “o sey”
yapan sey, onun mahiyeti ve hiiviyeti ile aynidir. Hatirlanacagi tizere
bu ifade cevherin taniminda da gec¢mektedir. O halde Kindi streti
cevher ile es anlamli olarak da kullanmaktadir. Nitekim o, madde ile
beraber suret de bir “cevher” olarak tanimlamaktadir.

3. Antuvan Seyfin de hakl olarak dikkat cektigi gibi3?, Kindi
Kitabii’l-Cevahiri’l-Hamse'de “buttintyle maddi varliklarda bulunan
cevherlerin bes tane oldugu”nu soOyler. Bunlar madde (el-heyala),
stret (form), mekan, hareket ve zamandir.3® Oysa Kindi burada bdyle
s6ylemesine ragmen, hem ona gore, hem de diger filozoflara gore
cevherler sadece bes tane degildir. Bircok cevher vardir.3® Yukarida
da belirttigimiz gibi, Kindi'ye gére de, diger Messai filozoflara gore de
madde ve suret birer cevherdir. Fakat zaman, mekan ve hareket icin
ayni seyi s6ylemek mumkin degildir. Bu tGi¢ kavram, hem Kindi'ye,
hem de diger filozoflara gbdre cevher degil, cevhere yuklenen
arazlardir.#0 Ctinkti Kindi'ye gére zaman, kendi basina var olan ve
varligini kendi basina stUrdurebilen bir sey degil, varligi hareketle
beraber olan ve harekete bitisik (lahik) olan bir seydir: “Eger hareket
varsa, zaman da vardir. Hareket yoksa, zaman da yoktur.”4! Hareket
ise cisimle ilgili, cismin oldugu yerde s6z konusu edilebilecek bir
kavramdir. “Nerede cisim varsa, hareket de orada vardir.”42

35 Kindi, Cevahiru La Ecsam, s.266.

36 Bkz. Kindi, Cevdhiru La Ecsam, s.267; fi Hudud, s.166, 169.

37 Bkz. Seyf, A., a.g.e., c.I, s.380-381.

38 Bkz. Kindi, Kitabii’l-Cevahiri’l-Hamse (Resadilti’l-Kindi el-Felsefiyye icinde),
Nesr; M. A. Ebu Ride, Misir 1953, c.II, s.14.

39 Bkz. Kindi, Cevdhiru La Ecsam, s.269.

40 Kindi, Kemmiyye, s.366.

41 Kindi, Fi’'l-Felsefeti’l-Ula, s.117.

42 Ayni eser, s.118.
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Sonug

Kindi cevher kavramini farkli eserlerinde kullanmis ve bu
kavrama iliskin farkli tanimlar yapmistir. Ona gore cevher kendi
basina var olan ve varligini kendi basina strdurebilen, varligini
strdirmek icin cisme ya da baska bir seye ihtiya¢c duymayan seydir.
Cevher, 6z degismeyendir. Arazlar1 degisebilir, ama cevherin kendisi
ayni kalmaktadir. Risaleleri incelendiginde Kindinin zat, vicad,
kivam, kevn ve sebat kavramlarini, “cevher” kavramiyla yakin bir
iliski icinde kullandigi goéraltir. O, ayrica sUret, mahiyet ve htiviyet
kavramlarini da cevher ile es anlamli olarak kullanmistir.
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