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Ozet

Beyzavi, tefsirinde ayetleri zdhiren actkladiktan sonra ¢ok az da
olsa isari yorumlara yer vermektedir. Miifessirimiz, bu yorumlar
yaparken bazt tasavvufi istilahlar da kullanmaktadir. Ayrica o,
stfilerin stk¢a kullandigi, fakat genel olarak hadiscilerin sahih
goérmedigi "Nefsini bilen Rabbini de bilir", "Kiictik cithaddan btiytik
cithada déndiik" gibi bazt hadislere de yer vermektedir. Onun
zikrettigi isari yorumlar, yaptigimiz karsilastirmalar sonucu
anlasildigt tizere, genel olarak isari tefsir geleneginde kendine
yer bulmus yorumlardir. Miifessirimiz, bu yorumlarnin ¢cok az bir
kismunt Zemahseri’den, bir-iki tanesini Isfehdni’den, bunlardan
biraz daha fazlasini Razi’den, digerlerini de kendinden &nce
yasanus olan Stilemi, Kuseyri ve Bakli gibi sufi miifessirler tara-
findan yazumus isari tefsirlerden veya baska tasavvufi kaynak-
lardan ve seyhinin sohbetlerinden istifade ederek eserinde
zikretmis gibi gériinmektedir.

Abstract

Some Sufi Interpretations of the Qur’an in the Baidhawi’s
Tafseer Book and the Probable Sources of These
Interpretations

Baidhawi has included some sufi interpretations of the Qur’anic
verses in his tafseer book after he explained these verses



literally. Our interpreter has use many sufi terms while he makes
these interpretations. He has also included some words of the
Prophet Muhammad which are not accepted by the hadith
researchers as correct (saheeh) like “The person who knows
himself, knows his God.” and “We returned from the minor war to
the major war.” These interpretations of him about the Qur’anic
verses have taken place in the tradition of the Qur’anic sufi
interpretation. He seems to take these interpretations generally
from Razi, Isfahani, and Zamakhshari and from some sufi
interpreters of the Qur’an like Sulemi, Kusheyri and Bakli and
from his sheikh.

Anahtar Kelimeler: Beyzavi, Isari Tefsir, Tasavvuf.

Key Words: Baidhawi, Sufi Interpretation of the Qur’an,
Tasawwuf.

Girig

Beyzavi (v. 685/1286)nin tefsiri, bilindigi gibi biiytik oranda
Zemahseri (v. 538/1143)’nin el-Kessaf adli tefsirine dayanmaktadir.
Ayrica onun, Razi (v. 606/1209)nin ve Ragib el-Isfehani (v.
502/1108)nin  tefsirle ilgili  eserlerinden  yararlandigi da
bilinmektedir. Fakat bu kaynaklardan en o6nde geleni olan el-
Kessdfin muellifi Zemahseri, tefsirinde ztihd ve takva anlayisina
buytk o6nem vermekle birlikte, déoneminin cerbezeli ve goOsterisci
mutasavviflarina sert elestiriler yoneltmekte!l; sonraki dénemlerde
tesekkil eden tasavvufi anlayis cercevesinde yapilan isari yorumlara
da sadece bir-iki yerde deginmektedir. Stfilerden yaptigi bir nakilde
Zemahseri, bu go6rtisiin sufilerin bidatlerinden biri oldugunu
soylemekte ve dolayisiyla bu yorumla ilgili olumsuz bir yaklasimda
bulunmaktadir.2

Beyzavi'nin tefsirinde ise genel olarak Zemahseri'nin tefsiri esas
alinmasina ragmen bazi isari yorumlar bulunmaktadir. Mufessi-
rimizin bu yorumlara yer vermesinin bazi saikleri olsa gerektir.
Bilindigi gibi Beyzavi, hayatinin son doénemlerinde kadiligi birakip
tasavvufa meyletmis, seyhi Muhammed b. Muhammed el-Kethani’nin

1 Ornek olarak bkz: Zemahseri, el-Kessdaf an Hakdiki Gavamizi't-Tenzil ve
Uyuni’l-Ekavil fi Vucuhi’t-Tevil, I, 347-348, 634, Beyrut, 1416/1995.

Oburr taraftan Zemahseri, sahip oldugu ziihd ve takva anlayisi dogrultusunda el-
Makamat adli bir eser de yazmistir: Zemahseri, Makamatii’z-Zemahseri,
Beyrut, 1407/1987.

2 Bkz: Zemahseri, el-Kessdf, II, 499.

Zemahserinin, gok gurultistintin Allah’ tesbih ettigini ifade eden Ra’d 13/13
ayetinin tefsirinde zikrettigi ve stfilerin bid’atlarindan biri olarak nitelendir-
digi bu yorum su sekildedir: “Gok gurultiisti, meleklerin ¢igliklari; simsek,
onlarin kalplerinden ¢ikan sicak iniltiler; yagmur da onlarin aglamalaridir.”
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sohbetlerine devam etmis ve hatta tefsirini de onun isaretiyle
yazmaya basladigi rivayet edilmistir.3 Boyle olunca, onun tefsirinde
bulunan isari yorumlarin sebebi ve kaynag kismen aciga
cikmaktadir. Ayrica Beyzavinin ikinci dereceden kaynagi olan Razi
(v. 606/1209)nin de tefsirinde isari yorumlara yer verdigini* dikkate
alirsak, Beyzavi tefsirindeki isari yorumlarin kaynagi btiytk oranda
anlasilmaktadir. Oyleyse Beyzavi, kismen seyhinin sohbetlerinden,
kismen de Razinin tefsirinden ve baskalarinin eserlerinden istifade
ederek, kendi tercihi olarak eserinde isari yorumlara yer vermis olsa
gerektir.

Bu calismada, o6ncelikle Beyzavinin tefsirinde yer alan isari
yorumlar ortaya konulmaya calisilacaktir. ikinci olarak da bu
yorumlarin kaynaklar1 tespit edilmeye gayret edilecektir. Bunu
yapabilmek icin, Beyzavinin tefsirindeki isari yorumlarin, onun bu
konuda yararlanmis olabilecegi, kendisinden 6nce yasamis olan ve
ona kaynaklik etmis olan Zemahseri ve Razinin tefsirleriyle,
Isfehaninin el-Miifreddtiyla, ayrica Sulemi (v. 412/1021), Kuseyri (v.
465/1072) ve Ruzbihan el-Bakli (v. 606/1209) tarafindan yazilmis
isari tefsirlerle mukayesesini yapmak bir zorunluluk olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Onun, seyhinin sohbetlerinden istifade
ederek eserine aldig isari yorumlarn tespit etmemiz ise mimkln
gorinmemektedir. Dolayisiyla calismamizin temel kaynaklari,
Beyzavi tefsirinin yani sira ona kaynaklik eden Zemahseri, Razi ve
Isfehani’nin eserleri yani sira, ondan 6nce yasamis Ui¢ sGfi mufessirin
tefsirleridir. Kisaca bu makalede, mezkur eserlerden hareketle
Beyzavi'nin isari yorumlarinin kaynaklari belirlenmeye calisilacaktir.

A. Beyzavi’'nin Nefis Tezkiyesiyle ilgili Yorumlar

1. lsrailogullar’na Yoneltilen “Nefislerinizi 6ldiiriin!” Emrinin
Nefis Tezkiyesi Dogrultusunda Yorumlanmasi

Nefsi tezkiye etme, yani insanin kendini ginahlardan korumasi
ve hayirli amellere devam etmek suretiyle nefsini temizlemeye
calismasi, aslinda Kur'anin en c¢ok uzerinde durdugu konulardan
biridir. Kur'anin temel kavramlarindan biri olan takva kavrami da
bununla irtibathdir; zira bilindigi gibi takva kavrami, Allahin
cezasindan O’na itaate siginmak ve iyi isleri yapip kotultukleri terk
etmek suretiyle nefsi, cezay1r gerektirecek seylerden korumak

3 Katip Celebi, Kesfii’z-Zunun an Esami’l-Kiitiib ve’l-Fiintin, I, 187, Beyrut, trs.;
Bilmen, Omer Nasuhi, Briyiik Tefsir Tarihi (Tabakdtu’l-Miifessirin), 11, 528,
Istanbul, 1973.

4  Bu konuda bir calisma da yapilmistir: Ylce, Abdulhakim, Razi’nin Tefsirinde
Tasavvuf, izmir, 1996.
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anlamina gelmektedir.5 Bundan dolay: Islam alimleri, &zellikle de
stfiler bu konu Ttzerinde c¢okca durmuslardir. Zira tasavvufi
terbiyenin temelini nefis tezkiyesi ve terbiyesi olusturmaktadir.
Tasavvufi bir egilime sahip olan Beyzavi de yer yer bu konu tizerinde
durmaktadir. Simdi, Beyzavi'nin bu konuyla irtibatli olarak eserinde
yer verdigi goruisleri incelememiz gerekmektedir.

Kur'an’da ifade edildigine gore Israilogullari, Hz. Musa’nin Sina
Dagi’na ¢cikmasindan sonra, onun geriye déntistiiniin gecikmesinden
dolay1 kendileri icin bir ilah arayisi icerisine girmisler ve bir buzag:
heykeli yapip ona tapmaya baslamislardi. Bu putperestligin cezasi
olarak da Allah onlara -lafzi olarak tercime edecek olursak-
“Yarataniniza tevbe edin ve nefislerinizi 6ldurtn! ()s88 5L N )5
~u)” (Bakara 2/54) emrini vermistir. Miufessirimiz Beyzavi bu
ibareyle ilgili olarak dort farkli yorum aktarmaktadir:

1. Tevbenizin tam/mukemmel olmasi icin kendinizi 6ldtartin
(intihar edin)!

2. Nefsin sehevi arzularina mani olarak onu o6ldurtin! Zira
denilmistir ki: Nefsine azap etmeyen onu nimetlendirmis
olmaz; onu d6ldtirmeyen de onu diriltmis olmaz.

3. Burada Israilogullari, birbirlerini 6ldiirmekle emrolun-
muslardir.

4. Onlardan buzagiya tapmayanlar, buzagiya tapanlar: 6ldur-
mekle emrolunmuslardir.6

Goralduga gibi bu yorumlardan ikincisi isari bir yorumdur.
Beyzavinin ana kaynagi olan Zemahseri, tasavvufi icerikli olan bu
ikinci yorumun disindakilere yer vermektedir.” Beyzavi'nin muhtemel
kaynaklarindan biri olan Réazi de ayni sekilde ti¢c gértisti zikretmekte,
fakat isari yoruma deginmemektedir.8

Bu asamada, mezk(r ayetle ilgili olarak Beyzavi’den oOnce
yasamis olan sGfi mufessirlerden Stilemi, Kuseyri ve Baklinin tefsir-
lerine bir gdz atmamiz gerekmektedir. Beyzavinin bu yorumunu,
ondan o6nce yasamis olan safi mufessirlerde aynen bulmaktayiz.
Mesela Sulemi (v. 412/1021), bu ayetin tefsirinde oOncelikle su
gortist nakletmektedir:

“Ubudiyyet yolunun ilk adimi, sehevi arzularn terk ederek ve
nefse istediklerini vermeyerek onu o6ldirmek ve yok etmek

5 Bkz: Zemahseri, age, I, 45; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 11, 22-24, Beyrut, 1401/
1981.

6 Beyzavi, Envdru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, I, 62, Istanbul, trs.

7 Zemabhseri, age, I, 143.

8 Razi, age, III, 86-87.
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anlamina gelen tevbe ise, sadiklarin makamlarindan birine
ulasmak nasil mtimkun olabilir?!”9

Sonra da Stulemi, ayetteki tevbenin, insanin kalbi ve sirriyla
Allah’a déonmesi anlamina geldigini; insanin nefsinden yUiz cevirerek
onu o6ldtirmesi gerektigini; zira nefsin, Allah ile tinsiyet ve yakinhk
mertebesine uygun bir varlik olmadigini belirtmektedir.1® Devaminda
da Vasiti (v. 320/932)’den soyle bir nakilde bulunmaktadir:

“Israilogullarr’nin tevbesi, kendilerini 6ldiirmekle gerceklesi-
yordu. Ummet-i Muhammed’e ise bundan daha zoru getirildi. O
da, zahiri bedenlerinin sag birakilmasina ragmen, nefislerinin
(manevi anlamda) éldtrtlmesidir.”1!

Ayrica Sulemi, Faris adli bir stfiden de soyle bir gortis naklet-
mektedir:

“Tevbe, insanin beseri yonunun ortadan kaldirilip, geriye ilahi
yontntn birakilmasidir. Nitekim Ytice Allah ‘Yarataniniza tevbe
edin ve nefislerinizi 6ldtirtin’ buyurmustur.”12

Kuseyri (v. 465/1072) de benzer bir sekilde, Israilogullari’nin
tevbesi ile bu immetin tevbesi arasinda bir karsilastirma yapmakta;
insanlarin genel olarak Israilogullar’’nin bedeni 6liimti de kapsayan
tevbesini daha zor bulduklarini; halbuki bedenen sag kaldigi halde
her an nefsini 6ldirmek zorunda olan bu Ummetin tevbesinin daha
zor oldugunu ifade etmektedir.!3 Devaminda da Kuseyri, nefsi hakiki
anlamda o6ldtirmenin, ancak ve ancak onun guig¢ ve kuvvetinden ytz
cevirmek, nefisle ilgili hicbir seyi gérmemek, onun davetlerini
reddetmek, hilelerine karsi durmak, kisinin her tUrld isini YUce
Allah’a teslim etmesi, nefsin tercihlerinden uzak durmasi ve nefsin
butin beseri yonlerini yok etmesi suretiyle gerceklesecegini; btitin
bunlar yapildiktan sonra da bedenin sag olmasinda hicbir mahzur
bulunmadigini séylemektedir.14

Ruzbihan el-Bakli (v. 606/1209) de sb6z konusu ayetin
tefsirinde Israilogullari’nin, Seytan’in heykelini muisdhede etmeyi
Yuce Allah muisahedeye tercih ettiklerini; buna benzer bir sekilde
her insan icin bir buzagt putu oldugunu, bunun da nefis oldugunu
s6ylemekte; bu nefis putunu kirip ona muhalefet edenlerin onun
zulminden emin olacaklarini séylemektedir. Sonra da Bakli,
yukarida Sulemi’den naklettigimiz, daha ilk adimi nefsi 6ldtirmek

9 Sulemi, Tefsiru’s-Stilemi: Hakdiku’t-Tefsir, 1, 59, Beyrut, 1421/2001.
10 Sulemi, age, I, 60.

11 Stlemi, age, I, 60.

12 Stlemi, age, I, 60.

18 Kuseyri, Letdifii’l-Isardt, I, 92, Kahire, 1401/1981.

14 Kuseyri, age, I, 92.
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olan seyr u sultk yolunun ileri mertebelerine ulasmanin ne kadar
zor olduguyla ilgili gbériisti, ayrica Vasitinin ve Faris’in goértslerini de
aktarmaktadir.15

Gorualdtigt gibi bu ayetin tefsirinde Beyzavi'nin yer verdigi
"nefsin arzularina karsi cikarak onu o6ldirme" distncesi, ondan
once oOzellikle safi mufessirler tarafindan benimsenmis ve ifade
edilmistir.

2. Mir’minlerin Onceki Toplumlarin Gektigi Sikintilarin Benzerini
Cekmeden Cennet’e Giremeyecegini Belirten Ayetin "Nefis
Tezkiyesi" Dogrultusunda Yorumlanmasi

Beyzavi, mi’minlerin basina gelebilecek olan musibetlerle ilgili
olan “Yoksa siz, sizden 6nce yasayanlarin durumu basiniza gelmeden
cennete gireceginizi mi sandiniz? Onlara 6yle yoksulluk ve sikinti
dokunmustu, 6yle sarsilmislardi ki, nihayet peygamber ve onunla
birlikte inananlar: "Allah'in yardimi ne zaman?!" diyecek hale
gelmislerdi. Iyi bilin ki Allah'in yardimi yakindir.” (Bakara 2/214)
ayetinin tefsirinde séyle bir yorumda bulunmaktadir:

“Bu ayette Allah’a ulasmanin ve Onun katinda deger sahibi
olabilmenin ancak heva U hevesleri ve lezzetleri reddedip zor
durumlara gbégtis germekle ve riyazetle mtiimkuin olabilecegine
dair bir isaret vardir. Nitekim Hz. Peygamber "Cennet hosa
gitmeyen seylerle, Cehennem ise insanin arzuladigi seylerle
cevrilidir"16 buyurmustur.”1?

Burada Beyzavi, tasavvufi terminolojide kullanilan Allah’a véasil
olma ve riydzet kavramlarini kullanmaktadir. Ayrica mtufessir, bu
yorumun, ayetin acik deldletine dayanmadigini ifade etmek icin de
isaret kelimesini kullanmaktadir. Bilindigi gibi stfilerin bu ttirden
yorumlari, isdret kelimesinden hareketle isdari tefsir olarak isimlendi-
rilmektedir.'®8 Fakat mufessirin, isaret kelimesini kullanmakla isari
tefsire bir telmihte bulunup bulunmadigini net bir sekilde sdyleye-
bilmemiz mimkin gérinmemektedir.

Mufessirimizin zikrettigi bu yorum, Zemahseri ve Réazinin
tefsirlerinde bulunmamaktadir. SGfi mufessir Stilemi de s6z konusu
ayetle ilgili bu yoruma deginmemektedir. Kuseyri ise ayetin tefsi-
rinde, -Beyzavi'nin naklettigi yukaridaki hadise telmihte bulunarak-

15 Bakli, Araisti’l-Beyan fi Hakadikt'l-Kur’an, vr. 12a-12b, Bursa Eski Basma ve
Yazma Eserler Kuttiphanesi, Haraccioglu, No: 54.

16 Muslim, Cennet, 1; EbG Davad, Stinnet, 22; Tirmizi, Cennet, 21.

17 Beyzavi, age, I, 116.

18 Konuyla ilgili genis bilgi icin bkz: Ates, Stileyman, Isari Tefsir Okulu, Istanbul,
1998; Uludag, Stileyman, “Isari Tefsir”, DIA, XXIII, 424-428.
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Ytice Allah’in Cennet’i yaratip, onu insan nefsine zor gelen islerle
kusattigini; Cehennem’ yaratip onu da insan nefsinin arzuladig
seylerle kusattigini; bundan dolayr zorlu isleri yapmayi goéze
alamayanlarin, Umitlerine asla ulasamayacaklarini séylemektedir.
Zira oOnceki butin Ummetler ve peygamberler bu sikintilara
katlanmis ve ayni yollardan gecmistir; bundan dolay1 ayni sikintilara
katlanmay1 goze alamayan kisi, Kuseyri'ye gore ancak serap
gormekte, fakat gordiigini su zannetmektedir.19

Bakli de ayetle ilgili daha tasavvufi icerikli bir yorumda bulun-
makta; nefisle miicahede etme ve onu surekli murakabe altinda
tutma zorluklarina katlanmadan, Allaht miisdhede Cennetine ve
O’nunla tinsiyet meclisine girilemeyecegini soylemektedir. Ayrica
Bakli, Allah’in veli kullarinin, vuslat ve yakinlik Cennetine ancak ve
ancak miicahede zorluklarini astiktan sonra girebileceklerini; zira bu
kullarin, bu konuda diger varliklara Usttin kilinmis olan peygam-
berler gibi, hicbir sikinti cekmeden s6z konusu makama ermelerinin
mumkin olmadigini belirtmektedir.20 Goruldagt gibi Bakli, bu
makama erme konusunda peygamberlerle veliler arasinda bir fark
gormekte; peygamberlerin bu makama, Allah’in bir ikrami olarak
dogrudan ulastiklarini, velilerin ise ancak riydzet ve miicahede ile
ayni makama ulasabildiklerini sdylemektedir.

Inceledigimiz stufi mufessirlerin geneli, Beyzavi'nin gériislerine
benzer bir sekilde bu ayette, Allah’a vuslatin ancak riyazet ve muca-
hede yoluyla gerceklesebilecegi konusunda bir isaret bulunduguna
dair gorts birligi icerisindedir.

3. lIsrailogullar’na Yénelik inek Kesme Emrinin Nefis
Terbiyesiyle irtibatlandiriimasi

Bakara Suresi’nin 67 ile 73. ayetleri arasinda, Israilogullari’na
yonelik bir inek kesme emrinden bahsedilmektedir. Burada
anlatildigina gére Israilogullari’ndan bir kisi éldurtlmiis ve Kkatili
bulunamamaistir. Yiice Allah da onlara bir inek kesmelerini ve inegin
bir parcasiyla oldurtlen kisiye vurmalarini emretmis; onlar da isi
iyice yokusa suirdtikten sonra bu emri yerine getirmislerdir.

Mufessirimiz Beyzavi, bu kissayla ilgili zahiri bilgileri aktardik-
tan sonra, soyle bir isari yoruma yer vermektedir:

“En buyuk dismanini tanimak isteyen kisi, kendisini hakiki
anlamda 6ldirmek isteyen nefsine baksin! Ondan kurtulmanin
yolu, insanin sahip oldugu sehevi kuvvetler anlamina gelen bu
nefis inegini kesmektir. Bunu, gencligin zindeligi gecip hentiz

19 Kuseyri, age, I, 174.
20 Bakli, age, vr. 24a.
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yaslihigin zayifligi gelmeden, her bakimdan mutkemmel bir
bedene ve akla sahip iken, diinya malina teslim olmadan ve
diinyanin kirlerinden ve cirkinliklerinden uzak iken yapmak
gerekmektedir. Boylece nefsi kesmenin olumlu etkisi ona tam
olarak ulasir ve bundan sonra artik nefis hos bir hayat stirmeye
baslar. Nefis, icinde bulundugu hali tam olarak ifade eder; hali
gelisir ve kisinin akl ile hayal etme glicti arasindaki celiski ve
cekismeler ortadan kalkar.”2!

Beyzavi sarihi Seyhzade’ye gore bu alintinin ilk ctimlesinde
gecen ‘insanin kendi nefsi tarafindan hakiki anlamda éldurtlmesi’
ifadesinden maksat; nefsin, kisinin imanin1 giderip, her ttirli konuda
hak olana inanma 06zelligini yok etmesi suretiyle onun ‘kalbini
oldurmesi’dir. Ayrica sarihe gore, nefsi kurban etme isinin, insanin
tabii saiklerinin zirvede oldugu cocukluk ve genclik yillarinda veya
ibadetleri yerine getirme konusunda gutclik cekilen, tembelligin bas
gosterdigi ve insanda belli aligkanliklarin yerlestigi yaslilik caginda
olmamasi gerekir. Oyleyse nefis inegini riyazet bicagiyla kurban
etmek icin en uygun zaman, genclikle yaslhilik caginin ortasindaki
olgunluk cagidir. Bu yorumun, s6z konusu kissada yahudiler
tarafindan kesilmesi emredilen inegin ne korpe, ne de yasli olmamasi
ile ilgili kisimla irtibat1 aciktir. Ayrica Beyzavinin ‘dinyanin cirkin-
liklerine bulasmadan nefsi kurban etme’ yorumu da yahudilere sart
kosulan kesilecek inegin ‘cifte kosulmamis ve lekesiz olmasi’ ile
ilgilidir.22

Tahmin edilecegi gibi Zemahseri, tefsirinde bu yoruma hi¢ yer
vermemektedir.23 Razi de ayni sekilde bu goértse deginmemektedir.24
Stlemi ise, kissada bahsedilen maktultin tekrar canlanabilmesi icin
baska bir canlinin kesilip 6ldurtilmesiyle ilgili olarak su goérusleri
aktarmaktadir:

“Bu hadise sana sunu o6gretmektedir: Nefsin, ancak sen onu
mucahede ve riyazetle oldurtip, ondaki butin olumsuz
ozellikleri yok edip, ortada sadece bir gértintti biraktiktan sonra
marifet nurlariyla ve sana edilen hitabi anlama kabiliyetiyle
dirilebilir. Nefisten geriye sadece bir ceset kalinca, kalbin gercek
anlamda dirilir ve onu stpheye dustrmek isteyenler, hicbir
sekilde ona zarar veremezler.”25

21 Beyzavi, age, [, 69-70.

22 Seyhzade, Hasiyetii Seyhzdde ala Tefsiri’l-Kadi’l-Beyzavi, 1, 329-330, Istanbul,
1419/1998.

23 Bkz: Zemahseri, age, I, 150-156.

24 Bkz: Razi, age, III, 121-136.

25 Sulemi, age, [, 61-62.
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Stleminin bu yorumunu, buytk oranda benzer bir sekilde
Kuseyri ve Bakli’de de géormekteyiz.26 Buna goére Beyzavi'nin aktardigi
bu yorum, ondan o6nce yasamis olan sufi mufessirler tarafindan
benzer bir sekilde ifade edilmistir.

4. insanin Hakir Gériilen Bir Sudan Yaratilmasiyla ilgili Yorum

Mearic Suresinin 70/38-39. ayetlerinde, butin insanlarin
Cennet’e girmek istediklerinden; fakat bunun hepsi icin mUimkin
olmayacagindan; zira insanin, malum bir maddeden, yani genel
olarak pis ve hakir goértlen nutfeden yaratildigindan bahsedil-
mektedir. Beyzavi, bu ifadelerle ilgili ti¢ farkli yorumda bulunmak-
tadir:

1. Insan cinsi, (erkegin sulblinden) cikmis olan ve bundan
dolay1 kudsi aleme (alemii’l-kuds) uygun olmayan nutfeden
yaratilmistir; bu sebeple nefsini iman ve taatle kemale
erdirmeyen ve meleki huylarla ahlaklanmayan bir insan,
Cennet’e girmeye uygun bir hale gelmis olamaz.

2. Insan, bilinen bir amag icin yaratilmistir; bu amagc da, nefsi
ilim ve amelle kemale erdirmektir. Bunu gerceklestiremeyen
bir insan, kemale ermis olanlarin makamlarina (menazilii’l-
kamilin) varmaya hazirlanamamis demektir.

3. Bu ayette, ilk yaratilisin, tekrar yaratilis icin bir delil teskil
ettigi belirtilmektedir. Ayetteki 5% (kella) kelimesiyle onlarin
(imansiz ve amelsiz olduklari halde) Cennet’e girme timitleri
reddedildikten sonra, onlarin farz-1 muhal kabul ettikleri
tekrar dirilisin ise hakikaten gerceklesecegi bildirilmek-
tedir.27

Goralduga gibi Beyzavinin bu yorumlarindan ilk ikisi, 6zellikle
de kamillerin makamlarmdan bahseden ikincisi tasavvufi bir icerige
sahiptir. Zemahseri bu yorumlara eserinde yer vermemistir.28 Razi
ise ayetle ilgili muhtemel yorumlardan biri olarak, s6z konusu
kisilerin, pis olarak kabul edilen bir maddeden yaratilmalarindan
dolay1, iman ve ma’rifet vasiflarina sahip olmadiklari stirece, hakim
(hikmet sahibi) olan Allah’in, onlar1 Cennet’e sokmasinin hikmete
uygun olmayacagi gortustint zikretmektedir.29 Bilindigi gibi Razinin
burada kullandigi ma’rifet kelimesi, tasavvufi anlamda kemale
ulasmis olanlarin sahip olabilecegi bir bilgi tarint ifade

26 Bkz: Kuseyri age, I, 99; Bakli, age, vr. 13a-13b.
27 Beyzavi, age, II, 528.

28 Bkz: Zemahseri, age, IV, 601-602.

29 Razi, age, XXX, 132.
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etmektedir.30 Razi’nin bu gortisti, Beyzavinin zikrettigi isari gortisler-
den birincisine kismen benzemektedir. Dolayisiyla mufessirimiz, bu

~ o~y

gortsle ilgili Razi’nin tefsirinden yararlanmis olabilir.

Stlemi, ayetle ilgili olarak Vasiti (v. 320/932)'nin goristini
aktarmakla yetinmektedir; Vasiti'ye goére bu insanlar, kendilerini
Cennet’e girme konusunda Umitsizlige sevk edecek bir nesneden
yaratilmislardir. Bunun anlami, onlarin ktftir ve azap icin yaratilmis
olmalar1 ve bunun dogal sonucu olarak Cehennem’e girmeleridir.3!
Gorualduga gibi bu yorum, oldukca kaderci bir nitelige sahiptir.

Kuseyri bu ayetle ilgili bir yorum yapmamaktadir. Bakli ise
Sulemiye benzer bir sekilde ayetle ilgili daha da kaderci bir
yaklasima sahip olan su yorumu yapmaktadir:

“Ayet, Yuce Allahin, sadik dostlarina verdigi bir teminat
niteligindedir. Soyle ki; Allah onlar1 kendi katina ulastiracaktir;
clinkl onlar, Cennet’in topragindan yaratilmiglardir. Onlarin
ruhlar1 da melekat aleminin nurundan yaratilmistir. Bundan
dolay1 onlar, asli yurtlarina déneceklerdir; ¢tinkti Allah onlari,
kendisine kavusmalar: icin yaratmistir. Onlar1 kendi nurundan
var etmistir. Kendi baslarina birakilacak olanlar (ehl-i hizlan)
ise, sehevi ve seytani dlemden yaratilmislardir. Onlarin membai
Cehennem oldugu icin, tabii olarak yine oraya gireceklerdir. Bu
kigiler, Allah’in huzuruna c¢ikmaya layik degildirler. Biz,
kendisinden yaratilmis oldugumuz nutfe ve camura bakmi-
yoruz; aksine biz, ma’rifet konusunda secilmisligimizi ve hususi
kilinmishigimizi dikkate aliyoruz. Ctinkti bu 6zellikler sayesinde
Allah’a kavusacagiz.”32

Devaminda da Bakli, Vasiti'nin yukarida zikrettigimiz gériistine
yer vermektedir.33

Stlemi ve Baklinin ayetle ilgili zikrettigimiz bu yorumlari,
acitkca goruldugt gibi kaderci bir yaklasima sahiptir. Ayrica bu
yorum, Tasavvuf ilmindeki a’ydn-i sabite anlayisiyla da dogrudan
ilgilidir. Bu anlayisa gore btitiin varliklarin Allah’in ezeli ve degismez
ilminde bir streti bulunmaktadir; esya ve olaylar, bu saretlere uygun
olarak varlik alemine cikar. Bu anlayisa sahip olan stfiler, burada
da goraldugt gibi kaderci ve cebirci bir yaklasima egilim
duymaktadirlar.3* Bu noktada, insanin sahip oldugu 6zglr irade ile

30 Uludag, Stleyman, Tasavvuf Terimleri Sézligii, s. 316-317, Istanbul, 1991;
Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Soézligt, s. 486-487,
Ankara, 1997.

31 Stlemi, age, II, 351.

32 Bakli, age, vr. 466b.

33 Bakli, age, vr. 466b.

34 Uludag, age, s. 68-69; a.mlf., “A’'yan-1 Sabite”, DIA, IV, 198-199.
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kemale ulasma yoluna girmesi gerektigine dair Beyzavinin yaptigi
yorumla, mezkar sGfi mutifessirler tarafindan ortaya konulan "ezelde
belirlenmis bir sakilik" anlayist dogrultusunda yapilan yorum
arasindaki fark hemen goze carpmaktadir. Beyzavi burada, 6zglr
iradeyi goz ontinde bulunduran kelamc: kisiligine burinmus gibi
gorunmektedir.

5. Hz. Peygamber’e Yoneltilen “Elbiseni temizle!” Emrinin Nefis
Tezkiyesi Dogrultusunda Yorumlanmasi

Muddessir Suresinin 74/4. ayetinde Hz. Peygamber’e “Elbiseni
temizle!” emri verilmektedir. Beyzavi'ye gore bu emir su U¢ anlama
gelebilir:

1. Elbiseni pisliklerden temizle! Ctnkd temizlik, namaz icin
vacip olan, namaz disinda da sevilen bir 6zelliktir. Bu temiz-
lik, elbisenin yikanmas: ve yerlere strtintp kirlenmemesi
icin eteklerinin kisaltilmasi ile olur.

2. Nefsini kétti huylardan ve rezil islerden temizle! Ayet bu
anlamda kabul edilirse, surenin bir énceki ayetinde verilen
ve insanin akli kabiliyetlerinin (kuvve-i nazariyesinin)
kemale erdirilmesine yonelik olan “Rabb’inin buyukligint
ifade et!” emrinden sonra, insanin pratige dair kabiliyet-
lerinin (kuvve-i ameliyesinin) kemale erdirilmesine yoénelik
bir emir ve cagri teskil etmis olur.

3. Peygamberlik kisvesini, onu kirleten kin, 6fke ve sabirsizlik
gibi kétti huylardan temizle!3S

Mufessirimizin bu yorumlarindan ikincisi, hem felsefi, hem de
tasavvufi icerikli bir yorumdur. Bu yoruma benzer bir sekilde
Isfehani, s6z konusu ibarenin "Nefsini ayip gorilen seylerden
temizle!" anlamina geldigini belirtmektedir.3¢ Zemahseri de, bu ayeti
namaz icin elbisenin temizlenmesi ve etegin kisa tutulmasi seklinde
zahiri olarak yorumladiktan sonra, (Jf) ifadesini kullanarak
Beyzavi'nin ikinci yorumuna benzer bir aciklamaya yer vermektedir.
Bu aciklamaya gore elbisenin temizlenmesinden maksat; nefsi, onu
kirleten fiillerden ve mustehcen bulunan adetlerden uzak tutmak
anlamindadir. Nitekim Araplar, “Falancanin elbisesi temizdir, etegi
temizdir” dediklerinde, bununla o kisinin ayip gortlen islerden ve
kotth huylardan uzak oldugunu kastetmektedirler.3” Razi de ayetteki
elbise ve temizleme kelimelerinin hakikat ve mecaza hamledilebile-
cegini; her iki kelimenin de mecaza hamledilmesi durumunda ayetin,

35 Beyzavi, age, II, 541.
36 Ragib el-Isfehani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’an, s. 525-526, Dimesk, 1413/1992.
37 Zemahseri, age, IV, 633.
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Hasan-1 Basri (v. 110/728) tarafindan ifade edilen “Ahlakini
guzellestir!” anlamina gelebilecegini belirtmektedir.3®¢ Goruldtugt gibi
bu gortis, Beyzavinin yukaridaki yorumlarindan ikincisiyle aynidir.
Razi, Beyzavinin Ulclincu olarak zikrettigi gortisi de Kaffal’e nispet
etmektedir.3® Dolayisiyla Beyzavi, bu gortsle ilgili olarak Isfehani,
Zemahseri ve Razi’den istifade etmis gibi gérinmektedir.

Ayetle ilgili olarak Stlemi, Yahya b. Muaz (v. 258/871)’dan su
yorumu aktarmaktadir:

“Kalbini hataya disme hastaligindan ve dinya ile mesgul
olmaktan temizle ki ibadetin tadini alabilesin; zira bedeni
saglkli olmayan bir kisi, yedigi yemegin tadini tam olarak
alamaz.”40

Kuseyri de benzer bir sekilde ayetin “Kalbini her ttrlta kota huy
ve Ozellikten temizle!” ve “Nefsini glinahlara girmekten; kalbini,
Allah’a muhalefet anlamina gelecek islerden; sirrini da Allah’tan
baska seylere iltifat etmekten koru!” anlamlarina geldigini ifade
etmektedir.#!

Bakli ise ayeti, “Rabbinin buyukltigint ifade et!” (Muddessir
74/3) seklindeki bir 6nceki ayetle irtibatli olarak soyle aciklamak-
tadir:

“Rabbinin yuUceligini gorerek, kalbinde O’nun yuceliginden
baska hicbir sey kalmayacak sekilde O’nu yucelt! Kalbini, O’na
yakin hale geldigine dair evhamlardan temizle ki O bu dustince-
lerine vakif olmasin; zira O’nunla senin aranda, sonu gelmeye-
cek kadar buytk bir mesafe vardir.”42

Beyzavinin ayetle ilgili olarak zikrettigi bu goéristin, Razi
tarafindan, oldukca erken dénemde yasamis olan Hasan-1 Basri (v.
110/728)den nakledilmesi, bu aciklamanin daha o doénemden
itibaren baz alimler tarafindan benimsendigini gostermektedir.
Ayrica bilindigi gibi Hasan-1 Basri, ilk zahidlerden sayilmaktadir.
Obtir taraftan séz konusu yorumun, kullanilan ibarenin mecazi
anlami olarak kabul edilmesi de onu salt isari yorum sinifindan
kismen cikarmaktadir.

38 Razi, age, XXX, 192.
39 Razi, age, XXX, 192.
40 Sulemi, age, II, 358.
41 Kuseyri, age, III, 648.
42 Bakli, age, vr. 468b.
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6. Oliimden S_cmra_DiriIi§ Gergegi, Hz. ibrahim ve Dért Kus
Kissasi ile llgili Isari Yorum

Bakara Suresi’nin 2/260. ayetinde, Hz. Ibrahim’in Ytice Allah’a
oluleri nasil dirilttigine dair bir sorusuna ve Allah’in buna cevabina
deginilmektedir. Burada ifade edildigine goére Ytice Allah, énce Hz.
Ibrahim’e bu konuda stipheye mi diistiigiinii sormus; o da cevap
olarak supheye dusmedigini, ama kalbinin tam olarak mutmain
olmasi i¢in bunu bizzat gérmek istedigini séylemistir. Bunun tizerine
Yice Allah Hz. Ibrahim’e, dért kus alip bunlan kendisine
alistirdiktan sonra onlar kesip parcalamasini, bu parcalar: farkh
daglarin tepelerine atmasini, sonra da kuslari cagirmasini emretmis;
kuslarin onun cagrisina hemen uyup kendisine ucarak geleceklerini
haber vermistir. Bu kissa, Ylice Allah’in 6ldikten sonra varliklari
tekrar diriltmeye kadir oldugunu belirtmek icin anlatilmaktadir.
Beyzavi'ye gore Hz. Ibrahim, vahiy ve akli deliller araciligiyla kesin
olarak bildigi bir gercegi, bizzat gozleriyle goérerek bu konudaki
imanini glclendirmek istemistir. Mufessir, kissada gecen kuslarin
tavus, horoz, karga ve glivercin oldugunu; bazilarinin ise glvercin
yerine akbabay1 zikrettiklerini belirtmekte ve sonra da soyle bir isari
yorumda bulunmaktadir:

“Bu kissada, nefsi ebedi hayatla diriltmenin; tavus kusunun
vasiflar1 olan sehvet ve sts duskunliglintn, horozun meshur
ozelligi olan saldirganligin, karganin 6zellikleri olan asagilik bir
nefse sahip olma ve (ulasamayacag: kadar) uzun vadeli hesaplar
yapma (tal-i emel) o6zelliklerinin, gtvercinin o6zellikleri olan
buytklenme ve heva 0 hevesinin emirlerini hemen yerine getir-
me vasiflarinin 6ldurtlmesi ve ortadan kaldirilmas: ile ancak
mumkuiin olabilecegine dair bir ima vardir.”#3

Ayrica Beyzavi, dért kusun Hz. Ibrahim’in emrine hemen
uymalariyla ilgili olarak da s6yle bir yorumda bulunmaktadir:

“Ayetin bu kisminda, nefsini ebedi hayatla diriltmek isteyen bir
kisinin, bedenin sahip oldugu (behimi, sehevi ve gadabi)
kuvvelere yonelip bunlari 6ldtirmesi ve bu kuvvelerin gliclerinin
azalmasi ve akil veya dinin emrettigi bir konuda onlar1 ¢cagirdig:
zaman ona hemen icabet etmeleri icin, bunlar1 birbiriyle
mezcetmesi gerektigine dair bir isaret vardir.”44

Zemahseri, bu doért kusun tavus, horoz, karga ve glvercin
oldugu goértistine yer vermekle beraber, Beyzavinin zikrettigi bu
tasavvufi ve felsefi icerikli yorumlara yer vermemistir.4> Razi’de ise

43 Beyzavi, age, I, 137.
44 Beyzavi, age, I, 138.
45 Bkz: Zemahseri, age, I, 304-306.
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guvercin yerine akbaba yer almakta ve bu hayvanlarin bariz
ozellikleri olarak benzer seyler zikredilmekte; insanin nefsani ve
sehevi arzularini 6ldirmedigi stirece, insanlar i¢in stislenme ve hirs
ozelliklerini ortadan kaldirmadig stirece, kalbinde kesinlikle Allah’in
celal nurundan kaynaklanan bir ruh ve rahat bulamayacag
belirtilmektedir.46 Dolayisiyla mufessirimizin zikrettigi birinci yorum,
buytik oranda Razi’de de bulunmaktadir. Fakat gorebildigimiz
kadariyla Razi, ikinci yoruma yer vermemektedir.

Bu ayetin tefsirinde Stilemi, glivercin yerine 6rdegi koymakta;
insanin, bu hayvanlarin sahip oldugu diinya sustyle suslenme ve
6gtinme, diinya hirsi ve sehvet gibi bazi olumsuz 6zellikleri nefsinden
uzaklastirmadikca, iman hakikatinin kemaline ulasamayacagini;
insanin, ancak bu kétd huylar: ortadan kaldirinca Allah’in sifati olan
oluleri diriltme vasfina kavusabilecegini ve bdylece bu kuslarin
dirilerek ona geri gelecegini sdylemektedir.4”

Kuseyri de Hz. Ibrahim’in aslinda kalbinin hayat bulmasini
istedigini; bunun icin de ona, tavusun simgeledigi diinya ziyneti ile
stslenme, karganin simgeledigi dinya hirsi, horozun simgeledigi
diinyay:r isteme ve oOrdegin simgeledigi rizik pesinde kosma
ozelliklerini ortadan kaldirmasinin emredildigini aktarmaktadir.48

Bakli, Kuseyrinin aktardigi gértise yer vermekte; ayrica su
sekilde farkli bir yorumda da bulunmaktadir:

“Buradaki dort kustan maksat, insanda bulunan su doért batini
ozelliktir: Akil, kalp, nefis ve ruh. Ytice Allah burada sanki soyle
buyurmaktadir: Akil kusunu, melekat kapisinin 6ntinde mu-
habbet bicagiyla; kalp kusunu, ceberit vasfiyla muttasif olan
Allah’in huzurunda sevk bicagiyla; nefis kusunu, ferdaniyet
meydanlarinda ask bicagiyla; ruh kusunu da vahdaniyet
sirlarinin izzeti ¢éliinde acz bicagiyla kurban et!”49

Anlasildigi kadariyla mufessirimiz Beyzavi, bu yorumla ilgili
olarak buyuk 6lctide Razi’den yararlanmaistir.

7. Allah Yolunda infak Etme Emrinin Nefis Tezkiyesiyle
irtibatlandiriimasi

Allah rizas: icin ve nefislerindeki imani koklestirmek icin
mallarini infak edenlerle ilgili Bakara 2/265 ayetinin tefsirinde
Beyzavi, malin canin yongasi oldugunu; nefsiyle birlikte malini da

46 Bkz: Razi, age, VII, 44.
47 Sulemi, age, I, 78.

48 Kuseyri, age, I, 202.

49 Bakli, age, vr. 29b-30a.
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Allah yolunda harcayanin, “nefsini gercek anlamda koklestirdigini”
ifade ettikten sonra sdyle bir yorumda bulunmaktadir:

“Bu ifadede, infakta bulunmanin hikmetinin, nefsi cimrilikten
ve mal sevgisinden temizlemek olduguna dair bir tembih
vardir.”S0

Beyzavi'nin temel kaynagi olan Zemahseri, bu ayetin tefsirinde,
malin, canin yongasi olmasindan dolay:r insan tarafindan infak
edilmesinin oldukca zor oldugunu; bunu basarabilen bir kisinin,
diger ibadet ve taatlar1 daha kolay ve rahat bir sekilde yapabilecegini
ve nefsin sehevi arzulara meylinin azalacagini ifade etmektedir.
Devaminda da Zemahseri, malin1 Allah yolunda infak edenin,
nefsinin bir kismini saglam ve sabit hale getirdigini; canini da O’nun
yolunda go6zden c¢ikarabilenin ise nefsinin tamamini sabit hale
getirdigini ifade etmektedir.5! Beyzavinin bir diger 6énemli kaynagi
olan Razi, Zemahseriye de atifta bulunarak benzer bir sekilde nefsin,
mucahede ile itaat altina alinmadikca ubudiyet mertebesinde
sebatinin bulunmadigini; onun asik oldugu iki seyin diinya hayati ve
mal oldugunu; bu iki seyi O’nun yolunda harcamayi goéze alan
kisinin nefsini bu makamda sabit hale getirebilecegini sdylemek-
tedir.52

Stlemi ve Bakli'de ayetle ilgili bu dogrultuda bir yorum
bulunmamaktadir. Kuseyri ise, infakla ilgili bu ayetlerde malini
ihlasla infak eden ile riya ve nifakla infak eden iki ttir insandan
bahsedildigini; bunlardan birinci grubun Allah katinda deger
kazandigini; bu kisilerin, gayretlerinin karsiligini alacagini; ihlaslan
sayesinde amellerinin temizlendigini; bu kisilerin aslinda vermekle
mallarini ¢cogalttiklarini; Allah katinda kendi degerlerini artirdiklarini
ve bu kisilerin akibetlerinin Allah’a vuslat olacagini ifade etmekte;
ikinci gruptakilerin ise batil bir yolda olmalarindan dolayi, bu sekilde
ancak mallarin1 telef ettiklerini, amellerinin bosa gittigini ve bu
amellerinin Allah tarafindan reddolunacagini ve sonuc¢ olarak bdyle
kisilerin Cehennem’e atilacagini séylemektedir.>3

Beyzavi'nin ayetle ilgili yorumu, gortldtigli gibi onun temel
kaynaklari olan Zemahseri ve Razi tarafindan zikredildigi gibi,
Kuseyri tarafindan da dile getirilmistir.

50 Beyzavi, age, I, 139.

51 Zemahseri, age, I, 308.
52 Razi, age, VII, 59-60.
53 Kuseyri, age, I, 205.
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8. Adiyat Suresi’nin Basinda Kendilerine Yemin Edilen
Varliklarin, Kemale Erme Gabasi icerisinde Bulunan Nefisler
Olarak Agiklanmasi

Yiice Allah, Adiyat Suresinin ilk bes ayetinde baz varliklara
yemin etmektedir. Beyzavi, 6nce bunlarin nefes nefese kosan,
nallartyla yerden kivileim ¢ikaran ve sabahin ilk saatlerinde diisman
saflarin1 yaran savas atlart oldugunu soyledikten sonra, soyle bir
isari yoruma yer vermektedir:

“Burada kendilerine yemin edilen varliklar, kemale erme
gayelerinin pesinde kosan, fikirleri ile ma’rifet nurlar1 ¢aktiran,
kendilerine kudsi nurlar tezahtur ettiginde heva u heveslerine ve
alisgkanliklarina saldiran, sevkle ortaligl toza dumana katan ve
en yUcelerin (illiyyGn’un) arasina dalan nefisler de olabilir.”5+

So6z konusu ayetlerin tefsiri ile ilgili olarak Zemahseri ve Razi’'de
buna benzer bir yorum bulunmadigi gibi, Stlemi ve Kuseyri'de de
bulunmamaktadir. Bakli ise Beyzavinin bu yorumuna benzer bir
sekilde su aciklamayi yapmaktadir:

“Yuce Allah bu ayetlerde, kendisini seven kullarin kalp atlarina
yemin etmektedir. Bu kalpler, vahdet meydaninda Allah
musadhede etme hallerinin pes pese ve birbiri tUstline
gelmesinden dolayi, ebediligi muisdhede ettikleri icin vuslat
seslerini ytkseltmektedirler. Ayrica onlar, kesif oklarindan
ma’rifet nurunun kivilcimlarini ¢ikarmaktadirlar. Sonra Allah,
kendisinin musahede edildigi gecenin sabahinda asiklarin
ruhlarina saldiran, kendisinin sifatlarini kesfeden (kalbe gelen)
varidata yemin etmektedir.”5s

Ayetlerle ilgili Beyzavinin yorumu ile Bakli’nin yorumu
arasinda buiytk bir benzerlik bulundugu dikkati cekmektedir.

9. Hz. Musa’ya Yéneltilen “Gariklarini gikar!” Emrinin igari
Anlamda Yorumlanmasi

Ta-Ha Suresinin 20/9-16 ayetleri arasinda Hz. Musa’nin ilk
vahye muhatap oldugu mukaddes Tuva vadisine girmesinden bahse-
dilmekte ve mekanin kutsalligindan dolay1 cariklarini cikarmasi
emredilmektedir. Surenin devaminda Hz. Musa kissast devam
etmektedir. Fakat bizi ilgilendiren kismi, Ta-Ha 20/12’de gecen,
mukaddes vadide oldugu icin cariklarini cikarmasi yéntinde Hz.

54 Beyzavi, age, II, 615.
55 Bakli, age, vr. 481b-482a.
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Musa'ya verilen emirdir. Beyzavi, o6ncelikle bu ifadeyi zahiri olarak
aciklamakta ve bu yonde iki géris aktarmaktadir:

1. Hz. Musa cariklarini ¢ikarmakla emrolunmustur; c¢tunku
yalin ayak olmak, tevazu ve edebin bir gdstergesidir.
Bundan dolay: selef-i salihin Kabe'yi yalin ayak tavaf ederdi.

2. Bu emir, cariklarinin necis olmasindan dolay: verilmistir;
zira onun cariklar1 tabaklanmamis esek derisinden
yapilmist1.56

Daha sonra mufessirimiz, ticinct bir gérts olarak isari bir
mana aktarmakta ve s6z konusu ifadenin “Ailen ve malinla ilgili
dustinceleri kalbinden at!” anlamina da gelebilecegini sdylemek-
tedir.57

Beyzavinin ana kaynag olan Zemahseri, ilk iki yoruma
deginmekte ve buna “Bu mtubarek vadinin topraklarina ayaklarinin
dogrudan temas etmesi icin teberriiken ve bu kutsal topraklara
saygisini géstermek amaciyla cariklarini ¢ikarmasi emrinin verildigi”
goristnu ilave etmekte; fakat yukarida zikredilen isari yoruma yer
vermemektedir.58

Razi de Zemahserinin yer verdigi gorusleri zikrettikten sonra,
isaret ehlinin, yani mutasavviflarin bu ifadeyi su Uc¢ sekilde
yorumladiklarini séylemektedir:

1. Ruyada gorilen carik, es ve c¢ocuklar olarak yorumlanir;
Oyleyse Allah’'n buradaki “Cariklarini cikar” emri, insanin
aklinin ve kalbinin, es ve cocuklarla ilgili islerle mesgul
olmayi1 birakmasi anlamina gelmektedir.

2. Bundan murad, insanin diinya ve ahirete iltifat etmekten
vazgecmesidir. Sanki Ylice Allah Hz. Musa'ya, kalbinin
tamamen ma’rifetullaha gark olmasini ve aklinin O’ndan
baska hicbir seye iltifat etmemesini emretmektedir.
Buradaki Mukaddes Vadi’den murad da Ytce Allah’in her
tirld noksanliktan munezzeh olan zatidir. Bu ifadelerle
“Ma’rifetullah denizine ulastigin zaman, hicbir sekilde
mahlikata iltifat etme!” denilmek istenmektedir.

3. AKkli delillerle (istidlal yoluyla) Allah’a ulagsmaya calisan bir
insan, ancak “Bu goértinen alem hadis ve mtimkindir” ve “Bu
Ozellikteki bir alemin de bir yaraticisinin olmasi gerekir”
seklindeki iki mukaddime ile bu sonuca ulasabilir. Bu iki
mukaddime, bahsi gecen ayetteki iki carik mesabesindedir;
cuinkl akil, ancak bunlar sayesinde maksuda ulasabilir ve

56 Beyzavi, age, II, 44.
57 Beyzavi, age, 11, 44.
58 Zemahseri, age, III, 53.
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mahlakat tzerinde tefekklir etme (nazar) derecesinden
ma’rifetullah derecesine gecebilir. Fakat insan ma’rifetullah
makamina ulastiktan sonra, artik bu iki mukaddimeye
tekrar dontip bakmamas:i gerekir; ctinkdi bu noktadan sonra
insan, O’ndan baska varliklarla mesgul oldugu slre
miktarinca O’nun zatinda istigrak bulma makamindan
mahrum kalir. Burada sanki sdyle denilmektedir: “Aklin1 ve
kalbini artik bu iki mukaddime ile mesgul etme! Ctinkti sen,
‘ma’rifetulldh denizi’ ve ‘O’nun uldhiyetinin derinlikleri’
anlamina gelen Mukaddes Vadi’ye ulasmis durumdasin!”s9

Gorulduga gibi Razinin bu goértsleri, birer isari yorum olmak
bakimindan Beyzavi'nin yorumuna oldukca benzemektedir.

Stilemi, bu ayetle ilgili bazi yorumlar nakletmektedir.
Bunlardan birincisi “Cariklarin1 ¢ikar ki hem senin ayaklarin
mukaddes vadinin bereketinden istifade etsin, hem de vadi senin
mubarek ayaklarinin bereketinden istifade etsin!” seklindedir. Bir
baska yorum da “Kalbinle buttiin mahlikattan ytz cevir ve bu
hitaptan sonra onlara iltifat etme!” seklindedir. Onun aktardig:
baska bir yorum da “Her seyden siyril ki bize tam anlamiyla
ulasabilesin! Olasin ve boylece ortadan kalkasin ki bu sekilde bizimle
tam olarak bir araya gelme (ayn-t cem) makamina ulasasin ve bdylece
senin fiilin bizim fiilimiz olsun!” seklindedir.®® Bilindigi gibi
Stlemi’nin naklettigi bu son goéris, Tasavvuf ilmindeki fena fillah ve
vahdet-i viicid anlayislariyla irtibatlidar.

Kuseyri, bu emirle Hz. Musa’dan, diinya ve dhiret
endiselerinden ytiz cevirerek yalnizca Allah’in huzurunda bulundugu
bilincine sahip olmasinin istendigi gortisint ifade etmektedir.6!
Bakli de benzer bir sekilde ayetteki iki cariktan maksadin diinya ve
ahiret oldugu goértistine yer vermekte; Hz. Musa’nin, varlik ve hesap-
kitap tozlarindan beri olan, ayni sekilde nefis ve seytanin
nefeslerinden uzak olan ezel vadisinde bulundugunu; bu kadim ve
kutsal vadiye ise adem (yokluk) ehlinin halleriyle girilemeyecegini
sOylemekte ve bu dogrultuda baska bazi nakillerde de
bulunmaktadir.62

Beyzavi'nin "Cariklarini c¢ikar!" emriyle ilgili yaptig1 bu yorum,
goruldugt gibi safi mufessirler tarafindan genel olarak dile getirilen
bir yorumdur. Beyzavi bunu, kisinin ailesi ve maliyla ilgili diistince
ve endiselerini birakarak Allahin huzuruna girmek olarak
yorumlamakta; diger sGfi mufessirler de bunu, benzer bir sekilde

59 Razi, age, XXII, 17.

60 Stlemi, age, I, 436.

61 Kuseyri, age, II, 448.

62 Bakli, age, vr. 330b-331a.
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Allah’in huzurunda iken es ve cocuklarla ilgili veya dlinya ve ahiretle
ilgili endiseleri insanin zihninden uzaklastirmas:1 olarak izah
etmektedirler.

10. Hz. isa’nin Vefat Ettirilip Gége Kaldirnimasi Hadisesinin igari
Anlamda Yorumlanmasi

Beyzavi, “Ey Isa, ben seni 6ldiirtip katima cikaracagim ve seni
kafirlerden kurtaracagim...” (Al Imran 3/55) ayetinde gecen “Seni
O0ldtirecegim” ifadesi ile ilgili olarak zahiri bazi yorumlarda
bulunduktan sonra, isari anlamda bunun “Senin melekdt alemine
yukselmene engel olan sehevi arzularini 6ldirecegim” anlamina da
gelebilecegini sOylemektedir.63

Beyzavi'nin kaynaklarindan Zemahseri’de buna benzer bir
yorum bulunmamaktadir.64 Razi ise bir stfi olan Ebt Bekir el-Vasiti
(v. 320/932)den bu ifade ile ilgili bir isari yorum aktarmaktadir.
Vasiti’'ye gore bu ifade “Senin sehevi arzularini ve nefsinin isteklerini
ortadan kaldirip seni kendi katima yukseltecegim.” anlamina
gelmektedir. Zira Allahin disindaki varliklardan siyrilmayan bir
insanin, ma’rifetullah makamina ulasmasi mtimktn olmaz. Ayrica
Razi'ye gore Hz. Isa gége kaldirildigi zaman, sehevi arzular, éfke ve
diger zemmedilen huylarin kendisinden uzaklasmasi ile meleklerin
durumuna benzer bir duruma kavusmustur.6s

Stilemi de Razi'nin Vasiti’den aktardigi goértise yer vermekte;
Hz. Isa’nin kendi iradesine ve hevasina uymaktan temizlendigini;
boylece ezel sifatlarinin tizerinde zuhuru i¢in uygun bir hale geldigini
ifade etmektedir.o®

Benzer bir sekilde Kuseyri de, Yuice Allah’n, Hz. Isa’nin
nefsinin yetkisini ondan aldigin1 ve onu beseri sifatlardan
kurtardigini; onun iradesini tamamen ortadan kaldirdigini ve boylece
tam olarak Allah’a teslim olmus ve O’nda fena bulmus bir hale
kavustugunu; bu sayede, yalnizca Allah’in kudretiyle gerceklese-
bilecek olan 6lilerin diriltilmesi hadisesinin Hz. Isa’nin eliyle
gerceklestigini s6ylemektedir.6”

Bakli de Vasiti’nin gortistine yer vermekte; ayrica Yuice Allah’in
Hz. Isa’ya kudsi bir ruh tfleyerek onu ntibtivvet ve ubudiyet
nurlanyla terbiye ettigini; bu sekilde Hz. Isa’y1 kendisini mtisahede
etme derecesine ulastirdigini; Allahin peygamberleri ve velileri icin

63 Beyzavi, age, I, 162.

64 Bkz: Zemahseri, age, I, 360.
65 Razi, age, VIII, 75.

66 Stlemi, age, I, 101.

67 Kuseyri, age, I, 245-246.
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gecerli olan secilmislik makamlarina ulastirdigi zaman, Hz. Isa'y
sonradan ortaya ¢ikma (hudusiyet) vasiflarindan kurtarip rububiyet
vasiflariyla muttasif hale getirdigini ve onu beseriyet 6zelliklerinden
temizledigini sdylemektedir.6® Devaminda da Bakli, s6z konusu ayetle
ilgili kendisine zuhur eden bir gértis olarak sunu sdylemektedir:

“Sana muhabbet nazariyla benden baskasi bakmamasi icin,
kiskancliktan seni ask sifatiyla 6ldurtip kendi katima alacagim
ve seni melek(t alemini seyre dalmaktan alikoyacagim. Zira
sevenle sevilen arasinda birlesmenin olmazsa olmaz sarti, araya
hicbir hadis varligin girmemesidir.”69

Gorebildigimiz kadariyla Beyzavimin bu yorumu, gerek
Razinin, gerekse inceledigimiz diger mufessirlerin bunu kendisinden
nakletmelerine bakilirsa, btiytik ihtimalle Vasiti’'ye dayanmaktadir.

11. Sabir, Musabere ve Murabata Kavramlarinin Tasavvufi
Boyutta Ele Alinmasi

Mufessirimiz Beyzavi, “Ey inananlar, sabredin ('s»=!), direnin
('s=), savasa hazirlikli ve uyanik olun (\s=/)) ve Allah'tan korkun ki,
basariya eresiniz.” (Alii Imran 3/200) ayetinde gecen sabir, musdbere
ve murdbata kavramlarini, zahiri olarak Allah yolunda savas
esnasinda takinilacak tavirla irtibatlandirarak yorumladiktan sonra,
s6yle bir isari yoruma yer vermektedir:

“Kurtulusa ermek icin, su Gi¢ mertebeye ulasarak kétultiklerden
uzak durun:

1. Ibadetlerin zorluklarina karsi sabretmek,

2. Kotu aliskanliklar terk etme yolunda nefisle sabir muticadelesine
girmek,

3. Hak’tan gelecek varidati beklemek icin i¢ dlinyasini (sirrini) stirekli
O’nun huzurunda tutmak.

Bu ¢ mertebe, sirasiyla seriat, tarikat ve hakikat mertebeleri
olarak isimlendirilir.”70

Zemahseri, sabw, musdbere ve murdbata kavramlarini
sirasiyla, dini mukellefiyetleri yerine getirme, savas meydaninda
sabretme konusunda dliismana galip gelme ve diismanin saldirilarina
karsi her an tetikte olma ve nébet bekleme olarak agiklamakta; fakat

68 Bakli, age, vr. 45a.
69 Bakli, age, vr. 45a.
70 Beyzavi, age, I, 198.
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bu isari yoruma yer vermemektedir.”! Razi de bunlari, ibadetlere
devam etme, glnahlardan wuzak durma, insanlarin ezalarina
sabretme, koti huylardan kacinma ve dismana karst hazirlikli olma
gibi konularla iliskilendirerek aciklamakta ve Beyzavinin ilk iki
yorumunu zikretmekte; fakat onun Uclincii yorumuna ve bu Uc¢
mertebeyi seriat, tarikat ve hakikat kavramlariyla irtibatlandir-
masina yer vermemektedir.72

Stilemi, Clineyd-i Bagdadi (v. 297/909)’den, ayetteki musabere
kavraminin sabretme konusunda sabir; murabata kavraminin ise
insanin i¢ dinyasinin (surmun) Allah’la gizli olarak irtibatta
bulunmas: anlamina geldigine dair bir nakilde bulunmaktadir.”3
Devaminda da murdbata kavraminin, insanin ruhunu ve sirrini
Allah1 muisahede ve ilahi hakikatler ile irtibath hale getirmesiyle ilgili
olduguna dair nakillerde bulunmaktadir.74

Kuseyri de benzer bir sekilde murabata kavramini, insanin
sirrinin Allah’la irtibat halinde olmasi; O’nun cemal ve izzetini
musahede konusunda insanin O’na en yakin mertebede bulunmaya
calismas1 seklinde acgiklamaktadir. Onun aktardigina goére sabir
nefisle, musabere kalple, murabata ise sirla gerceklestirilen bir
fiildir.”> Bakli de Sulemi ve Kuseyrinin gortslerini aktarmakta ve
kendisi de bunlara benzer yorumlarda bulunmaktadir.”¢ Beyzavi'nin
bu yorumu Razi’de bulunmadigina gére, muhtemelen ondan 6nceki
stfi mufessirlerin ve genel olarak sufilerin gértslerine dayaniyor olsa
gerektir.

12. Allah Yolunda Hakkiyla Cihad Edilmesi Emriyle ilgili isari
Yorum

Beyzavi, Allah yolunda hakkiyla cihad edilmesini emreden Hac
22/78 ayetinin tefsirinde, bu cihadin ilk olarak gozle gortilen ve batil
din mensuplar1 olan diismanlara karsi; sonra da gozle gérilmeyen
nefis ve heva gibi diismanlara kars: yapilmasi gerektigini sdylemekte
ve Hz. Peygamber’in Teblik gazvesinden dénerken soyledigi rivayet
edilen "Kucuk cihaddan btytk cihada dénduk"?7 s6ztint hatirlat-
maktadir.78

71 Zemabhseri, age, I, 449.

72 Razi, age, IX, 160-162.

73 Stlemi, age, I, 135.

74 Sulemi, age, [, 137.

75 Kuseyri, age, I, 309.

76 Bakli, age, vr. 69b-70b.

77 Bkz: Aclini, age, I, 424-425.

78  Beyzavi, age, II, 97. Mufessirimizin benzer bir yorumu icin bkz: Beyzavi, age,
I, 232.
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Zemahseri, ayetin tefsirinde Ytice Allah’in m{i'minlere disman-
lariyla savasmalarini, ayni sekilde nefis ve hevalariyla savasmalarinm
emrettigini ifade etmekte; devaminda da nefisle cihadin en buyutk
cihad oldugunu soylemekte ve Beyzavinin de zikrettigi Hz.
Peygamber’e isnad edilen yukaridaki hadisi nakletmektedir.”® Razi de
buradaki Allah yolunda hakkiyla cihad edilmesi ifadesinin dismanla
cihad etme vb. anlamlarinin yani sira, Abdullah b. Mubarek (v.
181/797)’ten rivayet edildigine gore nefis ve heva ile muticadele etmek
anlamina geldigini de ifade etmekte; fakat bu ayetin, genel olarak
butin emir ve nehiylere uyma konusunda bir gayret icerisinde olma
seklinde anlasilmasinin daha dogru oldugunu belirmektedir.80

Stlemi, cihadin farkli cesitlerinin bulunup, dismanla ve
seytanla yapilan cihadin bunlardan birkac¢i oldugunu; cihadin en
siddetlisinin de nefis ve hevayla yapilan cihad olup, bunun gercek
anlamda ‘Allah icin cihad (cihdd fillah) oldugunu sdylemekte ve Hz.
Peygamber’in yukaridaki hadisini nakledip, ayetteki bu ifadenin, her
tarlt ilahi emir ve yasag kapsayan genel bir emir olarak
degerlendirilmesi gerektigini belirtmektedir.8?

Kuseyri, Allah yolunda hakkiyla cihadin, icerisinde bulunulan
durumda gerekli olan dl¢tide, gerekli olan zamanda ve gerekli olan
sekilde O’nun yolunda cihad etmek anlamina geldigini; bu
konulardan herhangi birinde muhalif bir sey olursa, hakkiyla
cihadin yapilmamis olacagini belirtmektedir. Devaminda da Kuseyri,
cihadin nefisle, kalple ve malla ilgili kisimlarinin bulundugunu;
nefisle yapilan cihadin, insanin ancak ibadetlerini yapmaya yetecek
kadar dinyevi nimetlere yonelmesi seklinde; kalple yapilan cihadin,
insanin aklini, gaflet, glinahlara azmetme ve tembellikle gecirilen
eski glinleri aklindan gecirme gibi olumsuz diistincelerden korumasi
seklinde; malla yapilan cihadin da malini comertce infak etme ve
baskalarin1 kendine tercih etme seklinde gerceklestigini sdylemekte-
dir.82

Bakli de ayetin tefsirinde, Allah yolunda hakkiyla cihad
etmenin, hakikati idrak etme konusunda aciz bir varlik olan insan
icin mimkin olamayacaginin dustnilmemesi gerektigini; ctinkt
ayetin devaminda Yuce Allah’in bu mtG’min kullar1 sectiginden
bahsedildigini ve bunun, hakikatte fena bulan seckin kullar (havas)
icin bdylece miimktin hale geldigini ifade etmektedir.s3

79 Zemahseri, age, I1I, 168.
80 Razi, age, XXIII, 73.

81 Sulemi, age, II, 28.

82 Kuseyri, age, II, 564.

83 Bakli, age, vr. 350a.
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Gorualduga gibi Beyzavinin séz konusu ayetle ilgili bu yorumu,
gerek Zemahseri ve Razi tarafindan, gerekse sufi mufessirler
tarafindan benzer sekillerde ifade edilmistir.

13. Orugla Seyahat Arasinda Benzerlik Kurulup, Orucun Nefis
Tezkiyesiyle ligisinin Belirtiimesi

Mt’minlerin bazi 6zelliklerinin pes pese siralandigi ayetlerden
biri olan Tevbe 9/112 ayetinde sl (es-saihiin) kelimesi
gecmektedir. Beyzavi, Hz. Peygamber’in “Ummetimin seyahati oruc-
tur’8 hadisinden hareketle bu kelimenin ‘oru¢ tutanlar’ anlamina
geldigini sodylemektedir. Zira ona gore seyahat de, tipki orug¢ gibi
insan1 nefsin sehevi arzularindan alikoyar. Ayrica orucg, kendisiyle
mulk ve melek(it aleminin sirlarina ulasilan bir nefis riyazeti
yolculugudur. Beyzavi'ye gore orug, bu iki sebepten dolay: seyahate
benzemektedir.85

Zemahseri, oyl kelimesinin orug tutanlar anlamina geldigini;
s6z konusu ayette oru¢ tutanlarin, sehevi arzularindan uzak
kalmalar1 konusunda yolculuk yapanlara benzetildigini ifade
etmektedir.86 Razi de s6z konusu ifadeyle ilgili birinci yorum olarak
bunun oruc¢ tutanlar anlamina geldigini sdylemekte ve ayni sekilde
orucla yolculuk arasinda benzerlik kurmaktadir. Razi, yolculuk eden
bir kisinin aclikla karsi karsiya kalmasi gibi, oruc tutan kisinin de
acliga maruz kalmasindan dolay1 aralarinda benzerlik kurmaktadir.
Yine Razi, bir yolcunun yerytztinde ilerlemesi gibi, oruc¢ tutanin da
ibadetleri yerine getirme ve yeme, icme, cinsel iligski gibi sehevi
arzulari terk etme konusunda bir stireklilik icerisinde oldugunu ifade
etmekte; devaminda da oru¢ tutup bu nefsani arzulardan uzak
duran ve boylece sehevi arzularin kapilarini kapatan bir kisiye, Ytce
Allah’in celal aleminin kapilarinin acilacagini belirtmektedir.8?

Stlemi, ayetteki s6z konusu kelimenin, ‘Allah rizasin
kazanmak icin nefislerinin arzularina engel olan kisiler’ anlamina
geldigini belirtmektedir.8® Kuseyri, s6z konusu ifadeyi, kalpleriyle
yeryuzinun dogusunda ve batisinda tefekklir amaciyla, ibret almak

84 Hadisin kaynag bu sekliyle hadis kitaplarindan bulunamamistir; fakat
Taberi, tefsirinde, ayetteki es-sdihiin kelimesinin es-sdimin anlamina
geldigine dair Hz. Peygamber’den nakledilen baz: rivayetlere yer vermektedir.
Bkz: Taberi, Cdamiu’l-Beyan an Tevili Ayi’l-Kur’an, XII, 10-11, Kahire,
1422/2001.

85 Beyzavi, age, I, 422. Ayrica Beyzavi burada, séz konusu kelimenin Allah
yolunda cihad etmek icin veya ilim talep etmek icin yolculuk yapmak
anlamina da gelebilecegini sdylemektedir.

86 Zemahseri, age, II, 303.

87 Razi, age, XVI, 209.

88  Sulemi, age, [, 289.
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icin ve Yaratanin hikmetlerini gérmek icin dolasanlar; swrlaryla da
melekat aleminde dolasip Allah’a vasil olmanin tadini alanlar ve
Hakkn mutisdhede ederek O’nunla TUnsiyet rlzgar1 sayesinde
yasayanlar seklinde aciklamaktadir.s?

Bakli de ayn: sekilde bu ifadeyi "méanevi bir yolculuk yapanlar”
seklinde telakki edip, kalpleriyle melektt aleminde dolasip cebertat
havasinda muhabbet kanatlariyla ucanlar; sonra gayb topraklarini
gecip Yuce Allah’in azamet ve kibriyasini mtisahede arazisine varip
fena makamina ulasanlar seklinde aciklamaktadir.90

Beyzavi'nin ayetle yaptig1 bu yorum, géraldigt gibi gerek Razi,
gerekse sUfi mufessirler tarafindan benzer bir sekilde dile getiril-
mistir.

14. Namaz ile Nefis Tezkiyesi Arasinda irtibat Kurulmasi

Sarhos iken ayilana kadar, cinup iken de gusledene kadar
namaza yaklagsmamay1 emreden Nisa 4/43 ayeti ile ilgili olarak
Beyzavi, zahiri birtakim yorumlarda bulunduktan sonra sunlari
sOylemektedir:

“Bu ayette, namaz kilacak olanin, kendisini lehviyyata
strikleyecek ve kalbini mesgul edecek seylerden kacinmasi
gerektigine dair ve nefsini, onu kirleten her tuarli seyden
temizlemesi gerektigine dair bir isaret vardir.”91

Beyzavi'nin bu ifadeleri, fiziki ve tabii sebeplerden dolay1
kirlenen insanin su ile temizlenmesinin gerekli olusu gibi, manevi
kirlerden dolay1r da tevbe ve istigfar suyu ile temizlenmesinin
gerekliligi anlamina gelmektedir. Nitekim Beyzavi sarihi Seyhzade bu
ifadelerle ilgili benzer seyler sdylemektedir.92

Zemahseri ve Razi, s6z konusu ayetle ilgili boyle bir yorumda
bulunmamaktadirlar. Stilemi ise sarhoslugun bircok cesidinin bu-
lundugunu; bunlar arasinda en cabuk ayilabileninin icki sarhoslugu
oldugunu; fakat gaflet, heva, dinya, mal-mtlk, es ve cocuk,
ma’siyetler, taatler ve benzerlerinin sebep oldugu sarhosluklarin ise
insani, namaz disindaki her seyden ylz cevirip namazi hakkiyla eda
etme imkanindan wuzaklastirdigini séylemektedir. Devaminda da
Vasiti’den, ayetin “Bltin dlUnyadan ve icindekilerden yuz

89 Kuseyri, age, II, 67.
90 Bakli, age, vr. 189a.
91 Beyzavi, age, I, 216.
92 Seyhzade, age, II, 138.
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cevirmeden, bosuna bana ulasma konusunda bir cabaya girmeyin!”
anlamina geldigine dair bir nakilde bulunmaktadir.93

Kuseyri de sarhoslugun, aklin ve suurun kaybolmas: anlamina
geldigini; bunun ise sadece ickiden kaynaklanmadigini; dinya
sevgisinin kalbi istila etmesinin de bir tir sarhosluk oldugunu
sOylemekte; namaz kilan bir insanin Allah’a yalvardigini; kisinin
kalbini O’na yonelmekten alikoyan her seyin sarhosluk kategorisine
girdigini belirtmektedir.94

Bakli ise konuya oldukca farkli bir acidan bakmakta; ask-1
ilahi icerisinde kudsiyyet nurlariyla ve ezeliyyet denizinin sarabiyla
sarhos olmus ask ve muhabbet ehlinin, bu hal icerisinde iken namaz
vakitlerini bilmekten, geceyi giindiizden, glindtizi de geceden ayirt
etmekten ve namazin kiyam, kiraat, rika ve secde gibi sartlarim
uygulamaktan uzak olacag icin, bu durumdan kurtulana kadar
zahiri olarak namaz kilmakla kendisini tekelltife sokmamasi
gerektigini; clinkt boyle bir kisinin, bu halden kurtulana kadar
zaten Allahn muisahede Cennetlerinde oldugunu ve zaten Cennet’te
de ibadetin bulunmadigini belirtmektedir.9> Bakli’nin bu yorumla-
rinin, ibahiyye anlayisina kapi aralayacak bir niteliginin bulundugu
hemen dikkati cekmektedir.

Ayetin tefsirinde sGfi mufessirler, Beyzavi'ye benzer bir sekilde
gaflet, diinya sevgisi ve sehvet duygusu icerisinde bulunan bir
kisinin de bir tir sarhosluk hali yasadigini; bu kisinin ancak bu
duygulardan kurtulduktan sonra namaza yaklasmasinin gerektigi
Uzerinde durmaktadirlar.

15. Nefsini Tezkiye Edenin Kurtulacagina, Onu Giinahla Kirletenin
ise Hiisrana Ugrayacagina Dair Ayetle llgili Yorum

Mufessirimiz Beyzavi, Yuce Allah’in nefsi yaratip ona fuctr
(kotalugt) ve takvay: (iyiligi) ilham etmesine, nefsi temizleyenlerin
kurtulacagina, onu kirletenlerin ise hlisrana ugrayacagina dair Sems
91/7-10 ayetlerinin tefsirinde, 6ncelikle nefse bu iki 6zelligin (fucar
ve takvanin) ilham edilmesi lizerinde durmakta; ilk olarak bunun,
nefse iyilik ve kotultigh tamima ve bunlarn birbirinden ayirt etme
kabiliyetinin verilmesi anlaminda oldugunu séylemekte; ikinci olarak
da ayetin, nefse bu iki yonde de davranista bulunma imkaninin
verilmesi anlamina geldigini belirtmektedir.9¢ Bu yorumlar, Beyza-
vinin ana kaynag olan Zemahseride benzer bir sekilde

93 Stlemi, age, I, 149.
94 Kuseyri, age, I, 335.
95 Bakli, age, vr. 77b.
9 Beyzavi, age, II, 599.

389



bulunmaktadir.97 Ayrica Razi de bu yorumlar1 Zemahseri’den aynen
nakletmektedir.98 Gortaldtagt gibi buraya kadar yapilan yorumlar,
zahiri niteliklidir.

Bu noktada Beyzavi, surenin basinda degisik varliklara yapilan
yeminlerin cevabinin bu sekilde gelmesinden hareketle, burada nefis
tezkiyesine yonelik bir tesvik bulundugunu sdylemektedir. Zira ona
gore ilk alt1 ayetteki glinese ve onun 1s18ina, aya, gindulze, geceye,
gokylzline ve yerylUzlUne yapilan yeminlerde, Allahin varligina ve
kemal sifatlara sahip olusuna dair insanlar icin bir delil
bulunmaktadir. Beyzavi'ye gore Allah’la ilgili bu bilgiye ulasmak,
insanin sahip oldugu akli kuvvelerin derecelerinin zirvesini
olusturmaktadir. Buna benzer bir sekilde, Allah’in nimetleri tizerinde
tefekktir edip O’na sukretme konusunda istigrdka ulasmak da
insanin sahip oldugu ameli kuvvelerin kemal derecelerinin en Uust
noktasini teskil etmektedir.?9 Goértalduga gibi Beyzavinin bu yorum-
lar1, hem tasavvufi, hem de felsefi icerikli yorumlardir. Beyzavi'nin
ana kaynagi olan Zemahseri, ayette gecen nefsin tezkiye edilmesini,
Allahn emir ve yasaklarina uyarak takva sahibi olmak suretiyle
nefsi yticeltmek; nefsin istiintin 6rttlmesini de fisk u fuctra dalarak
nefsi alcaltmak ve noksanlastirmak olarak agiklamaktadir.100 Razi de
ayetle ilgili benzer yorumlarda bulunmaktadir.10! Dolayisiyla Beyzavi,
ayetle ilgili yaptig1 yorumda bu mufessirlerden yararlanmis ve buna
felsefi ve tasavvufi bir yaklasim da katmis gibi gérinmektedir.

Sufi mufessir Stlemi, s6z konusu ayetlerle ilgili EbG Bekir b.
Tahir'den: “Sirrini (i¢c diinyasini) diinyevi kirlerden temizleyen kurtul-
mus; onu dunyevi islerle mesgul eden ise hilisrana ugramistir”
seklinde bir nakilde bulunmaktadir.102

Kuseyri de, ayetteki tezkiye ve tedsie fiillerinin failinin Allah
oldugunu; yani bizzat Allah'n temizledigi nefislerin kurtulusa
erecegini; O’nun Ustinu Ortttigl nefislerin ise hlisrana ugrayacagini
ifade etmekte; sonra da ikinci bir gériis olarak, Beyzavinin goriistine
benzer bir sekilde, nefsini Allah’a isyan ile kirletip tGstint orten
kisilerin htisrana ugrayacagini soOylemektedir.103 Goérulduga gibi
Kuseyrinin zikrettigi ilk go6rtis kaderci bir yaklasima sahip iken,
ikincisi irade 6zglurltigli esasina dayalidir.

Bakli ise o6nce Kuseyrinin ilk zikrettigi goértise benzer bir
sekilde kaderci bir yaklasimla, ezelde Ylce Allah’in nefislerini, O’nu

97 Bkz: Zemahseri, age, IV, 747.
98 Bkz: Razi, age, XXXI, 193.

99 Beyzavi, age, II, 600.

100 Zemahseri, age, IV, 748.

101 Razi, age, XXXI, 194-195.

102 Stlemi, age, II, 397.

103 Kuseyri, age, III, 733.
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musahede etme imkanini vererek hizldndan (Allah tarafindan tek
basina ve yardimsiz birakilmaktan) temizledigi kisilerin kurtulusa
erdigini; Allah’in ezelde sirtlarina sakilik (sekdvet) ve Rahman’
musahede etmekten mahrum olus vasiflarini ytkledigi kisilerin ise
htisrana ugradiklarini sdylemektedir. Devaminda ise Bakli, Stlemi
tarafindan nakledilen EbtG Bekir b. Tahir’in yukarnida aktardigimiz
goristinti zikretmekte ve bazi alimlerin ayeti “Rabbine yo6nelen
kurtulmus; O’na sirt ceviren ise kaybetmistir” seklinde irade 6zgtr-
ltgt anlayist dogrultusunda acikladiklarini belirtmektedir.104

Gorualdtga gibi mufessirler, s6z konusu ayetlerde nefis tezkiye-
sinin énemine dair bir vurgunun bulundugu konusunda gorts birligi
icerisindedirler. Buna ilave olarak miufessirimiz Beyzavi, Islam
Felsefesi’nde insanin sahip oldugu ifade edilen akli ve ameli kuvve-
lerle bir irtibat kurmakta; akli kuvvelerin zirvesini "Allah’t tefekkir",
ameli kuvvelerin zirvesini de "O’nun nimetlerine stkur" olarak tespit
etmekte ve zamanla tasavvufl bir kavram haline gelmis olan kemadle
ulasma ve istigrak kavramlarini da burada kullanmaktadar.

Buraya kadar inceledigimiz gorisler, miufessirimizin nefis
tezkiyesi dogrultusunda yaptigi yorumlardan olusmaktaydi. Simdi
ise onun Tasavvuf disiplinindeki ma’rifetullah ve drif kavramlan ile
salikin mertebeleri konusundaki gorislerini ele alacagiz.

B. Beyzavi’nin Bazi Ayetleri Tasavvuf'taki Ma’rifetullah ve Arif
Kavramlan ve Salikin Mertebeleri ile irtibath Bir Sekilde
Yorumlamasi

1. Hz.isa’min Yiice Allah’tan istedigi Maide’nin Ma’rifetullah ile
ligili Hakikatler Olarak Yorumlanmasi

Maide Suresinin 5/112-115. ayetlerinde, Hz. Isa’nin havari-
lerinin, onun araciligiyla Allah’tan, gékten inecek bir sofra (mdide)
istediklerinden ve Hz. Isa’min bunun icin Allah’a dua ettiginden
bahsedilmektedir. Beyzavi, bu sofrayla ve onun gercekten inip
inmedigiyle ilgili bazi zahirl yorumlar yaptiktan sonra, 4dsall ge s
(sufilerden nakledilmistir ki) ibaresini de acik bir sekilde kullanarak,
stfilerden soyle bir nakilde bulunmaktadir:

“Bu ayetlerde bahsedilen maide, ma’rifet hakikatlerinden
ibarettir. Zira yiyeceklerin bedenin gidasi olmasi gibi, bu haki-
katler de ruhun gidasidir. Bu yoruma goére havariler, manevi
olarak kavramaya hazir olmadiklar1 bazi hakikatleri 6grenmek
istemisler; bunun tizerine de Hz. Isa onlara sunu séylemistir:

104 Bakli, age, vr. 478b.
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"Eger gercek imana sahip hale geldiyseniz, bundan sonra da
takva derecesine ulasmaya calisin ki bu sayede, vakif olmak
istediginiz bu bilgilere muttali olabilme derecesine eresiniz."
Fakat onlar bu isteklerinden vazgecmemisler ve 1srar
etmislerdir. Bunun Ttizerine Hz. Isa Allahtan bu bilgileri
indirmesini istemistir. Bunun tzerine Yuce Allah, bunlan
indirmenin kendisi icin kolay, fakat onlar icin bunun tehlikeli
oldugunu ve onlarn korkun¢ bir akibete surikleyecegini
sOylemistir. Zira bir salike, bulundugu makamdan daha ytiksek
derecede bilgiler inkisaf ederse, o buna tahammul edemeyebilir
ve bir daha istikrara kavusamayabilir; bunun sonucu olarak da
salik, kurtulmasi muUmkin olmayan bir dalalete surutkle-
nebilir.”105

Beyzavinin burada zikrettigi ma’rifet kelimesi, tasavvufi
terminolojide, sufilerin bizzat mtsdhede ederek ve yasayarak elde
ettikleri bilgi anlamina gelmektedir.196 Bu yoldan Allah hakkinda elde
edilen bilgiye ma’rifetullah; bu bilgiye sahip olan kisiye de arif-i billaéh
denilmektedir.107

Gerek Zemahseri, gerekse Razi bu isari yorumlara hi¢c deginme-
mektedir. Stilemi ve Kuseyri’de de buna benzer bir yorum bulunma-
maktadir. Bakli ise Beyzavi'nin zikrettigi gériise benzer bir sekilde,
havarilerin hentiz bidayet mertebesinde olmalarindan dolay: onlar
icin Rabbani sirlara vakif olmanin mumkin olmadigini; ancak
kemale erip arifler mertebesine ulastiktan sonra bu hakikatlere
muttali olabileceklerini ifade etmektedir.108

Bu yorumla ilgili olarak Beyzavi, Bakli’den veya bizim tespit
edemedigimiz baska tasavvufi kaynaklardan yararlanmais olabilir.

2. Tar Suresi’nde_ki Kitab-1 Mestidr ve Beyt-i Ma’mar
Kavramlarinin Isari Anlamda Yorumlanmasi

Yice Allah Tar Suresinin ilk ayetlerinde bazi varliklara yemin
etmektedir. Beyzavi, bu varliklardan ikisi hakkinda tasavvufi icerikli
yorumlarda bulunmaktadir. Bunlar, ikinci ayette gecen ‘satirlara
yazili Kitap (Lsksw <)’ ve dordinci ayette gecen ‘mamur edilmis beyt

105 Beyzavi, age, I, 290.

Beyzavinin bu isari yorumuna yapilan bir elestiri ve degerlendirme i¢in bkz:
Sacaklizade Mehmed Efendi, Desisdtii’l-Beyzdvi, Bursa Yazma ve Eski Basma
Eserler Kutuphanesi, Haraccioglu, 1339/5, vr. 74a-75a; Kiraz, Celil,
“Sacgaklizade Mehmed Efendi’nin Beyzaviye Yonelik Elestirileri”, s. 352-355,
Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt 15, say1 1, Bursa, 2006.

106 Uludag, age, s. 51-52, 316-317; Cebecioglu, age, s. 486-487.

107 Uludag, age, s. 316; Cebecioglu, age, s. 487-488.

108 Bakli, age, vr. 101b-102a.
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(Lserall ) ’tir. Oncelikle onun ‘satirlara yazilms kitap’ ifadesiyle ilgili
yorumlarina bir bakalim. Beyzavi, bu ibarenin bes farkli sekilde
anlasilabilecegini sdylemektedir:

1. Satirlara yazilmis olan Kur'an,
Allah’in Levh-i MahftGz’a yazdiklari,
Hz. Musa'ya verilen levhalar,

Hafaza meleklerinin kullarin yaptiklariyla ilgili yazdiklari,

S

Allah’in, sevgili kullarinin (evliyasiun) kalplerine yazdigi ma’rifetler
ve hikmetlerdir.109

Goralduga gibi bu yorumlarin sonuncusu tasavvufi icerikli bir
yorumdur. Mifessirimiz, ‘mamur edilmis beyt’ ifadesini de su
sekillerde aciklamaktadir:

1. Kendisini hac icin ziyarete gelen hacilarla mamur olan Kabe,

2. Semanin dordiinci katinda bulunan ve kendisini saran meleklerle
mamur olan semavi bir ev,

3. Ma’rifet ve ihlasla mamur hale gelmis olan mi’'min kalbi.110

Bu yorumlardan sonuncusu da tasavvufi iceriklidir. Zemahseri
ve Razi, Beyzavinin bu yorumlarinin zahiri olanlarina yer vermekle
beraber, isari olanlarina deginmemektedirler.!11

Stilemi, surenin ilk ayetindeki tir kelimesini, Allah’ zikrederek
O’nunla Unsiyet kurma ve O’nun sevgisiyle lezzet bulma olarak;
kitab-t mestiru da, Allah’in, zikredilen bu vasiflara sahip olan
kullarina yakin olmay: kendi tizerine yazmasi olarak aciklamaktadir.
Devamindaki beyt-i ma’muru da Sulemi, kalp olarak aciklamaktadir;
zira ariflerin kalbi, ma’rifetullah ve Allah sevgisiyle mamur bir
durumdadir.112

Kuseyri de kitab-it mestiru Allah’in kullarina rahmet etmeyi
kendi tUzerine yazmasi olarak; beyt-i ma’miru da Sulemi gibi
ma’rifetullah ve Allah sevgisi ile mamur olan ariflerin kalbi olarak
aciklamaktadir.!13

Bakli, surenin ilk ayetinde gecen turu Allah’in zati, kitdb-1
mestiru da O’nun ezeli kelam sifati olarak tefsir etmekte; bir baska
gorus olarak da tiiru Hz. Peygamber’in kalbi, kitdb-1t mestiru da ona
vahyedilen seyler olarak aciklamaktadir. Ayrica Bakli, beyt-i
ma’muru da Allah’a yakinlikla, O'nu musahede etme ile ve ilim,

109 Beyzavi, age, II, 433.

110 Beyzavi, age, II, 433.

111 Bkz: Zemahseri, age, IV, 398; Razi, age, XXVIII, 239.
112 Stlemi, age, II, 280.

113 Kuseyri, age, III, 471-472.
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hikmet ve ma’rifetullaha ulagsmakla mamur olmus sair insanlarin
kalbi olarak aciklamaktadir.114

Zemahseri ve Razinin tefsirlerinde, konuyla ilgili Beyzavinin
yaptigi bu yorum dogrultusunda bir goéris bulunmamakla beraber,
stfi mufessirler, s6z konusu ayetlerin mezk(r isari yorum dogrul-
tusunda anlasilmas: gerektigi konusunda sanki ittifak etmis
gibidirler.

3. israilogullar’’na Verilen Tabdt ve Sekine’nin isari Anlamda
Yorumlanmasi

Bakara Suresi'nin 2/247-248. ayetlerinde, o dénemde yasamis
olan peygamberin (Saul’un), Israilogullari’na kral olarak atanan
Talat'un Yuce Allah tarafindan belirlendigine dair bir delilinin
bulundugunu ifade ettigi bildirilmektedir. Bu delil, icerisinde
Israilogullar1 icin Rab’lerinin katindan gelen bir huzur (sekine)
barindiran, ayrica icinde Hz. Musa ve Hz. Harun'un ailelerinden
geriye kalan bazi esyalar bulunan ahit sandiginin (tabidt’'un) Taltt
tarafindan bulunup onlara getirilmesidir. Mtifessirimiz Beyzavi, 6nce
bu sandikta bulunan sekine’yi, Israilogullar’mi stikin ve huzura
kavusturan Tevrat olarak aciklamaktadir. Zira Hz. Musa, bir savasa
cikacagl zaman ahit sandigini Israilogullari’nin éniine koyar, onlar
da bundan cesaret ve kuvvet alirlar ve savastan kacmay1 akillarina
getirmezlerdi.!15 Mtfessirimiz, baska baz1 zahiri yorumlara ve
rivayetlere yer verdikten sonra, son olarak soOyle bir isari yorum
aktarmaktadir:

“Buradaki tabat’tan maksat kalp, sekine’den maksat da kalpte
bulunan ilim ve ihlastir. Sekinenin getirilmesi de, Onceleri
insanin kalbinde ilim ve vakar bulunmazken, sonradan kalbin
bunlarin bulundugu bir yer haline getirilmesidir.”116

Zemahseri, ayette gecen tabit kelimesini ahit sandigt olarak;
sekineyi de huzur ve siikiin olarak aciklamaktadir.1l” Razi de benzer
bir sekilde tabdtu ahit sandigy, sekineyi de ahit sandigl sayesinde
Israilogullar’’nin kavustugu giiven ve huzur duygusu olarak anla-
manin daha dogru oldugunu belirtmektedir.118 Dolayisiyla Beyzavi,
bu yorum konusunda bu iki miufessirden degil, baska bir kaynaktan
yararlanmis olsa gerektir. Bu kaynak muhtemelen Ragib el-
Isfehanidir; zira Beyzavi'nin muhtemel kaynaklarindan biri olarak

114 Bakli, age, vr. 441a.
115 Beyzavi, age, I, 131.
116 Beyzavi, age, I, 131.
117 Zemahseri, age, I, 289.
118 Razi, age, VI, 192.
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kabul edilen Isfehani, buradaki tabit kelimesinin kalp, sekinenin de
onun icindeki ilim olduguna dair bir nakilde bulunmaktadir.119

Stilemi ve Bakli'nin tefsirinde bu ayetle ilgili herhangi bir
yorum bulunmamaktadir. Kuseyri ise ayette gecen tabtit ve sekine
kavramlariyla ilgili olarak sunlar séylemektedir:

“Yiice Allah Israilogullari’’nin sekinesini, icinde Tevrat levhala-
rinin, Hz. Musa’nin asasinin ve diger esyalarinin bulundugu
Ahit Sandigi'nda var etmis; bu timmetin sekinesini ise onlarin
kalplerinde var etmistir. Nitekim bagska bir ayette konuyla ilgili
olarak "Mu’minlerin kalplerine sekineyi indiren O’dur" (Fetih
48/4) buyrulmaktadir. Ayrica onlarin bu sandig bazen dus-
manlarin eline gecmis, bazen gémulmus, bazen onlar tarafin-
dan tekrar ele gecirilmis, sonra tekrar diismanin eline gecmis
vs... Fakat mu’minlerin kalbi, daima Rableri ile mt’'minler
arasinda olmus; Allah onu, hicbir kral ve peygambere, hicbir
g6k ve havaya, hicbir mekan ve kisiye emanet olarak
birakmamigtir. Nitekim Hz. Peygamber bu konuda "Mu’minin
kalbi, Rahman’in iki parmag arasindadir"l120 yani O’nun
avucunda, hakimiyetinde ve tasarrufundadir, buyurmustur.
Sekineleri tizerinde diismanlarinin tasallutu olabilen bir immet
ile sekineleri tizerinde hicbir mahlikun saltanatinin bulunma-
dig1 bir timmet arasinda ne kadar buytk fark vardir!”121

Bu gortsle ilgili mufessirimiz Beyzavi, eserinin muhtemel
kaynaklarindan biri olarak kabul edilen Isfehani’den yararlanmis gibi
gortinmektedir.

4. Allah’in Fatiha Suresi’nde Gegen isimleriyle Ariflerin
Takinacag Tavir Arasinda irtibat Kurulmasi

Beyzavi, Fatiha Suresi’nin bas tarafinda Cenab-1 Hakkin Allah,
Rabb, Rahmén, Rahim ve ahiret gtintintin madliki seklinde bes ismiyle
anilmasina dair su yorumu yapmaktadair:

“Ytce Allah’in burada kendini bu isimlerle tanitmasinin sebebi
sudur: Bu sayede arif, her tlrli konuda kendisinden yardim
dilemeye layik olanin, dunyevi-uhrevi, buyuk-kticik butin
nimetlerin sahibi olan hakiki ma’btid Allah oldugunu bilsin.
Boylece buittin benligiyle O’'nun mukaddes zatina yonelip O’'nun

119 Jsfehani, age, s. 162.
120 Mtislim, Kader, 17; Tirmizi, Kader, 7; Ibn Mace, Mukaddime, 13.
121 Kuseyri, age, I, 192-193.
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yardim ipine sarilsin ve sirr1 (ic diinyasi) baskalarini bir tarafa
birakip sadece O’nun zikriyle mesgul olsun.”122

Goralduga gibi Beyzavi burada, ayet ve hadislerde gecen ve
daha kapsaml olan mii’'min, miislim veya alim kelimeleri yerine, ilk
donemlerde bu anlamiyla pek kullanilmayan ve zaman icinde
tasavvufi i1stilahlardan biri haline gelmis olan drif kelimesini
kullanmaktadir. Tasavvufi bir istilah olarak drif kelimesi, Allah’in,
kendi zatini, sifatlarini, isimlerini ve fiillerini mtisahede ettirdigi kisi
anlamina gelmektedir.123 Tasavvuf terminolojisinde dlim, yakini
bilgiye sahip olan kisi; drif ise bizzat mtisdhedeye dayal bilgiye sahip
olan kisi olarak kabul edilmektedir.124

Ayrica miufessirimizin burada kullandigi s kelimesi de
zamanla tasavvufi bazi anlamlar kazanmistir. Tasavvufi bir terim
olarak sir kelimesi, insan bedeninde bulunan, ruh gibi latif bir varlik
olarak tarif edilmekte; kalb, ruh ve sir Uglistiinden surin ruhtan
sonra geldigi ve ondan daha latif oldugu; kalbin ma’rifet, ruhun
muhabbet, surin da teméasa mahalli oldugu ifade edilmektedir.125

Gorualduga gibi Beyzavi bu ayetlerin tefsirinde Zemahseri’den
farkli olarak tasavvufi bir terminoloji kullanmaktadir. Beyzavinin
temel kaynaklarindan Razi de ozellikle bu bes ismin burada
zikredilmesiyle ilgili buna benzer yorumlarda bulunmaktadir.!26
Dolayisiyla Beyzavi'nin bu yorumdaki kaynagi Razi olabilir.

Ayrica bu gortsler, daha 6nce Stilemi tarafindan da benzer bir
sekilde ifade edilmistir. Stlemi, surenin ilk ayetlerinde zikredilen
Cenab-1 Hakk’in Allah isminin, insanin aklini basindan alan ildhi
askt (veleh’i) gerektirdigini; Rab isminin ona minnet duymayzi;
Rahmédn isminin O’nun sefkatini goérmeyi; Rahim isminin O’nun
nimetlerini gérmeyi gerektirdigini; Mdlik isminin de butin dinya
mulktinden yUz cevirip, bunlarin hepsinin sahibi olan Allah’a
yonelmeyi gerektirdigini ifade etmektedir.12” Kuseyri ve Bakli, ayetle
ilgili bu dogrultuda dikkate deger bir yorumda bulunmamaktadirlar.

5. Fatiha’nin Besinci Ayetinde Mef’al Zamirinin One
Gegirilmesiyle llgili Isari Yorum
Fatiha Suresi’nin besinci ayetinin tefsirinde Beyzavi, 6ncelikle
ayette yer alan ve Yuce Allah’a isaret eden (<U) ibarelerinin fiilden

122 Beyzavi, age, I, 7.

123 Kasani, Istilahdtu’s-Sifiyye, s. 106, yrs., 1981; Uludag, age, s. 51; Cebecioglu,
age, s. 117.

124 Kasani, age, s. 106; Uludag, age, s. 51-52; Cebecioglu, age, s. 117.

125 Uludag, age, s. 430.

126 Razi, age, I, 292.

127 Stlemi, age, I, 36.
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onceye alinmasiyla ilgili bir yorum yapmakta; bunun Allah’la ilgili bir
ta’zim anlamina geldigini; ayrica ibadetin yalnizca O’na yapilacagina
ve yardimin yalnizca O’ndan dilenecegine dair bir tahsis belirttigini;
bundan dolay1 ibn Abbas’in, bu ibareyi “Sana ibadet ederiz, Sen’den
baskasina ibadet etmeyiz” seklinde yorumladigini ifade etmektedir.128
Onun bu yorumu, eserinin temel kaynag olan el-Kessdfta da -ibn
Abbas’in aciklamasi hari¢- benzer bir sekilde yer almaktadir.129 Razi
de buradaki mefil zamirinin 6ne gecirilmesinin tahsis ifade ettigini
belirtmektedir.130

Devaminda Beyzavi, var olus bakimindan her seyden 6nce olan
Yuce Allah’in, ayette de 6nce zikredildigini; bunun da ibadet eden
kulun ilgisinin, kendisine kullukta bulundugu Yuce Allah’a yénelmis
olmas1 gerektigine dair bir uyarn icerdigini; ayrica ayetin, kul
tarafindan yerine getirilen bu ibadetin, kendisinden sadir olmasi
bakimindan degil, Allah’a yonelik olmasi, O’nunla ilgili bir yéntintn
bulunmasi ve Allah’la kul arasinda ytice bir bag teskil etmesi baki-
mindan bir deger tasidigina dair bir tembih icerdigini belirt-
mektedir.131 Mufessirimiz, devaminda daha da tasavvufi bir yakla-
sitma sahip olan su yorumu yapmaktadir:

“Arif bir kulun Allah’a ulasmasi (vustlil), nefsini ve nefsinin
hallerini yalnizca Ytce Allah’la ilgisi itibariyle dikkate alma
derecesine varincaya kadar, O’'nun huzurunda bulundugunun
tam olarak farkina varip, bu duygu icerisine tamamen daldig:
(istigrak) ve diger varliklardan wuzaklastigi zaman hakkiyla
gerceklesir. Bundan dolay: (Allah’in isminin 6nce zikredilmesi
itibariyle) Hz. Muhammed (sav)in soyledigi (G & &) o3a3 V)
(Uztilme; muhakkak ki Allah bizimle beraberdir) (Tevbe 9/40)
s6z0, Hz. Musa (as)nin soyledigi (ome~ & &= &) (Rabbim
benimle beraberdir ve beni dogru yola iletecektir) (Suara 26/62)
s6zlinden daha ustlin kabul edilmistir. ... (2 d4) ifadesinde
kul, ibadeti kendisine nispet edince, onda bir kendini begenme
ve sinir1 asma hali ortaya cikabilir; bdyle bir seyin olmamasi
icin ayetin devaminda (s &Y ) ibaresi getirilerek, bu
kullugun yalnizca Allahin yardimiyla gerceklesebilecegi ve
tamamlanabilecegi ifade edilmistir.”132

128 Beyzavi, age, [, 10.

129 Zemahseri, age, [, 23.

130 Razi, age, I, 246-249.

131 Beyzavi, age, I, 10.

132 Beyzavi, age, [, 10.
Hz. Muhammed (sav)’in sézlyle Hz. Musa (as)nin so6zl arasinda benzer bir
karsilastirma icin bkz: Ates, age, s. 106-107.
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Goralduga gibi Beyzavi, bu yorumlarinda tasavvufi bir yakla-
sim sergilemektedir. Burada onun tarafindan kullanilan drif, vusil ve
istigrak gibi kavramlar, genel olarak tasavvufi icerikli kavramlardir.
Ayrica insanin yapmis oldugu kulluk ve ibadetlerle 6gtinmesi (ucba
kapilmasi) ve bu ibadetlerden dolay:r kendinde bir varlik gormesi,
mahviyet duygusuna aykiri oldugu icin tasavvufi anlayisin reddettigi
bir tavirdir. Bu tasavvufi yorumlar el-Kessdfta bulunmamaktadir.
Onun Zemahseri’den sonraki ikinci kaynag olan ve tasavvufa sicak
bakan Razi’ye baktigimizda, bu yorumlar:i onda kismen bulmaktayiz.
Nitekim Razi bu ayetin tefsirinde, tahkik ehlinin, ibadeti tic dereceye
ayirdigini sdylemektedir. Bu ti¢c derece sunlardir:

1. Mukafatini umarak ve cezasindan korkarak Allah’a ibadet
etmek. Bu derecedeki bir ibadet, her ne kadar ibadet olarak
isimlendirilse de ¢ok dusuk bir seviyededir; ctinkti buradaki
gercek ma’bid mukafattir. Burada Hak Teala, istenilene
ulasma yolunda sadece bir vesile olarak kabul edilmektedir.
Gercekte bizzat matlib olan Allah, beseri istekleri
derecesine indiren ve bunlara ulasmak i¢in bir vesile haline
getiren bir kisi ise ¢cok alcak ve duistik seviyeli bir insandir.

2. Allah’a ibadet etmek, O’nun dini yuktmlaltklerini kabul
etmek ve O’nunla irtibat kurmak suretiyle bir seref
kazanmaya calismak. Bu, birinciden daha tsttin bir derece
olmakla birlikte kamil bir derece degildir; ¢linkti burada
maksat bizzat Allah degil, O’'nun disinda bir sey olan seref
kazanma arzusudur.

3. Allah’a, O ilah ve yaratici oldugu icin, kendisi de O’nun kulu
oldugu icin ibadet etmek. Zira ilahlik heybet ve izzeti,
kulluk da tevazu ve zilleti gerektirir. Bu t¢linct yaklasim,
makamlarin en yticesi, derecelerin en sereflisidir. Ubudiyyet
olarak isimlendirilmeye layik olan da budur. Namaz kilan
kisinin namazin basinda “Allah icin namaz kiliyorum”
demesinde de buna isaret vardir; sayet bu kisi “Allah’in
mukafat vermesi icin veya O’nun azabindan kurtulmak icin
namaza duruyorum” derse namazi fasit olur.133

Razi’nin saydigi bu derecelerin ticiincisl, Beyzavi tarafindan
ifade edilen ‘Allah’in huzurunda bulunma fikrinde istigraka erme’
diistncesiyle yakin bir anlam icermektedir. Bu dogrultuda Bakli de
Ahmed b. Asim el-Antaki (v. 239/853)den soyle bir goriis
nakletmektedir:

“Allah’a dort sey icin ibadet edilir:

1. Mukafat arzusuyla,

133 Razi, age, I, 253-254.
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2. Ceza korkusuyla,
3. Hayadan dolayi,
4. O’na duydugumuz sevgiden dolayi.

Bunlarin en faziletlisi, sevgiden dolayr O’na ibadet etmektir;
fazilet bakimindan bundan sonra hayadan dolay: ibadet etmek,
sonra mukafat arzusuyla, sonra da ceza korkusuyla ibadet
etmek gelir.”134

Baklinin bu yorumu da ibadetin dereceleriyle ilgili Razinin
naklettigi yoruma benzemektedir. Beyzavi, yorumunun ilk
boéltimutnde bu goértislerden faydalanmis olabilir. Ayrica Beyzavinin
yukarida zikrettigimiz yorumunun kendini begenmeyle ilgili olan Ug¢
noktadan sonraki kismi da Razi tarafindan aynen zikredilmek-
tedir.135 Yine benzer bir yorum Bakli tarafindan da dile getirilmek-
tedir.13¢ Stilemi ve Kuseyride, ayetle ilgili bu dogrultuda bir yorum
bulunmamaktadir.

6. Fatiha Suresi’ndeki iltifat Sanatinin, Arifin Bidayet ve Nihayet
Mertebeleriyle lligkilendirilmesi

Kadi Beyzavi, Fatiha Suresinin ilk ayetlerinde gaib, yani
Uclinclt sahis sigasinin kullanilmasindan sonra, besinci ayette
muhatab, yani ikinci sahis sigasina gecilmesini, kisacas:1 ayetlerde
yer alan iltifat sanatini 6nce zahiri yénden soyle aciklamaktadir:

“Hamde layik olan varligin kim oldugu ve O’nu diger varliklar-
dan ayiran Usttn vasiflar bildirilip, (genel bir bilgi halindeki)
ilim, muayyen bir ma’limla (bu Ustlin 6zelliklere sahip olan
Allah’la) irtibatlandirilinca, O’na ‘Ey vasiflar1 bu olan Allah’imiz,
ibadeti ve yardim istemeyi yalnizca sana tahsis ediyoruz’ seklin-
de hitap edilmistir. Bu, ibadetin yalnizca Allah’a yapilacagina ve
yalnizca O’ndan yardim dilenecegine dair bir tahsis ifade
etmektedir. Ayrica bu sekilde kul, ‘delile dayali ibadet’ten ‘bizzat
karsisinda oldugunu bildigi Allah’a ibadet’ seviyesine ytiksel-
mektedir. Ayni sekilde kul, ‘giyapta ibadet’ten ‘bizzat O’nun
huzurunda ibadet’e yUcelmektedir. Boylece sanki o6nceleri
sadece bilinen bir bilgi, bizzat gortlen bir hale, akilla kavranan
bir durum, bizzat sahit olunan bir duruma, giyaptaki bir sey de
bizzat huzurdaki bir seye dontsmektedir.”137

134 Bakli, age, vr. 5a.
135 Bkz: Razi, age, I, 257.
136 Bakli, age, vr. 5a.
137 Beyzavi, age, [, 9.
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Mufessirimiz, bu yorumunda iki ana kaynagindan, yani
Zemahseri ve Raziden yararlanmaktadir; zira bu yorumlar, iki
mufessirde de benzer sekillerde bulunmaktadir.!3® Devaminda
Beyzavi, tasavvufi bir icerige sahip olan su yoruma yer vermektedir:

“(Fatiha Suresi’ndeki) bu ayetlerde s6ztin bas tarafi, arifin
baslangic haline uygun olarak zikir, Allah’in isimleri ve
nimetleri hakkinda tefekklir, yarattiklarindan hareketle O’'nun
buyukltgini kavramayla ilgilidir. S6ztin devaminda ise arifin
nihai hali (yani onun ulasmasi arzu edilen son nokta) goéz
ontnde bulundurulmaktadir. Bu nihai hal, vuslat denizine
dalma, mtisdhede ehlinden olup O’nu bizzat (;yanen) gdérme ve
O’na bizzat huzurunda yalvarma halidir.”139

Devaminda Beyzavi, “Allahim, bizi Sen’in zatinla ilgili
rivayetleri sadece dinleyenlerden degil, Sana vasil olanlardan eyle!”
diye dua etmekte ve Yuce Allah’tan, ariflerin nihai mertebesine
ulasmay1 istemektedir.140

Beyzavi burada da arif kelimesini kullanmakta ve arifin,
tasavvufi anlamda olgunlasabilmesi icin kat etmesi gereken yolun bir
baslangic (mebde’), bir de bitis/varis (miintehd) noktasinin
bulundugunu; bu asamalardan ilkinde bulunan bir kul i¢in uygun
olan hitabin Ug¢linct sahis oldugunu; ikincisinde bulunan igin ise
uygun olanin, dogrudan hitap sekli olan ikinci sahis oldugunu ifade
etmektedir. Yani daha isin basinda olan bir kul Allah’la ilgili
konusurken O’ndan Ug¢lncld sahis olarak bahsetmeli ve O’na hitap
ederken Uiclincu sahis olarak hitap etmeli; manevi olarak ilerlemis ve
olgunlasmis olan bir kul ise, O’nunla karsilikli konusuyormuscasina
ikinci sahis zamirini kullanmalidir. Bu asamada kul, Allah
miisdhede ve O’na vuslat derecesine ulasmis bulunmaktadir. Onun
bu yorumlari, seyr u siilik anlayisini, yani insanin Allah yolunda
riyazet ve miicahedeye girmesinin sonucu olarak asamal bir sekilde
kemadle ermesi distincesini esas alan tasavvufi yaklasimlardir.

Zemahseri’de buna benzer bir yorum bulunmamaktadir. Razi
ise konuyla ilgili sunlar1 séylemektedir:

“Kul namaza baslayip ‘Allah’a yakinlagsmak icin namaz kilmaya
niyet ettim’ diyerek Allah’a yakin olma arzusunu ifade ettigi
zaman, Once O’na cesitli sekillerde medh ve senada bulunur.

Devaminda mufessir, konusma esnasinda cesitli Utsluplar kullanarak bir
Usluptan baska bir Gisluba ge¢menin, yani iltifat sanatinin, sézl taze tutmak
ve dinleyiciyi usandirmamak i¢in Araplarin uygulaya geldikleri edebi bir
gelenek oldugunu sdylemektedir.

138 Bkz: Zemahseri, age, I, 24; Razi, age, I, 255-256.

139 Beyzavi, age, I, 9.

140 Beyzavi, age, [, 9.
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Bunun tzerine Allah’in cémertligi, kulu arzu ettigi bu yakinliga
ulastirarak ona icabet etmeyi gerektirir. Boylece Allah, kulu
giyabdan huzar makamina nakleder ve boylece kul da ( <4l s
Ot i AU ) der.”141

Stlemi, Kuseyri ve Bakli’lde de buna benzer bir yoruma
rastlayamadik.

7. Sabir, Sidk vb. Ozelliklere Sahip Mii’'minlerden Bahseden Bir
Ayetin, Saliklerin Asmasi Gereken Makamlarla
irtibatlandiriimasi

Allah’in salih kullarinin ézelliklerinden bahseden Alii Imran
3/15-17 ayetlerinin sonuncusunda, bu kullarin sabirl (ball), sadik
(ofaal), itaatkar (o8@)), malinmi infak eden (o) ve seher vakitlerinde
Allah’tan magfiret dileyen (UYL oaéaiudly) kisiler olduklar: tizerinde
durulmaktadir. Bu ayetin tefsirinde Beyzavi, konuyu seyr u stluka
girmis olan bir dervisin makamlariyla irtibatlandirmakta ve soyle
demektedir:

“Bu ayetlerde salikin makamlar1 en glizel sekilde tertip
edilmektedir. Zira salikin Allah’la ilgili muameleleri, ya tevesstl
(vesile edinme), ya da talep seklinde gerceklesir. Bunlardan
birincisi olan tevessiil de ya nefis ile, ya s6zli olarak, ya fiili
olarak, ya da mal ile olur. Nefis ile olan tevessul, nefsin kota
huylardan uzak tutulmasi ve faziletlere devam etmesi seklinde
olur ki sabir kavrami bu ikisini de icine almaktadir. Sézlua
tevesstil de dogruluk, yani sidktir. Fiili tevesstil, Allah’in
emirlerine surekli bir sekilde itaat etmek anlamina gelen
kunut’tur. Mal ile tevesslil de malini hayir yollarinda infak
etmektir. Allah’la ilgili salikin muamelelerinin talep seklinde
gerceklesmesi de O’na istigfarda bulunmasi, yani O’ndan
magfiret dilemesi iledir; zira O’ndan magfiret dilemek, O’ndan
istenebilecek seylerin en bliyligli ve bunlarin hepsini bir araya
getiren bir taleptir.”142

Ayrica Beyzavi, ayette siralanan vasiflarin birbirinden vav
harfiyle ayrilmasindaki hikmeti ve ayette oOzellikle seher vaktinin
zikredilmesini de soyle aciklamaktadir:

“Bu makamlarin birbirinden vav harfiyle ayrilmas:i da, her
makamin digerinden mtstakil olmasi1 ve bu makamlarda bulu-
nanlarin, bulundugu makamda kemale ermis olmasi anlamina
veya bu vasiflarla muttasif olanlarin, farkli kisiler olmasi

141 Razi, age, I, 256.
142 Beyzavi, age, I, 152.
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anlamina gelmektedir. Ayette Ozellikle seher vaktinin
zikredilmesi de bu vakitte yapilan duanin kabul edilmeye daha
yakin olmasidir; ¢ctinkéi bu vakitte yapilan ibadet daha zor;
nefisle cihad icerisinde bulunanlar icin nefis daha saf, kalp de
daha odaklanmis bir vaziyettedir.”143

Zemahseri, bu ayetle ilgili herhangi bir yorumda bulunma-
maktadir. Razi ise burada bes sifatin siralandigini séylemekte ve bu
sifatlarin muhtevalariyla ilgili benzer aciklamalarda bulunmakta;
fakat bunlari, tasavvufi bir konu olan sadlikin makamlarn ile ve
tevessiil ve talep kavramlariyla irtibatlandirmamaktadir.144 Razi,
Beyzavi'nin ayette yer alan vav harfleriyle ilgili yorumuna kismen yer
vermektedir.145

Stlemi ve Kuseyri, bu bes sifatin anlamlarina benzer bir
sekilde yer vermekte; fakat bunlarin, salikin asmas: gereken merte-
beler ve birbirleri ile irtibatli ve dereceli 6zellikler olduguna deginme-
mektedirler.146 Bakli’'de ise bu ayetle ilgili bir yorum bulunma-
maktadir. Dolayisiyla Beyzavinin bu goérist, bizim inceledigimiz
tefsirlerde bulunmamaktadair.

8. Arif-i Billah Olan Bir Kul Tarafindan Yapilan “Bizi dogru yola
ilet!” Duasinin Farkl Bir Sekilde Yorumlanmasi

Beyzavi, “Bizi dogru yola ilet!” (Fatiha 1/6) ayetinin tefsirinde
oncelikle Allah’in kullarina bahsettigi hidayetin doért mertebeden
olustugunu séylemektedir. Bu mertebeler sunlardir:

1. Allah’in insani, kendi faydasina olan seylere ulasmasina
imkan veren akil glclne, i¢glidilere ve duyulara sahip
olarak yaratmasi,

2. Insanin hakla batili, salahla fesad: ayirt etmesini saglayacak
delilleri ortaya koymasi,

3. Peygamberler gondermek ve kitaplar indirmek suretiyle
insana dogru yolu géstermesi,

4. Peygamberlerinin ve veli kullarinin kalbine, vahiy veya
ilham ve sadik riyalar yoluyla gizlilikleri (sirlari) agmasi ve
onlara varliklar: oldugu gibi géstermesi.147

Gorulduga gibi burada Beyzavi, peygamberlere vahiy vasita-
siyla, velilere de ilham veya sadik rtiyalar vasitasiyla dogru yolun

143 Beyzavi, age, I, 152.

144 Razi, age, VII, 218-219.

145 Razi, age, VII, 219-220.

146 Bkz: Stlemi, age, [, 88-90; Kuseyri, age, I, 224-225.
147 Beyzavi, age, I, 10. Kars: Isfehani, age, s. 835-836.
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gosterildigini ifade etmektedir. Devaminda da mtufessirimiz, séyle bir
isari yorumda bulunmaktadir:

“Allah taniyan/bilen (arif-i billah olan) ve O’na ulasmis olan
(vasil olmus olan) bir kul (afiwd Llxall Lwl) dedigi zaman,
bununla sunu kasteder: ‘Allah’im, bizim hallerimizdeki
karanliklar1 gidermen, bedenlerimizdeki ortiileri kaldirman icin
ve bunun sonucu Senin mukaddes nurunla aydinlanmamiz i¢in
bizi Sen’de seyr (seyr fillah) makamina ulastir ki bu sayede
Seni, Senin nurunla gorebilelim.”148

Beyzavi'nin bu yorumu, tamamen tasavvufi icerikli bir yorum
olarak karsimiza cikmaktadir. Zira bu yorum, tasavvuftaki seyr u
stiluk kavramindan hareketle yapilmistir. Bilindigi gibi tasavvuftaki
seyr u stiluk kavrami, Allah’a vasil olmak icin bir seyh nezaretinde
cikilan manevi yolculuk anlamina gelmektedir.149 Bu yolculuk, temel
olarak iki asamadan olusmaktadir: 1. Hakk’a dogru yurtmek
anlamina gelen ve salik Hakk’ taniyinca sona eren seyr ilalldh. 2.
Hak’ta yurimek anlamina gelen ve birinci seyrin bitisinden sonra
baslayip sonsuza kadar stirecek olan seyr fillah.15° Bu asamalar: goz
6ntnde bulundurarak Beyzavinin yorumuna bakacak olursak, ona
gore seyr ilallah asamasindaki bir kisi, Allah’a (sl Ll sl Ual) diye
dua etmesi halinde, bununla Beni seyr fillah asamasina ulastir’
talebinde bulunmaktadir. Dolayisiyla bu kisi, yaptign bu duayla
Allah’tan, icerisinde bulundugu halden daha tsttin bir hal olan
‘manevi yolda kemale erme ve arada hicbir engel olmaksizin O’na
ulasma’ derecesini istemektedir.

Zemahseri, mi’min bir kulun zaten hidayete ve dogru yola
ulasmis olmasina ragmen, bu ayette Allah’tan kendilerini dogru yola
ulastirmasini istemelerini, onlarin, var olan hidayetlerinin Allah
tarafindan arttirilmasini ve devam ettirilmesini istemeleri seklinde
izah etmekte; fakat Beyzavi gibi tasavvufi icerikli olan drif-i billdh,
vasil ve seyr filldh kavramlarini kullanmamaktadir.15! Razi ise, bir
mi’min tarafindan Allah’tan istenen buradaki swrdt-t miistakim’,
insanin, Allah’in disindaki her seyden ylz cevirip, btutin kalbi ve

148 Beyzavi, age, I, 10-11.

149 Uludag, age, s. 428; Cebecioglu, age, s. 637-638.

150 Uludag, age, s. 427; Cebecioglu, age, s. 636.
Seyr-i stltku dort asamali olarak kabul eden alimler, bunlara iki asama daha
eklemislerdir: 3. Allah ile beraber ytrtiimek anlamina gelen seyr maalldh. 4.
Allah’a ulastiktan sonra teblig ve irsad icin tekrar halka dénmeyi ifade eden
seyr anillah. Bkz: Cebecioglu, age, s. 637.

151 Zemahseri, age, I, 25.
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akliyla O’na yonelmesi olarak aciklamaktadir.152 Fakat o da burada
s6z konusu tasavvufi istilahlar kullanmamaktadir.

Beyzavi'nin yaptigi bu yorum, ondan 6nce Stlemi, Kuseyri ve
Bakli gibi stfi mufessirler tarafindan da benzer sekillerde dile
getirilmistir.153

9. Mi’minlerin, Allah’i Miigahede Yoluyla Taniyanlar ve istidlal
Yoluyla Taniyanlar Seklinde iki Gruba Ayrilmasi ve
Peygamber, Siddik, Sehit ve Salihlerin Bu Cercevede Tasnif
Edilmesi

Beyzavi, “Allah’a ve Rasultine itaat edenler, (kiyamet gtintinde)
Allah’in kendilerine latufta bulunacag: insanlar olan peygamberler,
siddiklar, sehitler ve sdlihlerle beraberdirler. Bunlar ne glizel
dostlardir!” (Nisa 4/69) ayetiyle ilgili olarak soOyle bir yorumda
bulunmaktadair:

“Yice Allah, ilim ve amel bakimindan mt’minleri dért gruba
ayirmis ve butlin insanlart bu konularda onlardan geri
kalmamalar: konusunda tesvik etmistir:

1. Peygamberler: Bu gruptaki insanlar, ilim ve amel
konusunda kemale ermis ve bunu da asip baskalarini
kemale erdirme derecesinde olan kisilerdir.

2. Siuddiklar: Bunlar, nefisleri bazen delillere ve bliylik ayetlere
bakip akli tefekklir basamaklarini tirmanan, bazen de nefsi
tezkiye ve riyazet kademelerini asip irfanin zirvesine ulasan;
sonunda da varliklarin mahiyetine tam olarak vakif olup
onlar hakkinda dosdogru bilgileri verme seviyesine ulasan
kisilerdir.

3. Sehitler: Bu kisileri, Allah’a itaat konusundaki asir1 istekleri
ve hakki btitiin insanlara gdsterme konusundaki
ciddiyetleri, Allah’'in kelimesini yUceltme konusunda
canlarini bile verme derecesine getirmistir.

4. Salihler: Bunlar da butin 6murlerini Allah’a itaat yolunda
gecirmis, mallarini da O’nun rizasi i¢cin harcamislardir.

Ayrica bu konuda, "Allah’in kendilerine nimet verdigi kisiler,
Allah1 tam olarak bilenlerdir (arif-i billah olanlardir)" dememiz
de mumktndtr.”154

152 Razi, age, I, 259.
153 Bkz: Stilemi, age, I, 38-39; Kuseyri, age, [, 49-50; Bakli, age, vr. Sa.
154 Beyzavi, age, I, 223.
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Buradan anlasildigina gore Beyzavi, drif-i billah olan kisileri, bu
ayetten hareketle dort grupta degerlendirmektedir. Devaminda
Beyzavi, bu dort grup insani, Allah miisdhede yoluyla taniyanlar ve
istidlal yoluyla taniyanlar olmak tizere ikiye ayirmaktadir:

“Bu kisilerden bir kismi, Allah1 bizzat mtisdhede (ydn)
derecesinde olabilir; bir kismi da akli istidlal ve kesin delil
(burhéan) derecesinde olabilir. Bu bakimdan bu dért grup insani
soyle tasnif edebiliriz:

Iyan (miisahede) derecesinde olanlar:

1. Peygamberler, Allah’ bizzat (iyanen) ve yakindan musahede
eden insanlar mesabesindedirler.

2. Siddiklar, O’nu uzaktan mutisahede eden insanlardir.
Burhan (istidlal) derecesinde olanlar:

1. Allah’in yeryUzlindeki sahitleri olanlar da, O’nu tanimalar:
kesin deliller sayesinde olusmus olan, ilimde derinlesmis
alimlerdir.

2. Son grup olan salihler de nefislerin tatmin oldugu bazi
isaretlerden ve ikna edici bazi bilgilerden hareketle O’nu
bilen insanlardir.”155

Zemahseri bu ayetle ilgili bu dogrultuda bir yorumda bulun-
mamaktadir.156 Razi ise, bu dort grup insan arasinda bazi bakim-
lardan bir derecelendirmeye gidilebilecegini sdylemekle beraber,
onlar1 wydan ve burhdn ehli olarak iki gruba ayirmamaktadir.157

Stilemi, bu ayette zikredilen peygamber ve siddiklarin, en Ust
mertebeye kendi fiilleri sayesinde degil, Allahin onlara bu konuda
nimet vermesi ile ulasabildiklerini; bunlarin disindaki insanlarin da,
ancak Hz. Peygamber’e hem gortintm itibariyle, hem de hakiki
olarak wuymakla sb6z konusu dereceye ulasabileceklerini ifade
etmektedir. Devaminda da Sulemi, peygamberlere ittiba konusunda
Ust seviyede olanlarin (miitehakkiklarin) peygamberlerle beraber; orta
seviyede olanlarin (muktesidlerin) sehitlerle beraber; alt seviyede
olanlarin (zalimlerin) ise salihlerle beraber olacagini séylemektedir.158
Kuseyri de Hz. Peygamber’e uymanin, iimmet icin zorunlu oldugu
gibi, peygamberler, siddiklar ve sehitler mertebesine ulasmak icin de
bir anahtar konumuna getirildigini; bunun Hz. Peygamber icin en
buytk seref oldugunu ifade etmektedir.159

155 Beyzavi, age, I, 223.

156 Bkz: Zemahseri, age, I, 520-521.
157 Razi, age, X, 174-179.

158 Sulemi, age, I, 155.

159 Kuseyri, age, I, 345.
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Bakli ise konuya biraz daha farkli bir boyut getirmekte ve
Allah’in bu dort grup insana verdigi nimetlerin farkli oldugunu ifade
etmektedir. Ona gbre, peygamberlere verilen nimet Allah’a yakin
olmak, O’nu muisdhede etmek, O'nun zati ve sifatlar1 hakkinda bilgi
sahibi olmak ve O’nun mulk ve melekit hazinelerinin seviyesine
yukseltilmeleri; siddiklara verilen nimet, blytk ikramlar ve Allah’in
sifatlarinin nuruyla goézlerinin acgilmasi; sehitlere verilen nimet,
kanlarinin diyeti olarak Allah’in cemalinin onlara acilmasi; salihlere
verilen nimet de, Allah’in, onlara karsi1 iyi olusunun geregini yapmasi
ve bu sayede bu kullarin O’na tlfet duymalari ve huzurunda hizmete
devam etmeleridir.160

Beyzavinin bu ince yorumunun kaynag inceledigimiz
eserlerden hareketle tam olarak tespit edilememistir.

10. Mukarrabﬂn_MeIekIerinin Allah’1 Tesbih Etmeleri ile O’nun
Sifatlarinda Istigrdka Varmanin En Biyiik Mertebe Olusu
Arasinda Bir irtibatin Kurulmasi

Zumer Suresi’nin 75. ayetinde, Ylice Allah’in arsinin etrafinda
bulunan meleklerin, O'nu medh ve tesbih ettiklerinden s6z edil-
mektedir. Mufessirimiz Beyzavi'ye gére bu ayette, illiyytn (en yulceler)
mertebesindekilerin varacaklari en son mertebenin ve bu mertebede
en cok zevk duyacaklar seyin, Allah’in sifatlarinda istigrdka ermek
olduguna dair bir isaret vardir.161

Zemahseri, buradaki meleklerin ibadet amaciyla degil, lezzet
almak amaciyla Allah1 siibhdnallah, elhamdiilillah diye tesbih
ettiklerini sdylemektedir.12 Bu aciklamaya gore arsin etrafinda
bulunan mukarrabin meleklerinin yaptiklar1 bu tesbih ve hamd,
onlar icin Cennet’te mii’'minlere verilen nimetlerin yerini tutmaktadir.
Razi de, kendilerine verilen nimetler icin Cennet’te Allah’a hamd
eden muttaki mi’minler ile mukarrabtn meleklerinin bu tesbih ve
hamdi arasinda bir benzerlik kurmakta; her iki grubun da o glin
Allah’a hamd ve tesbih etme konusunda tam bir istigrak hali
yasayacagini ve bundan buyuk bir zevk duyacagini ifade etmek-
tedir.163 Anlasildig1 kadariyla Beyzavi, bu yorumunda btiytik oranda
Razi’den istifade etmistir.

Stilemi, bu ayetin tefsirinde COzcani (v. 259/873)’den, kulu
Allah’a en c¢ok yaklastiran seyin, kulun O’na muhta¢ oldugunu ve
O’nun kulu oldugunu ifade etmesi, O’na ibadet etmesi, O’nun

160 Bakli, age, vr. 80b.

161 Beyzavi, age, II, 333.

162 Zemahseri, age, IV, 142.
163 Razi, age, XXVII, 25.
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huzurunda ne kadar zelil oldugunu belirtmesi ve O’nu, sanina
yakismayan her turli seyden tenzih etmesi olduguna dair; arsin
etrafindaki meleklerin ibadetlerinin tesbih ve tenzih seklinde
olmasinin da bunu gosterdigine dair bir nakilde bulunmaktadir.164
Kuseyri de bu meleklerin ibadetinin tesbih ve hamd seklinde
oldugunu belirtmekle yetinmektedir.165

Bakli ise meseleye biraz farkli bir acidan yaklagsmakta; Hz.
Peygamber’in, melektt alemini dolasirken, mtisdhede nurlar ile Ylice
Allah’in kendisini seven kullarini aydinlatmasi ve bdylece onlara
yaptig1 vaatleri yerine getirmesinden dolayr oradaki meleklerin
Allah’a hamd ettiklerini ve O’nu tesbih ettiklerini goérdGgint
soylemektedir.166

11. Ruh ve Nefs Kavramlarinin Birbiriyle Ozdes Gériilmesi ve
Rubibiyet Makamiyla irtibath Kabul Edilmesi

Ytice Allah’in insanin yaratilisi esnasinda ona ruhundan
Uflemesiyle ilgili Secde 32/9 ayetinin tefsirinde Beyzavi, ruhun
Allah’a isnat edilmesinin hikmetiyle ilgili sunlar séylemektedir:

“Bunun birinci hikmeti, ruhun serefli ve farkli bir varlik
olduguna isaret etmektir. Ikinci hikmeti de, ruhun rubtbiyet
makamiyla irtibatli bir konuma sahip olan bir varlik oldugunu
bildirmektir; nitekim bundan dolay: "Nefsini bilen, Rabbini de
bilir"167 buyrulmustur.”168

164 Sulemi, age, II, 205.

165 Kuseyri, age, II, 205.

166 Bakli, age, vr. 409b.

167 Acltini, hadis olarak rivayet edilen bu soézle ilgili gortsleri bir araya
toplamistir. Buna gére Ibn Teymiyye bu séziin uydurma bir hadis oldugunu
sdylemektedir. Ondan 6nce de Nevevi, bu sézin Hz. Peygamber’den geldigi
sabit olmayan bir s6z oldugunu belirtmekte; Ebu’l-Muzaffer es-Sem’ani el-
Kavati’ adli eserinde bunun merft bir hadis olarak bilinmedigini ve Yahya b.
Muaz er-Razi'nin bir sézii olarak nakledildigini séylemekte; ibnii1-Garas da,
Nevevinin bu sézlin sabit olmadigina dair gériistinii aktardiktan sonra, buna
ragmen Muhyiddin ibni’l-Arabi ve diger stfilerin kitaplarinda hadis oldugu
sbylenerek bu sdze cokca yer verildigini belirtmekte; ayrica ibnil-Garas,
hocas1 el-Hicazi el-Vaiz'in, Muhyiddin Ibnwl-Arabi’nin hadis ilminde
hafizlardan sayildigini, Muhyiddin Ibnti1-Arabi’nin bu hadisle ilgili olarak,
“Bu hadis rivdayet yoluyla sahih degilse bile, bizim indimizde kesf yoluyla
sahihtir.” dediginin nakledildigini s6ylemektedir. Ayrica Aclini, bu soézle ilgili
Suyutinin el-Kavlii’l-Esbeh fi Hadisi “Men arafe nefsehu fekad arafe rabbeh”
adli bir eser telif ettigini sOylemektedir. Devaminda da Aclini, Necm adli bir
alimin, bu séziin Maverdinin Edebti’d-Diinya ve’d-Din adli eserinde Hz. Aise
kanaliyla bir hadis olarak rivayet edildigini ifade ettigini aktarmaktadir; bu
rivayete gére Hz. Peygamber’e Rabbini en iyi taniyanin kim oldugu sorulmus;
o da “Nefsini en iyi taniyan.” cevabimi vermistir. Bkz: Aclini, age, II, 262.
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Gorualdugt gibi Beyzavi, burada ruhu rubutbiyet makamiyla
irtibathh bir varlik olarak gbérmekte; bu irtibattan dolayir da nef-
sini/ruhunu taniyanin, Rabbini de taniyacaginin ifade edildigini
sOylemektedir.

Zemahseri, ruhun Allah’a isnadd edilmesinin sebebi olarak
onun, Allah’tan baska kimsenin kiinhiine vakif olamadig: farkli bir
varlik olmasini sdylemekte; “Sana ruhu soruyorlar; onlara de Kki:
"Ruh Rabbimin emrindendir." Size (onunla ilgili) oldukc¢a az bir bilgi
verilmistir.” (Isra 17/85) ayetinde de ifade edildigi gibi, ruhla ilgili
bilginin yalmizca Allah’a mahsus oldugunu belirtmektedir. Fakat
mufessir, onun rububiyet makamiyla irtibatlh olusuna ve ruhu
taniyanin Rabbini de taniyacagina dair ifadelere yer vermemek-
tedir.169

Razi de ruhun Allah’a izafe edilmesini, -tipki Kabe ile ilgili
olarak Beytulldh (Allahin evi) denilmesi gibi- onun seref ve degerinin
vurgulanmasi amacina yonelik oldugunu sdylemekte; Hiristiyanlarin
Hz. Isa’y1 Ruhullah olarak isimlendirip onu Allahin oglu olarak
gormelerini Allah hakkinda yalan séylemek olarak degerlendirmekte;
cunki bu ayette de goruldugu gibi sadece Hz. Isa’min degil, butin
insanlarin bu ruha sahip olduklarini belirtmekte; ama burada ruhun
Allah’a isnadinin, bir insanin “benim evim, benim koélem” demesi gibi
miilkiyet (sahip olma) ifade ettigini; yoksa bu ayette “Ona cisminden
bir parca verdi” ifadesinin kullanilmadigini; insanin serefinin, ruh
sayesinde ortaya ¢iktigini ve bundan dolay: insanin cismini degil de,
duyma, gbérme ve bilme gibi o6zellikleri insana saglayan ruhunu
kendine izafe ettigini sOylemektedir.!70 Dolayisiyla Razi de burada
ruhun rubdbiyet makamiyla irtibatlh olduguna ve onu taniyanin
Rabbini de taniyacagina dair bir yorumda bulunmamaktadir.

Stlemi ve Kuseyri bu ayetle ilgili herhangi bir yorumda
bulunmamaktadirlar. Bakli ise, insana ruhun uflenmesi ile insanin,
tamamen Yuce Allah’in zatinin ve sifatlarinin nurlarinin parladig: bir
kandil haline geldigini ve glizelligin Hz. Adem’den biitiin aleme
yayilldigini; cinkt gizelligin ilk kaynagi olan ezeli giizellikten sonra
Hz. Adem’in bu glzelligin ikinci kaynagini teskil ettigini
sOylemektedir.!7! Dolayisiyla Bakli insani, Ulizerinde ilahi zatin ve
onun sifatlarinin gutizelliklerin tezdhtir ettigi ulvi bir varlik olarak
kabul etmektedir.

168 Beyzavi, age, II, 234.
169 Zemahseri, age, IV, 142.
170 Razi, age, XXV, 175.
171 Bakli, age, vr. 387b.
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12. Allah’in Kulu Sevmesi ifadesinin isari Anlamda Yorumlanmasi

Beyzavi, Allah1 sevmek ve Allah tarafindan sevilmekle ilgili olan
“De ki, siz gercekten Allah'1 seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi
sevsin ve glinahlarinizi bagislasin. Ctinkd Allah cok bagislayici ve
cok merhametlidir.” (Alti Imran 3/31) ayetinin tefsirinde sunlar
sOylemektedir:

“Allahin sizi sevmesi; sizden razi olmasi ve islemis oldugunuz
glnahlar affederek kalplerinizdeki oOrtuleri (hicablari) kaldir-
masl, sizi kendi ylice makamina yaklastirmasi ve sizi mukaddes
huzurunda agirlamas1 anlamina gelmektedir. Bu durum, istiare
veya mukéabele yoluyla ayette muhabbet olarak ifade
edilmistir.”172

Zemahseri bu ayetin tefsirinde, bdyle bir isari yoruma yer ver-
memenin O6tesinde, kendi doéneminde yasayan bazi gosterisci ve
cerbezeli sufileri elestirmektedir. Muifessir burada sunlar séylemek-
tedir:

“Eger Allah1 sevdigini sOyleyen birisinin, bununla birlikte el
cirpip sarkilar sdyleyerek eglendigini, naralar attigini gériirsen,
bu kisinin Allaht ve Allah sevgisini kesinlikle bilmediginden
stphe etme! Onun bu alkislari, sarki sodylemesi, c¢iglik ve
naralari, onun pis nefsinde asik olunan, gtizel bulunan bir
tasavvur meydana getirmistir; o ise cehalet ve ahlaksizligindan
dolayr bu tasavvuru Allah olarak isimlendirmistir. O, bu
tasavvuru dolayisiyla alkis tutup sark: soyler, naralar atar; bu
sekilde Allah’ sevdigini zanneden bu kisinin elbisesinin 6ltimle
doldugunu gortirstin; onun c¢evresindeki ahmak halk tabakas:
ise, onun bu halinden duygulanarak gbézyas: dokerler.”173

Razi, ayetin tefsirinde Allah’in kullar1 sevmesi ifadesinden cok,
kullarin Allah sevmesi konusu tUzerinde durmakta; bazi zahiri
yorumlar yaptiktan sonra, Zemahserinin bu ayet vesilesiyle
evliyaullahi tenkit mahiyetinde seyler yazdigini; akilli bir insanin bir
fuhus kitabinda bile yazmayacag seyleri, onun bir tefsir kitabinda
yazdigini; evliyaya yonelik tenkitlere cliret etmesinin bir yere kadar
anlasilabilecegini; fakat Allah’in kelaminin tefsirine dair bir kitapta
boyle seyler yazmasinin kabul edilebilir olmadigini séylemekte ve ona
imada bulunarak Allah’tan ismet ve hidayet istemektedir.174
Zemahserinin yukaridaki soézleri incelendiginde, Razi'nin onunla
ilgili s6zlerinin oldukc¢a abartili oldugu dikkati cekmektedir.

172 Beyzavi, age, I, 156.
173 Zemahseri, age, I, 347-348.
174 Razi, age, VIII, 19.
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Stlemi, daha ¢ok Allah1t sevmek lizerinde durmakta; bunun da
ancak Hz. Peygamber’e her konuda ittiba etmekle muUmkin
olabilecegini ifade etmekte; en ylce nura ulasabilmek icin Hz.
Peygamber’e uymakla ise baslanmasi gerektigini belirtmektedir.175

Kuseyri de kulun Allah sevmesini, kulun kalbinde bu y6nde
bir duygu hissetmesi, bu duygunun kulu Allah’in emirlerini severek
yapmaya sevk etmesi, ta ki kulun Allah1 her seye ve herkese tercih
etme noktasmna varmas: olarak aciklamaktadir. Allahin kulu
sevmesini de, Allah’in ona 0zel olarak ihsan ve ikramda bulunmay:
istemesi olarak aciklamaktadir.176 Bakli ise daha ziyade kulun Allah
sevmesi TUzerinde durmakta ve bu konuda farkli yorumlarda
bulunmaktadir.177

C. Beyzavi’nin Lediinni ilim ve ilahi Sirlarla ilgili Yorumlan

1. Musa-Hizir Kissasinin Lediinni ilimle ilgili Olarak
Yorumlanmasi

Kehf Suresinin 18/60-82 ayetleri arasinda Hz. Musa’nin
Allah’in bir kuluyla, yani Hizir ile bulusmalarindan, beraber
yaptiklart bir yolculuktan, bu yolculuk esnasinda Hizir'dan sadir
olan -ilk planda hikmeti anlasilamayan- tasarruflardan ve sonunda
Hizirim  bu tasarruflarinin  hikmetlerinin onun tarafindan
aciklanmasindan bahsedilmektedir. Bilindigi gibi bu kissa, zahiri
ilmin yani sira bir de lediinni/bdatini bir ilmin var oldugu konusunda
stfiler tarafindan bir delil olarak kullanilmaktadir. Buna gore Hz.
Musa, kendisinin sahip olmadigi, Hizir'in sahip oldugu bu ledtinni
ilimden kendisine de bir miktar 6gretmesi icin ona tabi olmus; fakat
zahiri bilgiyle izahi mimkiin olmayan olaylarla karsilastikca Hizir’a
itiraz etmis; bir noktadan sonra ikisinin yollar1 ayrilmis; zahiren
anlasilmaz gortlen olaylarin i¢c ytizti de Hizir tarafindan Hz. Musa'ya
aciklanmistir. Bilindigi gibi ilk bakista garip gortinen, fakat Hizir
tarafindan izah edildiginde makul kabul edilen bu tc¢ olay, Musa ve
Hizir bir gemide yolculuk yaparken Hizir'in geminin tabanini delmesi,
kiicik bir cocugun Hizir tarafindan o6ldurtlmesi ve kendilerine
yiyecek vermeyen bir grup insana Hizir'in iyilikte bulunmasi
olaylaridir.

Tasavvufi bir alt yapiya sahip olan mufessirimiz de bu kissa
vesilesiyle zahiri-batini ilim farklihigina isaret etmektedir. Mesela
Beyzavi, kissanin hemen basinda, 60. ayette bahsedilen iki denizin

175 Sulemi, age, I, 95-97.
176 Kuseyri, age, I, 235.
177 Bakli, age, vr. 41a-42a.

410



birlesme yerinin, Rum denizi (Akdeniz) ile Fars denizinin (Basra
Korfezi'ni de icine alan Hint Okyanusu) dogu tarafindan bulusma
noktasi!”® oldugunu ifade ettikten sonra, isari bir anlam olarak
sunlar soylemektedir:

“Burada bahsedilen iki denizden maksat, Hz. Musa ve Hz.
Hizir’dir; ¢tinkti Hz. Musa zahir ilminde, Hz. Hizir da batin
ilminde birer derya mesabesinde idiler.”179

Lediinni ilim teriminin de tesekklil etmesine vesile olan 65.
ayette de Beyzavi, Hizir’a Allah katindan verilen ilmin, ilmi’l-guyib,
yani gayb dlemiyle ilgili ilim oldugunu ifade etmektedir.180

Beyzavi, s6z konusu kissada gecen Uc¢ olayin 79-82. ayetlerde
Hizir tarafindan izah edilmesi esnasinda, onun tarafindan kullanilan
(*1))) fiilinin, her olayin izahinda failinin farkli olmasiyla ilgili olarak
bir yorumda bulunmaktadir. Buna goére geminin delinmesi ve boylece
saglam gemilere el koyan zalim kralin elinden kurtarilmas: olayinin
aciklamasinda Hizir, (&3)) (Ben istedim ki...) fiilini kullanmis ve
gemiyi delip kusurlu hale getirme fiilini kendisine isnad etmistir;
bunun sebebi, bu fiili dogrudan Hizir'in kendisinin yapmis olmasidir.
Ikinci olay olan ilerde asi bir evlat haline gelecek kiictik bir cocugun
oldurultp, yerine bu aileye salih bir evlat verilmesi hadisesinde ise
s6z konusu fiil (G3)) (Biz istedik ki...) seklinde hem Allah’a, hem de
Hizir'in kendisine isnad edilmistir. Bunun sebebi de, 6ldtirme fiilinin
Hizir’a, yerine salih bir evlat verme fiilinin ise Allah’a ait olmasidir.
Yikilmak tizere olan bir duvarin onarilip, iki yetime ait olan bir
hazinenin, bu duvarin altinda kalmas: engellenerek, bulug cagina
erip bu hazineyi bulundugu yerden cikarma imkaninin verilmesi ile
ilgili Gictincti hadisede ise (&) 3)) (Rabb’in istedi ki...) ifadesi
kullanilmis ve bu fiil tamamen Allah’a isnad edilmistir; ctinkd bu iki
yetimin bulug cagina ermesi konusunda Hizir'in hicbir dahli s6z
konusu olmayip, bu fiil tamamen Allah’a aittir.!81 S6z konusu fiilin
failinin farklilasmasi konusunda Beyzavi, iki muhtemel yoruma daha
yer vermektedir. Bunlardan birincisine goére Hizir tarafindan
gerceklestirilen ilk olay bizatihi ser oldugu icin kendi nefsine; ikinci
olay hem hayri, hem de serri icinde barindirdig icin Allah’a ve
Hizir’a; tGi¢clincti olay da tamamen hayir oldugu icin Allah’a isnad

178 Bu iki denizin o zamanlarda bu noktadan bir su baglantisi bulunmadigina
gore muhtemelen bununla, s6z konusu iki denizin birbirine ¢ok yaklastig ve
sonralar1 (1869’da) Akdenizle Basra Korfezini birbirine baglayan Stveys
Kanali’'nin agilmis oldugu kara parcas: kastedilmektedir.

179 Beyzavi, age, 11, 16.

180 Beyzavi, age, II, 17.

181 Beyzavi, age, II, 21.

—
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edilmistir. Ikinci yoruma goére ise, sebeplere yaklasim noktasinda
arifin hallerinin farklilasmasindan dolayi, ayni fiil Gi¢ farkli sekilde
kullanilmistir.182 (3))) fiilinin farkhh kaliplarda kullanilmasiyla ilgili
Beyzavi'nin zikrettigi bu tic yorumun her birinde de tasavvufi bir
nesve hissediliyorsa da, sonuncu yorumda konu dogrudan dogruya
ariflerin hallerinin farklilasmasiyla irtibatlandirildig: icin, daha net bir
sekilde tasavvufi bir yaklasim olarak degerlendirilebilir.

Mufessirimizin temel kaynaklarindan biri olan Zemahseri,
kissada gecen ‘ki denizin birlesme yeri’ ifadesini, Rum denizi ile Fars
denizinin dogu tarafindan bulusma noktas1 olarak aciklamakta;
burasinin Tanca veya Afrika olabilecegine dair goértisler nakletmekte;
devaminda da bu iki denizin Hz. Musa ve Hizir oldugu, zira onlarin
ilimde birer derya oldugu goristint aktarip, bu gortisin tefsir
bidatlerinden  birisi oldugunu  soOylemektedir.1®83  Dolayisiyla
Zemabhseri, iki denizin Hz. Musa ve Hizir olarak ac¢iklanmasini dogru
bulmamaktadir. Ayrica Zemahseri, 65. ayette Hizir'a verildigi
bildirilen rahmeti vahiy ve niibtivvet olarak; yine Allah katindan ona
verilen ilmi (ledtinni ilmi) de ‘gayb dleminden haber verme ilmi’ olarak
aciklamakta; bir peygamberin baska bir peygamberden ilim alma-
sinda da bir garipligin bulunmadiginmi belirtmektedir.184 Dolayisiyla
Zemahseri, Hz. Hizir'n, vahye muhatap olmus ve bazi noktalarda
bilgi bakimindan Hz. Musa’dan farkli olan bir peygamber oldugunu
dustnmektedir. Zemahseri, (¥) fiilinin 79-82. ayetlerde farkh
kaliplarda kullanimi Ulzerinde ise hi¢ durmamaktadir. Hemen bu
noktada, Hizir'in peygamber mi, veli bir kul mu oldugu konusunda,
Beyzavi ile Zemahseri arasinda buyltk bir benzerlik bulundugunu
soyleyebiliriz; zira her ikisi de, kissada Hizir’a verildigi bildirilen
rahmeti, vahiy ve niibtivvet olarak aciklamaktadirlar.185

Razi, Zemahseri’nin ‘iki denizin birlesme yeri’ ile ilgili hem ilk
goristunt, hem de onun tefsir bidati olarak nitelendirdigi goéristi, bu
olumsuz nitelendirmeyi kaldirarak zikretmektedir.!86 Dolayisiyla
mufessirimiz Beyzavi, bu yorumu ya dogrudan Zemahseri’den, ya da
ondan nakilde bulunan Razi’den almis olsa gerektir.

Razi, Hizir'in bir peygamber mi, bir veli mi oldugu konusunda
Zemahseri’den farkli dustnmektedir. Bu noktada mufessir,
cogunlugun Hizir'in bir peygamber oldugunu soylediklerini ifade
etmekte ve onlarin bu konudaki delillerini siralamakta; fakat bu
delillerin, Hizir'in peygamber oldugunu ispatlama konusunda yeterli

182 Beyzavi, age, II, 21.

183 Zemahseri, age, II, 703.

184 Zemahseri, age, II, 705.

185 Bkz: Zemahseri, age, II, 705; Beyzavi, age, II, 17.
186 Razi, age, XXI, 146-147.
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olmadigini1 belirtmektedir.187 Bunu teyit eder mahiyette Réazi, 65.
ayetten hareketle lediinni ilimle ilgili bilgi vermekte; bu ilimlerin
Hizir’a, Allah katindan vasitasiz olarak geldigini ve sufilerin
miikdsefe yoluyla elde edilen bu tur bilgileri lediinni ilim olarak
isimlendirdiklerini ifade etmekte; ayrica ledtinni ilimlerin varliginin
ispatiyla ilgili olarak Gazzali (v. 505/1111)nin er-Risdletii’l-
Lediinniyye adinda bir risale yazdigini da sodylemektedir.188
Devaminda da Razi, kesbi ilmin ya tefekkiir ve akli istidlal yoluyla, ya
da miikdsefe yoluyla elde edildigini ifade etmekte ve bunlardan
ikincisini soyle aciklamaktadir: Riyazet ve muicahede yoluyla his ve
hayal giicintn zayiflayip akil glicintin kuvvetlenmesi sonucu, ilahi
nurlar akil cevherinde parlar ve tefekkuirle ilgili herhangi bir cabanin
araciligl olmaksizin bilgi (ma’rifet) hasil olur ve ilimler kemale erer.
Iste Raziye goére lediinni ilimden maksat, bu ikinci gruba giren
ilimdir.18® Razi’nin konuyla ilgili bu yaklasimlarindan, Hiziri bir
peygamber olarak degil de, batini bir bilgiye sahip bir veli olarak
gordiigh. sonucunu cikarmaktayiz. Nitekim kissanin devaminda
Razi’nin, Hizir'dan s6z ederken nebi veya rastl kelimelerini degil de
alim kelimesini kullanmas: da bunu acikca gostermektedir.190

Ayrica Réazi, (4)) fiilinin farkl kaliplarda kullanilmasi hakkinda
da bir yorumda bulunmaktadir. Ona goére birinci ifadede Hizir,
gemiyi kusurlu kilmadan bahsederken “Ben istedim” ifadesini
kullanarak bu kusurlu kilma isini istemeyi kendisine isnad etmis;
cocugu oldurmekle ilgili kissada, kendisinin hikmet ilimlerinde
buytklerden biri olduguna isaret etmek amaciyla ve bu o6ldtirme
isine ancak ylice bir hikmetten dolayr yoneldigini bildirmek icin,
ta’zim ifade eden “Biz istedik” ifadesini kullanmis; babalarinin salih
bir kul olmasindan dolay: iki yetimin hakkini gbézetme konusunda
ise, babalarin hakkini gézetmek amaciyla ogullarin faydasina olani
Ustlenen zat sadece YUice Allah oldugu igin, bu konuyla ilgili fiili
dogrudan O’na isnad etmistir.191

Sufi mufessirlere gelince; Stilemi, iki denizin birlesme yeri ile
ilgili bir yorumda bulunmamakta; fakat ledtinni ilimle ilgili baz
nakillerde bulunmaktadir. Buna gore ledtinni ilim, bir kisiye telkin
yoluyla harflerin 6gretilmesi gibi veya delillerden hiikiim c¢ikarma
ilminde oldugu gibi tekellif ve vasita ile degil; vasitasiz bir sekilde,

187 Razi, age, XXI, 149-150.

188 Razi, age, XXI, 150-151. S6z konusu risalenin metni icin bkz: Gazzali, er-
Risaletii’l-Lediinniyye, [Mecmiatii’r-Resdili’l-Imam el-Gazzali icinde], s. 239-
253, Mistr, trs.

189 Razi, age, XXI, 151.

190 Bkz: Razi, age, XXI, 155-163.

191 Razi, age, XXI, 163.
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ruhlarin mtisahedesi yoluyla verilen bir ilimdir.192 frade fiilinin farkl
faillerle kullanilisiyla ilgili de Stilemi, s6yle bir yorum aktarmaktadir:

"

“Hizir "Ben istedim ki..." deyince Allah ona gizlice soyle
buyurdu: ‘Sen kimsin ki kendine ait bir iraden olsun!" Daha
sonra Hizir "Biz istedik ki..." deyince Allah "Sen ve Musa
kimsiniz ki kendinize ait bir iradeniz olsun!" Bunun Uzerine
Hizir: "Rabbin istedi ki..." dedi.”193

Stileminin aktardigi bir baska goértiise gore, birinci durumda
Hakk’in kulu tamamen kusatmasi (istilasi) ytUzunden birinci tekil
sahis kullanilmig; ikinci durumda kulla yapilan bir karsilikhi
konusma s6z konusu oldugu icin birinci cogul sahis kullanilmis;
Ucunclt durumda da zahire galip gelen batina doénis s6z konusu
oldugu icin bizzat Allah’in ismi zikredilmistir.194

Kuseyri de iki denizin bulusma noktasi hakkinda bir yorumda
bulunmamakta; ledtinni ilimle ilgili olarak ise Stleminin aktardigi
gortislere benzer yorumlara yer vermekte; bu ilmin beseri bir caba ve
talep sonucu degil, ilham yoluyla tahsil edilebildigini; ayrica avamin
faydasina olan bu ilmin, Allah’in veli kullarina bizzat O’nun
tarafindan oOgretilmesiyle olustugunu ifade etmektedir.195 Kuseyri,
irade fiilinin farkli kaliplarda gelmesi hakkinda bir yorumda
bulunmamaktadir.

Bakli de iki denizin bulusma noktasi hakkinda bir yorumda
bulunmamakta; kissada Hizir’a verilen rahmeti velayet, kurbiyyet ve
miisdhede olarak; lediinni ilmi de, pek cok hayirlh kisiden bile
gizlenmis, Allah’in kendine ve kullarinin seckinlerinin en seckinlerine
(havdssu’l-havdas) mahsus kildigr gaybi bir ilim ve kamil bir bilgi
(ma’rifet) olarak tanimlamaktadir.19¢ Bakli'ye gére bu ilim, halkin
faydasina olan hakikatlerle ilgili gaybi bilgilere sahip olma ilmi olup,
bu ilim Allahin fiillerini bilme ilmiyle irtibathdir. Bundan daha
hustsi olan ilim, kaderin baz: sirlarina vakif olma ilmi; bundan daha
hustsi olan ilim, Allah’in kendine mahsus olan isimleri ve vasiflart
(na’tlary ile ilgili ilim; bundan daha hususi olan kismi, Allahin
sifatlaryla ilgili olan ilim; bundan daha hususi olan ilim de Allah’in
zatiyla ilgili olan ilimdir. Bakli’'ye gére bu ilimlere, ancak mtuikasefe,
gaybin zuhtru ve ildhi ilham ile, ayrica Allah’in kadim kelamini
bizzat O’ndan, vasitasiz bir sekilde dinlemekle ulasilabilir.197

192 Sulemi, age, I, 413-414.
193 Sulemi, age, [, 417.

194 Stilemi, age, I, 417.

195 Kuseyri, age, II, 407.

196 Bakli, age, vr. 313b.

197 Bakli, age, vr. 313b.
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Ayrica Bakli, irade fiilinin farkli kaliplarda kullanilmasiyla ilgili
olarak da, aslinda bu kullanimlarin gérintiste farkli olmasina
ragmen, hakikatte ayni oldugunu séylemektedir; zira ona gore farkl
sekillerde tezahtir eden bu iradeler, aslinda ayni iradeden, Allah’in
iradesinden zuhur etmektedir. Bu kullanimlardan ilki olan “Ben
istedim” s6zli, ayn-it cem ve ittihadi, “Biz istedik” sOzu ittisaf ve
inbisdti, “Rabb’in istedi” s6zii de kadim olanin hadis olandan
ayrilmasi, hadis olanin yok olup, muvahhidin muvahhed’de fena
bulmasi, yani Allah1 birleyen kulun O’nda fena bulmasi anlamina
gelmektedir.198 Bakli'nin burada kullandigi ayn-i cem kavrami, kulun
Allah’la tam olarak buittinlesmesi mertebesi olup, bu mertebede kul,
her seyi Hak olarak ve ayni zamanda kendisi olarak go6rtir; bu
noktada Hak’la kendisi arasinda bir ayrilik-gayrilik gérmez.199 [ttihad
da buna yakin bir anlama gelen, vahdet-i viicid anlayisiyla ilgili bir
kavramdir.200 Inbisdt ve ittisaf kavramlari da kulun kendini Hak’la
samimi bir ortamda gOérmesi anlamina gelen bir cezbe halini ifade
etmektedir.201 Beyzavinin konuyla ilgili yukarida zikrettigimiz Uc¢
yorumundan Uc¢lnclisd, yani irdde fiilinin degisik kaliplarda gelisini
ariflerin hallerinin farklilasmasiyla aciklamasi, Stileminin yukarida
zikrettigimiz ikinci yorumuyla ve Bakli'nin zikrettigimiz bu
yorumuyla bliytik oranda paralellik arz etmektedir.

Gorebildigimiz kadariyla Beyzavinin ledtinni ilimle ilgili yoru-
mu, sufilerin yaklasimindan ziyade Zemahserinin yaklasimina daha
yakindir. Zira mufessirimiz, ona benzer bir sekilde bu ilmi, gayptan
haber verme ilmi olarak agiklamaktadir.

2. Hz. Peygamber’e Mahsus Olan Bazi ilahi Sirlarin Diger
insanlara Teblig Edilmesinin Haram Olusuna Dair Yorumu

Maide Suresinin 5/67. ayetinde Hz. Peygamber’e, kendisine
indirilen ilahi mesajlar1 insanlara iletmesi emredilmekte; bunu
yapmadig takdirde peygamberlik gbérevini yerine getirmis olmayacagi
bildirilmektedir. Mufessirimiz Beyzavi, bu ayetin zahirinin, Hz.
Peygamber’in kendisine indirilen buttin vahiyleri insanlara teblig
etmesi anlamina geldigini; fakat burada kastedilenin, kullarin
yararina olan ve Allah tarafindan kullarin da bilmesi murad edilen
konularla ilgili vahiyler oldugunu soylemekte; zira ilahi sirlardan bir
kisminin umuma ifsa edilmesinin haram oldugunu belirtmektedir.202

198 Bakli, age, vr. 316a.

199 Uludag, age, s. 74.

200 Uludag, age, s. 264; Cebecioglu, age, s. 409.
201 Uludag, age, s. 247.

202 Beyzavi, age, I, 276.
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Bu yorum, Zemahseri ve Razi’de bulunmamaktadir. Stilemi ise,
bu ayette insanlara teblig edilmesi gereken bazi seylerin tebliginin
ltzumlu oldugunun ifade edildigini; fakat Hz. Peygamber’e mahsus
olan ve yalnizca onun kaldirabilecegi, kesf ve miisdhede yoluyla elde
edilen, sifatlanin tecellisi ve ilahi lezzetleri miisdhede etmek gibi
bilgilerin, bunlar1 kaldirmaya gtcleri yetmeyeceginden dolay: diger
insanlara tebliginin dogru olmayacagini sdylemektedir.203 Kuseyri'de
ise bu dogrultuda bir yorum bulunmamaktadir.

Bakli de burada tebligi emredilen seylerin ubudiyetle ilgili
huktmler oldugunu; yoksa Allah’la peygamberi veya veli kullar:
arasindaki sirlarin teblig edilmemesi gerektigini; ¢iinkd goéklerin ve
yerin dahi bu tir bilgilerden bir tek zerreyi bile tasiyamayacagini
so6ylemektedir.204

D. Beyzavi’'nin Evliyanin Kerametlerini Delillendirmeye Yoénelik
Yorumlari

1. Hz. Meryem’in Olagandigi Bir Sekilde Riziklara Mazhar
Olmasinin, Kerametin Hak Olusuna Delil Olarak Kabul
Edilmesi

Ali Imran Suresinin 3/37. ayetinde, Hz. Zekeriyya’nin
gozetimi altinda ve mabette bliyliyen Hz. Meryem’den bahsedilmek-
tedir. Bu ayete gore Hz. Zekeriyya, Hz. Meryem’in yanina her
gelisinde orada yiyecek bir seyler bulmaktadir; bunlarin nereden
geldigini ona sordugunda, Hz. Meryem “Bu, Allah katindandir; zira
Allah, diledigini hesaba sigmayan bir sekilde riziklandirir” cevabini
verir. Beyzavi'ye gore bu olay, evliyanin kerametinin caiz olduguna
dair bir delildir; zira Hz. Meryem bir peygamber degil, saliha bir
kadin ve bir velidir. Ona goére s6z konusu olayin, Hz. Zekeriyya'nin
bir mucizesi olarak gortilmesi mumkin degildir; ¢ctinkti o, Hz.
Meryem’e indirilen riziklar gérdtigiinde bunu yadirgamistir; eger s6z
konusu hadise kendisinin bir mucizesi olsaydi, bundan haberdar
oldugu icin bdyle bir tavir géstermemesi gerekirdi.205

Zemahseri, bu ayetin tefsirinde Hz. Peygamber ve kizi Hz.
Fatima’nin yasadigl olagantistti bir olay1 nakletmektedir. Bu rivayete
gore Hz. Peygamber, bir kitlik vaktinde acikir; bunun tizerine kiz1 Hz.
Fatima, babasini kendine tercih ederek yaninda bulunan iki ekmegi
ve bir parca eti ona goturtr. Biraz sonra Hz Peygamber bu
yiyeceklerle Hz. Fatima’nin yanina déner ve ona “Buyur kizim!” der.

203 Sulemi, age, [, 182.
204 Bakli, age, vr. 97a.
205 Beyzavi, age, I, 157.
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Hz. Fatima tabagin Ustinu acinca bir de ne gorsiin; tabak et ve
ekmekle dolu! Bunun tuzerine Hz. Fatima sasirir ve bunun Allah
katindan gelen bir nimet oldugunu anlar. Hz. Peygamber ona bunun
nereden geldigini sorar; o da Allah katindan oldugunu séyler. Onun
bu sbézii lizerine Hz. Peygamber sdyle buyurur: “Seni, Israilogul-
lari’'nin hanimlarinin efendisine (Hz. Meryem’e) benzeten Allah’a
hamdolsun!” Daha sonra Hz. Peygamber, Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz.
Huseyin ve butiin aile efrad: toplanir ve doyuncaya kadar yerler;
fakat yemek sanki hic yenmemis gibi durmaktadir. Bunun tzerine
Hz. Fatima, yemegi komsularina da dagitir.206 Goérulduga gibi bu
kissada, az bir yemegin cogalmasi ve bircok insani doyurdugu halde
bitmemesi gibi olagantistti bir durum s6z konusudur. Zemahseri, bu
olay1 Hz. Peygamber’in bir mucizesi olarak da gérmitis olabilir; Hz.
Fatima’nin bir kerameti olarak da gérmuis olabilir; onun bu konuda
net bir ifadesi bulunmamaktadir. Ayrica o, bir sonraki ayetin
tefsirinde de, Hz. Zekeriyya'nin, Hz. Meryem’in Allah katindaki
degerini (kerametini) ve mevkiini gériince, buna imrenerek kendisinin
de iffetlilik ve Allah katinda degerli olma bakimindan kiz kardesi
Hanna’nmin kizi Hz. Meryem’e benzeyen bir cocugunun olmasini
istedigini s6ylemektedir. Zira Hz. Meryem’in annesi olan Hanna, Hz.
Zekeriyya gibi yashh ve kisir olmasina ragmen cocuk sahibi olabil-
misti.207 Burada Zemahseri, Hz. Meryem’in Allah katinda deger
(keramet) sahibi bir insan oldugunu ifade etmektedir. Onun bu
ifadesinden de velilerin kerametini caiz gérip gérmedigine dair kesin
bir delil ¢ikarmak mumkin gérinmemektedir. Fakat bilindigi gibi
onun da mensup oldugu Mu'tezile mezhebi, genel olarak evliyanin
kerametini caiz gébrmemektedir.208 Ayrica bir sonraki baslikta incele-
necek olan konuyla ilgili Zemahseri’nin yorumlari, onun da evliyanin
kerametini reddettigini géstermektedir.209

Razi ise bu ayetin, evliyanin kerametinin hak olduguna dair bir
delil teskil ettigini sOylemektedir. Ona gore bu olagantistii hadise,
Hz. Meryem'’in bir kerametidir. Eger bu olay onun bir kerameti degil
de Hz. Zekeriyya’nin bir mucizesi olsaydi, Hz. Zekeriyya’nin bu
konuda bilgi sahibi olmasi ve bunu normal karsilamas: gerekirdi;
halbuki o, bu hadisenin i¢ ylUztinden haberdar olmadigi icin Hz.
Meryem’e “Bunlar sana nereden geliyor?” sorusunu sormustur.
Ayrica Razi, bu hadisenin Hz. Zekeriyya’'min mucizesi olarak goéril-
mesi gerektigine dair Mu’tezill alim Eba Ali el-Ciabbai (v. 303/
915)’nin goéruslerini nakledip bunlara cevap vermektedir.210 Oyleyse

206 Zemahseri, age, I, 352-353.

207 Zemahseri, age, I, 353.

208 Bkz: Uludag, “Keramet”, DIA, XXV, 266.
209 Bkz: Zemahseri, age, IV, 619-620.

210 Bkz: Razi, age, VIII, 32-34.
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miufessirimiz Beyzavi, evliyanin kerametinin hak olusuna dair
Razi’nin bu goértislerinden yararlanmis olabilir.

Stilemi'de bu konuda bir yorum bulunmamaktadir. Kuseyri ve
Bakli ise bu olaganustii olayi, iffetinden ve mabede hizmetinden
dolayi, baskalarina muhta¢ olmamas: icin bizzat Ylice Allah tarafin-
dan Hz. Meryem’e bahsedilen bir keramet olarak kabul etmek-
tedirler.21!

2. Allah’in Sadece Rasullerini Gayba Muttali Kilacagina Dair
Ayetin, Mu’tezile Tarafindan Evliyanin Kerdmetinin Imkan
Disihgina Delil Olarak Kabul Edilmesinin Reddi

Cin Suresinin 72/26-27. ayetlerinde Ylice Allah’in gayb: bildigi
ve bu gayba, sectigi elcilerden baskasinin muttali olamayacagi
bildirilmektedir. Beyzavi bu ayetin, evliyanin kerametinin batil
olusuna dair delil olarak kullanildigini; fakat bunun dogru
olmadigini sOylemektedir. Ona gore ayetteki rasul (Js~) kelimesi,
melek anlaminda olup; burada sadece meleklerin vasitasiz bir
sekilde gayba muttali olabilecegi bildirilmektedir. Halbuki evliyanin
gaypla ilgili keramet olarak verdikleri bilgiler, onlarin melekler
vastitasiyla aldiklar bilgilerden olusmaktadir. Yani bu bilgiler vasita-
siz bir sekilde degil, ‘melekler vasitasiyla’ alinan bilgilerdir. Bu tipki,
bizim peygamberler vasitasiyla ahiret ahvali hakkinda bilgi sahibi
olmamiza benzemektedir. Dolayisiyla Beyzavi'ye gore ayette, evliya-
nin kerametlerinin hak olmadigina dair bir delil bulunmamak-
tadir.212

Beyzavi'nin bu yorumlari, gorebildigimiz kadariyla
Zemahserinin ayetle ilgili ac¢iklamalarina bir cevap niteligi
tasimaktadir; ¢inkd Zemahseri, bu ayetin, evliyanin kerametinin
hak olmadigina dair bir delil teskil ettigini séylemektedir. Zira ona
gore evliyaullah, Allah’in razi oldugu kullar mertebesine ulassalar
bile, bu ayette gayba muttali olma vasfi kendilerine tahsis edilmis
olan peygamberler zimresinden olmadiklar: icin, gaypla ilgili bilgilere
ulasamazlar.213 Ayetin zahirinden gayba muttali olma konusunda bir
sinirlamanin s6z konusu oldugu anlasilmaktadir; fakat Zemahseri,
evliyanin kerametlerinin sadece gayptan haber vermek anlamina
gelen kesiften ibaret olmadig noktasini gézden kacirmaktadir. Ayet,
evliyanin gayba muttali olmasi1 konusunda aleyhte bir delil olsa bile,
diger keramet cesitleriyle ilgili aleyhte bir delil teskil etmeyebilir.

211 Kuseyri, age, I, 239; Bakli, age, vr. 43a.
212 Beyzavi, age, II, 536.
213 Zemahseri, age, IV, 619-620.
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Razi ise s6z konusu ayetteki gayb kelimesinin umumilik
belirtmedigini; bundan dolay:1 Allah’in sadece bir tek gaybi konu
hakkinda, mesela kiyametin kopma vakti hakkinda hic kimseye bilgi
vermemis olmasinin, diger gaybi konularla ilgili insanlarn
bilgilendirmesini mtmkin hale getirecegini belirtmektedir. Ayet bu
sekilde yorumlanirsa, kiyametin kopma vakti hari¢c, Allahin diger
gaybi konularda insanlara, dolayisiyla da evliyaullaha bilgi
vermesinin imkan dahilinde godrtlmesinin 6ntinde Réazi'ye gbre bir
engel kalmaz.214 Fakat Razi de burada, kiyametin kopma vaktinin
bilgisinin peygamberlere dahi gizli olan bir bilgi oldugu gercegini
gozden kacirmaktadir.

Konuyla ilgili olarak Sulemi, Yuce Allah’in, ona ancak bir
kenarindan muttali olabilen ve ancak kendisinin bildirmesiyle
bilebilen veli kullar1 hari¢, gaybi kullarindan gizledigini ve ona
kimseyi muttali kilmadigini séylemektedir. Ona goére Allah’in veli ve
emin kullar, sadik bir ferasete sahip olup, olaylara gayp nuruyla
bakarlar ve buna goére htikiim verirler.215

Kuseyri bu dogrultuda bir yorumda bulunmamaktadir. Bakli
ise Sulemi’ye benzer bir sekilde Allah’in nebi ve rasullerinin ruhlarini
ve belli bir derecede ferasete ve muikasefeye sahip olan siddiklarin
akillarini ve ariflerin kalplerini bazi gaybi konulara muttali
kilabilecegini soylemektedir.216

Burada dikkati cekmemiz gereken bir nokta bulunmaktadir;
genel olarak inceledigimiz mtufessirler, buradaki rasal kelimesini
peygamber olarak aciklamislardir; fakat géraldiga gibi Beyzavi, bu
kelimeyi melek olarak aciklamakta ve bu konuda diger miufessir-
lerden ayrilmaktadair.

Sonug

Hayatinin belli bir asamasindan sonra tasavvufa meyletmis
olan Beyzavi, bu meylini tefsirine de kismen yansitmis gibi
gorinmektedir. Onun tefsirini inceledigimiz zaman, cok seyrek de
olsa isari yorumlara rastlanmaktadir. Bu yorumlar, bizim tespit
edebildigimiz kadariyla 30 civarindadir. Fakat hemen belirtelim ki
Beyzavi'nin bu isari yorumlari, eserinde cok fazla yer tutmamaktadir.
Bu yorumlarin hepsini bir araya topladigimizda, bes-alt1 sayfayi
gecmeyecek bir yektin olusmaktadir. Zira bilindigi gibi onun tefsiri,
genel olarak Zemahserinin tefsirine dayanan, ayetlerin zahirini esas
alan bir dirayet tefsiridir. Zaten miufessirimiz, ayetlerin zahiri
aciklamalarini verdikten sonra ancak isari yorumlara deginmektedir.

214 Razi, age, XXX, 168.
215 Stilemi, age, II, 354.
216 Bakli, age, vr. 467b.
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Beyzavi'nin isari yorumlarinin yaklasik yarisi nefis tezkiyesiyle
ilgilidir. Mesela miufessirimiz, bazi1 kissalardan hareketle bu
dogrultuda bir takim isari yorumlara gitmektedir. O, Hz. Ibrahim’in
dort kus kesmekle emrolunmasini, insanin sahip oldugu doért kotta
huyun yok edilmesiyle irtibatlandirmaktadir. Ayni sekilde, kutsal
vadiye girecek olan Hz. Musa’ya cariklarini c¢ikarma emrinin
verilmesini de aile ve maliyla ilgili endiseleri bir kenara birakmak
olarak aciklamaktadir. Benzer bir sekilde o, Israilogullari’yla ilgili
kissalarda gecen "Nefislerinizi 6ldurtin!" ve “Allah size bir inek kes-
menizi emrediyor" ifadelerini, nefis tezkiyesi anlayisi1 dogrultusunda
aciklamaktadir. Hz. Isa’min vefat ettirilmesini de, onun nefsani
arzulardan temizlenmesi olarak yorumlamaktadir. Yine mufessirimiz,
namaz, oru¢ ve zekat gibi ibadetlerin, bir bakima nefsin tezkiye
edilmesi amacina ulagsma yoénutinde etkilerinin bulunduguna isaret
etmektedir. Cihad ve sabirla ilgili ayetlerin tefsirinde de, bunlarin
nefis tezkiyesiyle ilgili boyutlarina da deginmektedir.

Mufessirimizin s6z konusu yorumlarinin ilgili oldugu bir baska
alan, tasavvufi icerikli ma’rifet ve arif kavramlariyla, tasavvufi terbiye
yoluna girmis olan bir salikin asmas: gereken mertebelerdir. Mesela
miifessirimiz, havarilerin Hz. Isa’dan, onun da Ytice Allah’tan gékten
indirmesini istedigi sofray:1 (mdideyi), ma’rifetle ilgili hakikatler olarak
aciklamakta; havarilerin bu hakikatleri kaldirmaya hazir bir
mertebede olmamalarindan dolayi, s6z konusu bilgilerin onlara
verilmesinin dogru olmadigini soéylemektedir. Ayni sekilde o,
Israilogullari’na verilen tabatu kalp, onun icindeki sekineyi de
kalpteki ilim ve ihlas olarak; benzer bir sekilde Tar Suresi'ndeki
beyt-i ma’'mar'u kalp, kitdb-1 mestar'u da velilerin kalbine yazilan
ma’rifet ve hikmetler olarak aciklamaktadir. Ayrica mufessirimiz,
peygamberler, siddiklar, sehitler ve salihlerden bahseden ayette, bu
gruplardan ilk ikisinin Allah 1yan yoluyla, son ikisinin ise O’nun
istidlal yoluyla tanidiklarini sodylemektedir. Yine o, sabredenler,
sadiklar, itaatkar kullar ve seher vaktinde istigfar edenlerle ilgili
ayette de, saliklerin makamlarinin burada en glizel sekilde
stralandigini belirtmektedir.

Beyzavi, ledlinni ilim konusunda sanki zahir ulemasina daha
yakin bir yorumda bulunmakta; Zemahseri'ye benzer bir sekilde bu
ilmin, gayptan haber verme ilmi oldugunu soylemektedir. Hz.
Peygamber’in kendine mahsus ve teblig etmekle yiktimlt olmadig:
bazi bilgilere sahip oldugu konusunda ise, daha ziyade sufi anlayisa
yakin bir gorts ileri stirmektedir. Evliyanin kerametinin hak olusu
konusunda da benzer bir tavir icerisindedir.

Mtfessirimiz, bu yorumlar1 yaparken bazi tasavvufi istilahlar
da kullanmaktadir. Bunlardan bazilar1 ma’rifet, irfan, varidat,
musahede, 1yan, kurbiyyet, vuastal, kemal, istigrak, salik, arif, evliya,
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riyazet, tezkiye-i nefs, hicab, kalp, sir, salikin makamlari, salikin
bidayet ve nihayet mertebeleri, salikin asmasi gereken seriat, tarikat
ve hakikat mertebeleri, kemale ermis kisilerin menzilleri, seyr fillah,
batin ilmi ve keramet kavramlaridir. Onun bu kavramlar: kullanmis
olmasi, tasavvuf ilminde belli bir seviyede bilgi sahibi oldugunu
gostermektedir. Ayrica Beyzavi, tefsirinde stufilerin sikca kullandigi,
fakat genel olarak hadiscilerin sahih gérmedigi "Nefsini bilen Rabbini
de bilir", "Kticiik cihaddan btiytik cihada donduk" gibi bazi hadislere
de yer vermektedir.

Sonuc¢ olarak miufessirimiz Beyzavi, ayetleri zahiren acikla-
diktan sonra, bir cesni kabilinden isari yorumlara da yer vermek-
tedir. Onun zikrettigi bu yorumlar, yaptigimiz karsilastirmalar
sonucu da anlasildigl Utzere, genel olarak isari tefsir geleneginde
kendine yer bulmus yorumlardir. Bu yorumlarin buytk bir kismi
makul, az bir kismi ise =zahirle uyusmayan yorumlardir.
Mufessirimiz, bu yorumlarin ¢ok az bir kismini Zemahseri’den, bir-
iki tanesini Isfehani’den, bunlardan biraz daha fazlasini Razi’den,
digerlerini de kendinden 6nce yasamis olan Stilemi, Kuseyri ve Bakli
gibi sGfi mufessirler tarafindan yazilmis isari tefsirlerden veya baska
tasavvufi kaynaklardan ve seyhinin sohbetlerinden istifade ederek
eserinde zikretmis gibi gérinmektedir.
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