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Ozet

Din sosyologu Max Weber, Islam-kalkinma iliskisi arasinda
olumsuz bir bag kurmaktadwr. Weber, tiim rasyonellikleri
biinyesinde bulunduran kapitalizmin zemin hazwlayicilar olarak,
“serbest pazar”, “rasyonel teknoloji”, “rasyonel hukuk”, “otonom
sehirler” ve bunlann ortaya ¢ikardigt “burjuva swnifi’ni gértir. Ona
géore kapitalizmin zemin hazwlayicilarn olan s6z konusu olgular,
Cin ve Hindistan’da oldugu gibi, Islam toplumlannda da yer
edinememistir. 1960°l yullarda Maxime Rodinson, Weber’in Islam
tezini ciddi sekilde elestiren ilk Batili sosyal bilimcilerdendir.
Rodinson’a gére Islam, kapitalizme uyum gosterecek tarzda ticari
aktiviteye taraftar goriinmektedir. Bize gére Islam toplumlarinin
geri kalistun, ic ve dis etmenleri olmak tizere, ¢ok yonlii sebepleri
vardir. Bu makale konuyla ilgili iddialart ve geri kalmishigin
sebeplerini irdelemektedir.

Abstract
Islam and the Matter of Backwardness

Sociologist of religion Max weber found negative relation Islam
and development. He saw “the liberal market”, “rational
technology”, “rational law”, “autonomous cities, and which they
give rise to“the bourgeous class” as preconditions of capitalism

which contained all rationalities. According to him, these



preconditions also were not seen in Islamic societies such as they
were not seen in the China and India. One of the the firstWestern
social scientists is Maxime Rodinson who criticized the Weber’s
Islamic thesis first seriously. For Rodinson, Islam seems to be
compatible with capitalism. In fact, there are multiple causes of
Islamic societies backwardness. In this article, assertions related
to subject and the causes of backwardness have been
researched.

Anahtar Kelimeler: Ziihd Ahlaki, Geri Kalmislik, Kulturleme,
Somtrgecilik.

Key Words: Ascetism, Backwardness, Acculturation,
Colonialism.

Giris

Bat1 karsisinda Islam toplumlarinin geri kalmishg: tartisilirken
dikkat edilmeyen ya da cogu defa birbiriyle karistirilan bir hususun
aydinlatilmasinda fayda var. O da Islam ile Bati’nin konumlaridir.
Bat1 karsisinda geri kalmis gértinen, Islam diinyasi olmakla birlikte
projektérler dogrudan Islam tizerine yoneltilmekte ve birbirinden cok
farkli iki olgu adeta esit stattide degerlendirilmektedir. Bu durum,
Bati sézctigliniin cok farkli bir olgu olan Islam ile karsilastirmali
kullaniminda bir sorun olusturmaktadir. Bir din (Islam) ile bir
cografi bolgeyi temsil eden kultirtin (Bati) ayni duzlemde ele
alinmasi, kacinilmaz olarak bazi karisiklik ve yanlis anlamalara yol
acabilir.! Dolayisiyla cok boyutlu anlamlarini akilda tutarak Bati
kelimesini kullanmak gerekecektir.

On dokuzuncu yuzyilla damgasini vurmus ve glnumiuizde
Musliman toplumlarda tartismasi sUrmekte olan temel problem-
lerden birisi, Islam diinyasinin Bati ile karsilastirildiginda, basta

1 Aslinda koken itibariyle pagan bir gecmise sahip olan Bati kelimesi,
Hiristiyanligin ana yurdu olarak gérildtigli icin de bazen yanlis bir sekilde
dini bir anlamda kullanilmaktadir. Halbuki Kudis ve civarinda ortaya cikan
Hiristiyanlik, diger [brahimi dinler gibi Orta Dogu ve Mezopotamya kékenlidir.
Hiristiyanlik bir Bati dini karakterini modern zamanlara dogru ancak
kazanmistir. Ustelik bdylesine yanlis bir kullanimda, Hiristiyanligin cok daha
koklu ve eski bir tarihe sahip Dogu kolu gézlerden uzak tutulmaktadir. Diger
taraftan, buglnk( sosyo-ekonomik ve politik anlamini Bati, modern
zamanlarin bir Urinu olarak on sekizinci ylUzyilldan itibaren kazanmaya
baslamistir. Bu yulzyila kadar “glinesin battigi yer” anlaminda “Occident”
kelimesinin ifade ettigi cografi Bati, Asya’nin merkezde kabullyle, “Asya’nin
batis1” anlamini da tasiyordu. Yani Bati (Avrupa), Asya’nin bati ucuna tekabtil
ediyordu. Bu Avrupa-merkezli tarih ve cografya algis1 halen gecerliligini
korumaktadir. Bkz, Ibrahim Kalin, Islam ve Bati, ISAM, Ist. 2007, s. 24-25.
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iktisat olmak tizere hayatin diger alanlarinda -teknoloji, bilim, sanayi
v.b.- “geri kalmis”lign sorunsalidir. Aydinlanma gelenegine bagh
emprik modern bilim, Bati'nin surec¢ icerisindeki gelismis gibi
gortinen yapisini yine Bati’nin degerlerinden neset ettigi ileri stirtilen
epistemolojik? bir temele dayandirma cabasindadir. Kimi yapisal-
islevselci sosyal bilimciler de Bati uygarliginin gelisimini Darwin’in
evrim anlayisina uygun olarak aciklama egilimindedirler. Onlara gore
toplum ve toplumsal kurumlar, cevrelerine uyum saglamak icin
yapisal farklilasma strecinden gecerek evrimsel degisim gecirirler.
Toplumsal evrimin en Onemli 6zelligi belirli bir yéne dogru, tek-
dogrusal, strekli ve kacinilmaz olmasidir. Bunu da en rasyonel
bicimde gerceklestiren Batili toplumlardir.

Ancak Hiristiyan Bati, baslangictan itibaren kendi inang ve
degerlerinin bir sonucu olarak surekli ileri, onun karsisinda yer alan
diger toplumlar ve Islam diinyas: ise kendi inan¢ ve degerleri
sebebiyle geri kalmis durumda degildi. Burada dikkatlerden kacan
6nemli bir husus, Hiristiyan toplumlarin baslangictan itibaren bilim,
teknik gibi s6zti edilen degiskenlerde tek-dogrusal bir cizgi
izlemedigidir. Bati’'nin ekonomik Usttinltiginlin ne zaman basladig:
konusunda goértis farkliliklari® bulunsa da Islam, on ile on besinci
yuzyil dolaylarinda Bati’dan daha ilerideydi* ve Bati, on yedinci
yluzyilldan o6nce teknik ve ekonomik Ustinligt ele gecirememisti.
Yaklasik on dért asir énce Islam, Bati diinyasinin ancak cok kisa
sire o6nce buldugu, insan hayatinin tim yapilarinin (teknik,
ekonomik, sosyal, psikolojik) butlinlesmesini iceren bir kuram
olusturmustu.5 Bu ufuk acic1 goriis, sadece teoride kalmamis, islam
medeniyetinin tabii bir boyutunu olusturan sehirler kurma, ticaret
yapma, tarim, Uretim, adil dagitim, serbest piyasa gibi unsurlarla
pratikte de yansima bulmustu.

[slam’in sekizinci ytizyilldan itibaren Enduliis ve Sicilya’ya
yerlesmesi, Avrupalilarin da Hach seferleri sirasinda dogu Akdeniz
sahillerinde g6érinmeleri, taraflar arasinda bir kultir alig-verisine

2 Epistemoloji (bilgi teorisi), “herhangi bir tarihsel dénemde bilgiye bilincalt1
yapisini kazandiran kavram, ilke ve icraatlarin toplamidir,” daha kisa bir
tanimla, “herhangi bir kulttrtn bilincalti yapisidir.” Bir kulttrin biligsel
bilinc¢alt1 ise, o kuiltlire mensup bireylerin “kainata, insana, topluma, tarihe...
bakisin belirleyen zihinsel etkinlik, tasavvur ve anlayislarin toplamidir.” Bkz,
Muhammed Abid el-Cabiri, Arap—fslam Aklimin Olusumu, Kitabevi, cev.
Ibrahim Akbaba, Ist. 2000, s. 37, 41.

3 Farkhi goértisler icin bkz, Timur Kuran, Islam’in Ekonomik Yiizleri, cev.
Yasemin Tezgiden, letisim Yay., ist. 2002, s. 216.

4 Karen Armstrong, Islam, Modern Library, USA, 2000, s. 141; Turkcesi, Islam,
cev. Selim Yeniceri, Koridor Yay., Ist. 2008, s. 161.

5 Claude Levi Strauss, Irk, Tarih ve Kiilttir, cev. H. Bayri ve digerleri, Metis Yay.,
Ist. 1997, s. 40-42.
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imkan sagladi. Ancak bu, daha cok bir akultirasyon seklinde
gerceklestiginden, Bati Avrupa’nin Islam kuiltiirtintin bircok yénlerini
benimsemesine neden oldu. Kuzey boélgelerinin disinda pek az
yagmurun dustiigli Ispanya’ya Mislimanlar gelismis bir sulama
teknigi getirdiler. Sulama teknigi ile ilgili Arapcadan Ispanyolcaya
gecen bircok kelime bunun kanitidir. Sulama teknigiyle birlikte
Ispanya’ya, sadece sulak yerlerde yetisen bircok bitki de girdi.
Bunlar arasinda -ingilizce karsiliklar1 bile Arapcadan gecmis olan-
seker kamisi, piring, portakal, limon, patlican, enginar, kayisi ve
pamuk vardi. Ispanyali Miisliimanlar, ziraattan madencilige, mensu-
cattan kuyumculuga, fildisi oymaciligindan insaat teknigine,
musikiden giyime kadar bircok alanda yerli halka gore cok ileri
durumdaydilar ve buttin bunlardan en glizel sekilde yararlanip
“gorkemli bir hayat” stirtiyorlardi. ©

Gorkemli hayatin bir parcasi da bilim? ve kitaplarla tinsiyetti.
Daha sekizinci asrin ortalarinda iken kagit yapmay: bilen Musli-
manlar, kolayca eserler yazmaya basladilar. Kagit, Musltimanlar
sayesinde Ispanya ve Sicilya’dan sonra Avrupa’ya gecti. Musliiman-
larin goérkemli yasayis tarzlari, aslinda onlarin hukuk ve dizen
egemenliginin bulundugu sehir hayatlarinin bir sonucuydu.
Ispanyolcada belediye isleri ile ticari iliskileri denetlemeye yonelik
Arapcadan gecmis bircok kelimenin bulunusu, dyle pek sasilacak bir
durum degildir. Endults belediyeleri, Muslimanlarin 6nceden
tevariis ettikleri binlerce yillik sehir hayati deneyimlerine
dayaniyordu.® Bu ylzden Rénesans’tan asirlarca 6nce Endulistin
basta Kurtuba olmak tuzere diger o6nemli merkezleri Avrupali
dgrenciler icin énemli cazibe merkeziydi. Ozellikle kendi dénemine
gore Ust duzeyde kabul edilebilecek sulama, kanalizasyon ve
aydinlatma sistemlerine sahip olan Kurtuba sehri, bir ilim ve kulttur
sehriydi. Musltiman Ispanya’nin sahip oldugu teknik ve entelekttiel
gelismislik dlizeyinin etkilerinin, Avrupali o6grenciler araciligiyla
kendi tilkelerine tasinmamis oldugu distntlemez.

On Uclinci yuzyila gelindiginde Islam diinyasinda bilim ve
uretkenlik doruk noktasini gecmisti. On besinci ylizyilin sonlarinda
ve on altinci yuzyilda kurulan -Osmanli, Safevi ve Mogol Babtir- tg¢
onemli Islam Imparatorlugu” icinde Osmanllar, Bati'ya dogru
yayilma egiliminde olduklarindan daha farkli bir konuma sahiptirler.

6 W. Montgomery Watt, The Influence of Islam on Medieval Europe, Edinburgh
University Press, 1972, 1994, s. 15, 22, 23-24; Turkcesi, Islam’in Avrupa’ya
Tesiri, cev. Hulusi Yavuz, Bogazici Yay., Ist. 1986, s. 25-34.

7 Muslimanlarin bilim ve felsefeye katkisi icin bkz, Watt, age. 30-43/39-53.

8  Watt, age, s. 25-26/34-35.

Bunlara ilaveten Fas’ta Sii egilimli Fatimiler, Ozbekistan’da Timur devleti gibi

baska olusumlar da vardi.
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Parali muibadele, ticaret ile ulasim imkanlarinin musait oldugu bir
cografyaya konuslanan Osmanli, en azindan, on altinci asrin sonuna
kadar Avrupa ile Asya arasinda islek bir transit yolu tizerinde,
yuksek duizeyde kar ve tesebblis zihniyetinin hakim oldugu bir
utlkedir. Bu yuzden Turk sehirlerinde kalabalik bir tlccar sinifi
tremistir. Belli basli sehirlerde bu simif, ntfusun yarisini teskil
edecek kadar yltiksek oranlar arz etmistir.? S6zgelimi, Osmanli’'nin ilk
baskenti Bursa, on besinci ytizyilda, yalniz bir ipek pazari degil, aym
zamanda Bati1 Anadolu’nun pamuklu mamullerini Istanbul ve Giiney
Rusya’ya; Ankara ve Kastamonu’nun yUnlerini Batili tliccarlar
araciligiyla Avrupa’yva sevk eden en oOnemli bir antrepo vazifesini
gormekte idi.10

Ne var ki Islam diinyasi zaman icerisinde duraganlasmis ve
belirli bir asamadan sonra da gerilemeye baslamistir. On altinci
yuzyil, glic dengelerinde tam bir déntstim gerceklestigi icin dlinya
tarihi ve sonrasindaki sekillenmeler acisindan adeta doéntm
noktasidir. Bu ylizyilin ortalarinda Islam cografyasi, Osmanli’nin
Batidaki ilerleyisi sayesinde Viyana Onlerine (1683) kadar genislemis,
ancak ylzyilin son ceyreginden itibaren durum tersine doénerek Bati,
basta Islam dinyasi olmak tizere diinyanin diger cografyalarina
Ustiinlik kurmaya baslamistir. Béylece basta Osmanli Impara-
torlugu olmak tizere diger cografyalardaki Musliiman devletler Batili
devletlere yenik dismeye baslamis ve on dokuzuncu yulzyila
gelindiginde Islam cografyasinin énemli bir kismi Batinin sémiirgesi
haline gelmistir.

Bati, ilerleyen zamanlarda iki énemli sosyal olgunun belirme-
siyle, diinyanin diger cografyalarini kendisine bagiml hale getirerek
hegemonik bir glic haline gelmistir. Bunlardan ilki, Batida teknik ve
bilimsel yeniliklerin ortaya c¢ikisy; digeri, dUnyanin diger
cografyalarinda tarima dayali bir iktisadi dliizen s6z konusu iken,
Batida topraga dayali feodal sistemi déntsttiren, daha cok finans ve
ticari sermayeye dayanan ve burjuvazi olarak nitelendirilen yeni bir
sinifin dogmasidir. Hi¢ kuskusuz, tarim devriminin ve tarimsal arti
Urline ait denizasiri ticaretin burjuvazinin ortaya cikisinda 6énemli
rolti olmustur. Batidaki tekno-bilimsel gelismeler (6zellikle de savas
teknolojisindeki gelisme) sadece kapitalist Uretimin artisini degil,
ama ayni zamanda kapitalist Uretimin gerektirdigi ham madde
ihtiyacinin karsilanmasi ve yeni pazarlar yaratilmas: amaciyla Batili
devletler tarafindan gerceklestirilen bati dist cografyalardaki
somurgelestirme slrecinin basariya ulasmasini  saglamistir.
Dolayisiyla on altinci ylzyilin ortalarindan itibaren Batida goértlen

9 Amiran K. Bilgiseven, Genel Sosyoloji, Divan Yay., [st. 1982, s. 186.
10 Halil Inalcik, "15. Asir Turkiye Iktisadi ve Ictimai Tarihi Kaynaklari’, Osmanit
Imparatorlugu, Eren Yay., Ist. 1996, s. 198.
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stirec, dlinyanin diger cografyalarinin ham madde deposu ya da
“periphery’e dontstiren “kapitalist diinya sistem”inin gelisimidir.
On yedinci ylzyildan itibaren Batili devletlerin izledigi s6mturgeci
yayiim ve merkantilist (ticari ya da mutidahaleci) kapitalizm
politikalari, uzun stirecte, basta Islam diinyasi olmak tizere diger
Bat1 dis1 toplumlarda “modernlesme” olarak nitelendirilen déontistim-
leri de beraberinde getirmistir. Bu strec¢, “geri kalmislik” sorunsa-
linin 6zellikle siyasi elitler ve yerel aydinlar diizeyinde tartisilmasinin
temel saiklerinden birisi olmustur. 1!

On sekizinci yuzyiin ortalarindan itibaren bircok Batili
entellektiiel ve sosyal bilimcinin Islam toplumlarinin basta iktisadi
alan olmak Uzere diger alanlardaki “geri kalmishgi”’ni aciklamaya
calistigini gérmekteyiz. Bunlarin genellikle oryantalist bir perspektife
sahip oldugu soylenebilir. Batida yukselen “rasyonel kapitalist
kultirin” ortaya cikisini Protestan degerleriyle aciklamaya calisirken
diger Dogu dinlerinin yami1 sira Islam’a iliskin Max Weber’in
yaklasimlari da oryantalist cerceveyle sinirli kalmistir.

Biz bu makalede Islam-kalkinma iliskisi arasinda olumsuz bir
bag kuran Weber’in gorislerinin bir degerlendirmesini yaptiktan
sonra Islam dlnyasinin, basta iktisat olmak tizere, hayatin diger
alanlarinda geri kalisinin sebeplerini tahlil etmeye calisacagiz. Geri
kalis stireci genel olarak asirlar éncesinden gintumuze kadar devam
ettiginden, konuyu belirli bir zaman ve mekanla sinirlandirma
imkanina sahip degiliz. Toplumlarin geri kalis ya da gelismislik
duzeyleri zihniyetler, inanclar, ethoslar ve davranislardan
kaynaklandig icin, dogrudan din sosyolojisinin ilgi alanina giren
konuyu, bu ytizden genel bir cercevede degerlendirmek amacindayiz.

A- Weber’in islam Tezi

Islam’a dair yazilarini tamamlayamadan éldugu ileri stirtilen
Weber’in yazilarinda Muslimanlarla ilgili az da olsa bilgi bulabil-
mekteyiz. Bunlara baktigimizda Weber, tek gtdusel dili, “askeri
gudiler” olan Islam’in, ilk ortaya cikisinda, sehirli aydinlarin degil,
ganimet, fetih ve cinsel arzularini tatmin beklentisiyle motive edilmis
disiplinli savascilardan olusan bir bedevi silahsorlar dini oldugunu
iddia eder. Onlarin Islam’a baglliklar1 da ya ganimet beklentisiyle ya
da askeri tehditlerle saglanmistir. Ona gore Islam, kadin, liks ve
mal-miulk konusunda, tamamen hazci (hedonist) bir ahlaki
benimsemistir. Onlarda eksik olan tek sey, Hacli seferleri esnasinda
Hiristiyan benzerlerinde gériilen cinsel cilecilikti. Weber, Islam’da

11 Aznavur Demirpolat, “Ulgener ve Geri Kalmislik Sorunsali”, Marife, Kis 2002,
yil:2, S.3, s. 285 vd.
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ahiretin bile “askerlerin nefsani arzularinin tatmin edildigi bir cennet
olarak tasvir edildigini”!? sOyleyecek kadar ileri gider.

Bati’da Weber’in Islam yorumunu ciddi olarak elestiren din
sosyologlarinin basinda Bryan Turner1 zikredebiliriz. Turner’a gore
Weber, tim rasyonellikleri bunyesinde bulunduran kapitalizmin
zemin hazirlayicilar1 olarak, “serbest pazar”, “rasyonel teknoloji”,
“rasyonel hukuk”, “otonom sehirler” ve bunlarin ortaya c¢ikardigi
“burjuva smufi’n1 gériur. Ona gore kapitalizmin zemin hazirlayicilar:
olan séz konusu olgular, Cin ve Hindistan gibi, Islam toplumlarinda
da yer edinememistir. Bunlar butlntyle Bati toplumlarina ait
degerlerdir. Islam diinyasinda onlarin yerini dini hukuk ve is
diinyasindaki devlet miidahalesi almistir. Bir diger ifadeyle, Islam
toplumlarinin karakteristik 06zelligi, feodal ahlak nedeniyle sehir
hayatinin ve siyasal istikrarin yoklugu —var olan sehirler miustebit
kral ya da padisahin askeri karargahidir- dini ve keyfi hukukun
gecerliligi ve ticarette surekli devlet muidahalesinin varligidir.!3
Weber’in Turkiye’deki ilk ciddi elestirmenlerinden sayilabilecek Sabri
Ulgener’in ironik ifadesiyle; “Her sey bir tarafta olusmus; ébiir taraf
bunun tamamiyla disinda kalmis! Rasyonel hayat, rasyonel bilim,
rasyonel musiki, disiplinli is ve meslek ahlaki... Hepsi yalniz ve
yalniz Bat1 diinyasina mahsus ve digerlerine yabanci!”14

Weber’in Islam’a karsi olumsuz tavri, insanin beden-elbise
temizligi ve intizamina dair Islami tavsiyeyi, Islam’in bir “kurtulus
dini” olmadigini ispatlamak amaciyla, Puritanist degerlerle taban
tabana zit bir feodal statli gdstergesi olarak algilamaya kadar varir:

Stinnet, liiks giysiyi, glizel kokuyu ve dindarnn titizce taranmis
dalgali sakalint memnuniyetle tasvir eder. Hz. Muhammed’in,
huzurundaki pejmiirde kiyafetli varliklt insanlara hitaben; “Allah
bir kimseye zenginlik (nimet) ihsan ettigi zaman, belirtilerini onun
lizerinde gérmek ister” hadisi, herhangi bir Piiritan ahlakin tam
karst ucunda dururken, feodal statii anlayisinin miikemmel bir
karsiigidwr. Bu séztin bizim dilimizdeki anlamu sudur; varlikli bir
kimse ‘statiisiine uygun yasamak zorundadw’. Kur’an’da
Muhammed, -perhiz, yakarma ve tévbeyle uyumlu oldugu icin
asketizme tamamen degilse de- ruhbanligin (monasticism) her
cesidini btittintiyle reddeden bir kimse olarak gésterilir.15

12 Max Weber, Economy and Society, ed. Guenther Roth and Claus Wittich, c. 1,
University of California Press, 1978, s. 625; The Sociology of Religion,
Translated by Eprahim Fischoff, Beacon Press, Boston, s. 262, 264.

13 Bryan S.Turner, Weber and Islam, London, 1974, s. 3, 14; Turkcesi, Max
Weber ve Islam, cev. Yasin Aktay, Vadi Yay., Ank., 1991, s. 12-24.

14 Sabri, F. Ulgener, Zihniyet ve Din, Islam, Tasavvuf ve Coztilme Devri Iktisat
Ahlaki, Der Yay., Ist., 1981, s.50.

15 Weber, Economy and Society, 1/624.
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Weber’e gore, savas ve ganimete dayali kazanma yollar1 gibi
tiiketim ahlaki da feodal-politik karakter tasiyan Islam ekonomisinde
servet, Uretime devamin sarti oldugu icin degil, iyi yasamanin, iyi
giyinmenin aract oldugu icin aranir.!® Oysa bir stati gostergesi
oldugu gerekcesiyle, Weber’'in yadirgadigi dis gérintime gosterilen
ihtimam ve 6zen, bir Mtsliiman agisindan, i¢c gérintim kadar olmasa
bile, ‘ic’in aynasi oldugu diistincesiyle énemlidir.

Weber’in, “Islam’in baslica temel buyruklarinca belirlenen
siyasal karakterleri” olarak dustindigi su tanim da dikkate
degerdir:

Dis diismanlara karst grubun gtictinti énemli él¢tide artiran sahsi
kirginlik ve cekismelerin kaldinlmasy, cinsel davramisin gayri
mesru formlarinin engellenmesi ve giiclii ataerkil baglarla (esten
bosanma imkan: ve cariyelerle metres hayati gibi sadece servetin
sagladigt cinsel imtiyazlarla) mesru cinsel iliskilerin diizenlen-
mesi; tefeciligin yasaklanmasy savas vergilerinin tanzimi ve
fakirlere destek verilmesinin emredilmesidir. ... flaveten, hayatta
bir kez Mekke’ye seyahat etme, Ramazan ayinda gtindtiztin orug
tutma, haftada bir kez toplu ibadete katilma ve gtinliik ibadetleri
yerine getirme zorunluluklart vardwr. Nihayet, Islam her gtinliik
yasamda ayurt edici bir elbise giymeyi ve temiz olmayan belirli
yiyecekleri yemekten, saraptan, kumardan sakinmayt talep eder.
Kumara karst kisitlama, acgikeca, spekiilatif is tesebbiislerine
yobnelik dini tutumun énemli sonucudur.17

Gercekte burada Weber, dunyevi kurallardan c¢cok moral
degerlere sahip Hiristiyanligin karsisina, kati1 dinsel kurallar: (seriat)
bulundugunu distindtigli bir Islam portresi cizmektedir. Bu tiirden
Islam’a iliskin notlari, bir bakima, onun Protestan Ahlak:
cozimlemesi icin bir cesit sosyolojik tahlil yapma aracidir. Boylece,
kontrast halinde tam karsitini géstermek suretiyle Kalvinist-Puritan
degerleri daha net géstermeyi dtistintr.

Sabri Ulgener’in yukaridaki alintiyla ilgili yorumu oldukca
aciklayicidir:

Kalvinist-Ptiritan ahlakin bir yandan disiplinli calisma ve yarat-
ma ethos’u ile beraber savruk gésterisgi tiiketime hicbir zaman
izin vermemesine karsilik Islam, ona kalirsa, rasyonel bir is ve
tiretim felsefesinin disinda, fakat bir yan ile diinya nimetlerinin
tam icinde ve ortasindadir. Netice olarak Kalvinizm, burjuvazi
temeli tistiinde stirekli bir birikim ve deger yaratmarn; Islam,
feodal bir savasg¢t ve aristokrat toplulugun basin gektigi tiiketim

16 Ulgener, Zihniyet ve Din, Islam, Tasavvuf ve Céztilme Devri Iktisat Ahldky, s. 52
17 Weber, age, 1/625; The Sociology of Religion, s. 263-264.
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ekonomisinin izindedir. Her sey orta hallinin bastk, miitevazt
Slctileri tistiinde politik iktidara gére bicim kazanmisa benzer:
Poligami, bosanmanin kolayligt daha c¢ok varliklilara taninmis
birer imtiyaz oldugu gibi, “riba”nin yasaklanmast, cihada
yardim, zekdt vs. esas itibariyle politik karakterde iddia ve
ktilfetlerdir. Geri kalant ise hemen tamamuyla ibadete ait fariza-
lardan ibaret: Saldt, orug, hac, vs. Bunlara karsiik diinya
nimetleri ise (servet, kudret, itibar) savas¢t mii’mine yapulan tipik
vaatlerden ibaret oldugu gibi, dhiret miikafati da aynt sekilde bir
savasgt cenneti (firdevs-i ald) olarak renklendirilir. Koélelik ve
serfligin olagan sayumasi, poligami, kadwun alt swalarda yer
alist, dini farizalanin daha c¢ok ibadet diizeyinde tutulup fazla
karmasik hale getiriimemesi... Blittin bunlar, onun gdéztiyle,
Islam’a feodal gériiniim veren baslica 6zelliklerdir.18

Yine Ulgener’e gére Weber, disiplinli bir nefis murakabesi ve
zamanla burjuvaziye aktarilabilecek dtizenli bir is ve meslek ahlaki
olarak “asketizm”in’, Islam’da ciddi olarak hemen hemen hic
diistintilmedigini ileri stirer. Ilk dénemlerden sonra ortaya cikan
“tasavvuf ise Islam7 tam karsi uca, kontemplatif-mistik inanc
dlizeyine getirip oturtmustur. Islam’da Allah fikri de -iddiaya gore-
batidakinin tam tersi olan o6zellikleri tasir: Her haliyle “kadir-i
mutlak” ve “rahim” (bagislayic) ve de her seye kefil bir Tanri!
Weber’in bundan -cok acele- cikardig sonug ise su: Islam duizltige ve
selamete cikmada kisiye, bu Ustiin kuvvete teslimiyetten oOte, aktif
sorumluluk ytklemeyen bir dindir.”19

Ozetlemek gerekirse Weber, Islam’da “kapitalizmin ruhu”nun
gelisimini engelleyen U¢ faktériin oldugunu ileri strtiyor: Bunlar
sufilik, savasci ahlaki ve dogu despotizmidir.

e Sufilik, 6teki dliinya karakterli oldugu icin kapitalistik bir
ruhun gelisimine engeldir. Weber, sufiligin kaderci bir hayat
tarzini cesaretlendirdigini distinuyor.

e Savasct ahlaki ya da “fetih ruhu” tretken kapitalist ruhun
antitezi olarak gériltyor.

18- Ulgener, age, s. 53.

*  Weberde asketizm (riyazet- zithd ahlaki), diinyada basarili olabilmek icin zevk
ve sefadan vazgecip basa gelen her turli sikintiya katlanma ahlaki. Bir baska
deyisle asketizm manastir hucrelerinden meslek hayatina tasinmakta ve
dinyevi ahlaka egemen olmaktadir. Max Weber, The Protestant Ethic and the
Spirit of Capitalism, the Relationships Religion and The Economic and Social
Life in Modern Culture, translated by Talcott Parsons, Charles Scribner’s Sons,
New York, 1958, s. 155-181; Turkeesi icin bkz, Protestan Ahlakt ve Kapita-
lizmin Ruhu, cev. Zeynep Aruoba, Hil Yay., 1985, ist., s.124-146.

19 Ulgener, age, s.54.
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e Weber Islam Imparatorlugunun despotik karakterinin
mulkiyet haklarin1 ve dolayisiyla kapital birikimini
sinirladigini ileri stirtiyor.20

Goruldign tzere Islam’in konumu hakkinda Weber yorumlari,
bircok acidan elestiriyi davet etmektedir. Birincisi, onun o6nemli
cikmazlarindan birisi, 6zellikle Medine dénemindeki Islam “bedevi
savascilarin” dini olarak gérmek istemesidir. Halbuki Islam’n énde
gelen 6zelligi, onun bir savasci dini olmamasiydi. Islam’n liderligi,
bedevilerden degil, Mekkenin orta olcekli ticaret elitinden gelmisti.
Weber, Turner’in ifadesiyle, Mlisliman savas¢inin roliinti buttnuyle
abartmisti ve muhtemelen orta sinif tiiccarlarin ilk dénem Islam’n
degerlerini sekillendirmedeki onemlerinden habersizdi.2! Gergekte,
ilk sirada orta sinif tliccarlari1 olmak Uzere, daha zayif kimseler,
kéleler ve bedeviler hep birlikte Islam’in tasiyicisi olmuslardir.22 Bu
siralamada, tlccarlarin her zaman basta, gocebe bedevilerin ise
sonlarda oldugunu soylemek, dinin ortaya c¢iktign smiflar icin
Weber’in ileri stirdiigti genel tez ile de uyusmaktadar.

Aslinda Islam toplumlarinin gelisim ve bliyiimesini sirf askeri
glice dayanan “fetih ruhu”yla iliskilendirme, oryantalistlerin
neredeyse bir gelenegi halindedir. Sozgelimi Paul Wittek, Bati sosyal
biliminde bliytik 6l¢ctide kabul géren 1937’de ortaya attigi gazi teziyle
Osmanli devletinin gérkemli ytikselisinin gercek sebebinin, Islam
mucahitleri (gaziler) olan Turk gocebelerinin oldugunu ileri
sirmustdr. Ancak Amerikali tarih¢i Ronald Jennings 1986’da
yayinladigi makalesinde, ilk Osmanli gelisiminin fetihlerden daha
cok, sosyal iliskiler araciligiyla saglandigini 6rneklerle aciklayarak bu
tezin yanlhs oldugunu ortaya koymaktadir. Jennings’e gore cihat
Muslimanlara farz oldugu icin, gazi ordusunun yalnizca Musltiman
askerlerden olusmasi beklentisine ragmen, ilk Osmanlh ordularinin
bir kisminin sadece Musliman Turk mucahitlerinden degil, onlarla
birlikte Bizans’a baghh bazi Yunan Ortodokslarindan olusmustur.23

20 Mahmut Arslan, “A Cross-Cultural Comparison of British and Turkish
Managers in Terms of Protestant Work Ethic Characteristics”, Business
Ethics: A European Review, c. 9, S.1, Ocak 200, s.13.

21 Turner, age, s. 98, 141, 143.

22 Bkz, W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, cev. M. Rami Ayas ve
Azmi Yiiksel, Ank. Univ.llahiyat Fak. Yay., Ank. 1986, s. 95-106

23 Hayretle karsiladig bu durumu Jenning soyle aciklar:

“Gercek bir gaziler ordusunda Hiristiyanlarin bulunmasi pek akil alir bir sey
degildir. Ayrica kutsal bir savasin icinde olanlarin Gayrimuslim bir devletle
bariger iligkilere girmemesi beklenir. Clnkl bdyle bir devlet hicbir sekilde
mesru sayillamaz. Ancak erken dénemde Osmanli devletinin, zayif Bizans’
ezme gayretine girmekten ziyade bazen bir tarafi bazen de digerini
destekleyerek Istanbul’daki hanedan miucadelelerine karistigina dair cok
sayida kanit vardir. Gen¢ Osmanlilar Istanbul’u ziyaret ediyorken Bizans
hanedaninin genc¢ Uyeleri gecici olarak Bursa’da ikamet ediyorlardi.” Bkz,

44



Imparatordan yeterli yardim ve destek elde edemeyen bazi Ortodoks
savascilar1 hayal kirikhifina ugrayarak aciktan ihtida ettiler. Ilk
yillarda her ne kadar bazi Bizans topraklar: savasla alinmis olsa da
bircogu ya satin alinmis ya da evlilik yoluyla elde edilmistir. Ilk
htuktimdar Osman (1258-1326), kibar, comert ve yetenekli bir liderdi.
Hayatini Bizans topraklarini fethe vakfetmis olmasina ragmen,
Osman’in onlarla iliskisi hep samimi ve cana yakin olmustur.
Osmanh yOnetimine giren bu insanlar, Osman ve haleflerini terk
etmediyseler veya onlardan nefret etmediyseler, bunun sebebi belki
de ilk Osmanli hiktmdarlarinin onlara yeterli mal ve can glvenligi
saglamalaridir. 24

Ikincisi, Islam 6éncesi Arabistan soya bagh kabilevi ittifak
sistemine sahip oldugu halde islami toplum, etnik kékenleri asan ve
iman birligi etrafinda sekillenen yeni bir olusumdu. Islam’in
benimsenmesi, eski gelenekleri terk etme ve atalarin inanclarina ve
adetlerine sadakatsizlik anlamina geliyordu. Bu nedenle Hz.
Peygamber, Islam icsellestirememelerinden 6tiirti, bazi bedevileri
askeri seferlere katmakta zorlanmisti. Halbuki Weber, bunlar:
blittintiyle gérmezden gelir ve bizzat Islam’in, kendisine saf, icten ve
sirf ¢cikar gidisutyle baglanma arasinda bir ayirim yapip yapmadigl
sorusunu sormaz; aksine gocebe savascilarin @ sirf ganimet
beklentisiyle Islam’a baglandiklarini ima eder. Aslinda Kur’an, hadis
ve diger ilk dénem biyografik kayitlari, insanlarin Islam’a ¢ikar ve
nufuz saglama duslUncesiyle intisaplarina karsi Peygamber ve
ashabinin, sutrekli olarak onlara karsithk ve dismanlklarini koru-
duklarini géstermistir. Bizzat Kur’an ve hadis, mi’'min (inanan), kafir
(dogrudan inanmayan) ve munafik (cikar giidiistiyle Islam’ benimse-
mis goértinen faydaci ikiylzltler) ayirimi yapar25 ve sirf ¢ikar gtdi-
stiyle Musliman goérinen munafiklara glcli ve etkili suclamalar
yoneltir.

Nihayet, Weber’in, bir ideal tip olarak soyut Islami giidiilenme
(motivasyon) hakkinda konustugu séylenemez. Onun Islam
hakkindaki iddialar1 ényargilardan ya da en azindan guvenilir veriye
dayanmayan yorumlardan olusmaktadir. Dolayisiyla sosyolojiye
6nemli acilimlar kazandiran Weber’in, Turnerin da isaret ettigi gibi,
tutarhilik sorunuyla maldl bir kimse oldugunu unutmamak gerekir.26
Marksist bir sosyolog olmasi nedeniyle, Turnern Weber’e 06zel
husumetinin bulundugu ileri strtilebilse bile onun bu pozisyonu,

Ronald Jennings, “Some Thoughts on the Gazi-Thesis,” Wiener Zeitschrift fur
die Kunde des Morganlandes, c.76, 1986, s.152; Tiirkcesi, “Gazi Tezi Uzerine”,
cev. Salih Pay, Uludag Univ. llahiyat Fak. Dergisi, S.7, c7, 1998, s.662.

24 Jennings, agm, s. 661-663.

25 Turner, age, s. 36.

26 Turner, age,s. 8, 140.
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bize gére, Weber’in Islam pozisyonundan daha stbjektif degildir.
Whber’in Islam’a iliskin ényargili tutumunu Ulgener séyle elestirir:

Max Weber ki sosyal ilimlerde stibjektif deger yarglarindan uzak
durmarmun geregine belki herkesten daha fazla inanmuis, hele
mukayeseli din arastrmalarninda taraflardan birinin  hafife
alindigt izlenimini yaratabilecek tasvirlerin tehlikesine dikkati
cekmis bir diistiniir. Buna ragmen, Islam tizerine séylenenleri
gbzden geciren tarafsiz bir okuyucu, ortalama Batilinin o konuda
acele ve —daha kétist- taraf tutan yargdartun burada da ne
derece isin icine karismus olacagini sormakta elbette haksiz
sayilmayacaktir.27

Aslinda Weber, kendi kultir ve toplumunun disinda yetersiz
cevirilere dayanarak ortaya attig goérisleri icin givenilir kaynak ve
veri sikintis1 yasadigini kendisi de itiraf etmektedir. Arastirmalari,
kendi ifadesiyle, “bilhassa Asya ile ilgili bélimleri, ancak gecici bir
karaktere sahiptir. Son ve kesin s6zli sOylemek ancak uzmanlara
diser.”28

Belli ki Weber tahlilinde Islam, zincirin en zayif halkasidir.
Varilan sonuclarin cogu -daginikligi bir yana- acele ve tek yanh
hiikiimlerden oéteye gitmis sayilamaz. Islam konusunda onun tek
yanhligi, esasinda, diger bazi batili tarih¢ci ve arastiricilar ile
paylastigi ortak noktadir.2® Islam’lla ilgili olarak Weber, kendi
metodolojik ilkelerini (verstehende) yine kendisi yikarak ilgin¢ bir
tutarsizlik sergilemistir. Turnerin séyledigi gibi, Weberin Islam
hakkindaki tutum ve yorumunun, onun “Protestan Ahlaki ve
Kapitalizmin Ruhu”nda gelistirdigi Kalvinizm teziyle cok zayif bir
baglantis1 vardir. Saltanata dayali patrimonyal hakimiyet ve
feodalizme dayanan Weberin Islam goértisti, pratikte Marksin
sosyolojisiyle uygunluk arz eder.3° Halbuki o, Islam s6z konusu
olmadiginda, indirgemeci bir durumu benimseme izlenimini verecek
tarzda dini, sirf “sosyal” ya da “hin¢” ve “mahrumiyet” gibi psikolojik
faktorlerle irtibatlandirma fikrini benimsemez. Her firsatta Comte,
Durkheim ve benzerlerine ait sosyolojik yaklasimin, dini buttintyle
aciklayamayacagini belirtir. Dini dtistincenin, sadece maddi durum
ve sosyal grup cikarlarinin yansimasi oldugu tezini reddeder.3!

Weber disinda, Islam’in ekonomik gelismeye engel oldugunu

-«

iddia edenler icerdigi “rizik” kavrami nedeniyle ya da “degisimin araci

27 Ulgener, age, s. 125.

28 Ulgener, age, s. 126.

29 Ulgener, age, s. 49.

30 Turner, age, s. 8.

31 Weber, The Sociology of Religion, s. 115-117; Malcolm B. Hamilton, The
Sociology of Religion, Theoretical and Comparative Perspectives, London and
New York, Routledge, 1995, s. 137.
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olmak yerine pasif olarak degisimin kendi kendine olusmasini
beklemek yo6ntinde bir egilimi ifade eden genel olarak kadercilik,
mehdi beklentisi, tevekktil ve ahiret inanci gibi konular Utzerinde
durmaktadirlar.32 Béyle bir diisiinceye sahip olanlarin, “Islam
Musltimanlarin uyguladigidir” varsayimindan hareketle bizzat Is-
lam’in kendisini degil, sadece giniimuizdeki Muslimanlarin ktlttrel
deneyimlerinden Islam? yorumlamaya calistiklar icin yanilgiya
dusttkleri soylenebilir. Avrupa Ortacagin karanligini yasarken,
Muslimanlarin belirli bir déneme kadar tecrtibe ettikleri yuksek
uygarlik diizeyini onlar cogunlukla gérmezlikten gelmektedirler.

B- islam Diinyasinda Beliren Gerilemenin Nedenleri

On altinc1 ylizyilin ikinci yarisindan itibaren Islam diinyasinin,
Ibn Haldun’un teorisine uygun olarak, giictiniin zirvesinde oldugunu
tahayyul ettigi andan itibaren inise gectigi ve gittikce sosyal cozilme
strecine girdigi bir gercektir. Batinin birkac¢ asirdir devam eden
teknoloji gelistirme cabalari; Islam diinyasinin fikri dinamizmini
uzun suredir kaybetmesi, 6nce Mogol istilas1 ve daha sonra
Osmanlilarin Ozbek hikiimdar Timur karsisinda ciddi bir sekilde
bozguna ugramasi ve tarim toplumundan daha ileri bir topluma
gecisi gerceklestirememesi gerilemeyi tetikleyici nedenler olarak
disuntlebilir.

Ayrica Osmanl’nin hemen yaninda, Iran’da bir Sii
Imparatorlugunun kurulmasi, IV. Halife Hz Ali dénemindeki “Cemel
Vakas1” ve “Siffin Savasi’yla meydana gelen boélinmelerden sonra,
Stnniler ve Siiler arasinda yeni bir ucurum yaratarak, daha
oncekileri aratmayacak derecede saldirgan tutumlara yol agmisti. Bu
durum, o siralarda Avrupali Katolik ve Protestanlar arasinda gériilen
siddetli catismalara benzemekteydi. Su ana kadar geri kalmis ve
Muslimanlarin hi¢ ilgisini cekmemis olan Avrupa da mezhep
savaslar1 yuzliinden tehdit altindaydi. Fakat Avrupa, tarim
toplumunun smirlamalarindan kurtuluyor, cok farkli ttirden bir
uygarliga gecis yapiyordu. Bu durum, Bati'nin sonunda sadece
{istiin gelmesini degil, ayn1 zamanda Islam diinyasini kontrol altina
almasini saglayacakti. Yeni Avrupa kaslarini gelistiriyordu ama on
altinci ytizyilda hala gercek bir tehdit degildi.33

Osmanli Imparatorlugu, topraklari acisindan genislemesiyle
ayni hizda ilerlemeyen tarim toplumunun sinirlamalarinin 6tesine

32 Bu konuda bkz, Y. Ziya Ozcan, “Islam Ekonomik Gelismeye Engel midir?
Karsit Delil ve Bazi Metodolojik Duistinceler”, Islami Arastirmalar, c.8, S.1,
1995, s.5; Islam’n kalkinmaya kalici bir engel olusturdugu oryantalist bakis
acistyla ilgili olarak bkz, Kuran, Islam’in Ekonomik Ytizleri, s. 217 vd.

33 Armstrong, Islam, s. 116; Turkgesi, Islam, s. 134.
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gecememisti. On altinci asrin sonlarina dogru tiim Islam toplumlari,
ister kisi basina dusen gelirle, ister ticaret, okuryazarlik, bilim,
arastirma, teknoloji gibi degiskenlerle 6lctilstin, ekonomik kalkinma
diizeyi agisindan geriliyordu.3* On dokuzuncu ytlizyilin ortalarinda bu
durumu Ziya Pasa so6yle dile getirmisti:

Diyar-1 ktifrti gezdim beldeler kasaneler gérdtiim
Dolastim miilk-i Islam biittin viraneler gérdiim.

Ancak bu, Avrupalilarin “ktstahca ve kibirli bir sekilde iddia
ettigi gibi” Islam’in ya da Turk irkinin temelde yetersiz oldugundan
ve kaderciliginden kaynaklanmiyordu.3®> “Her iki unsurun o6nceki
devirlerde elde ettigi basarilar dikkate alindiginda bu tir yorumlar
tatminkar olmaktan uzaktir.”3¢6 Sonucta “Islam gelismeye engeldir”
6nermesi bir 6nyargidan Oteye gecmese de, yaklasik tic asirlik bir
tarihsel durumun sonucu olarak buglin Musliman tulkelerin buytuk
bir cogunlugunun bilim, teknik ve ekonomik bakimdan yeteri kadar
gelismemis ve enduUstrilesmemis oldugu bir gercektir. Bununla
birlikte, degerler sistemi ile gelisme streci arasindaki caprasik iligki-
leri gostermeden, Islam’in gelismeyi geciktirdigi iddiasi1 bilimsel
diistinceyle uygunluk godstermemektedir. Ayrica, Islami degerler
sistemiyle herhangi bir deger sistemi karsilastirildiginda, Islami
degerlerin en azindan digerlerine gore gelismeyi daha destekleyici
oldugu bile sdylenebilir.3” Nitekim M. Rodinson, baz: dinlerin iktisadi
faaliyeti genellikle tesvik etmek yerine, insanlarin ginlik yiyecek-
lerini Tanri’nin verecegi gerekcesiyle Tanri’ya glivenmelerini inanan-
larina 6gutlerken, Kur’anin ticari aktiviteye taraftar gorindtgtint ve
hatta Kur’an referans gostererek ticari karlar1 “Tanri’nin Lutfu”38
olarak nitelendirdigini belirtir.3® Timur Kuran’in da belirttigi tizere
Rodinson, Islam uygarliginda son asirlarda beliren ekonomik
diististin  bizatihi Islami inanc ve degerlerden kaynaklandigini

34 Kuran, age, s. 216.

35 Armstrong, age, s. 136/157.

36 Bernard Lewis, Modern Ttirkiye’nin Dogusu, ¢cev. B. Bablr Turna, Arkadas
Yay., Ank., 2008, s. 49.

37 (Ozcan, agm, s. 7-8.

38 “Sizden birinize 6lum gelip cattig1 vakit, eger bir servet (hayr) birakiyorsa,
ana-babaya, yakin akrabaya uygun bir tarzda vasiyet etmesi ... farz kilindi”.
(Bakara, 2/180); “De ki, maldan (hayr) yapacaginiz harcamalar 6ncelikle ana-
baba, en yakinlar, ékstizler, yoksullar ve yolda kalmislar icindir. lyilik (hayr)
olarak yaptiginiz her seyi siphesiz Allah bilir”. (Bakara, 2/215); Hz. Suayb de
kavmine, “Ben sizi bolluk (hayr) icinde gortiyorum, demisti”. (Hud, 11/84);
“Namaz bitince hemen yerylztine dagilin ve Allah’in fazlindan (lGtfundan)
arayin”. Bkz, Cum’a, 62/10.

39 Maxime Rodinson, Islamiyet ve Kapitalizm, cev. O. Suda, Glin Yay., Ist. 1969,
s. 43-44.
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reddederek, bunun maddi kosullardaki degisimlerin sonucu
oldugunu ileri stirer.40

O zaman burada séyle bir soru akla gelmektedir? Islam
kalkinmay1 destekleyici degerler manzumesine sahip oldugu halde,
nasil oluyor da Musliman toplumlar cesitli acilardan geri kalmis
gértintiyorlar? Biz bu sorunun cevabini, “Dis ve i¢ Etmenler” olarak
iki baslik altinda degerlendirecegiz.

1. Dig Etmenler

a) Bat’'nin Yiikselisi

On sekizinci ytizyilin sonlarindaki Islam toplumlarinin zayifligi,
tarnm  toplumunun smirlamalarindan kurtulmus olan Bat:
uygarliginin yukselisiyle cakismisti. Bati'min yukselisi, oldukca
dikkat cekiciydi. Oysa Alplerin kuzeyindeki tulkeler, glneydeki
Greko-Romen kulttire bagli, asirlardir geri kalmis bir bodlge olarak
gorilmis ve zaman icinde kendi 6zglin Hiristiyanhk modelini ve
tarnm toplumunu gelistirmisti. Kuzey Batimin geri kalmishiginin
aslinda cok 6ncelere, Yunanhlara kadar uzandig: soylenebilir. Arada
yukselisler ve inisler oldugunu kabul etsek bile, Milat 6ncesine
uzanan c¢ok uzun dénemlerden beri ancak on tg¢lincu ytzyila dogru
Bat1 Avrupa diger temel kultirlere yetismeye baslamisti ve on altinci
yuzyila gelindiginde, sadece dogal cevreyi kontrol etmeye baslamakla
kalmamis ayni zamanda ©Onemli sosyo-ekonomik, politik ve
entelekttiel degisimler gerceklestirmisti. Tip, denizcilik, tarim ve
endustri alanlarinda yeni icatlar vardi. 1600’lerde, yenilikler dyle bir
hizda ve buytk 6lcekte geliyordu ki akisi tersine cevirmek imkansiz
gibi gérintyordu. Bir alanda yapilan bir kesif, genellikle zincirleme
baska alanlardaki kesiflere yol aciyordu. Roénesans ve reform
hareketleriyle ivme kazandirilan toplumun modernlestirilmesi, énem-
li sosyal ve entellektiiel degisimleri gerektiriyordu. Parola verimlilik
ve etkililikti. Yeni teknolojik tirtinlerde giderek artan sayida insan yer
aliyordu ve bunlara islerlik kazandirabilmek icin belirli bir alanda
egitim almalar gerekiyordu. Bunun sonucunda is¢i sinifinin giderek
daha buytk bélimu okur-yazar hale gelirken, devlet kararlarinda da
daha buyuk pay istemeye basladilar. Bir tilke tretkenligini artirmak
icin tim insan kaynaklarini kullanmak istediginde, o gline kadar
disarida kalmis gibi gérlinen marjinal gruplar ana kulttire katmak
zorundaydi. Dini farkliliklarin ve sprittiel fikirlerin, toplumun ilerle-
yisini engellemesine izin verilmemeliydi. Bilim adamlari, hiktm-
darlar ve devlet yetkilileri, kilise ve ruhban sinifinin kontrolti disinda
kalmak istiyorlardi. Demokrasi, cogulculuk, hosgodri, insan haklari
ve laiklik idealleri sadece siyaset bilimcilerin hayalleri olmaktan cikip

40 Kuran, age, s. 218.
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kismen de olsa, modern devlet yapisinin gerekleri haline geldiler.4!
Verimli ve Uretken olmak icin modern bir Ulkenin insan haklarina
saygili, demokratik temeller tizerinde yapilanmasi gerektigi sonucuna
ulasilmis ve bu yonde rasyonel ve bilimsel normlara uygun gercekci
adimlar atilmisti.

[laveten on yedinci ytizyilldan itibaren takip edilen iktisat
politikalarinin bir sonucu olarak merkantilizm ya da ticari veya
muidahaleci kapitalizm Bati'da sermaye birikimine yol a¢cmisti. Bu,
yatirim, Uretim, istihdam ve sosyal refahi da beraberinde getirmisti.
Boylece siyasi, iktisadi ve teknolojik acidan gelisen Bati’li toplumlar,
on dokuzuncu yuzyilda tarim toplumundan endustri toplumuna

gecis yaptilar.

b) Sémiirgecilik

Avrupa kolonyalizmi, Bati’nin yeni ve modern evren anlayisinin
siyasi, ekonomik ve cografi alanlara yansimasinin bir sonucu olarak
ortaya cikti. Her ne pahasina olursa olsun slrekli zenginlesmeyi
distinen modern toplumun yeni pazarlara, kolay erisilebilir ham
madde kaynaklarina ve ucuz is glictine ihtiyaci varda.

Uzak tlkelere giden Batili denizciler, yerli klictik sanayiin son
derece ucuza mal ettigi tGirlinleri o Ulkelerin yerlilerinin sahip oldugu
son derece degerli mallarla trampalar yaparak, sozgelimi tek bir
bicak karsiliginda bir torba altin tozu alarak tlkelerine devaml
surette servet akisina sebep oluyorlardi.#?2 Kapitalizmi besleyen
sémurge politikasinda bir tilkeye 6teden beri bazen ilk 6nce sirketler,
daha sonra ordular giriyor; bazen de bunun tersi gercekleserek 6nce
ordular, muteakiben sOmuriyu gerceklestirecek sirketler orada dal
budak saliyordu.43

Bu ttr yollarla Batili devletler, modern Avrupa’nin disinda
kalan tarim tlkelerini kendi ticari aglarina cekmek icin onlar1 cesitli
sekillerde sdmurmeye basladilar. Somurge Ulkeler ihracat icin ham
maddeleri sagliyor ve boylece Avrupa’daki endustriyi besliyorlardi.
Buna karsilik ucuza mal edilen Bati Urtnlerini aliyorlardi. Bu
durum, yerel endutstrinin genellikle yok olmas1 anlamina geliyordu.44

Kolonyal dénemde Bati sadece Islam dtinyasimi degil, tiim
Amerika’y1, Cin’i, Hint dinyasini, Afrika’y1 ve Uzak Dogu Asya’yi
somurgelestirdi. Yaklasik iki asir Once, Avustralya’ya ilk gelen
beyazlar, Ingiliz ceza sistemindeki asir1 yigilmay1 énlemek amaciyla
ayaklar1 zincirli olduklar1 halde gemilerle bu anakaraya yollanan

41 Armstrong, age, s. 141-142/161-163.

42 Bilgiseven, Genel Sosyoloji, s. 185.

43 Amiran Kurktan Bilgiseven, Din Sosyolojisi, Filiz Kitabevi, Ist. 1985, s. 476.
44 Armstrong, age, s.144/164.
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mahktmlardi. Hatta bu suclulara g6z kulak olmalarn icin buraya
yollanan muhafizlar bile kraliyet mahkemelerinin gézden cikartip
feda ettigi adamlardi. Bu insanlarin tutukluluk halleri sona erdigi
zaman bes parasiz ve yeni hayata alistirma cabalari yapilmadan
sokaga atildiklarinda vahsilesiyorlar ve hinclarini kendilerinden daha
glicstiz durumda bulduklan yerlilerden c¢ikartiyorlardi. Mtuteakip
donemlerde paganlar1 uygar ve Hiristiyan yapmak, ruhlarimi
kurtarmak adina Aborjin cocuklari topluluklarindan koparilarak 6zel
kurumlara teslim ediliyor ve ana dillerini 6grenmeleri, kutsal
ayinlerini yapmalar: yasaklaniyordu.45

Diunyanin bir¢ok yerinde bununla ilgili trajik hayat hikayeleri
gosterilebilir. Ozellikle Islam dtinyasi, bu strecte biylik acilar
yasadi. Diinya uygarliginin liderlerinden biri olmak yerine, Islam
tlkeleri hizla Avrupa gliclerinin bagimli bir blogu haline geliyordu.
Mduslimanlar, gordukleri tepki karsisinda dehsete disen ve bu
durumu onlarin gericiligi, yetersizligi, kaderciligi ve yolsuzlugu
olarak yorumlayan sOmiurgecilerin asagilanmalarina maruz
kaliyorlardi. Dliinyanin sémuirgelestirilmesini destekleyen oryantalist-
ler, birkag¢ asir 6nce daha geri durumda olduklarini hatirlamaksizin,
Batililarin yaratilistan irk ve kultir olarak “dogulu”lardan ustln,
ilerici oldugunu varsayiyor ve bu kiclimsemelerini cok farkh
yollardan ifade ediyorlardi.+6

“Beyaz adam”in evren anlayisi, isgal ve sOmuUrd eylemlerini
mesrulastirici bir mekanizma olarak, kendisine ayni zamanda
“Otekileri” medenilestirme misyonunu da yuklemekteydi. Gecmiste
oldugu kadar giniimuiz isgal ve somura eylemleri icin de gecerli olan
bu misyon, Marksist catismaci sosyolojik teorinin ilgi alani icerisinde
yer alir. S6z konusu teori, kit kaynaklar izerindeki ekonomik temelli
catismay1 Ust-yapr kurumlar1i olan ideolojik, etik ve dini
yansitmalarla yorumlama egilimindedir. Soézgelimi glintmuizde
ABD’nin kit kaynak olan petrolti ele gecirme cabasi bu cercevede
aciklanabilir. ABD “yeni diinya dlizeni”, “insan haklar1”, “demokrasi”,
“ozgurluk” gibi temalarla Irak isgalini mesrulastirma cabasi icine
girmistir. Bununla birlikte yerel halkin cogunlugu sémiurgecilerin bu
tirden soylemlerinden genellikle hi¢ yararlanamamistir. Modern
fikirler, Avrupa’da tim toplumsal siniflara yavas yavas sirayet
ediyorken, somurgelerde sadece Uist sinif mensubu az sayida insan
Batili egitim aliyor ve modernligin dinamiklerini takdir edebiliyordu.
Nufusun buytk cogunlugu, eski tarim toplumunun degerler sistemi
icerisinde caresiz bir sekilde clUrtmeye terk ediliyordu. Dolayisiyla

45 Marlo Morgan, Bir Cift Yiirek, cev. Eren Cendey, Dharma Yay., Ist. 2000, s.
161-179.

46 Islam dlnyasindaki Bati isgalinin etkileri ve buna yénelik yerel entellektiiel
tepkiler i¢cin bkz, Armstrong, age, s.147-156/167-178.
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toplum boélinmusti ve iki taraf da giderek artan bir sekilde birbirini
anlamakta zorlaniyordu. Modernlesme surecinin disinda kalanlar,
ulkelerinin tamamen yabanci bir hale gelisini izlemekten rahatsizlik
duyuyorlardi.4?

Kisacasi, Bat1 emperyalizminin bir uzantisi olan sémurgecilik,
Bati'nin s6z konusu ilerlemesinde 6nemli bir faktordir. Bircok
kitanin yer alt1 ve yeristli zenginlikleri ile birlikte yerlerinden zorla
koparilarak kolelestirilen siyah derili insanlarin emeklerinin, kan ve
alin terlerinin bu medeniyetin gelismesindeki rolti inkar edilemez.

Rodinson’a goére Muslimanlar, kimi doénemlerde kendilerini
yoksulluga teslim etmis gibi gérinmus olsalar da bunun nedeni,
hicbir zaman tembelligi 6glitlemedigi icin Islam olamaz. Bunun temel
nedeni, ekonomik gelisme 6ntindeki siyasal engellerdir. “Bu asilmasi
zor engelleri yaratmis olan etken ise Avrupa emperyalizmi-
dir.”48Seyyid Huseyin Nasr da sorunun, ilk olarak sémurgeci
dénemde, Islam tilkelerinin dogal zenginliklerinin, Islam sinirlarini
terk ederek baska yerlere gitmesiyle ortaya ciktigi kanisindadir. Bu
dénemde Islam ve Dogu medeniyetinin zenginliklerinden beslenen
Bati medeniyeti, belli bir gelisme cizgisi takip ederek sekillenmeye
basladi. Onun bu gelisme cizgisini Islam’in butinctl yapisin
parcalamadan strdirmesi mtimkutn degildi.4°

c) BatI'da Manevi Temellerden Yoksun Bir Tiiccar Sinifinin
Ortaya Cikigi

Bati sadece kolonilerinden ithal ettigi mallar yahut Amerika,
Hindistan ve Afrika’dan getirdigi zenginlik ytztinden degil, ayni
zamanda gelistirdigi yeni teknolojiler sayesinde de zengin hale geldi.
Buna Islam diinyasindaki tiiccar kesiminden cok farkli olan ve
Ronesans’la birlikte ortaya ¢ikan tliccar sinifinin ytkselisini de ilave
etmek gerekir. Bati’daki tliccar sinifi, Giretim stireci icindeki insanlari
birden olmasa da yavas yavas dini ve manevi hayattan kopartan bir
materyalizmin dogmasina sebep oldu.5°

Anlattiklarimiz, Weber’in “Protestan ahlaki” teziyle de celiskili
gorinmemektedir. Sektiler diinyada, “kusun kafesten ucmasi1” gibi
zamanla manevi temellerinden soyutlanan ve merkantilist bir
zihniyete burtinen yirtici bir tiiccar smifi ortaya cikmisti. Bu, Islam
diinyasindakinin tam tersine, her ttirlti ahlaki ilkeden uzak, rekabet
ve hirs duygusu uzerinde sekillenen buytk 6lciide materyalist bir
gelisme idi.

47 Armstrong, age, s.146-147/164-166.

48 Kuran, Islam’in Ekonomik Ytizleri, s. 218.

49 Jbrahim Kalin, “Seyyid Huseyin Nasr Ile Is-Ahlaki, Iktisadi Faaliyet ve
Ekonomi-Din Iliskileri Uzerine”, Islami Arastirmalar, c.18, S. 4, 2005, s. 487.

50 Kalin, ags, s.487.
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Islam acisindan bakildiginda, hayatin diger alanlarindan
kopartilmis bir ekonomik basari anlamsizdir. Bu basari, hayatin
nihai hedefi olan insanin kurtulusa ulasmas: dislincesi parantez
icine alinarak tanimlanamaz. Bati ekonomisi, Bati’nin ekonomik
6lctiti olan mal biriktirme acisindan basarili kabul edilmektedir.
Bati, kapitalist Uretim araclarini ve mesru ya da gayri mesru
yollardan edindigi ucuz isglicini kullanarak, gerektiginde de dogal
cevreyi yok ederek buglnkid refah seviyesine ulasti. Doganin
katledilmesi ve gelir dagilimi esitsizligi bu ekonomik sistemin dogru-
dan bir neticesi gibi gortinmektedir. Batili ekonomik model bu
anlamda basarili olamamistir. Fakat bunlardan daha da 6nemlisi,
Batili model is ve calisma hayatini, insanin manevi ve ahlaki hayati
ile btitinlestirmede ve calisma eylemine manevi bir anlam vermede
son derece basarisiz olmustur. Is-kolik insanlar hayatin buitiin
anlamini alip, kendilerini tatmin edecek tek bir hedefe kanalize
ediyorlar. Boylece Allah’a, aileye, tabiata yahut sanata karsi goste-
rilen baglilik, bunlardan alinip, para kazanma sarhosluguna cevril-
mis durumda.5!

Binaenaleyh, Islam tilkelerindeki ekonomik geriligin dogru
aciklamasi, Oncelikle harici faktérlerin; “uluslar arasi carpik gic
iligkilerinin” ve o6zellikle “kolonyalizmin” tesirinin incelenmesiyle
ancak mumkiin olabilir. Bununla birlikte Bati aciliminin, islam
diinyasimnin i¢ sorunlarinin zirveye c¢iktigi anla birlikte basladigini
sOylemenin, realiteyle celismedigi kanisindayiz. Asagida gorilecegi
lizere, Islam dinyasinda yaklasik olarak onuncu ytlizyildan itibaren
baslayan fikri durgunlugun siyasal alana yansimasinin bir karsilig
olarak iktidar mitcadeleleri yliziinden i¢c karisikliklar artmis; islam
diinyas1 parcalanarak Abbasiler, Selcuklular, Eyyubiler, Buveyh
Ogullar... gibi egemenlik iddia eden devletler zuhur etmisti. Her
siyasal karisiklik ayni zamanda dis gliclere mutidahale etmelerine
yonelik bir davet demektir. Boyle daginik siyasal atmosferde Hacl
ordularinin Islam alemini talan edip yagmalamasi daha kolaydi.

Bu ylizden daha sémiirgeci déneme gelmeden once, Islam
diinyasinin geri kalmasinda rol oynayan siyasal faktorler arasinda,
ilk olarak Hachi ordularinin ve daha sonra -her ne kadar
Islamlasarak Turklesseler de- Mogollarin on Uclincii ylzyiin ilk
yarisindan itibaren Orta Asya’dan baslayip Anadolu’ya kadar uzanan
sosyo-ekonomik ve kultirel tahribatini unutmamak gerekir.52

51 Kalin, ags, s.488.

52 Mogollarin Islam dinyasindaki tahribati icin bkz, C. Brockelman, Islam
Milletleri ve Devletleri Tarihi, cev. Neset Cagatay, Ornek Matbaasi, Ank. 1954,
s. 258-265; Ibrahim Kafesoglu, Harezmsahlar Devleti Tarihi, Turk Tarih
Kurumu Basimevi, Ank. 1992, s. 253-268; Mustafa Kafali, “Cengiz Han”, DIA,
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Mogollar Muslimanlarin hayatinda belirgin bir travma yaratmisti;
arkalarinda yikilmis sehirler, ktitiphaneler, savastaki katliamlarin
disinda Orta Asya’daki kalintilarina bugtin bile rastladigimiz diri diri
topraga gomulen sivillere ait masum cesetler birakmislar ve
ekonomik buhrana neden olmuslardi.

Dolayisiyla, Islam diinyasinin ekonomik geri kalmighigini sade-
ce dis etmenlere baglamak ve bunda etkili olan i¢c etmenleri
degerlendirmemek, sorunu c¢ézmeyecegi gibi daha da kronik bir
duruma gelmesine neden olabilir.

2. i¢ Etmenler

Bircok Musliman tlkenin, sadece Bati'nin degil, Japonya’nin
ve -tekstil, bilisim teknolojisi gibi bazi sektorlerde- glintmuizin
gelisen ekonomik devleri Cin ve Hindistan’dan daha gerilerde yarisi
takip ettigi aciktir. Basta Avustralya, Singapur, Kore, Malezya
gelismekte olan tlkelerin pazarlarinda, hem de kendilerine ait toplu
ticari merkez ve carsilar kurarak isine odaklanmis, kar ve kazanc
pesinde kosan Cinliler dikkat cekici bir gelisim kaydetmekteler.

Japonya, cok buytik yaralar alarak Ikinci Diinya Savasi’ndan
cikmasina ragmen, kisa sayilabilecek bir stirede kendisini toparladi
ve bir ara dliinyanin ikinci gticli ekonomisi haline geldi. Japonya’nin
gelisiminde geleneksel degerlerin ekonomik alana basariyla
uyarlanmasinin katkisi1 yadsinamaz. Aslinda buglin bazi isletme-
lerde, “girisimcilik kultiri”’ntn 6geleri olarak geleneksel degerler 6ne
cikarilmakta; “sembolik  etkilesimcilik  teorisi” cercevesinde
paternalistik iligkiler modellestirilerek isveren bir aile btiyigti olarak
sunulmakta, tim sirket elemanlarnn din kardesligi ideali etrafinda
entegre edilmeye ve boylece bazi gelenekler dini formda yeniden
Uretilmeye calisilmaktadir. Béyle bir yaklasim, verimligi artirmak
amaciyla, “iscilerin bir insan oldugunu varsayar ve onlari nazikce
ikna edilmeye daha iyi tepki vereceklerini savunur.” Paternalist
iligkiler Uizerine sekillenen York’taki Quaker kéyld modelinde oldugu
gibi, bu tar o6rgltlerin temel amaci, kontroli insanilestiren ve
ahlakilestiren stratejiler vasitasiyla Uretimi maksimize etmektir.53
Bunun diger uygun 6rnegi olarak bazi Japon isletmeleri gosterilebilir.
Cin gibi Konflicytis¢li bir niteligi de olan Japonya’da ebeveyne
htirmet merkezi bir deger konumundadir. Cocuklarin, Bati
kultirinde gortilmeyecek bir bicimde, ebeveynlerine karsi yerine
getirmeleri gereken genis capli yuktmlultkleri vardir. Her iki
kultdrde de karar verirken yashlarin fikirlerine uyma konusunda

VII, s. 367-369; Cagfer Karadas, Cagdas Islam Diistiniirleri, Ensar Nesriyat,
Ist. 2007, s. 24.

53 Keith Grint, Calisma Sosyolojisi, cev. Veysel Bozkurt, Alfa, Ist. 1998, s.142-
144.
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giiclil bir egilim goériliir.54 Iste savas sonrasi Japonya’da, toplumsal
hayata bir dizi ahlaki ilkeler de getiren gecmisin savasct sinifi
Samuray degerlerinin pek cogu déntstme ugratilarak ekonomik
alana uyarlanmistir. Dolayisiyla Japon basarisinin sirri, Samuray
ahlakinin Japon sirket ve is dlnyasina aktarilmasinda yatiyor.
Samuray’in feodal derebeyine (daimyo) sadakatinin ¢cagdas yorumu,
ginimuiz Japon yoneticisinin veya “Gcretli calisan”inin sirketine olan
baglilig1 seklinde yapilabilir.55

[slam dinyasina baktigimizda, tasavvuf ile i¢c ice olan ve
ticaret, zanaat (el sanatlari) gibi islerde calisanlarin manevi kemale
ermelerinde 6nemli bir role sahip fattvvet teskilatlar: ve loncalarin
glintimuize Dbasarili bir doéntsiminin gerceklestirilemedigini
gorliyoruz.5¢ Dolayisiyla, Islam is ahlakindan yoksun bir kéri
kortine bati taklitciliginin kalitesiz mal Uretiminde 6nemli bir pay:
olmustur, denilebilir.

Kuskusuz bu duruma bir anda ulasimadi. Bunun tarihin
derinliklerinden glinimiize kadar gelen sosyal ve psikolojik faktorleri
vardir. Burada biz, Islam dinyasinin belirli bir dénemden sonra irtifa
kaybederek gelisim dinamizmini yitirmesinin ve duraganlasmasinin
i¢c sosyo-ekonomik, kultirel ve psikolojik faktérlerinin neler
olabilecegini tartisacagiz. Birbirleriyle baglantili olan bu faktérleri
genel olarak “ictihat kapisinin kapanmas1”, “taklitci doénem?”,
“medreselerin bozulmasi”, “dini zihniyet problemi”, “burjuvazinin
yoklugu ve siyasal istikrarsizlik” basliklar1 altinda degerlendirecegiz.

a) ictihat Kapisinin Kapanmasi

ictihat, Kur'an ve Stinnet’te ¢déziimii bulunmayan meseleleri,
yetkili bir Islam aliminin akli muhakeme yoluyla ¢éziime baglamasi
demektir.57 Terim olarak ictihat, “fakihin herhangi bir serl huktm

54 Francis Fukuyama, Giiven, Sosyal Erdemler ve Refahin Yaratimasi cev.
Ahmet Bugdayci, Turkiye Is Bankasi Yay., Ank. 1998, s.159, s. 174-175.

55 Fukuyama, age, s. 165.

56 Kalin, ags, s. 489-90.

57 Yunus V. Yavuz, Hanefi Mezhebinde Ictihad Felsefesi, Isaret Yay., Ist, 1993, s.
35; Erol Gungér’e gore, Islam hukukcularn Kur'an ve Sunnetin, bir
muslimana hayatinda lazim olacak buitin hukuki hiikiimleri ihtiva ettigini
kabul ederler. Bir mesele hakkinda Kur'an ve hadiste acik bir hukim
bulunamiyorsa bu hikmun orada mevcut olmadigl séylenemez; ancak acikca
ve spesifik olarak belirtilmedigi icin, o metinlerden gereken htikmii ¢cikarmak
hukukculara dtigen bir istir. Bir hukukcunun hukuk kaynaklarindan htikiim
cikarmasina ictihat denir. Muictehitlerin yaptig is gercekte mevcut olan, fakat
bizim acikca goremedigimiz bir htkmt bulmaktan (istinbat etmekten)
ibarettir. Goraldugt Uzere Gungdérin ictihat tanimlamasi, oldukca
muhafazakar bir anlayis: temsil etmektedir. Ger¢cekte mugctehitler, “Mevrid-i
nassda ictihata mesag yoktur” ilkesinin geregince, ¢6zimu Kur'an ve
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hakkinda zanni bilgiye ulasabilmek icin butin glic ve gayretini
harcamas1” anlamina gelir. Hadislerde ictihat, “kadi ve yOneticinin
dogru hukme ulasmak icin elinden gelen gayreti géstermesi” anla-
minda kullanilmistir.58

Islam diinyasinda, yaklasik olarak, tictincti Hicri asrin ortala-
rina kadar fikhi problemlerin ¢6zimui konusunda bir merci ve ma-
kam kisitlamasi bulunmuyor, ehliyetine giivenilen herhangi bir ali-
min gorusleriyle yetiniliyordu. Islam hukukculari, Kur’an ve Siin-
net’te yer almayan yeni sorunlara o6zglirce yaklasarak bulduklari
¢6zUm oOnerileriyle insanlara rasyonel c¢ikis yollar1 gdsteriyorlardi.
Buyuk mugctehitlerin ortaya koydugu yenilikler, hem kalkinmayi des-
tekledi hem de insanlarin goris acilarinin genislemesine yardimci
oldu.

Ancak bu tarihten sonra mezheplerin usul ve yontem ile ilgili
gortslerinin tedvin edilerek toplum hayatina iyice yerlesmesi, daha
sonra ortaya cikacak her problemin ¢6zimu konusundaki temel
ilkelerin belirlenmis oldugu kanisina yol acti. Dolayisiyla bilhassa
doérdtincti asrin baslarindan itibaren “bir mesele hakkinda fetva
vermek ancak onceki imamlarin yetkisindedir” goértisi toplumda
yerlesmeye basladi. Bu durum, toplumun bazi kesimleri tarafindan
“ictihat kapisinin kapandig” ve “halk icin taklitten baska care
olmadigi” seklinde yorumlandi.5® <“Ictihat kapisinin kapanmasi,
btittin cevaplarin verilmis bulundugu, bu ylzden yapilmasi gereken
tek isin 6nceden belirlenen htikiim ve kurallara harfiyen uymak
oldugu anlamina geliyordu”.60

Din Bilimcisi Karen Armstrong’a gore, on tclnct yUzyilin ilk
yarisindan itibaren Islam topraklarimi isgal eden Mogollar, Islam
dinyasinin ice kapanmasinda ve dolayisiyla ictihat kapisinin
kapanmasinda temel faktérdtir.6! Ancak Armstrong, ictihat kapisinin

Stnnet’te yer almayan meselelerde ictihat yapmaktadirlar. Bkz, Erol Glingor,
Islam’in Bugtinkii Meseleleri, Otiiken Nesriyat, Ist. 1983, 5.93.

58 Tanmim ve hadis kaynaklari icin bkz, Yunus H. Apaydin, “Ictihad”, DIA, XX1,
s. 432.

59 Hayreddin Karaman, Islam Hukukunda Ictihat, DIB, Ankara 1975, s. 180 vd.;
Huseyin Kahraman, “Fikhi Duslince ve Mezheplesme Surecinin Hadis
Metinlerine Etkisi”, Islami Arastrmalar, c. 19, S. 4, 2006, s. 585.

60 Kuran, age, 238. Gergekte “ictihat kapilarinin kapandigini” kabul etmek
istemeyen alimler de vardi. Samlh kelamc: ve fakih Ahmed b. Teymiye (1263-
1328) onlardan birisidir.

61  On Ug¢linct yuzyilin baslarindan itibaren Mogollar, Orta Asya’dan Ortadogu ve
Anadolu’ya kadar uzanan genis cografyada Altin Ordu (1226-1502), Cagatay
Hanhg (1227-370), lhan Hanlig (1255-1353) gibi biiytik devletler kurdular.
Mogol istilas1 yedinci ylizyildaki Islam hakimiyetinden beri Asya ve Orta
Dogu’da yasanan en buyuk politik olaydi ama Arap Muslimanlarin aksine,
Mogollar beraberlerinde herhangi bir dinsel ya da metafizik bir ruhsallik
getirmemislerdi. Budizm’e egilimli olmalarina ragmen tim dinlere kars:
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kapanmasini tek sebebe irca ettiginden “sosyal olaylar tek sebeple
aciklanamaz” kuralini ihlal etmektedir. O, ibn Teymiyenin (1263-
1328)62 yorumunu esas aldigindan, Mogol yéneticilerin sézde [slam’
benimsemis olduklarini, gercekte temel ideolojilerinin, Mogollarin
askeri glicinti yUcelten ve dunyay: fethetme hayalleri barindiran
“Mogolizm” oldugunu ileri stirmek suretiyle abartili bir yaklasim
sergilemektedir. Biz, duragan bir stirece girilmesinde Mogolizm’in
esas faktdér oldugu kanisinda degiliz. Daha o6nce de soyledigimiz
lUzere, Mogollarin Orta Asya’dan baslayip Anadolu’ya kadar uzanan
genis cografyada yol actiklari sosyo-ekonomik ve kulttirel travma,
ictihat kapisinin kapanmasinda temel degil tali nedenlerden biri
olabilir. Zira stire¢c Mogol istilasindan cok daha 6énce baslamist1.63

Her seye karsin on dérdinct ylzyilin sonlarinda, “her kriz bir
firsattir” 6zdeyisine uygun olarak Mevlana gibi sufiler, yeni ufuklar
kovalamaya devam ediyorlardi. “Her gtin bir yerden gé¢cmek ne iyi /
Her gtin bir yere konmak ne gitizel / Bulanmadan, donmadan akmak
ne hos!/ Dunle beraber gitti cancagizim, / Ne kadar s6z varsa dline
ait / Simdi yeni seyler sdylemek lazim” misralar1 Mevlana’nin yenilik
arayisinda ilerlediginin kanitidir.

Bununla birlikte ulema smnifindan bircok kisi icin yenilik
pesinde kosmaktansa mevcudu koruma o6nem arz ediyordu. Bu
nedenle “ictihat kapilarinin kapanmasi” onlar igin bir sorun
olusturmuyordu. Ge¢cmiste 6grenilen seylerin o kadar btiytk bélimt
kaybedildikten, el yazmalar: yok edildikten ve alimler katledildikten
sonra, daha fazla degisim pesinde kosmaktansa kaybolanlar: yerine
koymak daha 6nemliydi.6o4

b) Taklit Donemi

Doérdiinci asrin  ortalarindan, bazilarina goére de besinci
asirdan®s baslayip on Uiciincl asrin sonuna, yani Mecelle-i Ahkam-1
Adliye’nin hazirlanmasina kadar devam eden ve Islam hukuk-

hosgorultyduler. Cengiz Han’in yasasi, sig bir askeri sistemdi ve sivilleri
etkilemiyordu. Bir bolgeyi ele gecirdiklerinde yerel geleneklerin Uizerinde
yﬁkselmek Mogol politikasiydi. Bkz, Armstrong, Islam, s. 96-99; Turkcesi,
Islam, s. 116-119.

62 Armstrong’un isaret ettigi Uzere, Hanbeli ekoliine mensup bir ulema
ailesinden gelen ibn Teymiye, Mogollarin Islam’ benimsemis olduklarindan
emin degildir. Bkz, Armstrong, age, s. 104/123.

63 Mogol istilasinin Islam duistincesindeki gelismeyi duraklatmak yerine Orta
Asya’dan Anadolu ve Ortadogu’ya ilim adami géc¢line neden oldugu icin bu
bolgelerde fikri canlanmaya yol actig1 tezine iliskin bkz, Karadas, age, s. 25-
26.

64  Armstrong, age, s. 103/122.

65 Muhammed el-Hudari, Islam Hukuku Tarihi, cev. Haydar Hatipogluy,
Kahraman Yay., Ist. 1987, s. 320.
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cularinin, ictihat kapisinin kapandigi gerekcesiyle, buiyltik o6lctide
oncekilerin gelenegini devam ettirdigi bir “taklit dénemi” bas
gosterdi. Bu dénemim belli bash 6zellikleri olarak sunlar séylenebilir:

Ik olarak, mezhep taassubunun ¢ok yaygin bir hale gelmis
olmasini, dénemin temel 6zelligi olarak nitelendirebiliriz. Tarihi stire¢
icerisinde belirli bir mezhebe baglanmay: ihtiya¢ haline getiren -
toplumda gtivenlik, birlik ve istikrarin saglanmasi, temel Islami
ilkelerin yorumlanmasinda keyfiligin ve kisisel c¢ikar diistincesinin
engellenmesi ve pratikte kolaylilk saglama amaci gibi- pek c¢ok
etkenin ortaya ciktigi ve bireysel ve toplumsal hayatin vazgecilmez
bir degeri haline geldigi gercektir. Sosyolojik acidan bakildiginda
mezhepler, bazi ‘kurumsal problemler’ ve ‘ihtilafli noktalar’ sebebiyle,
ana dini gruba itirazin sonucunda ortaya c¢ikan yeni dini
gruplardir.®® Sosyo-kulttirel ve tarihsel bircok faktérle birlikte ana
dini gruba itirazin mezhep hareketleri izerinde 6nemli etkisi vardir.6?

Bu ylzden mezhepler, ‘dini protesto” hareketleri olarak da
gortinebilmektedirler. Mezhep taraftarlar kendilerini, dini inanclari,
uygulamalar1 ve kurumlariyla, cogu zaman da hayatlarinin baska
alanlarindaki farkhiliklarla diger insanlardan ayirirlar. Mezhebe
baghlik iradi olmakla birlikte (Gyelerin cocuklarinin, ebeveynleriyle
ayni mezhebe katilmalari beklenir) Uyeligin devami, s6z konusu
mezhebin inan¢ ve uygulamalarina baghligin strdtrdlmesine
bagldir. Mezhep taraftarlari daima kendi inanclarini 6n plana alir ve
hayatlarini onlara goére dtizenlerler.6® Bazi insanlar icin “mezhep
mensubiyeti”, belli bir asamadan sonra “mezhep taassubuna”, hatta
“kor bir fanatizm”e déntismeye baslayabilir.®® Nitekim asir1 baglilik
hissi, farkli mezheplere mensup olanlarin birbirleriyle evlenmemeleri,
birbirlerinin arkasinda namaz kilmama gibi bazi sosyal iliskilerin
yaninda sosyal huzur ve duzeni etkileyecek tarzda siddet
hareketlerine de sebep olmustur.”’? Boyle oldugu icin, taklit done-
minde, kimileri kendi mezhebinin ilkelerini yegane hakikat kabul
ederek, baska mezhepleri koétilemek tUizere her careye basvur-
maktaydi. Fikih ve Usul-i Fikih kitaplarinda mezhep tartismalari son
derece kizismisti. Herkes hakikati ortaya cikarmak icin degil de

66 Hans Freyer, Din Sosyolojisi, cev. Turgut Kalpstiz, Ank.Univ. [lahiyat Fak.
Yay., Ank. 1964, s. 63; Joachim Wach, Din Sosyolojisi, Mar.Univ.llahiyat
Fak.Yay., Ist. 1995, s. 250

67 Unver Glinay, Din Sosyolojisi, Insan Yay., Ist. 2000, s. 269, 280; Niyazi Akytiz,
Dinin Orgiitsel Iklimi, Dini Gruplar, Gtindtz Egitim ve Yayincilik. Ank.2007,
s.123, 128.

68 Bryan Wilson, Dini Mezhepler, Sosyolojik Bir Arastirma, cev. A. Thsan Yitik ve
A. Bulent Unal, iz Yay., Ist. 2004, s. 13.

69 Gustav Mensching, Dini Sosyoloji, cev. Mehmet Aydin, Tekin Kitabevi, Konya,
1994, s. 1999.

70 Kahraman, agm, s. 586.
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polemik yaparak hakli cikmak icin tartisiyor veya kendi mezhebinin
propagandasini yapiyordu. Hi¢c kuskusuz bu durum Islam toplu-
munun glcten dismesine, cozUlmesine icten cokmesine neden
oluyordu. Nitekim Resid Riza, Safiiler ile Hanefiler arasindaki
mezhep taassubunun, “Islamiyet’in devlet ve hakimiyetini en fazla
sarsintiya ugratan Mogol istilasinin baslica sebebi” oldugunu
disintr.7!

Ikincisi, siyasal iktidarlarin belirli bir mezhebi desteklemeleri
dénemin diger bir 6zelligidir. Bu dénemde devlet organin yUriitme,
yasama ve yargl erkleri, butinuyle belirli bir mezhebin goértsleri
dogrultusunda isliyordu. Mesela, Turk htktmdarlarn genellikle
Hanefi mezhebini destekliyorlarken, Nizamui’l-Mulk, Selahaddin
Eyyubi, Safii; Endtltis ve Kuzey Afrika devletleri Maliki mezhebini
desteklediler. Basta medrese muderrisleri ve kadilar olmak tlzere
bluirokrasi carki belirli mezhep mensuplarinin yoénetiminde
calistirilda.

Uclinciisti, kaza ve ifta makamlar arasinda cikar iliskilerine
dayali rekabetin artmasidir. Alimlerden ziihd ve takva sahibi olmalar:
ve dolayisiyla cikar iligkilerine iltifat etmemeleri beklenirken, realite
hic de boyle degildi. Elbette sistemin icerisinde yer alan tim
elemanlar ya da kurumlar, butinuyle yozlagsmamisti. “Muharric
(Ashab-1 Tahric)” denilen belirli bir mezhebin icerisinde kalarak
insanlara ¢6zim oOnerileri sunan ya da her seye ragmen yine de
ictihatta bulunan ulema da yok degildi.”2 Ne var ki, onlarin yaninda
bahsedilen olumsuz oOzelliklere sahip bir goértinttintin, gerileme
donemlerine kadar gittikce artan bir sekilde varligini stirdirdtigiinti
soyleyebiliriz.

Boylesine calkantili bir sosyal yapinin en 6nemli yansimasi,
ilmi ve fikri hayatta gortlmutsttir. Bu alanda, yenilikci ve tretken
anlayis kaybolmus, onun yerini gecmisteki otoritelerin distince ve
yorum kaliplarinin disina ¢ikamayan “skolastik” bir anlayis almaya
baslamistir. Skolastik anlayis bir taraftan, asagida ele alacagimiz
gibi, rivayetci ve ezbere dayanan bir egitim sistemi icerisinde “dini
zihniyet” ve “ahlaki yanilgi” problemine yol acarak; toplumun sira-
dan, gereksiz ve adi isler olarak gérdtigli dlinyevi gorevlerini ihmal
etmesine iliskin anlayist beslerken diger taraftan kacinilmaz bir
sekilde sosyo-ekonomik ve politik dlizeni olumsuz yonde etkilemistir.
Boylece, etkileri daha sonraki asirlarda belirgin bir sekilde gortilecek

71 M. Resid Riza el-Hiiseyni, Islam’da Birlik ve Fikih Mezhepleri, cev. A. Hamdi
Akseki, sad. Hayreddin Karaman, DIB, 1974, s.95.

72 Bu konuda bkz, Hayreddin Karaman, Islam Hukuk Tarihi, Nesil Y, Ist. 1989,
s.160, 249-262; M. Akif Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, Beta Yay., Ist. 1999, s. 58;
Joseph Schacht, fslam Hukukuna Giris, cev. M. Dag, A. Sener, Ank. Univ.
lahiyat Fak Yay., Ank. 1977, s. 78-84; el-Hudari, age, s. 336.
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olctide, insanlardaki “arastirma” ve “lretme” kabiliyetinin koéreldigi;
distince hayatinin donuklastigi konformist bir dénemin temelleri
atilmistir.

c) Medreselerin Bozulmasi

Medrese bir zamanlar Islam medeniyetinin énemli unsur-
larindan biri idi. Kendi déneminde mukemmel sayilabilecek bir
egitim kurumuydu.”? Medreselerde isleyis duizeni itibariyle, sinif
yerine ders ge¢cme esasi vardi. Bir 6grenci istedigi hocadan, istedigi
dersi alir; btitin 6gretimini bir tek medresede baslayip bitirmesi de
gerekmezdi. Herhangi bir ders alaninda baska bir yerde cok meshur
olmus bir hoca varsa, oraya giderek o dersi okuyabilirdi. Boylece son
derecede verimli bir akademik rekabet getirilmisti.

Ne var ki, genel olarak Islam diinyasinin temel kurumlarinda
baslayan bozulma, medreseye de sirayet ettigi icin medeniyetin
buttnutyle birlikte on altinci ytzyildan itibaren devamli bir sekilde
geriledi; Bati’daki emsalleri zamanla btuytk bir déntisime ugradig
halde Islam diinyasinda medrese her gecen giin kan kaybetmeye
devam etti.

Buglin medrese denince skolastik egitim akla geliyor. Gercekte
“skolastik” tabiri bir zamanlar Avrupa egitim kurumlarinda bilginin
deney ve gozlem yoluyla degil, buiytik otorite kabul edilen kimselerin
eserlerine muracaat ederek elde edilecegi inancinin hakim
olmasindan dolay: ortaya cikmisti. Mesela, bu otoritelerden biri
Aristo idi ki, onun eserlerinde bir meselenin cevabi bulunmazsa o
mesele de yok farz ediliyordu. Oysa Ortacagda medreseler, Batili
muadillerinin aksine, gayet rasyonel bir egitim yaptiriyordu. Ne var
ki, Bati’'da modern bilimin temelleri atilirken, medreseler
skolastisizme dtistip gerilemislerdir. 74

On altinct yuzyila kadar Osmanli medreselerinde “ilahiyat
O0gretimi’nin yaninda uygulamali “akli ilimler” de gosteriliyordu.
Stuleymaniye Kulliyesi'nde tip medresesi vardi. Burada riyaziyat da
okutuluyordu. Daha 6nceki ylizyillarda Islam diinyasindaki

73 Islevselligi nedeniyle medreselerin, Orta caglarda Avrupa toplumlar
tarafindan model olarak géruldtigiint ileri stirenler vardir. Son déneme ait bir
Osmanli yazarina gdre, bircok Avrupa Ttlkesi Islam medreselerinden
esinlenerek kendi kolej ve Universitelerini tanzim etmistir. (Bkz, Adem Efe,
“Mesruiyet’ten Cumhuriyet’e Islamcilar ve Modernlesme (1908’den 1924°)”,
Yayinlanmamis Doktora Tezi, U.U.Sosyal Bil. Enst., 2002, s. 114.); Erol
Glngdr, glintimiiziin pek cok biylik Batili Uiniversitesinin eski Islam
medreselerinin bugtine intikal etmis 6rneklerinden ibaret oldugunu dustnur.
Bunlarin hepsi de vaktiyle teoloji 6grenimine birinci derecede yer veren, din
hayatinin ve teskilatinin birer parcasi olan ytksek okullardi. Bkz, Guingor,
age, s. 43.

74 Gungor, age, s. 43.
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medreselerin Urettikleri teorilerle tim dunyay:r etkileyen meshur
bilim adamlar: yetistirdigi bilinmektedir. Kimyaci1 ve simyager Cabir
Ibn Hayyan (721-805); Astronom, matematik¢i ve filozof Harezmi
(770-840); Bat1 diinyasinda “Turk Oklidi” olarak taninan Harranl
Sabit bin Kura (821-901); Sinls teoremini ilk defa bulan Ebu’l-Vefa
el-Buzcani (940-998);felsefe, matematik, astronomi, fizik, cografya ve
tip alaninda Biruni (973-1048) ve ibn Sina (980-1037); biiytik Islam
filozoflar1 Farabi (890-950) ve ibn Rusd (1126-1198); Ilahiyat,
siyaset, felsefe, tasavvuf ve fikha dair bircok eseri bulunan Gazali
(1058-1111) ve ismine yer veremedigimiz daha ylzlerce bilim
adamini zikredebiliriz. Dikkat edilirse bu ilim adamlar: sekiz ile on
birinci asirlarda yasamislardir. Onuncu ytzyilda ictihat kapisinin
kapanmasina baglh olarak sonraki asirlarda medreselerin yetistirdigi
taninmis bilim adamlarinin sayilarinin gittikce azaldigr goraltr.
Gozlemlerine dayanarak olgularin rasyonel aciklamasini yapmaya
calisan tarih felsefecisi ve sosyolojinin 6nciisii sayilabilecek Ibn
Haldun (1332-1406); Semerkant Sultani, matematikci ve gék bilimci
Ulug Bey (1393-1449) ve onun Ogrencisi Ali Kuscu (1410-1474);
kartograf ve deniz bilimcisi Piri Reis (1465-1554); bilim ve fikir adami
Katip Celebi (1609-1657);75 meshur seyyah ve seyahat yazari Evliya
Celebi (1611-1682) sonraki doénemlerde ortaya cikan az sayidaki
bilim adami ve yazarlarindan bazilaridir.

Artik taninmig ilim adamlarinin sayis: gittikce azalmaktayda.
Cuinkti Islam diinyasinda on altinci asirdan itibaren analiz ve senteze
dayali rasyonel egitim anlayisinin yerini gittikce nakilci, 6nceki
metinlerin serhlerine dayanan ve genellikle ezberci bir egitim anlayisi
egemen olmaya basladi. Kanuni déneminden sonra medreseler
sadece dini bilimleri okutan birer ilahiyat mektebi haline gelmistir.
Aristo'nun doért unsuru (toprak, su, hava, ates) nazariyesi,
Batlamyus'un astronomi ve cografyast yine egemendir. Yazilan
eserler buitlinuyle eskilerin serhleri mahiyetindedir. Medrese ulemasi
arasindaki tartismalar sadece nelerin insani dinden c¢ikaracagina
dairdir.76

Nihayet medreseler de bir kurumdur ve her kurum gibi
insanlar araciligiyla bir hayat bulur. ictihat kapisinin kapanmasiyla
meydana gelen toplumsal donukluktan ve gerilemeden onun nasibini
almamasi elbette diisiintilemez. Genel toplumsal sistemdeki yozlas-
manin medreseyi daha radikal etkiledigi bile sdylenebilir.

75 En o6nemli eseri yirmi yilda yazdifi Kesfu’zZunun’dur. 10,000 Islam
muellifinin 14,500 eserini birer birer sayan ve icindekileri aciklayan bu
bibliyografya so6zltigli, Latinceye cevrilerek 7 cilt halinde yayimlandi. Eserin
Turkce cevirisi Milli Egitim Bakanhginca yayimland: (1941-1943).

76 Gungor, age, s. 44.

61



Egitim duizeyinin diismesi ve cesitli nedenlerle ortaya cikan
sosyo-ekonomik bunalimlarin sonucunda medrese, Kanuni doéne-
minin ortalarindan itibaren kendisini siyasi hareketlerin ortasinda
bulmus; bazen tlkeyi karistirmak isteyen asilere yataklik yapmistir.

d) Dini Zihniyet Problemi

Ahirete goére diinyanin geciciligini vurgulayan Kur’an-1 Kerim
ayetleri, baz1 kimseler tarafindan, diinyanin bizatihi énemsiz oldugu
seklinde yorumlanarak, dinyaya gereken Onemi vermeyen bir
zihniyetin olusmasina zemin hazirlanmistir. Boylece dliinyevi olandan
uzaklasmanin dini bir gereklilik olduguna dair kabuller ortaya
cikmis; calisma ile ilgili dini ve ahlaki temel degerlere, bu cercevede
anlamlar ytuklenmistir.”” Buna verilebilecek carpici 6rneklerden birisi
“tevekkiil” anlayisinda meydana gelen degisimdir.

Gercekte tevekktil, tim dunyevi etkinliklerde oldugu gibi,
calisma hayatinda gozetilmesi gereken dini ve ayni zamanda ahlaki
bir degerdir. “Insanin gerceklestirmek istedigi bir is icin gereken her
seyi yaptiktan sonra, sonucu Allah'tan beklemesi hali”’nin ad1
tevekkuldiur. Bu anlamda tevekktl, aslinda etrafina glvenmesini
telkin ettigi icin, insani calisma konusunda harekete geciren ve
Umitsizlige dismekten kurtaran 6nemli bir sosyal sermaye unsu-
rudur. Cunkd tevekkul, yapilmasi gerekenlerin timunu gercek-
lestiren insanin Allah’a teslim olarak, isin normal bir sekilde
sonuclanacagina iligskin bir giiveni ifade eder. Olusabilecek olumsuz
sonuclar onun eseri degildir artik. Inanan mititevekkil icin her tirlii
sonuc¢ bir kaderdir ve kadere riza godstermekten baska bir yol da
yoktur. Bir anlamda bu, gltven enjekte eden duygusal bir
mekanizmadir. Given duygusunun is diinyasinda islem maliyetlerini
azaltan ne kadar 6nemli ve temel bir faktér oldugu bugln iyi
bilinmektedir.

.9

Bunun olumsuz “halk kaderciligi’yle de bir ilgisi yoktur. Halk
arasinda goérulen ve kimileri tarafindan formel dinin bir 6zelligi
sanilan kaderci tutumlar, gercek anlamdaki kadercilik ve tevekkiltin
aksine, insanin kendisine diisen gorevleri yerine getirmeden arzu
ettigi sonucu Allah’tan beklemektir. Diger bir ifadeyle, kulun
filllerinin sonucunu Allah’a ytliklemektir. Iste béyle bir kaderci
tutumla, tevekktule, farkli bir anlam yuklenmis; Allah, ‘calisan
insana emeginin karsiligini veren’ olarak degil de, ‘tevekktl eden

77 Recep Kilic, “Calisma Hayatimizin Problemleri Uzerine”, Islam ve Calisma
Hayati Ulusal Sempozyumu (25-27 Kasim-2005), izmir flahiyat Fak Vak. Yay.,
2008, s. 363.
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Muslimanin yerine kendisi calisan’ olarak dustnutlmeye baslan-
mistir. 78

Burada sunu da belirtmek gerekir. Bu ttirden halk kaderciligi
gecmisten gelen ideolojik temellerden yoksun degildi. Islam
diistincesinde belli bir dénemden sonra oldukca etkili olan Es’ari
dustincesiyle gelisen antropopatik® tanri tasavvuru, beraberinde
insanin o6zgir hur iradesinden kaynaklanan o6zneligini, Tanri’nin
O0zneligini mutlaklastirma adina dislayan kaderci ve cebri diistinceyi
yaygin hale getirmistir. Emevi yoOneticileri, yaptiklarinin Allah’in
kaderi ve 6n tasarimu ile gerceklestigini soyleyerek yaptigi islerin
sorumlulugunu tUzerinden atmak istiyorlardi. Onlari imam ve
yonetici kilan bu gorevde bir takim isler yaptiran Allah idi. Onlar
vuku bulan olaylar1 yapmaya mecburlardi. Kendi iradeleri so6z
konusu degildi. Bu distince Emevi yoneticileri arasinda yaygin bir
kabul gordu. Iste bizim “halk kaderciligi” dedigimiz distncenin
kaynagi, Islam tarihinde bazi yoneticiler tarafindan gercek kader
inancinin istismar edilmesidir. Allah’in iradesi, kudreti ve yaratmasi
yaninda insana gerekli irade kudret ve eylem yapma yetkisi
tanimayan bu diistince, Islam toplumlarinda insanlarin calisma sevk
ve azmini engelleyen bir kulttirin olusmasinda 6nemli bir etken
olmustur.”0

Dini zihniyet problemleriyle ilgili olarak sdylenebilecek diger
husus miistebit yénetimlerdir. Iislam diinyasinin geri kalisinin énemli
sebeplerinden biri de otokrat yénetim anlayisidir. Bu faktér, islam
toplumlarinda siyasal istikrarin yoklugunu, feodal bir zihniyeti, keyfi
bir hukuk ile ticarette strekli devlet mudahalesinin varhgini
vurgulayan Weber’in gortistiyle®© uyumlu kabul edilebilir. Boyle bir
anlayisin belirli bir dénemden sonra Islam diinyasinda egemen
oldugunu sé6ylemek yanlis olmasa gerektir. Emevilerin iktidara
gelmesiyle birlikte ortaya c¢ikan kimi istibdat yonetimleri, kendi
otoritelerini tesis etmek ya da egemenliklerini stirdiirmek amaciyla,
yukarida s6z konusu edilen halk kaderciligini kértkleyerek halk:
pasifize etmisler ve bdylece toplumun geri kalmasina yol agmiglardir.
Mustebit yonetim anlayisi, her doénemde oldugu gibi, patronaj
iligkiler agiyla adam kayirmalari, iltimas, rtsvet ve her tarla

78 Kilic, agb, s. 363.

Tanri’y1 insani duygularla niteleme.

79 Ibrahim Coskun, “Kur’an’daki Dinamik Calisma Kavramini Pasif Diinya
Gortislerine Déntistiiren Bazi Teolojik Yorumlar”, Islam ve Calisma Hayati
Ulusal Sempozyumu Sempozyumu (25-27 Kasim-2005), Izmir ilahiyat Fak
Vak. Yay., 2008, s. 55; S. Ali Duzgin, Sosyal Teoloji, Insamin Yerytizii
Sertiveni, Akcag Yay., Ank. 1999, s. 90-92.

80 Turner, Weber and Islam, s. 14.
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yolsuzlugu beraberinde getirmis; devlet kadrolari ehil olmayan
niteliksiz burokratlara teslim edilmistir.

Osmanli’da matbaanin gecikmesi konusunun da zaman zaman
din adamlariyla iligskilendirildigi goéralir. Ispanya’dan kagarak
Osmanliya siginan Musevi miulteciler daha 1493te Istanbul’da
kendileri icin kitap basmaya basladigi halde, Musltimanlara hizmet
edecek olan ilk basimevinin, Gutenberg basimevinden neredeyse U¢
yuzyill sonra, ancak 1727’de kurulmus olmasi genellikle seriata
aykir1 oldugu gerekcesiyle muhalefet eden din adamlarina ve
yaziciliktan gecimlerini saglayan hattatlara baglanir. ik yillarda
basimecilik, dinle ilgili olmayan kitaplarla sinirli kalmis olsa bile bdyle
bir yorumun gerceklerle 6rtiismedigi séylenebilir. Basimla ilgili fetva
ve fermanda sadece “ulim-1 aliye (alet ilimleri)” yani seri ilimlerin
disindaki fen ya da muspet bilimler Uzerine yazilmis kitaplarin
basilacagindan so6z edilir. Kur’an, hadis, tefsir, kelam ve fikih gibi
“ultm-1 ‘aliye (ytce ilimler)” yani seri ilimler ile ilgili eserlerin basil-
masina lizum goérilmedigi i¢in, yalniz hattatlardan geldigi anlasilan
bir muhalefet de blytk bir soruna déntismemistir. Béylece hattat-
larin gecimini saglayacak genis bir is alani yine de birakilmis olu-
yordu.8!

Ustelik Ibrahim Miteferrika, basma sanatinin gerekliligi
Uzerine yazdig1 raporda bu sanatin Turkiye’de eskiden beri bilindigini
soyler. Niyazi Berkes, verilen tarihten 130 yil kadar énce Istanbul’da,
kticik bir ihtimalle, Osmanlica olarak kitap basildiginin bilindigini
haber veriyor. Yine ona gore, Fatih’in basimcilikla ilgilendigi yollu bir
soylenti varsa da belgelendirilinceye kadar bu zayif bir ihtimal olarak
kalacaktir. Berkes, matbaanin acilmasina ulemanin kars: koyduguna
dair hicbir kaydin bulunmadigini vurgulayarak bu sorunun bir din
sorunu olmadigini acikca belirtir ve gecikmeyi bliyuk 6lctide yeterli
bir okuyucu kitlesinin olmamasi, kagit Uretiminin yetersizligi ve
gerekli teknik altyapinin yoklugu gibi din dis1 etmenlere baglar.s2

Matbaanin gecikmesi degil ama gerileme doénemi Osmanl
insaninin bilhassa baska din mensuplarina kars:t tistiinltik duygusu
tasimalari, yukarida bahsedilen kaderci ve teslimiyetci yapiyla
uygunluk gosterir. Ilgin¢ olan, tustiinliik duygusunu toplumun tist
kesimlerinde yer alan buirokratlar kadar, alt kesimlerindeki kimseler
tarafindan da gicli bir sekilde hissedilmesidir.83

81 Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, haz. Ahmet Kuyas, YKY, Ist. 2002, s.
57.

82 Berkes, age, s. 61.

83 Bu tlirden buytklenme psikolojisi sadece Utist dlizey burokratlarda degil halk
arasinda bile yaygin bir sekilde goérilebilirdi. M. Turhan, on dokuzuncu asrin
ortalarinda Istanbul’a gelen ve halkin béyle bir psikolojik yapisini fark eden
bir Ingiliz yazarin gézlemlerine dayanarak; bir Miisliman strtictiniin bile
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e) Burjuvazinin Yoklugu

Daha Once gectigi lizere, on altincit ylzyilin son ceyreginden
itibaren Bati'nin dinya gii¢c dengelerini lehine cevirmesinin teme-
linde, teknik ve bilimsel yeniliklerin ortaya cikisi ile topraga dayali
feodal sistemi dontsttiren, daha cok finans ve ticari sermayeye
dayanan ve burjuvazi olarak nitelendirilen yeni bir sinifin dogmasi
yatar. Dlnyanin diger cografyalarinda tarima dayali bir iktisadi
diizen s6z konusu iken, Batida tarim devriminin ve tarimsal arti
Urintntn denizasin ticaretinin burjuvazinin ortaya cikisinda énemli
roli olmustur. Buna on yedinci ylzyildan itibaren takip edilen
iktisat politikalarinin bir sonucu olarak ortaya cikan “merkantilizm”
ya da “ticari” veya “muidahaleci” kapitalizmin sermaye birikimine
yaptigi katkiyr da ilave etmek gerekir. Bunlarin tamami yatirim,
Uretim, istihdam ve sosyal refahi1 da beraberinde getirmisti.

Osmanli Imparatorlugu ise genislemesiyle ayni hizda ilerle-
meyen tarim toplumunun sinirlamalarinin 6tesine gecememisti.
Ekonominin gerilemesi yolsuzluklara ve vergi kacakciligina zemin
hazirlamisti. Gelir dismesine ragmen yuksek smif hala lidks
icerisinde yasiyordu. Avrupa ile rekabet edilemediginden ticaret
gerilemisti. Kapitiilasyonlar olarak bilinen ve “dostluk”, sadakat” ve
“ekonomik yarar”’lara dayali givenceler, Osmanli topraklarinda
Avrupal: tliccarlarin bélgenin kanunlarindan muaf oldugu anlamina
geliyordu; isledikleri suclar kendi tulkelerindeki kendi mahkeme-
lerinin kanunlarina gére ve kendi yargiclari tarafindan yargilani-
yordu. Kapitiilasyonlar Avrupali tliccarlara diplomatik dokunul-

yukint tasidigi Avrupali Hiristiyanin arkasindan ylUrimek istemedigini
nakleder. Stirticti, buna zorlandig: takdirde ya hayvanini durdurur veya onu
iki i¢ ytiz metreden takip eder ya da ayni hedefe goétliren baska bir yolu
tutardi. Bir Avrupaliya hizmet etmek kendisine bu derece agr gelirdi.
(Muimtaz Turhan, Kiiltiir Degismeleri, Mar. Univ. ilahiyat Fak. Yay., Ist. 1987,
s. 148). Buna bir diger 6rnek, devlet adami Ebubekir Hazim Tepeyran’in
(1864-1947) Hatiralarinda anlattiklaridir. Yazar, 1886 yilinda Kastomo-
nu’nun basarili ve dindar valisi Abdurrahman Pasa’nin kendisini ziyaret eden
Inebolu kasabasindaki bir dag manastirinin yash papazina kars: sergiledigi
tutumu anlatir. Pasa kendisine selam verip elini sitkmak isteyen kesise sag
degil sol elini uzatir. Sempatik kesis gulimseyerek, diizgiin bir Turkce ile:
“Pasa” der, “Sag el sapasaglam dururken sol el verilmez. Otekini veriniz.
Neden sakiniyorsunuz? Yuregim de elim gibi temizdir. Galiba kiyafetim
hosunuza gitmedi. Insanlar yalniz kilikla tanimak isteyenler aldanmaktan
kurtulamaz. Sizi ziyarete gelen kiyafetim degil, bizzat benim.” Bunun Uzerine
Pasa, hatasini anlar ve bliyik bir mahcubiyet icerisinde, “sol elimi dalginlikla
uzattim” diyerek sag elini uzatir. Dindar bir kimse olan Pasa muhtemelen
kendisinden daha asag goérdugt bir kesis karsisinda geleneksel usttinltik
duygusunu ona sol elini uzatarak yansitmisti. Bkz, E. Hazim Tepeyran,
Hatiralar, haz. Faruk Ilikan, Pera Turizm ve Ticaret A.S. Ist. 1999, s. 79.
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mazlk saglamist1.84 Yine de on yedinci ytlizyil boyunca Imparatorluk
cOkmedi ve canli bir ktiltirel hayat stirdirmeye devam etti. Ama on
sekizinci ytizyilda, 6zellikle Avrupali tiiccarlarla birlikte Imparatorluk
icinde yasayan Hiristiyan unsurlari da kapsayacak sekilde
genisletilip onlar1 devlet kontroltinden cikarinca, Kapitilasyonlarin
Osmanh egemenligini zayiflattigi anlasilmisti. Hic kuskusuz, yabanci
tlccarlarin imtiyazlarla donatildig: bir ortamda ticaret ve burjuvazi
yeteri kadar gelisme imkani bulamayacaktir. Burjuvazinin olmadigi
ya da gelisemedigi toplumlarin sermaye sikintisi cekecegi aciktir.
Islam diinyasinin geri kalisinin énemli nedenlerinden biri yeterli say1
ve glicte burjuvaya sahip olmamasi ve bu durumun istikrarsiz siyasi
yapida dogurdugu “sermaye yetersizligi’dir. Islam diinyasinin biiytik
bir parcasini olusturan Osmanl Imparatorlugu, genislemesiyle ayni
hizda ilerlemeyen tarim toplumunun sinirlamalarinin 6tesine8s ve
merkantilist bir evreye gecemediginden,®¢ dtizenli sermaye artisi1 da
saglayamamisti. Bu dénemde Osmanlinin en o6nemli c¢ikmazi,
sermaye birikimine yol acacak mekanizmalar Uretemeyisidir. Ikti-
satta sermaye esittir yatirnm demektir. Yatirnmin artmasi, tGretim ve
istihdamin artmasi, diger bir ifadeyle sosyo-ekonomik refahin
yukselmesi anlamina gelir.

f) Siyasal istikrarsizlik

Bir toplumun orta tabakalarini ve daha yukari kesimlerini
olusturan burjuva sinifi, toplumsal yapinin en o6nemli dinamik-
lerinden birisidir. Sermayenin tesekkuiltinde temel unsur olan burju-
vazinin gelisemedigi toplumlarin siyasal acidan istikrarsiz bir yapiya
burinmesi kacinilmazdir.

Osmanh gtclt bir burjuvazi desteginde sermaye artisini
saglayacak diizenlemeleri gerceklestiremediginden on altinci ytzyilin
baslarindan itibaren istihdam sorunlariyla ytz ytze gelmistir. Bu
durum, Osmanli ordusunun girdigi savaslar1 da etkilemistir.
Osmanli donanmasinin Haclilara yenilgisiyle sonuclanan Inebahti
Deniz savast (7 Ekim 1571) bir dontim noktas: teskil etmistir. II.
Selim déonemindeki bu savas, Osmanlilarin Bat1 karsisinda kaybettigi
ilk savasti. On sekizinci ylzyila gelindiginde yenilgiler streklilik
gOstermeye baslamisti.

84 Islam diinyasinda kapitlilasyon imtiyazlar icin genellikle surit, ‘uhud, aman
terimleri kullanilir. Bu maddeleri iceren belgeye ‘ahdname’ denir. Surit (mad-
deler, sartlar) Latinceye capitula, Fransizcaya capitulation diye cevrilmistir.
Kapitilasyonlar, Fatih bazen Kanuni dénemiyle baslatilsa da ortaya cikisi
Anadolu Selcuklu dénemine kadar uzanir. Bkz, Halil Inalcik, “Osmanli’nin
Avrupa ile Barigikligi: Kapittilasyonlar ve Ticaret”, Makaleler I, Dogu Bati,
Ank. 2005, s. 242-249.

85 Armstrong, age, s. 135, 137; Turkcgesi, s. 154, 156.

86 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, Makaleler 4, Iletisim Yay., Ist. 2002, s. 208.
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Aslinda Osmanli’'nin savas kaybetmesi, yapisal faktorlerin bir
sonucudur. Zira on altinci ylUzyilin baslarindan itibaren beliren
nufus artis1 beraberinde ciddi ekonomik problemleri getirmis; memur
ve asker maaslarn sabit kalirken enflasyon sebebiyle fiyatlar
yukselmistir. Diger taraftan hazine acig buyudtgtinden vergiler
cesitlendirilerek artirilmistir. Bunlara tasradaki idarecilerin halk
Uzerindeki baskilar1 da eklenince, 6nemli sosyal calkantilar yasanmais
ve Anadolu’da genis capl isyan, baskaldir1 ve eskiyalik hareketleri
bas gdstermistir.

On altinci asrin sonlar1 ve on yedinci asrin baslari, tam bir i¢
kargasanin yasandigi donemdir. Boyle bir sosyal ortamda ortaya
cikan ve kendilerine Celali ad: verilen gruplar toplumsal kargasanin
bas mimariydilar. Zamanla icerisinde basibozuk leventleri ve “suhte”
ya da “softa” denilen medrese 6grencilerini de barindiran issiz gligcstiz
kalabaliklar, Celali gruplarinin insan kaynagini olusturdular. Bunlar
bilhassa uzun savaslar sirasinda sehir merkezlerinden koylere kadar
toplumun bir¢cok kesimini rahatsiz ederek, bircok insanin bulundugu
yerden baska bélgelere goc etmesine sebep oldular. 87

Askeri disiplin o kadar zayiflamisti1 ki sultanlar artik mutlak
glcu ellerinde tutamadiklarini gértiyorlardi. Merkezde yeniceri ordu
teskilati bozulmus; itaatsiz ve disiplinsiz askerler i¢ siyasal kavga-
larin icinde yer almaktaydi.88 Ozellikle sinir bélgelerinde gerileme
artik iyice belirginlesmisti. Arap eyaletlerinde bedevi kabileler kont-
rolden cikmisti ve yerel pasalar artik Istanbul tarafindan yeterince
etkili sekilde denetlenemiyordu.8®

Birkac tarihsel kaynaga gore kotliiye gidisin sebebi, toplumsal
yozlasma ve adam kayirmacilikt1i.9©¢ Bu tir kaynaklarin Osmanl

87 Koc¢i Bey, Koci Bey Risalesi, sad. Zuhuri Danisman, Milli Egitim Basimevi, Ist.
1993, s. 35 vd; bazen goc¢ edenler, gittikleri yerlerde bile onlarin siddet ya da
tacizinden emin olamiyorlardi. 1606 tarihinde Celali eskiyasinin zulmtinden
kacarak Bursa'ya yerlesen ama “Orhan camiinin hariminde” alt1 kisilik eskiya
grubunun tecaviizine ugrayan kadin, bunun sadece tek bir O6rnegidir.
(Abdurrahman Kurt, Bursa Sicillerine Gére Osmanlt Ailesi (1839-1876), Uludag
Univ. Basimevi, Bursa, 1998, s. 101); Kavak, Ladik, Havza gibi ic Karadeniz
ile Anadolu’nun neredeyse tim bolgelerinde etkili olan ve “buytk kacgunluk”
denilen Celalilerin yol a¢tig1 gé¢ ve diger olaylar icin bkz, Mustafa Akdag, Ttirk
Halkinin Dirlik ve Diizenlik Kavgast, “Celali Isyanlan”, Bilgi Yay., Ank. 1975, s.
446-501,

88 Genis bilgi icin bkz, Koc¢i Bey, age, s.30.

89  Armstrong, age, s.136.

90 Koci Bey, age; Naima, Tarih-i Naimd,(Ravzat el-Htiseyn fi Huldsdt Ahbar el-
Hafiykan), (I-VI), Matbaai Amire, Ist. 1280-1281; Turkgesi, Tarihi-i Naimd, cev.
Zuhuri Danisman, Ist. 1967-1969; Daha yeni sosyolojik calismalar icin bkz,
Bernard Lewis, Modern Ttirkiye’nin Dogusu; Zeki Arslanttirk, Naima’ya Gore
Osmanli Devleti’nin Céktis Sebepleri, Kultlir Bakanligr Yay., Ank. 1989; Ali
Coskun, Osmanli’da Din Sosyolojisi, Naima Ornegi, iz Yay., Ist. 2004.
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toplumundaki toplumsal c¢o6zilmeyi biraz da abartili olarak tasvir
ettigi izlenimi edinilse de®! yazilanlarin gercek hayatla ilgisiz oldugu
sdylenemez.

Sonug

On dokuzuncu ytizyilda tartisilmaya baslandigi tizere, islam
dinyasinin uzun bir stredir ekonomi, bilim ve teknoloji alaninda
geri kalmighigi bir gercektir. Bununla birlikte Hiristiyan Bati,
baslangictan itibaren kendi inanc¢ ve degerlerinin bir sonucu olarak
surekli ileri, onun karsisinda yer alan diger toplumlar ve Islam
dunyas: ise kendi inan¢ ve degerleri sebebiyle geri kalmis durumda
degildi. Zira ilerleme, yapisal-islevci sosyologlarin iddia ettikleri gibi,
baska kulttrlerden bagimsiz ve tek yonlt, dogrusal olmaktan
uzaktir. Toplumlar stirekli gelismeyip zaman zaman geri cekilmeler
ve c¢oOzUlmeler yasayabilir. Keza hicbir toplum dunyanin geri
kalanindan yalitilmis bir halde varligini strdtiremez. Uygulamada,
mubhtelif yollarla kulttirler arasi1 karsilasmalarin kiskirttign bircok
toplumsal degisim oOrnekleri bulunabilir. Bati uygarliginin gelisi-
minde, bircok etkenle birlikte kultlirlemenin (acculturation), Bati
disindaki diinyanin katkisinin bulunmus olacag yadsinamaz bir
gercektir. Binaenaleyh Bati uygarliginin gelisim sulrecini, yapisal-
islevselci bakis acisiyla tek-cizgili, dogrusal bir evrimci anlayisla
aciklama girisimi, gelinen noktadaki yapisal faktorleri, kulttirler
arasi etkilesim ve karsilagsmalarin roltinli yok sayma anlamina gelir.

Bati gelismisligi, Aydinlanma gelenegine bagli emprik modern
bilimin iddia ettigi gibi, Bati’ya ickin bir epistemolojiden degil ic ice
gecmis bircok sosyo-ekonomik ve politik faktérden kaynaklan-
maktadir. Her seyden 6nce Alplerin kuzeyindeki tilkeler, cok uzun bir
stredir geri kalmis bir boélge olup, on U¢lincli ylzyila dogru diger
temel kulttirlere henliz yetismeye baslamisti. On altinci yulzyila
gelindiginde, Bati Avrupa oOnemli sosyo-ekonomik, politik ve

91 lginctir, bu kaynaklarda, tipki ginamuzde oldugu gibi, genellikle

‘halihazirdaki toplum’ siddetle elestirilirken yaklasik 150-200 yil o6nceki
kusaklara asir1 bir 6zlem beslenmektedir. Buglin, yaklasik 150 yildan (Tan-
zimat dénemi) beri Tlrk toplumunun milli-manevi degerlerinden uzaklastigini
soyleyenler, genellikle tisti kapali bir sekilde daha 6nceki toplumu yticeltme
egilimindedirler. Baz1 Tanzimat yazarlar1 da benzer sekilde daha oOnceki
donemlerin 6zlemini hissederler. On yedinci ytzyila baktigimizda, Koci Bey de
kendi dénemini siddetle kottilerken, daha 6nceki donemleri 6vmektedir.
Ayni durum on besinci yuzyilin son ¢eyreginde kaleme alinan mutasavvif
Esrefoglu Rumi’nin yazdiklarn icin de gecerlidir: “Zaman azd: ve karindaslarin
dahi halleri déndti. Tugyan ve munafik cogald: ve mesayih kalmadi. Mesayihe
ve mesayih sézlne itibar kalmadi. Beyler zalim oldular ve kadilar risvet-har
oldular. Ve muderrisler fasik oldular. ... Fakihler ve din ilmin bilirkisiler az
kaldi. ...Vaizler dinya icin mescitlerde va’z edip akce cem ederler. ...” Bkz,
Esrefoglu Rumi, Miizekki’n-Niifiis, haz. Abdullah U¢man, Insan Yay., Ist.
1996, s. 58.
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entelekttiel degisimler gerceklestirmisti. On sekizinci ylzyilin sonla-
rindaki Islam toplumlarinin zayifligi, tarim toplumunun sinirlama-
larindan kurtulmus olan Bati uygarliginin yukselisiyle cakismisti.
Boylece bilim ve teknik acidan gelisen bu toplum, on dokuzuncu
yuzyilda tarim toplumundan endistri toplumuna gecis yapti.

Dolayisiyla Islam uygarhiginda belirli bir dénemden sonra
beliren ekonomik dististin, bizatihi Islami inanc ve degerlerden
degil, oncelikle, “uluslar arasi carpik gtlic iligkileri” ve “kolonyalizm”
gibi digsal faktérlerden, bir diger deyisle, maddi kosullardaki
degisimlerden kaynaklandig: ileri stirtilebilir. Bunun yani sira, bir
ideal etrafinda butinlesmeyi saglayan unsurlarin zayiflamasi, i¢
ihtilaf ve karsikliklar, demokratik olmayan siyasal yapilar, sosyo-
ekonomik, dinsel ve egitsel faktdrler ise ekonomik geriligin diger
nedenleri olarak degerlendirilebilir.

Gerileme sUrecine girmeden o6nce, Batinmin heniz ilerlemeye
basladigi on ticlincti ylizyilda Islam diinyasinda bilim ve tiretkenlik
doruk noktasini gecmisti. Avrupa Ortacag karanhigini yasadigl
esnada, Muslimanlar oldukca ytksek sayilabilecek bir uygarhk
diizeyine sahiptiler. Yaklasik on dért asir énce Islam’n, insan
hayatinin tim yapilarinin (teknik, ekonomik, sosyal, psikolojik)
butinlesmesini icerecek tarzda olusturdugu kuram, sadece teoride
kalmamis, Islam medeniyetinin tabii bir boyutunu teskil eden
sehirler kurma, ticaret yapma, tarim, Uretim, adil dagitim, serbest
piyasa gibi unsurlarla pratikte de yansima bulmustu. Bu yuzden,
Islam’in gelismeyi geciktirdigi iddias1 realiteyle uygunluk gdsterme-
mektedir. Islami degerler sistemiyle herhangi bir deger sistemi
karsilastinldiginda, Islami degerlerin gelismeyi daha destekleyici
oldugu bile sdylenebilir.

Ne var ki, on altinci ylizyilin ortalarinda Viyana 6nlerine kadar
genisleyebilen Islam diinyasi, bircok i¢c ve dis unsurla birlikte
gerileme slirecine girmistir. Buna mukabil Bati, basta Islam diinyas:
olmak Ttlizere dunyanin diger cografyalarina usttinlik kurmaya
baslamistir. On dokuzuncu ytizyila gelindiginde, Turkiye ve Iran’in
disinda, Islam cografyasinin énemli bir kismi ya Bati’min ya da
Ruslar’in sémurgesi haline gelmistir.
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