T.C.
ULUDAG UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
Cilt: 17, Sayz: 2, 2008
5. 621-648

Ug Kur'an Yorumunda Kadinin Otekiligi

Kadriye Durmusoglu
U.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii

Abdurrahman Kurt
Dog. Dr., U.U. ilahiyat Fakiiltesi

Ozet

Kur’an kaduu kadin erkek ikilemine indirgemeksizin insan
olmast temelinde ele alir. Kadin ve erkegin yaratilis niteliklerini
dikkate alarak hak ve sorumluluklart belirler. Bireysel ve sosyal
kimligine vurgu yaparak toplumsal degisimin ve istikranin
belirleyici kutuplarnindan biri kilar. Kadina cinsiyet ayrnimciliginda
bakmaz. Kadimin Kur’an yorumlannda farklilasan anlami
Gadamer’in Ben-Sen diyalojik iliskisinde Sen’in anlamlandirima-
stun farkli formlaninda yorumcunun kadina yénelik bakis
acistun diizeyinde ele alimir. Yorumcunun anlatim farkliigi Sen’i
nesnel-obje ve kendi menfaatine aract kilmaktan gercekten Sen’i
Ben gibi 6zne/ birey, insan olarak mevcut ve kendilerine mahsus
varoluslanyla algilama arasinda degisimde belirlenir. Bu anlam-
landirmada yorumcunun Oteki’ni/Seni/Kadini anlama bigimi,
‘6teki’ye atfedilen nitelikleri ve imkanlan tespit edilir. Kur’an ve
tic yorumunda Ben-Sen diyalojik iliski boyutunda Sen’in/Oteki-
nin/ Kadiun anlamt odaginda kadimin étekilestirilerek nesnelles-
tirilen konumunun Kur’an yorumlannda kimligin anlama yanst-
yan subjektiflik boyutunda hayatin kiilttirel formlannda oldugu
neticesine ulasilir.



Abstract

The Otherisation of Women in Three Commentaries of The
Qur'an

Qur'an treats women not by reducing them to the dilemma of
women-men, but by regarding them as human beings. It
determines rights and responsibilities by paying attention to the
qualities of creation of women and men. It also make them one of
the determining poles of social change and stability by
accentuating on the individual and social identity of them. It
doesn't look at them (women) in sexual discriminations. The
differentiated meaning of women in Qur'anic commentaries has
been studied in the different forms of significations of "You"
which exists in the dialogic relations in Gadamer's You and Me,
and also on the level of commentar's personal point of view to
women. The differences of explanations of commentars have
been taken up in the framework that vary between putting "You"
as a objective-object, as a tool for his benefits and perceiving of
You (in our case women) really as Me and also appreciating
women as beings existed as human being and having particular
existence. In this significations it has been tried out to determine
commentar's forms of appreciating of Other/You/Women, and
also qualifications directed to "Other" and possibilities as well. As
a result it's been stated that the objectified status of women,
which obtained by getting them otherised on the level of dialogic
relations in Qur'an and its three commentaries, has to do with
subjective dimension reflecting of identity to the understanding in
the Qur'anic commentaries and also has to do with being existed
in the cultural forms of life.

Anahtar Kelimeler: Oteki, Otekilestirme, Cinsiyet Ayrimcilig,
Diyalojik Iligki, Kimlik, Kisilik, Kaltur.

Key Words: Other, Otherisation, Sexual Discrimination,
Dialogic Relation, Identity, Personality, Culture.

Girig

Kadinla erkegin iki farkli cinsiyet olusu, kendilerine has
ozellikleri, iliskileri insanlik tarihi boyunca tartisilmis, cok farklh
algilanmis ve yorumlanmistir. Kadinin ve erkegin ne oldugu, ne
olmas: gerektigini her inanc¢ ve dusltince kendi acisindan ortaya
koyup tartismis, hald da tartismaya devam ediyor. Bu makalede,
kadinin Kur’an Ogretisindeki konumuyla Kuranin ti¢ klasik

622



yorumundaki! konumu arasinda celiski olup olmadigi, Ben-Oteki
diyalektiginde kadinla erkegi algilama, anlamlandirma cercevesinde
ele alinacaktir. Kur’an ve Ui¢ yorum Orneginde kadinin konumunu
karsilastirip gostermekten amacimiz, kadinin yorumda gérintsind,
sosyo-kultturel baglamda kimlik gdstergesi Uizerinden c¢éztimlemeye
calismak, yorumlardaki kadinla ilgili hususlara farkli acgilardan
birey-kultiur etkilesiminde bireyin etkin rolti tizerinde durarak kim-
ligin anlama ve yoruma yansimasi baglaminda ortaya koyabilmektir.

I. Oteki ve Otekini Farkli Anlamlandirma

Birey, cevresindekilerle etkilesim surecini ifade eden
sosyallesme surecinde kendini ve o6tekini tanimlayarak kendilik
bilincini gelistirir. Insanin kendini olusturma stirecinde secimleri,
kararlari, eylemleri kimligini belirler. Bu belirleme diger insanlara
bakisini da igerir. “Ben” ile “ben olmayan/6teki” arasinda ayrimi
gerceklestiren benlik bilinci insanin kendini fark etmesinin
baslangicidir. Benlik bilincinin baslangici olan bu farkinda olma
sUrec icerisinde “sen” ile “sen olmayan”, “o” ile “o olmayan” ayrimini
da getirir. Bu durumda “6teki”, bireyin disinda kalan yakin ve uzak
olan herkestir. Yani kisinin esi, cocugu, arkadasi ve tanimadiklarn
otekini icerir. Otekilik psikolojik stirec icerisinde hepimizin tecriibe
ettigi bir seydir. Zira Oteki; bilincin, kurdugu diinyadaki belirledigi
konuma dayali olarak ben’i insa etmesini mUmkin kilan bir
kendiliktir. Kisinin, kendini tanimlamas1 &étekini gerektirir. Otekine
paradigmayla bakma, o6tekini deger dizgemizin disina iterek benin
varligi icin "tehdit” olusturan kisi durumuna sokar. Bu durumda
oteki dislanan, bizden olmayan, bize uymayan, degersiz, gliven
duyulmayan, diisman olandir. Béylece 6tekilestirme stireci bazilarini
glcsuzlestirmek ve kolonilestirmek icin kullanildiginda 6zel ¢ikarim-
lara sahiptir. Otekilik sorununun temelinde, benlerde goévdelenen
6znel yasantilarin, ben’in kendine 06zgli olusum ve tasarimlarin
otekilere acilimi ve iletimi yatmaktadir.2

Anlama, tarihsel bir varlik olan bilin¢li insanin dinyayla iliski-
ye girerek hakikatin 6ziine ulasmasini temin eder.3 Insanin anlama
yetisini kavramaya calisan Gadamer, Ben-Sen diyolojik iligkisinde

1 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir-Mefatihti’l Gayb, Ebi Abdillah Muhammed b.
Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an; Ebu’l-Fida Imadu’d-
Din Ismail b. Kesir, Hadislerle Kur’an-t Kerim Tefsiri.

2 Usttin Dékmen, Yanna Kim Kalacak? Evrenle Uyumlasma Siirecinde Varolmak
Gelismek Uzlasmak, 2.baski, Istanbul: Sistem Yay., 2000, s.230; Jean
Baudrillard, Kétiltigiin Seffafligi ~Asirt Fenomenler Uzerine Bir Deneme, cev.
Isik Ergtiden, 3. bs. (Istanbul: Ayrint1 Yay., 2004), ss.135-137.

3  David West, Kita Avrupast Felsefesine Giris, cev. Ahmet Cevizci, (Istanbul:
Paradigma Yay., 1998), s.148.
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Sen’in anlamlandirilmasini ¢ formda ele alir. Bu tg¢ farkli anlam-
landirma ve kavrama digerine yonelik bakis acimizin diizeyini ortaya
koydugu gibi kendi durus noktamizi da tayin eder.* Ben-Sen
iliskisinin ilk formunda Ben, Sen’i sadece bir nesne ve fiziksel olarak
algilar; kendi amaclarina arac¢ kilar. Seni/6tekini anlamaya yonelik
bir iliski degil, aracsal bir iliskidir. Oteki’nin varliginin degeri, Ben'in
amaclarina hizmet etmesi ve ettigi kadardir. Otekini insan olarak
degil, bir arag¢, bir nesne olarak anlamayla o6teki her tir insani
nitelikten yoksun kilinir. Gadamer o6tekini bir kisi olarak degil de
sadece bir nesne olarak algilamay1 “insan dogasinin bilgisi”5 olarak
adlandirir; bunu da soyle ifade eder:

Oteki kisiyi, deneysel diinyamizdaki tipik herhangi bir olayt
anladigimiz sekilde idrak ederiz, yani o kisi alglanabilir. Onun
davrarist, diger herhangi bir ara¢ kadar amacimiz bakumindan
bir aractir. Ahlaki agidan bakarsak, Sen’e bu sekilde yénelmek
yalnizeca kendini 6nemsemektir ve insamun ahlaki tanumna
aykuwridur.6

Nesnelligi asamayan bu formu, Buber; “sirf nesnel kavrayisa
duyulan ihtiya¢ tarafindan kiskirtilan teknik diyalog”” olarak tanim-
lar. Asli gercekliginden koparilarak fiziksel bedenden ibaret kullanim
ve tecribe araci kilinan varlik, sadece mekan ve zamanda cisim
olarak vardir, 6zti ve ruhuyla degil. Tipk: karsimizda zaman, mekan,
tir ve durum olarak obje olmaktan 6te gecmeyen bir agac gibi.8

Oteki’nin/senin idrak edilme, anlama bicimlerinden ikincisiyse,
Sen’i bir kisi kabul etmektir. Fakat bu kabul o6tekiye insani
niteliklerini ve imkéanlarini tanimaz. Ben-Sen arasindaki karsilikli
fakat catismaya dayali bu iliski, kadin-erkek iliskilerinde de hakim
olan iligkidir. Her iki taraf da irade sahibi olmakla birlikte 6tekinin
iradesi Ben’in htikimdarhginda gizli kalir, isleme gecemez. Hatta
Oteki Ben'in iradesinde bicimlenir. Egitenin egitici iliskisi Oteki
Uzerinde tam bir huktmranlik insa eden Hegelin efendi-kole
iliskisine kadar uzanabilir. Her iki tarafin kendi ve digerine yonelik
tasarimlar: vardir. Bu tasarimlar, 6teki tizerinde egemenligini mesru
kilmanin ve o6tekini kendi denetiminde etkisizlestirmenin yollaridir.
Ben-Sen arasindaki bu iliski karsilikli olmakla birlikte dogrudan
degil, dolaylidir. Gadamer bunu séyle aciklar:

4 Hans-Georg Gadamer, Truth and Method, Second Revised Edition, (NewYork:
Continuum, 1995), s.358.

5 Gadamer, a.g.e., s.358.

6 Gadamer, a.g.e., s.358.

7 Buber, Martin, Between Man And Man, (New York: Macmillan Publishing
Company, 1965), s.19.

8 Buber, Martin, I and Thou, (New York: Charles Scribner’s Sons, 1958), ss.3-13
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Bu iliski insanogullartmin hayatlarinda kurduklar iliskilerin
hepsinin sakl tarihi, karsuikli olarak kabul edilmek icin verilen
stirekli bir miicadeleye dayamwr. Bu, bir kisinin bir digeri
lizerindeki tam hakimiyetine kadar uzanabilen, cesitli diizey-
lerdeki gerilimleri icerir. Efendi kéle iliskisinin u¢ formlart dahi,
kuramint Hegel’in gelistirdigi tiirde, saf diyalektik iliskidir. Sen’in
kazandig: deneyim, sadece digerinin nasu davranacagmnt hesap
etmek icin cabalayan, insan dogaswun bilgisi dedigimiz seyden
daha elverislidir. Diger kisiyi kesinkes bilinebilecek, kullanilabi-
linecek bir arag olarak gérmek bir illiizyondur. °

Gadamer’e gore ben-sen iliskisinde tuc¢lnct form; Sen’i
gercekten Sen olarak ben gibi 6zne/birey, insan olarak kavramaktir.
Bu iligkide ne senin haklari miisamaha edilir ne de iradesini ortaya
koymas engellenir.

“Sen’t gercekten Sen olarak deneyimlemektir’; yani onun
haklarnint miisamaha etmemek ve diistincelerini de bize iletme-
sine engel olmamak. Iste acikligin yararl oldugu yer burasidir...
Digerine karst bu tiir bir actklik olmadiginda samimi bir insan
iliskisi de olmayacaktir.” 10

Bu tur iliski, tek tarafli menfaat iliskisi degildir. Sen, bir nesne
ve digerinin amaci icin bir ara¢ da degildir. Kole efendi iliskisi de
degildir. Sen-Ben iligkisi menfaat ve htikimranlik iliskisi degil, insan
olarak varolusun gerekli kildig iliskidir. Haklar ve sorumluluklar her
ikisine aittir. Ne zorunluluk ne de keyfilik vardir bu anlamada. Zira
zorunluluk da keyfilik de bir nevi koleliktir. Ne digerinin arzularina
amadelik ne de huktmranlik, insanin varolus sorumlulugunun
bilincinde olmasi. Sen’le dogrudan iliskiyi Buber, Between Man And
Man adli eserinde, “insan ruhunun yasayan tézGnUn surekliligi
adina bir taniklik” olarak degerlendirir. Katilimcilarin her birinin
digerini, mevcut ve kendilerine 6zgti varoluslariyla bilincinde tuttugu
ve kendisiyle onlar arasinda diri, karsilikli bir iliski kurmak niyetiyle
yaklastig1 gercek diyalog olarak ifade eder.1!

Il. Fahruddin Razi, Kurtubi ve ibn Kesir'de Kadinin Otekiligi

A. Kadin ve Fitne Olgusu

Kadina ve erkege atfedilen anlam, tavir, davranis, rol ve
gorevler birey, sinif, irk, toplum ve din bakimindan az cok farklilik
gosterir. Kur’an kadin-erkek insanin kendini tanimasini, yaratilis
amacini, yaratilmislar arasindaki yerini ve yerylUzindeki islevini

9 Gadamer, a.g.e., s.359.
10 Gadamer, a.g.e., s.361.
11 Buber, Between Man And Man, s.19.
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bilmesini ister.12 Zira insanin yaratilisi Allah’in ayetlerinden biridir.!3
Oyle ki en asagl madde olan balcik,'* bircok asamadan sonra
varliklarin en mtikemmeli olur.1> Bu mtikemmellik Yaratanin topraga
ait unsurlarin bir terkibine “hayat, suur ve akil” bahsetmesiyle viicut
bulur.!¢ Kadin ve erkek cifti insan tlrtnun iki farkli cinsi olarak
yaratilir.17 Bu yaratilista hikmet vardir.1® Kur’an kadini, kadin-erkek
ikilemine indirgemeden insan olusuyla ele alir, cinsiyet ayrimciligina
gitmez. Kur’an’daki insanligin baslangicini anlatan kissada idraklere
sunulan ilke ve gercek, yaratilacak varligin erkek ve kadin olusu
degil, bir “beser”’® ve “halife”?® olusudur. Kur’an’da insanin
topraktan, balciktan, adi bir camurdan yaratilmis oldugu cok kere
ifade edilir, ancak ilk yaratilisin nasil gerceklestigine dair detayh
bilgiye yer verilmez. Clinkd 6nemli olan, yaratilisin nasil oldugunda
degil, yoktan varetmek, yaratilis1 kimin ve nicin gerceklestirdigidir.
Yerytizinde hilafet emaneti2! bahsedilen erkek ve kadin, kulluk ve
insanlikta kemale erisebilecek yeteneklerle donatilip firsat esitligi
taninarak sorumlulukta esit kilinir.?2 Donatimin erkek ve kadin
insan tirtne dagiliminda ayrim yoktur. Allah’in kendi suretinde,
kendini bilecek donanima sahip yarattigi ve yerylziinde kendine
temsilci kildigr bu varlik, bilgisiz ve zalim haline de gelebilir.23
Dirilten ve 6lduirene karsi gafletiyle nankor olabilir.24 Caresizliginde
sigindigr glicli, zararin giderilmesiyle unutabildigi gibi25 kibriyle
ihtiyac sahibi oldugunu da unutabilir.26 Pek aceleci oldugundan
iyiligi de kotulalugh de ister,2” cok da mtucadelecidir.2® Cok
cimridir,?° kendi arzu ve heveslerinin pesisira gidebilir,3° hakikati
inkar edebilir,3! servetini, konforunu, otoritesini arttirma ihtirasi

12 Araf 7/176.

13 Leyl 92/3.

14 Hicr 15/26.

15 Tin, 95/4; A’raf 7/189; Ta-ha 20/121.
16 Insan 76/2.

17 Al'i Imran 3/36; Necm 53/45.
18 Necm 53/45; Kiyamet 75/39.
19 Hicr 15/28; Sa’d 38/71.

20 Bakara 2/30.

21 Neml 27/62 ; Isra, 17/70.

22 Sems 91/7-8; Ztimer 39/10.
23 Ahzab 33/72.

24 Hac 22/66.

25 Yunus 10/12.

26 Alak 96/7.

27 fsra 17/11.

28 Kehf 18/54.

29 Isra 17/100; Mearic 70/19.
30 Ram 30/29.

31 Abese 80/17.
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icinde olabilir.32 Ilahi vahyin rehberliginde kendini arindirma,33
icgtidtilerini donusttrebilme,3* salih ameller isleme,3> zorluklara
tahammul etme ve direnme,36 iyiligi emretme ve koétaligt yasak-
lama3” suretiyle sosyal hayati degistirip gelecegini belirleyebilir. Her
seyin insan icin yaratilmasi3® ve insanin varliklar arasindaki Gisttin-
lugn,3® 6zgur iradesiyle doga, tarih ve kendi hayati tizerinde belir-
leyici olmasindan kaynaklanir. Tercih icin verilen irade, erkek ve
kadin icin maddi olani manevi olanin hizmetine vermeyi isteyen
insani sorumlulukta amacina ulasir.© Fark cinsiyette degil, insan
olarak yaratilis gaye ve hikmetini anlamlandirma ve hayatina tatbik
etmededir.

Klasik mufessirlerden Razi (61.606/1209), Kurtubi (61.671-
1273) ve Ibn Kesir (61.771/1373); “Ey insanlar! Sizi tek bir nefisten
yaratan, ondan esini yaratan ve ikisinden pek cok erkek ve kadin
meydana getiren Rabbinizden sakinin” ayetinde4! ve benzer
ayetlerdeki*? “nefs” terimiyle insani tercih ederler ve burada Adem’in
kastedildigini kabul ederler. Buna bagl olarak da zevc (es) kelimesini
Adem’in kaburga kemiginden, onun sikan bulmasi amaciyla
yaratilan Havva, yani kadin olarak yorumlarlar.43 Oysa bu ayette de
gectigi tizere, Kur’ani Kerim’de erkek ve kadinin tek bir nefisten
yaratildigi1#4 ifade edilir ve Peygamber, kadinin erkekle ayni tabiata
sahip oldugunu bildirir.#> Havva, Kur’an'da ismen yer almadig1 gibi
yaratilisi, kapali olarak zikredilir.46 Yaratihis hadisesinde ilk

32 Tekasur 102/1.

33 Ala 87/14.

34 Hasr 59/9.

35 Mumintan 23/1-11.

36 Ali- Imran 3/200.

37 Ali-imran 3/104.

38 Bakara 2/29.

39 Isra 17/70.

40 Insan 76/2; Sems 91/7-8.

41 Nisa 4/1.

42 A’raf 7/189; Ram 30/20; Hucurat 49/13.

43 Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir-Mefatihti’l Gayb, cev. S. Yildirim, L. Cebeci, S.
Kili¢, S. Dogru, (Ankara: Akcag Yay., 1989), c.II, ss. 387-388; c.VII, s.309; c.
XVI, ss. 265, 398-399; c.XVIII, s.92-94; Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed
el-Ensari Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, cev. Besir Eryarsoy, (Istanbul:
Buruc Yay., 1997), c.I, ss.557-558; 585-586; Ebu’l-Fida imadu’d-Din Ismail b.
Kesir Ibn Kesir, Hadislerle Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, cev. B. Karhiga-B. Cetiner,
(Istanbul: Cagr Yay., 1988), c.II, s5.284-286; 291; c. IV, s.1541; c¢.XII, 5.6342.

44 Nisa 4/1; A’raf 7/189.

45 Peygamber’e kadinin da erkek gibi ihtilam olup camasirinda yashk bulun-
dugunda gusltin gerekli olup olmadig soruldugunda séyle buyurur: “Evet,
cunkd kadinlar (yaratilista ve tabiatta) erkeklerin benzeridirler.” Buhari,
Enbiya 3; Tirmizi,Taharet 122.

46 Nisa 4/1.
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yaratilanin Adem, yani erkek oldugu, kadinin ise erkekten sonra ve
erkekten, erkek icin yaratildigi kabuld, kadini yaratilista, insanlikta
ve degerde erkege nispetle ikincil kilar. Razi, rivayetlere dayanarak
kadinin yaratilma sebebini sdyle ifade eder:

Kadin zayyf yaratiishidir, naziktir, incedir. Bu yéniiyle cocuga
benzer. Cocuk ise miikellef tutulmaz. Binaenaleyh, uygun olan
kadwun, miikellefiyete ehil olmamasidir. Fakat, onlar miikellef
tutulmadiklart miiddetce, Allahin biz erkeklere olan nimeti
tamamlanmis olmazdi. Zira azap miieyyidesi sayesinde kadin
korkar, béylece kocasina itaat eder ve haramlardan sakinr. Aksi
halde, fesad zuhur ederdi.47

Kurtubi, Havva’nin Adem’in kaburga kemiginden yaratildigini,
bu nedenle de hicbir zaman istikamet tizere bulunamayacagina dair
rivayete binaen kadinlan fitraten egri, dlizeltilemez olarak yorumlar.
Kadinin egriliginin dtizeltilmesi bosamakla olur.48 ibn Kesir; “Kadin
erkekten yaratildi. Allah kadini erkege muhtac¢ kildi. Keza erkegi
topraktan yaratan Allah onun da ihtiyacini topraktan kildi. Kadinla-
rinizi hapsediniz (Kadinlariniza sahip olunuz)” ve kadinin kaburga
kemiginin en egri Ust kismindan yaratildigina dair rivayetleri
zikreder.49

Bu tarz yorum yaratilis gercekligini 6teki olarak kabul edilen
kadindan dolayimla erkek merkezli bir anlatimla gerceklestirir.
Kur’an ayetlerinde bahsedilmeye gerek gortilmeyen birtakim ayrinti-
larin Kitab-1 Muaddes’de yer alan ifadelerle doldurulmasi®® ve bu
dogrultuda ileri strutlen rivayetler, Kur’anin yaratilis konusunu
zikretme gayesini ve kissadaki temel vurgular golgede birakir. Hatta
yorumu hakikatle ozlestirenler acisindan Kur’an’in yaratilis konu-
sunda getirdigi ilke ve gercekler, erkek egemenligine dayali hayatin
asl olarak algilanir.5! Insanin yaratilisiyla ilgili rivayet edilen hadis-

47 Razi, a.g.e., c.XVIII, s. 94.

48 Kurtubi, a.g.e., c.I, ss. 585-586.

49 Tbn Kesir, a.g.e., c.IV, s.1541.

50 Ve Rab Allah dedi: Adamin yalniz olmas: iyi degildir; kendisine uygun bir
yardimci yapacagim.” “Ve Rab Allah, adamin Uizerine derin uyku getirdi ve o
uyudu; ve onun kaburga kemiklerinden birini aldi ve yerini etle kapadi; ve
Rab Allah adamdan aldigi kaburga kemiginden bir kadin yapti. Ve onu adama
getirdi ve adam dedi: Simdi bu benim kemiklerimden kemik, etimden ettir;
buna Nisa denilecek, ¢clinkli o insandan alindi.” “...kadin erkegin izzetidir.
Cunku erkek kadindan degil, fakat kadin erkektendir; ¢iinkti erkek kadin igin
degil, fakat kadin erkek icin yaratildi.” Kitabt Mukaddes, Eski Ahit, Tekvin,
2:18; Eski Ahit, Tekvin 2: 21-23; Yeni Ahit, Korintoslulara Birinci Mektup,
XI.:7-9, (Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2006).

51 Fatmagil Berktay, Tek Tanrlt Dinler Karsisinda Kadin, 2.bs. (Istanbul: Metis
Yay. 2000), s.71-74; Sevkli Isikli, Kadin ve Felsefe, Istanbul:Emre Yay., 2005,
s.50; Fatima Mernissi, Kadinlann Isyani ve Islami Hafiza, cev. Aytiil Kantarci,
(Ankara: Epos Yay., 2003), ss.106-107.
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lerde kadinin kaburga kemiginden yaratilisina dair rivayet
bulunmakla birlikte bunun iki farkli versiyonu konuyu farkli boyut-
lara tasir. 52

Kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratilmis olduguyla ilgili
rivayetleri®® dogru kabul etsek bile bu, mecazi bir anlamdan 6teye
gecmez ve hicbir zaman kadinin erkekten asagi ve fitraten ondan
eksik oldugunu gostermez. Cinsiyet de renk, irk gibi insanin tercihi
disindaki yaratilis niteliklerindendir. insan icin sadece kendi kazan-
diklarinin karsihigi vardir. Ustiinltigli, cinsiyete atfetme, irk ve renk
ayrimi gézetmekten farkl degildir. Karincanin filden farkliligi54 birini
digerine gore kusurlu ve eksik kilar mi? Kur’anin her yaratilmis
olanin kendi yaratilis amacina ve hikmetine uygun keyfiyete sahip
oldugu gercegini vurgulamasi55 nedendir? Yoksa bu farklilik her
tirtin kendinde barindirdigi mikemmelligi ve yaratilis diizeninde her
seyin gozetilmesi gereken bir yaratilis amacinin oldugunu mu
goOsterir?

Kur’an’da Adem ve Havva’nin her ikisinin de birden56 iblis
tarafindan aldatildig: ifade edilmekle birlikte Kurtubi, yasak agactan
ilk yiyenin Iblis’in aldatmasiyla Havva olduguna dikkat ceker: Ilk
olarak Iblis, Havva ile konusur. Clinkii Havva yastigin vesvesecisidir
(:Erkege vesvese kadindan gelir.). Erkeklerin kadinlar araciligiyla
kars1 karsiya kaldiklar ilk fitne budur. Havva Adem’e agactan yeme
teklifini yapinca o bu teklifi reddeder ve Allah’in kendilerine verdigi
emri hatirlatir. Iblis, Havva’ya Havva’da Adem’e israrini strdurtr.
Havva, Adem’in isran1 karsisinda direnisini, “O agactan 6énce ben
yiyeyim, bana zarar gelirse sen kurtulursun” diyerek kirar. Havva yer
ama zarar gérmez. Adem yediginde her ikisi de glinahi islemenin
hiukmiine maruz kalirlar.57

52 “Kadin kaburga kemiginden yaratilmistir. Kaburga kemiginin en egrisi en
Ustte olanidir. Onu dogrultmaya kalkarsan kirarsin! Kendi haline birakirsan,
ondan egri oldugu halde yararlanirsin! Bahari, Nikah 116; Enbiya 6; Muslim,
Rada’ 59-60 Bu ifadeler kadinin egri kaburga kemiginden yaratilisinmi ifade
eder. Diger versiyonunda; “Kadin kaburga kemigi gibidir...” Buhari, Nikah
115; Muslim, Rada’ 65; Tirmizi, Talak 1199 ifadeleriyse kadinin yaratilis
itibariyle hassas olusuna dikkat ceker, erkegin onu kendi yaratiligina benzet-
meye kalkismayip onun farkli yapisimi idrak ederek daha hassas ve ince
davranmaya cagrilir. Bkz. Cemal Agirman, Kadinin Yaratihisiyla flgili Riva-
yetler Baglaminda Yeni Bir Yaklasim, (Istanbul: Ragbet Yay., 2001), ss.48-49.

53 Bkz, Buhari, Nikah, 79; Muslim, Rada’, 18, 59.

5¢ Evelyne Berriot-Salvadore, “Tibbin ve Bilimin Séylemi”, Kadinlarin Tarihi, cev.
Ahmet Fethi, (Istanbul:Turkiye Is Bankas1 Kuilttir Yay., 2005), c.III, s.340.

55 Rum 30/21.

56 Bakara 2/36; A’raf 7/20.

57 Kurtubi, a.g.e., c.I s.593; c.VII, s5.302-303.
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Kurtubi, Iblis’in yilanin karninda cennete girerek Havva’y1r kan-
dirdigina58 Havva’nin Adem’e sarap icirip sarhos ettigi ve akli basin-
dan gidince yasak agaca yaklastig1 iddialarina da yer verir. Adem’in
yasagl kendi iradesiyle isledigine dair goértislere de yer vermekle
birlikte Havva'y1 suclayici ifadeleri tercih eder.5® Kur’an gértistint
yansitmayan bu nakilcilik insanin yaratiligiyla ilgili Kur’anin maksa-
din1 asar, gercekleri ayrint1 yiginiyla orter. Allah’in yaraticit gliciine
yapilan vurgu, Iblis’in ve insanin misyonu, insanin yaraticiyla
iliskileri g6z ardi edilerek ilk yaratilisa dair bilgi ihtiyacit birtakim
efsanelerle giderilir. Bu anlatim erkekle kadin arasinda catismaya
zemin hazirlar. Diger taraftan Kurtubi, kadinlarin hilesinin, seytanin
hilesinden buytikliigiine olan kanaatini ayetle de destekler: Oyle ki
Iblis icin; “Stiphesiz seytanin hilesi zayiftir,”6® buyrulur ama kadin
icin; “Dogrusu siz kadinlarin hilesi btiytikttir,”6! denir.62

Kadina yo6nelik o6tekilestirme sUreci ilk kadin Havva ile basla-
tilir. Havva, erkekten sonra ve erkek icin yaratilan, seytana kanan ve
erkegi de kandiran, iblisin isbirlik¢isi ikincil varliktir. Erkegin
Tanri’yla olan diyalogunu bozan bu varlik, erkegi ve kendini, mutlu-
luk ve huzur yeri olan cennetten yerytzinun cileli hayatina dtsu-
ren, kétuligin ilk uygulayicisidir. “Havva olmasayd:i hicbir kadin
kocasina ihanet etmezdi,”®? ifadesi Peygamber’e atfedilir. ibn Kesir ve
Kurtubi naklettikleri rivayetlerle kadinin regl dénemi, hamilelik
durumu ve zorlukla dogum yapmasini Adem’in yasak agactan
yemesine yol acan Havva'ya verilen ceza olarak belirtirler.6* ibn Kesir
diger bir ayetin® aciklanmasinda yer verdigi bir nakilde temizlenmis
olandan maksadin adet gérmeyen olduguna vurgu yapar, Havva’nin
adetten uzak, temiz yaratildigini, ancak isyan etmesiyle Allah’in
kendisine; “Seni temiz yaratmistim, ancak bu agaci kanattigin gibi

58 Kurtubi, a.g.e., c.XI, s.434

59 Kurtubi, a.g.e., c.I, $5.590-593.

60 Nisa 4/76.

61 Yusuf 12/28.

62 Kurtubi, a.g.e., c.IX, s.265.

63 Buhari, Enbiya 73, Muslim, Rada 63.

64 Abdiirrezzak, Vehb b. Minebbih’ten sbyle nakleder: iblis yilanin agzinda
cennete girdi, yilan dort ayakli deveyi andiran, en glizel hayvanlardan biriydi.
Ve yasak agactan meyve alip Havva'ya getirdi. O yeyince Adem’i aldatti,zarar1
olmadigini soyledi. Yeyince her ikisinin avret mahalli aciga ¢ikti. Yilana lanet
okundu, ademoglu ile arasinda diismanlik halkedildi. Bundan dolay: 6ldtr-
memiz emredildi onu. Havva’ya soOyle denildi: Sen bu meyveyi kanattigin
(meyvesini keserek yaraladigin gibi) sen de her ay bu sekilde kanama
goreceksin. Zorluk ve sikinti ile gebe kalacak ve dogumunu yapacaksin.
Defalarca 6lmek noktasina kadar geleceksin. Kurtubi, a.g.e., c.I, s.598; ibn
Kesir, a.g.e., c.VI, s.2924.

65 Bakara 2/25.

630



ben de seni kanatacagim,” buyurdugu kaydedilir.6¢ Kadinlarin adet
goérmesi, yaratanin kadinlara 6zgi olarak takdir ettigi neslin devami
icin yaratilis niteligi olma yerine Havva’nin, dolayisiyla da kadinin
itaatsizliginin cezas1 olarak gosterilir.

Erkegi ayartarak itaatsizlik ettirip hakikatten uzaklasmasina
neden olan kadin yorumu, kadin-seytan isbirligini ve kadinin, seyta-
nin attin kement klisesini kabuliiyle neticelenir. ibn Kesir’e gore
insana cekici kilinan diinya zevklerinden haber veren ayette kadinin
once zikredilmesi erkek icin glg¢li bir fitne olmasi nedeniyledir.
Cunktl dinya hayatinda fitnelerin en siddetlisi kadindir. Kadinin
fitneligine ragmen erkegin onunla iliskisi, namusunu korumasi ve
neslinin devami icindir.67 Kadini seytanin attigi kement ve erkeklerin
fitneye dutsmelerine vesile olarak anlamlandiran Kurtubi, kadin
fitnesini en cetin ve zorlu bir fitne olarak yorumlar. Kadinin erkek
icin fitne olusuna dair gérisinti Peygamber (sav)’in; “Benden sonra
erkekler icin kadinlardan daha zararh fitne ve fesat olarak hicbir sey
birakmadim,”®® hadisiyle teyit eder. Kurtubi, kadinlarda iki fitne,
cocuklarda tek fitne bulunduguna dair mevcut kanaati hatirlatarak
aciklamaya basvurur: Kadinlardaki fitnenin birisi, akrabalik bagla-
rin1 kesmeye gottirir. Ctinkti kadin kocasina annelerle, kiz kardes-
lerle bag kesmeyi emreder. Ikinci fitheyse helal ve harama
bakmaksizin mal depolama fitnesidir.®® Zina ile ilgili ayette o6nce
kadinin; hirsizlikla ilgili ayette ise kadinin erkekten sonra zikre-
dilisini de erkeklerde mal sevgisinin, kadinlarda cinsel sehvetin
baskin olmasiyla gerekcelendirir.70

Kurtubi, fitne konusunda kaynak vermeden, asilsiz oldugunu
belirtip farkli rivayetlere?! yer verir: “Kadinlarinizi ytiksek odalarda
iskan etmeyiniz ve onlara yazi yazmayi 6gretmeyiniz.” “Kadinlara
gereginden cok elbise almayiniz ki, evlerinden disariya ¢ikmasinlar.”
Bu rivayetlerle fitne kavrami farkli boyutlara tasinir, kadinin egitim
hayatindan uzaklastirilmasina ve eve hapsedilmesine kadar vardi-
rilir. Bu yasaklarin nedeniyse sOyle gerekcelendirilir:

66 Ibn Kesir, a.g.e., c.I, s.230.

67 1bn Kesir, a.g.e., c.Ill, s.1191.

68 Buhari, Nikah 34; Muslim, Zikir 97-98; Tirmizi, Istizan ve Adab 2929; ibn
Mace, Fiten 3998.

69 Kurtubi, a.g.e., c.IV, s.124.

70 Kurtubi, a.g.e. c.VI, s.221.

71 Bu tir rivayetlere egitimle ilgili eserlerde de dikkat cekilir: Omer “kadinlari
yazidan uzak tutun, ytuksek odalarda bulundurmayin. Kadinlara karsi hayir
s6ziinden yardim isteyin. Zira evet s6zti kadinlarda istekte bulunma
konusunda aliskanlik meydana getirir.”; Ali de, “bir kadina yazi yazmay1
o6greten bir erkege rastladiginda koétultige kotultuk ekleme” demistir. Kettani,
Et-Teratibu’l-Idariyye, cev. Ahmet Ozel, (Istanbul: iz Yay., 1990), c.I, ss.131-
134.
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Kadinlar erkekten yaratiimislardir. O bakimdan kadimin btittin
derdi erkektir. Erkek ise sehvetle birlikte yaratilmistir. Kadin da
erkegin stikun buldugu bir varlik kilinmistir. Bu sebepten
onlardan birine d6teki hakkinda giiven duyulmaz. Onlara yazi
yazmayt 6gretmekte de béyle bir fitne, daha da ileri derecede s6z
konusudur.72

Aslinda bir seyin fitne vesilesi olmasiyla fitne olmasi ayni
degildir. Bu ayrim butlin nimetler icin s6z konusudur. Peygamberin
fitneyle ilgili su soézleri bu duruma aciklik getirir: “Sizden biriniz,
Allah’im beni fitneden koru, demesin. Clnkli aranizda malina,
ailesine ve cocuguna geri dénen her biriniz mutlaka bir fitne sahibi
demektir. Bu bakimdan soOyle deyin: Allahim fitnelerin saptirici-
larindan sana siginirim.”73

“Peygamber, muminler icin kendi 6z canlarindan énce gelir.
Onun zevceleri de analaridir” ilkesi, erkek ve kadin tim Musla-
manlar1 baglar. Buna ragmen Kurtubi, ilim ehlinin peygamberin
hanimlarinin, erkek ve kadin btitin mtiminlerin mi yoksa 6zel olarak
sadece erkeklerin anneleri mi oldugu tartismasina yer vererek
Aise’nin kadinlarin annesi olmadigina dair su rivayeti zikreder: Bir
kadin Aise’ye, “Anacigim”, dediginde Aise, “Ben senin anan degilim,
ben ancak sizin erkeklerinizin anasiyim”, der. ibn Arabi, Aise’nin
verdigi bu cevaba katilir, Kurtubi ise reddeder.”* Bu rivayetin sahih
olup olmamasindan ziyade ilim ehlinin bunu tartisabilmesi sasir-
ticidir. Zira burada kadinin insan olarak kabul edilmeyip insanhg: ve
degeri erkege atifla 6tekilestirilmesi s6z konusudur. Boyle bir tartis-
ma kadin erkek arasindaki cinsiyet farkini ayrimciliga déntstarar.

Kur’an’in tevhidi merkezde yaratilis stirecinin farkli boyutlarina
yaptigi vurgu ve Kitab-1 Mukaddes’teki ayrintilardan uzak aciklamasi
idraklere aciktir. Kadin ve erkek arasindaki cinsiyet farkliliginin
cinsiyet ayrimciligina doénuUsttrilmesi ancak Ben-Sen iliskisine
dayali anlamlandirmada, Sen’i varolus gercekligi disinda kultar
temelli bir algilamayla nesnellestirmek suretiyle gerceklestirilebilinir.
Kadinin egri kaburgadan yaratilmis olmasiyla egriligin kadinin asli
niteligi olarak kabuld, kadini eksik ve erkegin amaclarina arac kilar.
Oysa erkekle kadin, ayr1 yortingede seyreden iki yildiz gibidir. Her
ikisi de kendi yortingelerinde hareket etmelidir.”> Yaratilisin amacit,
Allah’a dogru kemal stirecini stirdiirmektir. Kadinsiz Adem yarimdir,
Adem’in kemali Havva iledir. ki erkekten bir sey cikmaz. Kadin
olmayinca ne Adem olur, ne cennet , ne de aile. 76 Elbette ki, bunun

72 Kurtubi, a.g.e., c.IV, ss.124-125.

73 Kurtubi, a.g.e., c.XVII, s.403.

74 Kurtubi, a.g.e., c.XIV, s.22.

75 Murtaza Mutahhari, Islam’da Kadin Haklar, (b.y.y: IKIM., 1998), s.23.

76 Musa Carullah, Hatun, haz. Mehmet Gérmez, (Ankara: Kitabiyat, 1999), s.48.
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tersi de gecerlidir. Her nimet iyilige ve kottltige ulasmada bir
vesiledir. Bu erkek ve kadin herkes icin béyledir. Ibn Arabi fitne
evinin dort rikntnden biri olarak addettigi kadinin rahmet unsuru
olusuna da dikkat ceker. Bir kadin ki ona olan sevgi kisiyi Hakk’a
goturur, o kisi icin o kadin bir fitne unsuru degildir. Zira kadinda
kendisinin tecellisini gortar. Kisi kadinin sevgisiyle Hakk’in sevgisine
yonelir. Bu kadin bir nimet ve rahmet unsuru olur.”?

B. Akli Eksik Kadin

Kur’an hayatin farkli alanlariyla ilgili sahitlikleri farkli ayetlerle
htkme baglar. Sahitlik konusunda birden fazla ilkeye yer vererek tek
bir ilke koymaz.”® Borclar hukukundaki sahitlikte iki kadin sahit
gerekliligi”® adaletin temininde bir haksizlia sebep olunmamasi
bakimindan birisinin yanilmasi durumunda digerinin hatirlatmasina
yoneliktir. Ayet iki kadin sahitten birisi mutlak surette yanilir veya
unutur demiyor. Eger sahitlikte bulunan kadin yanilip unutmazsa,
sahitlik eksiksiz yapilacagindan digerinin hatirlatmasi1 gerekmeye-
cektir. Bu durumda bir erkek sahitle bir kadin sahidin sahitlikleri
yeterli ve esdegerde olacaktir.80

Kur’an’da vadeli borclanmalarda birisinin yanilmasi duru-
munda digerinin hatirlatmasina dair iki kadin sahit gerekliligi
yorumda ikiye bir formultine indirgenerek kadinin akli yetersizliginin
neticesi olarak yorumlanir. S6z konusu ayeti erkegin kadina tsttin
kiinmasinmin acik gdstergesi olarak kabul eden Razi, Kurtubi ve ibn
Kesir, iki kadinin gerekliligini kadinin ontolojik niteliklerinden
hareketle unutmanin kadinin akli eksikliginden kaynaklanan genel
karakteri olarak aciklar.8! Kurtubi, “Erkeklerinizden de iki sahit
tutun.” emrinin, kafirlerin, cocuklarin ve kadinlarin sahitliginin
reddine acik bir delil oldugunu savunur.8? Ibn Kesire gére kadinin
akli melekeleri eksik ve tabiat itibariyle zayiftir. Bu nitelikler kadin
erkekten asagi, noksan bir varlik kilar. Bir erkek yerine iki kadin
sahit istenmesi erkegin kadin karsisinda uUsttinligintn tabii bir
neticesidir, kadinin akil eksikligi béyle bir uygulamay:1 gerektirir.

77 Ibn Arabi, Hakikat ve Tefekkiir, cev. Mahmut Kanik, (Ankara: Hece Yay.,
2003), ss.74-76.

78 Bakara 2/282: Nisa 4/15 ; Nur 24/4,13.

79 “Ve iginizden iki erkek sahit tutun; eger iki erkek bulunmazsa, kabul
edebileceginiz erkeklerden bir erkek ve iki kadwu sahit tutun ki, onlardan biri
hata yaparsa digeri ona hatirlatabilsin. Bu Allah nazarinda daha adil,
karnitianma agisindan daha gtivenilirdir.” Bkz, Bakara 2 /282.

80 M.Hayri Kirbasoglu, “Kadin Konusunda Kur’an’a Yoéneltilen Baslica
Elestiriler”, Islami Arastrmalar, c.V, S.4, Ekim 1991, s.276.

81 Razi,a.g.e., c.VI, s5.55-56.

82 Kurtubi, a.g.e., c.IV, ss.24-35.
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Kadinin sahitligi yarim sahitlik oldugundan ikinci kadin, birinci
kadin1 sahitlikte erkege tamamlar. Kadinin sahitligi de sadece
mallarla ilgilidir. 83

Sahitlik dizgesinin disinda birakilan, Ustiin olan acgisindan
stpheli addedilen, hakkin ortaya ¢cikmasinda varlig: tedirginlik veren
oteki degersizi ve gliven duyulmayani temsil eder. Kadinlarin akil ve
din bakimindan noksanligi, sehvetlerinin coklugunda dugtmlenir.
Cunkt asir1 sehveti ne din ne de akil engelleyebilir, bilakis o aklin
Ugcte ikisini, dinin Ugte birini yokeder.8* Nizam®’l-Mulk Siyasetna-
me’de kadinlarin tam akil sahibi olmadiklarini Peygamber’e atfen
ispata yonelir.85

Otekine yonelik akli ve dini eksiklik tasarimiyla kendi ile 6teki
arasinda kati bir baglasimla insa edilen rasyonel/irrasyonel,
tam/eksik, Ustlin/asag dikotomik kaliplar yaratilista bahsedilen
dengeyi ortadan kaldirir, erkegin kadin tUzerinde tahakkiimUine
mesruiyet kazandirir. Otekini karsitlk kurgusuyla insa, farkliligini
hilelerle yok ederek kendine yabancilastirmay: hedefler.8¢ Bu da
otekinin, oOtekilestirilmeyi ic¢sellestirmesiyle neticelenir. Kadin ve
erkek her insan akil, irade ve ruh erdemine sahiptir. Bu tic meleke
insan ve halife olmanin nedeni olan gerekli ve ulvi butin islevleri
icerir. Eksiklikler insanin insanliginin kaybidir. Insan, kadin ve
erkek oldugu icin degil, halife olarak Allah3 temsil ettigi oOlc¢tide
insandir.8” Kadinda bir eksiklik mevcutsa bu kisiligini insa etme ve
gelistirmede gerekli imkanlardan istifade edememesinin neticesidir.
Kadindaki melekeler de gelistirilme potansiyeline sahiptir.

Razi ve Ibn Kesir, musrikler tarafindan kiz cocugunun Allah’a
nispet edilisini disinin ontolojik eksikligiyle gerekcelendirir. Sekil ve
mana bakimindan eksik olan disinin eksikliginin ktictik yaslardan
itibaren susler takilarak giderilmeye calisildigini 6ne surerler.®® Kiz
cocuklarinin Allah’a nispet edilisini, kizin ontolojik eksikligiyle
aciklayan Razi, s6yle yorumlar: Allah zatina cocuk isnat edilmekten
munezzehtir. Boyle varsayilmasi durumunda bunun kiz cocugu
olmasi1 imkansizdir. Clinkd erkek kizdan daha ustindtr. Kizlar
noksandir. Noksanliklar1 ¢cok olan kizi Allah’a nispet etme akill

83 Ibn Kesir,a.g.e., c.Ill, ss.1121.

84 H. Muhammed Gazali, Thyau ‘Ulimi’d-Din, cev. Ahmed Serdaroglu, (Istanbul:
Bedir Yay., 1975), c.Il, s.77.

85 “Peygamber: Hanimlarla mtisaverede bulunun, onlar ne dedilerse aksini yapin
ki dogruyu bulasiniz, buyurmustur. Hanimlarda tam akil olsayd: Peygamber
boyle soOylemezdi.” Nizamt’l-Mulk, Siyaset-Name, haz. Mehmet A.Kdymen,
(Ankara: T. T.K.Yay. 1999), s.134.

86 Baudrillard, a.g.e., s.162.

87 Frithjof Schuon, Yansimalar, cev. Nurullah Kotlas, (Ankara: Hece Yay., 2007),
ss.86-88.

88 Razi, a.g.e., c.XIX, s5.507-509; Ibn Kesir, a.g.e., ¢.XIII, s.7142.

634



olanin yapacag sey degildir. Eger kendinde eksiklik olmasaydi, sts
pusle tezyine ihtiyac da olmazdi. Diger bir eksikligi de durusmada
ifade yetersizligidir. Mucadele ve cekismeye ihtiyac duydugunda
bunu hakkiyla yapamaz, delilini gésteremez. Ctinku dili tutuk, akh
kit ve fitraten biraz ahmaktir. Kendi delilini ortaya koymaya
kalktiginda cogunlukla aleyhine dénecek sekilde konusur. Iste biitiin
bu hususlar kiz cocugunun ileri derecede eksik oldugunu goésterir.s°

Kur’an miras paylasiminda kadinin miras payini tek bir genel
ilkeye baglamaz. Kiz cocugu tek evlat oldugunda terekenin yarisi, iki
veya daha fazla oldugunda terekenin Ugcte ikisi ona aittir. Yine ana
babadan her birine 6lenin ¢cocugu varsa altida bir verilir, ana baba
tek mirasc1 ise anne Ugcte bir pay alir. Klasik tefsirlerde 6lenin geride
kalan cocugu erkek ve kiz oldugunda erkegin payinin kiz cocugunun
paymin iki kati olarak belirlenmesi mirasla ilgili btitin durumlarda
uygulanacak bir ilke olarak ele alinarak disil olanin yaratilistan
getirdigi zayiflik ve akli yetersizligiyle iliskilendirilir.

Kadinin erkek karsisinda acziyet icinde oldugunu belirten Razi,
bu nedenle erkekten daha fazla miras almasi gerekirken erkegin
yaris1 kadar almasinin gerekcelerini gosterir. Kadin, kocasi ve
akrabalar1 yasakladigi icin disari ¢ikamaz. Akl da kittir, aldanip
yanilmasi, aldatmasi da coktur. Erkeklerle karsilastiginda téhmet
altinda kalir. Bu nedenlerle acziyet icerisindedir. Mirastaki hissesinin
erkekten cok veya ona esit olmasi gerekirken, az olmasinin hikmeti
sudur: 1- Erkek esi icin harcama yaptigindan, kadinin harcamasi az,
erkeginki coktur. Harcamasi ve masrafi daha ¢ok olan, mala daha
cok muhtactir. 2- Erkek yaratilis ve akil itibariyle Gisttindtr. Hakim
olma, devlet baskanlig yetkisine sahip olma gibi mertebeler erkege
aittir. Keza kadinin sahitligi, erkegin sahitliginin yaris1 kadardir. 3-
Kadinin akli az, sehveti coktur. Kadina bu nitelikleriyle bir de cok
mal verildiginde fesat artar. 4- Erkek, akli yetisinin mukemmelligi
sebebiyle, malini hanlar yaptirma, caresizlerin yardimina kosma,
yetim ve dullara sadakada bulunma gibi dinyada glizel 6vglyu,
ahirette de bol sevabi kazandiracak sekilde harcar. Bunu ancak
erkek yapabilir. Kadinsa insanlar arasina c¢ikmadigindan malini
mulktint dinyevi ve uhrevi fayda icin kullanamaz. 90 Cafer-i Sadik’a
kadinin miras hakkindaki farkliligi sorulunca Hamdi Yazirin idrak
edenler icin derin anlamlar tasidigini®! ifade ettigi su cevap alinir:

Hz. Havva bir avu¢ bugday alip onu yedi. Sonra bir avu¢ daha
alip onu gizledi. Daha sonra bir baska avug¢ aldi ve onu Adem’e
verdi. Hz. Havva, kendi payuu erkegin payuvun iki katt kilinca,

89 Razi, a.g.e., c.XIX, ss.507-509.
90 Razi, a.g.e., c.VII, ss.383-384.
91 M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Istanbul: Azim Dgt., 1992), c.II, s.522.
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Allah Teala durumu aleyhine cevirdi de, kadwun (mirastan)
hissesini erkegin hissesinin yarist kildi. 92

Razi, miras hakkindaki ayette erkegin kadindan oénce zikredil-
mesinin sebeplerini sorgulayarak ayetin “iki disi i¢in bir erkegin pay1
miktar1 vardir” ya da “bir disi icin, erkegin payinin yarist miktari
vardir” tarzinda degil de, “erkek, iki kadinin hissesine esit miktar
alacaktir” tarzinda gelmesinin nedenini erkegin tistinltigine, kadi-
nin noksanligina baglar. “Allah’in faziletleri teshir etmedeki sa’y 0
gayretin, rezillikleri teshir etmedeki sa’y 01 gayrete tercih edildigine
dikkat cekmek icin” boéyle zikredildigini ileri stirer. Yani erkegin
fazilet ve degerinin ortaya konulmasi icin degersiz olan kadindan
sonra zikredilir.93

Kadinin mirastaki farkli durumlarnn dikkate alinmaksizin
kadinin mirastaki payini ikiye bir formultine indirgeyerek kadinin
ontolojik yetersizliginden dolayimla cinsiyet ayrimciligina dayal
erkegin mutlak Ustinltigine ulasma, kadini nesnel ve aragsal oteki
olarak algilamanin bariz gostergesidir. Klasik yorumlarda kadina aile
ve toplum hayatinda insanlar tarafindan bicilen rol, kadinin yaratilis
eksikligi olarak ifade edilir. Fitri, akli, dini ve sosyal iliski itibariyle
erkege nispetle ikincil kilinarak haklarn aciklanir. Akli ve dini
bakimdan eksiklik, sehvet ve hilebazlik acisindan da fazlalikla,
aldanan ve kolayca aldatilan fettan kadin portresi cizilir.

Erkegi hakikatten uzaklastiran ve toplumu yikima strtkleye-
bilen kadin kaygi ve tedirgin edici o6teki olarak kabul edilir,
ehlilestirilmesi gereken potansiyel bir dltizensizlik kaynagi muamele-
sine tabi tutulur. Oyle ki kadinin ev disina cikmasi ibadetlere katiim
acisindan dahi hos karsilanmaz, kadinin yerinin ev oldugu dinin
emri olarak vurgulanir. Kadinlarin disari cikmamalar1 geregi, Hz.
Aise’nin Cemel olayina cikmasiyla yaptigi zaruret disi disan
cikmanin yanhshg iddialariyla desteklenir.%4 Ibn Kesir kadinin evinin
disina cikabilmesiyle ilgili zaruret halleri arasinda dini bir ihtiyac
olarak camiye namaz kilmak icin cikisi da dahil etmekle birlikte
kadinin evinde namaz kilmasinin daha faziletli oldugunu belirtir.
Kadinin disarn ciktiginda seytanin ona eslik edecegine dair rivayetle9s
kadinin yerinin evin icinden ibaret oldugu gortisint destekler.
Peygamberden, kadinlarin mescitlere gitmesinin engellenmemesi ve
izin verilmesi gerekliligine dair rivayetlere yer vermez.96 Bu tavir
metnin maksadini asan, butliniyle yorum yapanin kimligine bagh

92 Razi, a.g.e., c.VII, ss.384.

93 Razi, a.g.e., c.VII, ss.384-385.

94 1bn Kesir, a.g.e., c.XIl, s.6519; Kurtubi, a.g.e., c.XIV, .98 .

95 “Kadin avrettir. Evinden ciktigi zaman onu seytan karsilar. Onun igin
Rabbine en yakin oldugu an evinin icidir.” Tirmizi, Nikah 1182.

96 Ibn Kesir, a.g.e., c.XII, s.6519.
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o6znel secimleri yansitir. Kéttiligin kaynagi olarak algilanan kadin,
erkegi glinaha sevk eden, zihni kapasiteden yoksun sehvet disktint
bir varlik konumuna yerlestirilerek sosyal hayatin disinda tutulur;
bu erkegin onuru, toplumun refahi adina yapilir. Oysa eksiklik
ontolojik degildir, haklarindan yararlanmaya izin verilmemesidir.

I[slam, insanlarin biiylik cogunlugunun zayif iradeli olmasi
nedeniyle sadece kendi iradeleriyle bireysel olarak kendilerini
gelistirmelerini beklemez. Pesinen kaybedilecek bir savasa strukleye-
cek firsatlar1 en aza indirmek suretiyle gerekli tedbirleri alir. Mtimin
erkekler ve kadinlarin 6ncelikle bakislarini zinadan sakinmalarina
dair uyari, ancak nikah bagiyla insanlarin birbirine helal kilinmasi
bu tedbirlerdendir.9” “Evlerinizde oturun, eski cahiliye glinlerindeki
gibi cazibenizi sergilemeyin," emri gerek Peygamber hanimlar1 ge-
rekse diger Misltiman kadin ve erkekler icin konumlarinin bilincinde
olarak hareket etme, yasanilan sosyal cevrede vahyi gerceklikle
celiskili Musliman farkliligini muhafaza etmeye yonelik bir uyarndir.
Kur’an’da, kadinlara icinde yetistikleri cahiliyye geleneklerinden
farkli yasamalari, tesettlire riayet etmeleri gerekliligi vurgulanir.98
Cahiliyeden siyrilip toplum olarak kurtulusa ermelerinin yolu
gosterilir. Zira toplumun bozulmasindaki hata kadinlardan once
erkeklerindir. Bundan dolay: basta erkekler olmak Uizere erkek-kadin
butiin miminler topluca kurtulus icin ilahi emirlere 6zen ve dikkatle
riayete cagrilir.99 Fakat tesetttir bir taraftan, dini, serefi, iffeti ve
hayay: korur, kadin ise bu sifatlar1 tasimaya daha layiktir diyerek
seref, haya ve iffet sadece kadina 6zglii kilinir ve kadinin sosyal
hayata katilimi iffetsizlik olarak algilanir, sosyal hayattan soyutlanir.
Diger yandan bedeni o6rtmesinden cok bedenin cinselligi tizerinden
incelemeye alinir; ginahin dogurdugu netice, glinahin simgesi
gorultip ataerkil uygulama olarak degerlendirilir ve tesetttirli kadin
otekilestirilir. Celisik tasavvurlarla ikili mahrumiyete ducar olan, ikili
otekilestirilen inanan kadindir.

Kadin ve erkek her insan akil, irade ve ruh erdemine sahiptir.
Bu ¢ meleke insan ve halife olmanin nedeni olan gerekli ve ulvi tim
fonksiyonlar: icerir. Eksiklikleri insanin insanliginin kaybidir.100 Ne
var ki fiziksel olarak zayif, akil ve din bakimindan eksik olma
noktasindan hareketle kadinlarin iyi bir sekilde egitilmeleri ve hakiki
kurtulusa ermeleri icin tek yol gbdzetim altinda tutulmalar: géraltr.
Erkegin kadin tizerindeki denetimi iki bakis acisina ayni anda hizmet

97 Muhammed Hamidullah, Islama Giris, cev. Cemal Aydin, (Ankara: T.D.V.
Yay., 1995), s. 244.

98 Zeynep el-Gazali, Ku’ran’a Bakislar (Nazarat fi Kitabillah), (Konya: Uysal
Kitabevi, 2003), s. 986.

99 Yazir, a.g.e., c.VI, ss. 16-17.

100 Schuon, a.g.e., ss. 86-88.
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eder: Bir acidan,’yonetmek, hakim olmak ve egitmek anlami verilip
iceri hapsetme ve tUzerinde tahakktim kurma’ saglanirken; diger
yandan korumak, desteklemek anlamlariyla gticlti olan1 zayif olanin
idaresinde hak sahibi kilar. Kadinin hayatinin her asamasinda
gozetim altinda tutulmasi kacinilmazdir, zira kendi bedenleri ve
ruhlarin1 kontrol edemeyecek durumdadirlar. Goézetim disina
cikmalar1 degerlerini yitirmeyle sonuclanacaktir ki, bu da erkegin
onurunu, izzet ve serefini, toplumun istikrarini yok edecektir. Bu tar
yorumlar “Islami sosyal yapi, kadin cinselliginin yikici glictine bir
saldir1 ve buna kars1 bir savunma” algilamasina yol acar. 101

C. Hakkin Miilkiyete Doniisiimii

Kadin erkek iligkilerinde dengeyi saglamak, saglam bir bag
olusturabilmek gayesiyle yaratilis dizgesinin 6zyapisina muikemmel
olarak yerlestirilen tedbirler mekanizmasinin neticesi olan mehir,
evlilige giriste kadinin erkekten bir sadakat ve vefa nisanesi olarak
aldig1 hediye, karsiliksiz bir bagistir. Mehrin sadak kelimesiyle ifade
edilmesi erkegin kadina kars: sevgisinde sadik oldugunu géstermesi
cihetiyledir.102

Yorumda ise evliliginin tesekktilinde kaynasmay: temin etmesi
amaclanan mehir manevi ve ruhi boyutundan siyrilarak kadinin
cinselliginden yararlanmanin ve cinselligine malik olmanin bedelil03
olarak anlam kazanir. Nikahta goénil hosnutlugu ile verilmesi
gereken mehrin bosanma ve 6lim halinde verilmesi 6rf ve sikinti
olarak degerlendirilir.104 Razi, nafakay: da kadinin erkege hizmetinin
karsiligi olarak yorumlar.105 Mehir aldigi ve gecimden muaf oldugu
icin kadin kendi isteklerini bilincaltina iterek her kosulda erkege
kendini teslime amade olmalidir. Mehrini bagislamadiysa erkegin
agzindan bosol s6zUnln cikacagl gine ya da 6lim anina ertelenir.
Halbuki Tefsir-i Kebir’de yer alan diger bir rivayette Kelbi, nihleten
terimini ‘bir bagis ve hibe’ olarak ele alir ve ayni emri sdyle yorumlar:
“Koca mehre karsilik hicbir sey elde edemez. Kocanin nikah akdiyle o
kadindan hak ettigi, elde ettigi sey mulkiyet degil, onun mubahligini
elde etmek, te’'min etmektir.”106

Klasik tefsirlerde dort sayisi, cariye, hir ayrimi ve adalet
kosulunun mutlak olmayisi hususunda odaklanilarak yorumlanan

101 flkkaracan, Pmnar, “Giris: Musliman Toplumlarda Kadin ve Cinsellik”,
Miisliiman Toplumlarda Kadin ve Cinsellik, der. Pinar Ilkkaracan. 2. bs.
(Istanbul: iletisim Yay., 2004), s.25.

102 Bkz:.Mutahhari, a.g.e., ss. 196-211.

103 Razi, a.g.e., c.V, ss..209; c.VII, s.340; Kurtubi, a.g.e., c.V, s.115.

104 Razi, a.g.e., c.V, ss..338-339.

105 Razi, a.g.e, c.V, s.240.

106 Razi, a.g.e., c.VII, s.341.
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cok eslilik, esler arasinda adaleti temin kosuluyladir. Bu erkegin
sevgi ve cinsel hayat disindaki adalet temini olarak okunur. Genelde
“sevgi ve cinsellik” erkegin adalete glic yetiremeyecegi husus olarak
gorulir. Gunlerini esler arasinda paylastirmada esit davranmak
zorunludur. Cinsel iliskide esitlik gerekmez.107 Kadinin erkek tizerin-
deki hakki mehir, nafaka ve geceleme sirasidir. Kadin esi kabul
etmese de bunlan isteyebilir; cinsel iliski boyle degildir. Esi, erkegi
cinsel iliskide bulunmaya zorlayamaz. Kadin, esi kendinden bosan-
mak istediginde mehrinin bir kismini veya timunU esine verme,
nafaka veya sira hakkindan vazgecme suretiyle esinin kendisini
bosamamasini temin edebilir.108

Evlilik sadece bedensel bir iliski degil, ruh ve zihin butdn-
lagtne ulastirir; bedenlerin, ruhlarin, iradelerin kaynasmasidir.
Erkek ve kadin arasinda fiziksel ve ruhsal uyumu gerektiren cinsi-
yetler aras:1 birliktelik, kadinin erkek karsisinda pasif haz araci olma-
diginin kanitidir.199 Kadinin varligini erkegin c¢ikar ve ihtiyaclarina
indirgeme Hatemi’nin tabiriyle insafsizliktir.110 Cinsel edim, Allah’in
varligint ve kanununu disarida birakan, biyolojik, dogal bir olay
degil, sosyal ve kutsal bir eylemdir.!!! Kadinla erkegin birbirinden
cinsel edim itibariyle faydalanmasi musterek bir haktir.!!2 Cinsel
edim, nefsi teskin ve nesli temine yonelik ilahi bir IGtuftur.113
Cinsellik, salt cinsellik olarak o6ne gectigi, yani tam bilinglilikle
yasanilmadiginda hayati bogar.114 Arzulari, menfaatleriyle amacinin
disina cikis kendi bedeni Uzerindeki emanet esasli sinirli hakkin
unutturularak 6tekinin bedeni Uizerinde tam mtulkiyet tasavvurunu
isletir. Kadinin kendi gercekligi yerine erkegin arzu ve ihtiyaclarinda
odaklanan ve onun iradesini seslendiren bir jenerik kimligi insa
etmeyi mtimkun kilar.115

Ben/oteki iligskisinde Gadamer’in; “Kisiler arasindaki tim
iligkilere ntfuz ederek egemen olma cabasinin yansitici tarzi” olarak
bir illizyon gibi degerlendirdigi bu ttr iliskide digerinin mesruiyet

107 Kurtubi, a.g.e., c.V, ss.126-128; Razi, a.g.e., c.V, $5.332-339; Ibn Kesir, a.g.e.,
c.lV, s.1549.

108 Razi, a.g.e., c.VIII, s.349.

109 Berriot-Salvadore, a.g.m., s. 357.

110 Hiiseyin Hatemi, Islam Hukuku Dersleri, 2. bs. (Istanbul: Filiz Kitabevi, 1994),

s.87.

Roger Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, cev. Cemal Aydin, 5. bs.

(istanbul: Pinar Yay., 2000), s.176.

112 Fetavay-t Hindiyye, cev. Mustafa Efe, (Ankara: Akcag Yay., ty), c.II, s.13.

113 Dilaver Selvi, Delil ve Ornekleriyle Kadin ve Aile lmihali, (Istanbul: Semerkand
Yay., 2006), s.176.

114 Afsar Timucin, Askin Diyalektigi, (istanbul: Bulut Yay., 2002), ss.28-29.

115 Joel Kovel, Tarih ve Tin, cev. Hakan Pekinel, 2. bs. (Istanbul: Ayrint1 Yay.,
2000), s.87; Annelise Maugue, “Yeni Havva ile Eski Adem”, Kadwnlarin Tarihi,
c.lV, s.484.
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talepleri calinir.116 Bu iliskide 6teki benin karsisindaki zevk objesine
dontistir. Benin kullanimina agilir. Ben, 6tekini elde etmek, sahip
olmak ve kendine ait kilmak ister. Otekini nesnelestirmek ve kendine
ara¢ kilmak, aslinda o6tekini cesitli gorevleri yerine getirebilen bir
makine olarak gormektir. Kisinin 6tekini degerlerinden soyutlayarak
bir obje gérmesi kendi kimliginin de yansimasidir. Bu kimlikte ne
kendilik bilinci vardir ne de ideal. Burada varolan sadece menfaat
icin gecerli olan1 taklittir. Kendi tasarimi icerisinde kendini 6tekinin
farkliliginda tGsttn kilarak 6z cevherini yitirme vardir.!17

D. Erkegin Mutlak Ustiinliigii/Kadinin Acziyeti

Kur’an kadini, kadin-erkek ikilemine indirgemeden, aralarinda
hiyerarsik ve dikotomik bir iligki olusturmadan insan ve halife
olmasi temelinde ele alir. Kadina ve erkege yaratilis 6zelliklerinin
gaye ve hikmetiyle tutarli, insanin yeryliziinde yuklendigi emaneti
yerine getirebilmesine yonelik rollerde farkhilik, haklar ve sorum-
lulukta esitlik tanir. Fakat bu esitlik aynilik anlamina gelmez.118
Erkekle kadin arasinda insan haklar1 ve insani deger acisindan
varolan esitlik kadin-erkek arasinda isbirligi icin cinsel farkliliklar
gozardi etmeyen bir isbolimunt gerekli kilar.119 Zira erkek ve kadin
arasindaki yaratilis farklilign gérev ve sorumluluklar konusunda
esitler arasinda 6ncelige yol acar. Bu 6ncelik erkege kadin karsisinda
ayricalik getirmez, bilakis daha fazla sorumluluk yukler. Cunkt
kadinlarin kocalar1 lzerindeki haklari, kocalarin onlar Uzerindeki
haklarina esittir. 120

‘Erkeklerin kadinlar Uzerinde kaim olmalari’’?! ifadesinden
hareketle s6zkonusu yorumlarda kavvam terimine yuklenen anlam-
larla kadin fitri, insani, dini, ailevi, hukuki, ahlaki, iktisadi, siyasi,
dinyevi ve uhrevi muikafat ve ceza bakimdan erkekten asag: goralur.
Kadinin erkekten sonra ve erkek icin yaratildig 6n kabult, kadin/
erkek hiyerarsisini ve erkege her acidan ustunlik atfedilmesine
imkan tanir. Kurtubi, kadinin tabiatini1 zayiflik ve yumusaklikla,
erkeginkini gii¢c, kuvvet ve siddetle iligkilendirir. Erkek akil, tedbir ve

116 Gadamer, a.g.e., s.360.

117 Buber, I and Thou, ss.96-97,124.

118 izzet Er, Din Sosyolojisi, (Ankara: Akcag Yay., 1998), s.186.

119 Huseyin Hatemi, Kadiun Cikis Yolu, (Ankara: Fecr Yay, 1988), ss.30-33.

120 Adalet olctilerine gore kadinlarin kocalar: tizerindeki haklari, kocalarin onlar
Uzerindeki haklarina esittir, ancak erkekler bu (konuda) onlar Uzerinde
oncelik sahibidirler. Bkz, Bakara 2/228.

Allah’in kimini kimine Utistin kilmasindan o6tird ve erkeklerin, mallarindan
sarf etmelerinden dolay: erkekler kadinlar tizerine yetkindirler. Iyi kadinlar
Allahin korunmasini buyurdugu mahremiyeti koruyan sadik ve itaatkar
kadinlardir...Bkz, Nisa 4/34.
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fiziki glic bakimindan kadindan ustindtr. Kadinlarin nafakalarini
temin eder, korur, cihada cikar, miras payr da fazladir.'?2 Ayrica
Humeyd, buradaki tistiinliik sakaldir, der. ibn Arabi’ye goére erkek-
lerin kadinlara usttinligt akilli bir kimse icin gizli bir durum
degildir. O, eger hicbir sey olmasa dahi kadinin erkekten yaratilmis
olmasinin bu konuda yeterli oldugu kanisindadir. Zira erkek kadinin
aslidir. Ayrica erkegin kadini tasarruftan alikoyma yetkisi vardir.
Erkegin izni olmadikca nafile oruc¢c tutamaz, ancak birlikte hacce-
debilir. Ibn Abbas “derece”nin!23 erkekleri kadinlarla giizel gecinmeye
tesvik icin mal ve huy itibariyle kadinlara karsi genis olmaya bir
isaret niteligi tasidigina dikkat ceker. Kurtubi, bunlara benzer daha
baska gortsleri de zikrettikten sonra erkegin kadinlar tzerindeki
hakkinin, kadinlarin erkek tizerindeki haklarindan daha agir oldugu
izlenimini verdigini sdyler. Ona gore erkeklerin kadinlar tzerinde
kaim olmalari, kadinin islerini cekip cevirmesi, erkegin onu te’dip
etmesi, evinde tutmasi, disar1 ¢ikmaktan alikoymas ile gerceklesir.
Kadinin gorevi ise kocasina itaat etmesi ve emrine boyun egme-
sidir.’2¢  Kavvam kelimesine yuklenen anlam farkliig Lewis
Carroll'un 'Humpty Dumpty Prensibi’ni!25 hatirlatir. Bu prensibe gore,
kelimenin anlamini hakim olan belirler. Bir kelimeye ytklenen
anlamla tarih icinde erkege ustinltik saglayan unsurlar sayilip
doékulur. Bu bazen sakal olur, bazen akil, bazen de ruh. Beden ve
akli kemal i¢in vesile kilamamak kacinilmazdir.

Razi, erkegin kadina olan Ustinltigintn bilinen bir keyfiyet
olduguna dikkat ceker ve erkegin Ustinlik yonlerini s6yle siralar:
Akil, diyet, devlet baskanligi, hakimlik ve sahitlige uygun olma,
mirasta erkegin hissesinin kadinin hissesinden daha cok olmassi,
erkegin kadini bosayabilmesi, erkegin hanimini bosadiktan sonra
kadin istese de istemese de tekrar nikahlama yetkisinin bulunmasi.
Kadin kocasini bosayamayacagi gibi bosandiktan sonra da erkege
muracaat etme hakki yoktur ve kocasini, kendisine muracaattan
alikoyamaz. Ganimet hissesinde erkegin payi, kadinin payindan
daha coktur. Razi'ye gére bu hususlardan dolay: kadin erkegin elinde
aciz bir esir gibidir.126

Ibn Kesir, erkegin kadina gore; fazilet, yaratilis, ahlak, mertebe,
emre itaat, mali tasarruf, maslahatlar1 yerine getirme, diinya ve

122 Kurtubi, a.g.e., c.V, ss.168-169.

123 Bakara 2/228.

124 Kurtubi, a.g.e., c.IIl, ss..288-289; c.V, s.171.

125 Humpty Dumpty’e gbére "bir kelimeyi, bir ifadeyi kullandigim zaman o sadece
benim tercih ettigim anlami tasir, ne fazlasini ne eksigini...”, "mesele,
kelimelere, ifadelere cok farkli anlamlar verip verememe " degil, “hakim olma
meselesi"dir. Erick Sharp, Understanding Religion, (New York: St. Martin’s
Press, 1983), ss.35-36.

126 Razi, a.g.e., c.V, ss. 202-203.
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ahirette fazilet acisindan daha ileri oldugunu 6ne stirer. Ona gore
erkek, kadin tzerinde hakim ve kadinin reisidir; terbiye edicidir.
Kadinlardan hem daha tsttin hem de daha hayirhidir. Bu nedenle
peygamberlik de erkege 6zgiudur. Erkek, kadina zina isnadinda bulu-
nabilirken, kadin bodyle bir isnatta bulunursa sopa cezasiyla
cezalandirilir. Bu da erkegin tistinligtindendir.127

Kur’an niisuz kavramini hem erkek hem de kadin icin kullanir
ve kadin tarafindan erkegin glivenligini tehdit eden ya da erkek
tarafindan kadinin gtivenligini tehdit eden ailevi gecimsizlik olarak
ele alir.128 Terimin her iki tarafi da kapsamasi aile hayatinda kadina
atfedilen tek tarafli bakisi gecersiz kilar. Clnkd Kur’an kadinin
kocasina mutlak itaatinden bahsetmez.129 Yorumlardaysa genelde
niisuz terimi sadece kocaya itaatsizlik anlamini icerir. Ayetteki 6gtt
vermekten maksat, evlilikte birliktelige, huzur ve stkunete, sevgi ve
dayanismaya dayali glzel gecinme sorumlulugunun hatirlatil-
masidir. Ne var ki yorumlara erkegin kadinin aslh oldugundan
hareketle kadindan Ustlin ve bu nedenle de itaatin ilahi emir oldugu
ve erkegin fitri Gstinliginin kadin tarafindan taminmamasi duru-
munda ilahi cezaya, lanete ducar olacag vurgulanir. Erkegin
kadindan ustinligh ve faziletiyle hak ettigi itaat; “Eger ben bir
kimseye, bir kimsenin secde etmesini emretmis olsaydim, kadina,
kocasina secde etmesini emrederdim.”130 “Erkek karisini yatagina
cagirir da kadin bundan ytiz cevirirse ve kocasi ona kizarak yatarsa
sabah oluncaya kadar melekler, o kadina lanet ederler,”!31 gseklindeki
rivayetlerin hatirlatilmas: olarak yorumlanir. Bu korkutma fayda
vermediginde kadindan uzak kalma yoluna basvurulur. Kadinin,
erkegin UstinliglinG tamimayarak sapkinligini devam ettirmesi
durumunda bosamadan hayirlhi gortilen kemigini kirmadan,
yaralayip eziyet etmeden dévme yetkisi verilir. Dévme, erkegin kadini
terbiye etme yoludur. Aile hayatinda ortaya c¢ikan gecimsizligin
neden oldugu huzursuzluk, erkegin kadindan usttinltigiine ve bu
Ustinltgin fitri ve kutsal yontine vurgu yapilir. Bu durum, kadinin,
erkegin Ustlinltigini tanimamasiyla distigt sapkinliktan c¢ikaril-
masinda erkegin te’dip yetkisine ve kadin-erkek iliskisini karsitlik ve
hiyerarsik bir yapilanmaya déntstirtr. 132

127 ibn Kesir, a.g.e., c.III, s.903.

128 Nisa 4/34; 128.

129 Serkeslik etmelerinden endiselendiginiz kadinlara 6gutt veriniz, yataklarinda
onlar1 yalniz birakin, nihayet déviin. Size itaat ediyorlarsa aleyhlerine yol
aramayin. Dogrusu Allah yUcedir, buytkttr. Bkz, Nisa 4/34.

130 fbn-i Mace, Nikah 1852.

131 Buhari, Nikah 85.

182 Kurtubi, a.g.e., c.V, ss.174-175; Ibn Kesir, a.g.e., c.IV, ss.1680-1682.
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Gadamer’in 6tekini anlama bicimlerinden ikincisine!33 karsilik
olan bu anlama Buber’in tabiriyle diyalog kiliginda monologtur.134
Kadin-erkek arasindaki bu tarz kendi ve oOtekilik genelde Hegel’in
kole-efendi diyalektiginde gecerli olan 6teki tizerinde tahakkim sek-
lini alir. Ozerk, hiikiimran 6zne anlatisin1 kuran Hegelci felsefede,
kendini kendine o6tekinden dolayimla kuran 6zne, 6tekini kendinin
kategorik karsiti, radikal inkari ve reddi olarak anlamlandirip ken-
dini evrensel ve soyut Ozne olarak kurar. Farkli olanin farkini,
kiyaslanamazhgini ve tikelligini yitirdigi bu tarz insada farkli olan
6znenin 6tekisi haline gelir.135

Erkegin kavvamhigini fitrata atfederek erkekle kadinin farklilik-
larinm1 glclt/zayif, rasyonel/irrasyonel, aktif/pasif, yoneten/y6ne-
tilen, terbiye eden/terbiye edilen, amir/memur, hakim/mahkum
tarzinda kategorik ve dikotomik karsilastirmalarla erkegin iradesi
mutlaklastiriirken kadinin iradesi hice sayilir; kadini erkegin
kuklas1 konumuna getiren bir Gsttinltik anlayisina varilir. Bu, erkek
ve kadinin farklihginda kusur ve eksiklik aramanin dogal bir
neticesidir; farkliligin hikmetini kavramaktan uzak, fiziksel olarak
otekilestirdigi baskasindan dolayimla kurguya dayali kimlik insasi-
dir. Erkegin kadin tizerindeki gézetme ve destek gorevi, ailenin mad-
di sorumlulugunu Ustlenmesiyle gerekcelendirilir. Erkege yuklenen
bu sorumlulugun, erkegin fiziki, akli ve dini Ustinligtyle aciklan-
masi, kadin-erkek farkhiliginin ayrimciliga déntistirilmesiyle netice-
lenir. Erkege fiziksel ve zihinsel glic atfetme, kadinin niteliklerinin
asli ama degersiz, hikmetsiz olusuyla sorumluluk acgisindan yetersiz
gorultip otekilestirilmesiyle neticelenir. Erkege yuklenen gecim
sorumlulugunun mutlak Ustinlige doénutstirtlmesi karsisinda
saskinlik yasayanlar sadece kadinlar degildir. Garaudy, bu usttinltik
kompleksine hayret ederek su soruyu yéneltir: Ibrahim’in, Musa’nin,
Isa’nin annesinden, Peygamber’in el¢iligini ilk kabul eden Hatice’den
ve dini bilgilerin yarisini bor¢lu oldugumuz Aise’den, surf erkek
oldugu icin mi Usttindur erkek?136

Erkegin gecim temini, erkegin itaati hak ettigi diisiincesine
sevk etmistir. Oysa bu, hicbir zaman erkege siddet uygulama hakkini
vermez. Kadinla erkek arasindaki iligki, sevgi ve merhamete dayali
bir uyumu gerektirir.137 Evlilik kadin ve erkek icin bir korunma,
buttinltik ve signaktir.138 Bu nedenle baski degil, glizel gecim

133 Gadamer, a.g.e., s.359.

134 Buber, Between Man And Man, s.19.

135 Meyda Yegenoglu, Sémiirgeci Fantaziler, (Istanbul: Metis Yay., 2003), ss.15-
16.

136 Garaudy, a.g.e., ss.174-175.

137 Ram 30/21; Nisa 4/128.

138 Bakara 2/187.
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ilkesine baglanmistir.!39 Birbirlerinin haklarina riayet edilmemesi
durumunda gec¢mis birliktelige ve birinin digerine zarar vermesine
imkan vermeksizin hakemlik uygulamasina gidilir.140 Niisuz, evli
ciftler arasindaki gecimsizlik olarak ele alindiginda, ayetin deva-
minda gelen tavsiyelere, gecimsizligi gidermeye yo6nelik c¢6zim
tarzlar1 olarak bakilmalidir. En iyi ¢6zim konusarak anlasmaya
calisma, yatakta yalniz birakma ve siddetsiz cezalandirmadir. S6z
konusu ayet kadinlarin erkege karsi varsayilan kayitsiz sartsiz itaat
zorunluluguna aykiri davranmasi durumunda erkege sinirsiz siddet
uygulama izni vermez. Bilakis erkegin kadina yo6nelik asiriligini
sinirlamay1 hedefler.14! Ayet Allah’in yulceligini gdsteren sifatlarla son
bulur; gercek kudret sahibinin Allah ve Allah’in mazlumlarin siginagi
olduguna dikkat cekilir. Esine karsi isyankar tutumunda israr eden
kadin hususunda vurunuz ifadesi, Kur’an ve Peygamber Ogretisi’nin
ortaya koydugu ilkeler 1siginda uygulamaya konuldugunda siddete
gerek kalmadan c¢o6zulebilir. Zira Peygamber yasayan Kur’an’dir.
Onun hayatinda uygulanmayan bir izin, beraberinde kacinilmasi
gereken bircok uyariyla yansir; bu konunun evlilik hayatindaki
6nemini de gosterir. “Kadinlarinizi dévmeyin!”, “Dévenler hayirh-
lariniz degildir.”142, ”Icinizden biri, kéle déver gibi karisini déviip
sonra da gece onunla yatabilir mi?”143 uyarilarinin da gésterdigi gibi
erkegin esini dovmesini siddetle kinayan Peygamber, kendi aile
hayatinda bunun en giizel 6rnegini verir. Aise; “Allah’in Resuld higbir
kadina, hicbir insana elini kaldirmadi.”!4* der. Hi¢c suphesiz bu
konuda o6rnek olan, “En hayirliniz ailesine karsi hayirli olaninizdir.
Ben de kendi aileme en hayirli olaninizim”145 diye buyuran Hz.
Peygamberdir.

139 Nisa 4/19.

140 Nisa 4/35.

141 Amine Wedud-Muhsin, Kur’an ve Kadin, 3. bs. Cev. Nazife Sisman, (Istanbul:
iz Yay., 2005), ss.120-121.

142 “Allah’in cariyelerini (kadinlarinizi) dévmeyin!” Omer Allah Resulii(SAV)’e gelip
sbyle dedi: “Ey Allah’in Result! Kadinlar kocalarina baskaldirdilar. Ondan
sonra dévmeye izin verdi. Sonra Peygamber(sav)’in aile efradina bircok kadin
gelip soyle dediler: “Kocalarimiz bizi déviiyor” “Bunun lizerine Peygamber (sav)
soyle buyurdu: “Muhammed ailesini bircok kadin ziyaret edip kocalarinin
kendilerini dovduklerini sikayet ediyorlar. Onlar(doévenler) en hayirlilariniz
degildir.” ibn Mace, Nikah 1985.

143 “Cariyeyi degnekle doévercesine ne zamana kadar bazilariniz karilarini
degnekle dovecek (yani bu adeti stUrdurecek)tir? Halbuki déven adamin
dovdugia karisinin yatagina ayni ginin sonunda girmesi umulur.” Buhari,
Nikah 134; Edep 43; Mslim, Sifatu’l-Cennet ve’n-Nar,49; Ibn Mace, Nikah
1983.

144 “Resulullah hicbir hizmetcisini ve hi¢cbir kadini ve mutibarek eli ile hicbir seyi
dévmemistir.” ibn Mace, Nikah 1984.

145 fbn Mace, Nikah 1977.
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Sonug

Kadin ve erkek olarak cinsiyet farkliligi, yaratilis gayesinin ve
hikmetinin geregidir. Bu gaye ve hikmet go6zardi edilerek birinin
digerini kendi uygulamalarina, menfaatlerine aracit kilip dinya ve
ahiret nimetlerini kendine hasretmesi, Ben-Oteki karsithginin
temelde bireyle mevcut sistem ve sOylem arasindaki etkilesimin,
bireyin kimligine yansiyan uzantisinin kendini, 6tekini ve dinyay1
anlamlandirma tarzindan ibarettir. Karsitliga dayali bu iliskide
kimligini yanilsama tizerine kuran erkek, kadinin varolus farkliligini
hafife alir, onu aklen ve dinen eksik gortr, ikincil plana iter ve 6teki
kabul eder. Kadina karsi fitri ilgisini, bir kimlik yanilsamasina
siginarak yadsimayla totaliter otoriteye cevirir. Dlinyanin ve ahiretin
tekelini erkegin nefsine hasr etmek icin dayanak kilinmasi ilahi
mesajin butinltgl icinde yer bulamaz.

Her kultar kendi diinya goértistiinti belirler. Bir kalttirtin diinya
gortisl, erkek ve kadin imgelerini de icerdiginden kadin ve erkege
iliskin dtistinceleri bicimlendirmede rol oynar. Bu baglamda kadin ve
erkegin icinde yer aldigi kulttire ragmen kendi kimligini gerceklik
temelinde 6zerk bir bicimde belirlemesi imkansiz degildir. Kaltirin
birey tizerindeki belirleyiciligine ragmen birey sadece sosyo-kulttirel
yapinin bir Grdnd olarak ele alinarak farkli séylemlerin insa ettigi
erkekle kadin arasindaki cesitli dikotomiler, ne yorumcuyu ne kadini
mazur gosterebilir ve ne de onlar1 varolan sosyo-kilttirel yapiya
mahkim edebilir. Bireyin topluma ve egemen sOyleme teslimiyeti,
onu kendi disinda nesnellik kazanan eylemlerinin sonuclarina
yabanci kilmak, mutlak olandan ve gecmisinden koparmak, bilinmez
bir gelecege surtiklemek degil midir? Kultir icinde birey; “aci ceken
pasiflik, zararsiz varolus, kaderci belirleyicilik ve sadece bir
yerlestirilmislikle”146 nasil anlasilabilir? Bauman’in ifadesiyle kulttar
“mecburi yon levhasi” degil, bir pusuladir. Bireye disen oOnceki
formlar1 aynen taklit etmek, onlara teslim olmak degil, yasanmis
deneyimlere, yapilan tercihlere kayitsiz kalmayarak bilincli tercihler
ve yorumlar yapabilmektir.147 Ayrica her okuma ve yorumun metni
okuyanin icinde yasadigi kosullari, bakis acisini ve sahip oldugu
arka plani yansitmasinin ortaya cikardigi yorumdaki izafilik tehlikesi
Kur’anin katalizérlik isleviyle bertaraf edilebilir. Bu, hangi sosyal-
kulttrel ortam icinde olursa olsun okuyan ve yorumlayanin Kur’an
metninin temel ve degistirilemez evrensel ilkelerini belirledikten
sonra kendi icinde yasadigi sosyo-kulturel sartlari dikkate alarak
bakis acisina yansitmasini kacinilmaz kilar.

146 Hakan Gurses “Kultir Kavrami Uzerine”, Kiilttir Sosyolojisi, (Ankara: Hece
Yay., 2007), ss. 116-117.

147 Zygmunt Bauman, Postmodernlik ve Hosnutsuzluklar, cev. Ismail Turkmen,
(Istanbul: Ayrint1 Yay., 2000), ss. 188-189.
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Insan ve halife olma, kendinden ve 6teki varliklardan degisim
ve dontstimun faili olma durumunda insanligin gidisatindan
sorumlulugu, o6tekileri ve kendini 6tekilerin ve kendinin varedilme
gercekliginde, gaye ve hikmetinde kurmayi, anlamlandirmay: ve
eylemde bulunmay: kacinilmaz kilar. Zira “Ben-Sen, asli s6zt sadece
kulli varlikla sOylenebilir. Kulli varlikta yogunlasma ve erime ne
benim tarafimdan ne de bensiz gerceklesebilir.”148 Gercek iliski
ancak zaman ve mekan sUrekliligi icinde, hayatin btttintinde somut-
lasmis olarak insa edilebilir. Bu iliskinin strekliliginin teminati,
insanlarin hakiki Sen’leriyle iliskilerinden, btitin Ben noktalarindan
merkeze ilerleyen yaricaplar bir daire olusturur.14® “lliskilerin
dogrultusu uzatildiginda ezeli-ebedi Sen’de birlesir. Her tek Sen,
ezeli-ebedi Sen’e uzanan anlik bir bakistir. Her tek Sen vasitasiyla
asli séz, ezeli-ebedi Sen’le iliskiye girer.”150 Insani ne kendini secilmis
gormesi, ne vekaleten kefaretle kurtulus beklemesi ne de erkek
olmasi Allahin vaadine ulastiracaktir. Zira gercek vaat apaciktir:
“Bu, sizin ve kitap ehlinin kuruntularina gére degildir. Ister erkek
ister kadin olsun iman edip yapabilecegi dogru ve yararh isleri yapan
kimse cennete girecek ve bir hurma cekirdegini dolduracak kadar
bile haksizliga ugramayacaktir.”151
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