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Ozet

Islamect feminizm kavrami, Islam kiiltiirii icinde gelisen bir
olguya;, miisliiman kadinlarin birey olma c¢abalanna isaret
etmektedir. Bu cabalann yansimasi, entellektiiel miisliman
kadinlanin din ve gelenek icinde kadinmin durumunu ele aldiklarn
calismalarinda ifadesini bulmaktadiwr. Bu yaklasimlar, batili
feminist séylem ile baglantili olarak degerlendirildigi icin bazi
sorulanin  arastinlmast gerekir: Islamct feminist sdéylem,
miisliiman kadinlanin bizzat insa ettigi bir séylem mi yoksa batili
feminizmin silik bir kopyast nudwr? Bu séylem, kendine has bir
teoloji tiretebilir mi? Bu sorulara giden yolda ilk adim, 109.
ylizyldda sistemlesen feminist séylemin Islam kiiltiirtinii hangi
noktalarda ve nasu etkilemeye basladigint sorgulamak olacaktir.
Bunun icin de etkileme stirecini, bu stirecte batili feminizmle
isbirligi yapan oryantalizm, sémiirgecilik, milliyetcilik gibi birta-
lkim  faktorleri de g6z éniinde bulundurarak degerlendirmek
gerekir. 20. ytizyiin sonuna dogru entellektiiel Miisliman
kadwinlar, Mtisliiman diinyadaki kadin sorununu batili feminist
séylemi de dikkate alarak tartismaya baslamuslardir. Béylece,
Islam kiiltiirii icinde feminist séylemden dolayl olarak etkilenen
yeni bir kadin séylemi ortaya ciknustir. Bu yeni séylem, kadin
calismalart sahasina katkt yapan bir literatiir de olusturmaya
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baslamustir. Son yularda, entellektiiel miisliiman kadwinlann din
ve gelenek icinde kadiuin durumunu tartisan calismalarinda dile
getirdikleri yaklasimlar Islamct feminizm olarak adlandirilmis ve
bu entellektiiel miisliiman kadinlara da Islamct feminist denil-
mistir. Bu makale, zikredilen noktalart g6z éntinde bulundurarak
bu yeni séylemi ele almaya calisirken bir yandan da tamimla-
malar ile ortaya ¢tkan sorunlara isaret etmeyi amaglamaktadur.

Abstract

Islamic Feminism: The Efforts of Muslim Women to be
Individual

The concept of Islamic feminism indicates a fact, the efforts of
muslim women to be individual, which has been growing within
Islamic culture. The reflections of these efforts have been seen in
the studies that intellectual muslim women discuss the women
situation within the religion and tradition. It is necessary to
analyze some questions because these approaches have been
evaluated in connection with western feminist discourse: Is
Islamic feminist discourse a new one constructed by muslim
women on their own or an indistinct copy of western feminism?
Can this discourse produce a specific theology? First step to
examine these questions is to explore in which points and how
feminist discourse became systematized in the 19th century
began to influence the Islamic culture. Therefore, the process of
influence is needed to evaluate considering some factors such as
orientalism, colonialism and nationalism that have collaborated
with western feminism during this process. Towards the end of
20th century, intellectual muslim women began to discuss the
women question in the Muslim world with a specific interest in
western feminist discourse. As a result, a new discourse in
Islamic culture indirectly affected by feminist discourse has
appeared. This new discourse has begun to build up a literature
that contributes to the field of women studies. In recent years, the
approaches which are put forward by intellectual muslim women
on women'’s situation within the religion and tradition are called
Islamic feminism and these intellectual muslim women are
named as Islamic feminists. This paper aims to indicate the
problems being occurred with these definitions while it discusses
this new discourse considering the points above-mentioned.

Anahtar Kelimeler: Kadin Calismalari, Feminist Séylem, Kadin
Sorunu, Islamci Feminizm / Feminist, Feminist Teoloji.

Key Words: Women Studies, Feminist Discourse, Women’s
Question, Islamic Feminism / Feminist, Feminist Theology.



Girig

Feminizm, en genel tanimi ile kadinlarin birey olma cabalarini
ifade etmektedir. Bu cabalar, Aydinlanma ile baslayan strecin
humanist felsefeler ve bireycilige yapilan vurgu! ile beslenmesinin bir
sonucudur. Ozellikle 18. ytizyildaki felsefi tartismalar, kadin diinya-
sinda gelismelere ve modern feminist distincenin dogusuna katki
saglamistir?. Yeni toplumda kadina da yer veren Locke gibi liberal
teorisyenler? ile Montesquieu, Rousseau, Condorcet gibi ansiklope-
distler, feminist diistinceye kadinin toplumdaki rolt, haklar gibi
bircok malzeme vermistir. Bu ytzyildaki tartismalara katilan kadin-
larin bir grup olusturmasi ve yaziy1 bir ara¢ olarak kullanmalar: ile
feminist dustince sistemlesmeye ve 19. ylzyildan itibaren 6zgln
teoriler iretmeye baslamistir.

19. ytizyila sistemlesen feminist sOylem, oryantalist ve sOémur-
geci erkeler vasitasiyla bir yandan da bati-dist toplumlar: 6zellikle de
Islam kultir cografyasini etkilemistir. Ozellikle, sémiirgeci ve
oryantalist soylemler ile baslatilan Musliman kadinin konumu
tartismasi, kisa bir stire icinde Islam tilkelerinin modernlesme/ba-
tililasma yanlisi aydinlar1 tarafindan strdartlmutstir. Boylece
feminist séylemin etkileri devam etmis, muisliman kadinlar arasinda
gelisen elestirel yaklasimlar feminizm bashg altinda degerlendi-
rilmistir. Ote yandan, kadin sorunu (women question) dustince
hayatindaki gelismelere kosut olarak milliyet¢ci hareketlerin ve
uluslasma strecinin de 6zel bir énem vermesiyle giinimuize kadar
tartisila gelen bir konu olmustur. Boylece toplumsal degisimin en
6nemli simgelerinden biri kadin olmus ve kadinin topluma katilimi
toplumsal ilerlemenin gostergesi kabul edilmistir.

Islam kuilttirt icinde gelisen elestirel kadin bilingliligini ilk tetik-
leyenlerin batili erkekler oldugunu soylebiliriz. Sémuirgeci erkekler,
Musliiman toplumlardaki kulttirel degismede kadinin 6zel bir yeri
olduguna inanmiglar ve adeta kadin yasaminin c¢bézllmesi ile bu
toplumlarin bati1 karsisinda glgcstizlesecegine inanmislardir. Diger
taraftan oryantalistler ise, fikri planda Islam imajinin olumsuzlanma-
sinda kadin ve —pece, ortli, harem gibi- kadinla ilgili konularin

1 Dogan Ozlem, Max Weber’de Bilim ve Sosyoloji (Istanbul: Inkilap Yayinlari,
2001), s. 27.

2 Katherine B. Clinton, “Femme et Philosophe: Enlightenment Origins of
Feminism”, Eighteenth-Century Studies, c. 8, s. 3 (Bahar 1975), ss. 283-285.

3 Melisa A. Butler, “Early Liberal Roots of Feminism: John Locke and the Attack
on Patriarchy”, The American Political Science Review, 72, 1 (Mart 1978), s.
149.

4 Jane Abray, “Feminism in the French Revolution”, The American Historical
Review, c. 80., s. 1 (Subat 1975), ss. 43-45.
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islenmesine 6zel bir 6nem vermislerdirs. Distan gelen, farkli cikis
noktalar1 olsa da bir oteki olarak Dogu’yu insa etmeye calisan bu
sOylemlerin entellekttiel muslimanlar dUzerinde derin etkileri
olmustur. Leila Ahmed’in de isarettigi gibi, batili erkekler kendi
toplumlarinda ytikselen feminist elestirilere soguk dursalar da Islam
ulkeleri s6z konusu oldugunda, kadinin toplumda geri kalmis olma-
sin1 basta egitim hakki olmak tizere “haklar’”dan mahrum birakilma-
larina baglamislardir. Lord Cromer 6rneginde oldugu gibi kadinlarin
egitim haklari icin 6zel gayret gosterirken kendi tilkelerinde tam tersi
bir tavir sergileyen sémitirgeci erkeklere rastlanmaktadir®. Islam
ulkelerinin geri kalmis oldugunu “kadinin geri kalmishg” ile deger-
lendiren yaklasimlar, entelekttiel musliman erkeklerde —ve tartis-
malara katilabilen kadinlarda- savunmaci bir yaklasimi dogurmus-
tur. Islam’in kadina haklarini verdigi, geleneksel yaklasimlarin ve
toplumsal adetlerin bu haklarin uygulanmasini engelledigi yontin-
deki cevaplar bu stireclerin tirtintdur.

Buglin tartisilmakta olan Islamci feminizmin kokleri, 19. ytliz-
yilda Islam tilkelerindeki batililasma/modernlesme cabalarina kati-
lan entellekttiel kadin ve erkeklerin distincelerinde bulunabilir. Bu
yizyilda, kadin hareketlerinin de goértldigi? Osmanh (Turkiye),
Misir ve fran’da baslayan tartismalar, farkli toplumsal tecriibelerden
etkilenmis olsalar da ortak bir c¢izgi olusturmaktadir. Bu kadin
hareketleri, elestirel kadin bakis acisinin Uirtinti olduklarn icin Islam
kualtart icinde gelisen bir “kadin bilingliligi”nin varhigina da isaret
etmektedir. Bu bilincin gelisiminde, her ne kadar kadinlarla ayni
amaclar1 hedeflemeseler de erkek diistinurlerin etkisi olmustur. Tipk:
liberal teorisyenlerin 6zglirliik ve haklar sdylemi ile kadinlarin biling-
lenmesinde katkilar1 oldugu gibi entellekttiel musliman erkekler de
benzer bir rolt Ustlenmislerdir. Bu Musliman entellekttiellerden
Kasim Emin’in Tahrir’il Mer’e® ve Halil Hamit’in Islamiyette Feminizm

5 Saddeka Arebi, “Gender Anthropology in the Middle East: The Politics of
Muslim Women’s Misrepresentation”, The American Journal of Islamic Social
Sciences, c. 8, s. 1, 1991, ss. 99-100.

6  Leila Ahmed, Women and Gender in Islam: Historical Roots of a Modern
Debate, (New Haven; Yale University, 1992), s. 152-153.

7  Osmanli Kadin Hareketi icin bkz. Serpil Cakir, Osmanli Kadin Hareketi,
(Istanbul: Metis Yayinlari, 1996); Jayawardena, Babilik hareketi icinde yer
alan Qurrat'ul Ayn (1815-51)nin temsil ettigi bir kadin hareketine isaret
etmistir. Bkz. Kumari Jayawardena, Feminism and Nationalism in the Third
World, (London: Zed Boks Ltd., 1994), ss. 58-61; Kasim Emin’den etkilenen
Huda Sharawi, Misirdaki gelisen feminist hareketin énderi kabul edilmek-
tedir. Sharawi hakkinda bkz. Jayawardena, a.g.e., ss. 53-55; ayrica bkz.
http:/ / www.english.emory.edu/ Bahri/ Shaarawi. html.

8 Bkz. Kasim Emin, Tahrir’til Mer’e, (Tunus: Darti’l-Maarif, 1990).
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yahut Alem-i Nisvanda Miisavat-t Tamme® adli kitaplari, feminist
etkileri gostermesi bakimindan dikkat cekicidir. Bu gortslerden
beslenen kadin diistintirler zamanla kendilerine 6zgli bir sOylem insa
etmislerdir. Bu soOylemin hizi yeni bir ylzyila girerken, 6zellikle
uluslasma sureclerinde azalmis olsa da tamamen ortadan kalkma-
mistir. Bilhassa 19807 yillara gelindiginde, Musliman tulkelerdeki
kadinlar icin paralel gelismeler yasanmistir. Bu tarihlerden itibaren
Miusliman kadinlar hem icinde bulunduklar: siyasi-sosyal yapilari
sorgulamaya hem de gelenek ve dinlerinde kendilerini rahatsiz eden
meseleleri ele almaya baslamislardir. Ancak bu noktada énemli bir
hususa isaret etmemiz gerekir. Musliman kadinlar bazi ortak
sorunlar ile yuzlesirlerken yasadiklari topluma gore degisen o6zgul
sorunlar nedeniyle farkli tecriibelere de sahiptirler. Bu husus,
Islamc1 feminist séylem altinda birlestirilen yaklasimlarin tek bir
cizgide devam etmedigini anlamak acisindan énemlidir.

Bu noktada bir parantez acip, musliman toplumlarda yasayan
kadinlar hakkindaki degerlendirmelerde ortaya cikan bir karigikliga
isaret etmek yerinde olacaktir. Batili bir perspektifkten bakildiginda
“musliman kadin”, ister sekuler olsun ister dindar olsun butin
kadinlara isaret etmektedir. Bu tanim, kulttirel kimlik olarak ele
alindiginda sorun yoktur ancak yapilan ¢alismalarda dini, kimliginin
asli unsuru olarak goéren kadinlar ile sektler bir diinya gbéristinu
benimsemis olanlar arasinda ayrim yapmamak sorun yaratmaktadir.
Bu sebeple sektiler musliman kadinlar ile islamci kadinlar seklinde
bir ayrim yaparak, bu makalenin ikinci grup ve onlarin distnceleri
ile ilgilendiginin altin1 ¢izmekte fayda vardir. Bu noktay: 6rneklen-
dirmek gerekirse, Fatima Mernissi, Nevval el-Saadawi, Niltifer Goéle
gibi distUnurler sektiler musliman kadin; Amina Wadud Mubhsin,
Aziza el-Hibri, Asma Barlas, Hidayet Sefkatli Tuksal gibi isimler ise
Islamci kadin grubunda yer almaktadir. Islamci feminizm bashg
altinda degerlendirilen calismalari Giretenler de bu ikinci gruptur. Bu
grubu Islamci (Islamic) olarak tanimlarken onlari Islamci (Islamist)
hareketin icinde degerlendirmedigimizi de ifade etmemiz gerekir.
Cogu zaman bir kimlik olarak Islamci feminist ifadesini de benimse-
meyen bu entellekttiel kadinlar bulusturan nokta, mtsliman kadin
calismalarina (muslim women studies) yaptiklar katkilardir.

Bu katkilar, 1990’ yillardan itibaren Islamci feminizm bashg:
altinda degerlendirilmistir. Bu tanimlama beraberinde pek cok tartis-
may1 da getirmis ancak kullanimi giderek kabul gérmeye baslamistir.
Islamci feminizm, din ve gelenek icindeki kadinin durumunu elestirel
bir bakis agisi ile degerlendiren, toplumsal cinsiyet esitligine (gender

° Bu kitap, Turkceye Islam’da Feminizm baghg ile cevrilmistir. Bkz. Halil
Hamit, Islam’da Feminizm, (Istanbul: Okumus Adam Yayinlari, 2001).
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equality) 6zel bir 6nem veren, gelenegin ve dini yorumlarin ataerkil
karakterini sorgulayan, bunlar1 yaparken de basta Kur’an-i1 Kerim
olmak tizere dini metinleri referans alan bir séylemdir.

Bu soylemin gelisiminde, oryantalist ve sdmurgeci tecriibelere
sahip ulkelerdeki tartismalarin bilhassa Misir'in 6zel bir yeri vardir.
19. ytizyilda Misir'da baslatilan tartismalar, uzunca bir stire Islamci
feminist séylem altinda birlestirilen yaklasimlar1 canli tutmuslardir.
Son yillarda ise bu sahadaki calismalar ¢cogunlukla Bati’da yasayan
muisliiman kadinlar, iran’daki Zanan dergisi cevresi ve Malezya’daki
Sisters in Islam (SIS) grubu tarafindan tistlenmistir. Bugiin Islamci
feminizm gibi bir olgudan bahsedilmemizi mtimkitn kilan gelismenin
temeli, kadinlarin distiincelerini paylasabilmelerinde, onlar: ortak bir
zeminde ele almaya imkan saglayan calismalarin artisinda ve boéylece
lUzerinde calisilabilecek bir grup olusturmalarinda yatmaktadir. Tipki
feminist soylemin sistemlesmesinde oldugu gibi anahtar nokta,
yazinin kullaniliyor olusudur. Entellekttiel mtisliman kadinlar, kadi-
nin toplumsal konumu ve haklar1 konusunu dile getirirken Islam
dini ve gelenegi icinden bir durus sergilemektedirler. Onlari, ayni
kultdrel arka plana sahip olduklar1 sektiler (musliman) feminist-
lerden ayiran en temel nokta ise, dini metinleri 6zellikle ana kaynagi
soylemlerinin merkezine yerlestiriyor olmalaridir.

[slamc1 feminizmin hem bir kavram olarak kullaniminda hem
de bir kimlik olarak sahiplenmesinde sorunlar olmakla birlikte, bu
kavramin Islam kultiirGi icinde gelisen yeni bir kadin séylemine
isaret ettigi tartisma gotirmezdir. Guintiimuzde kendisini Islamci
feminist olarak goérsiin ya da gdérmesin Islamci kadin yazarlarin
kadin konusundaki gértisleri ve calismalari, Islamci feminist séyle-
min Uretimine katki olarak degerlendirilmekte ve kendileri Islamci
feminist olarak nitelenmektedir. Biz bu makalede, bu kullanimlarin
yarattigi sorunlar1 paranteze alarak bu yeni séylemi, daha net bir
ifade ile entellekttiel musliman kadinlarin din ve gelenek bagla-
minda kadin sorununu tartistiklar1 calismalarinda 6ne cikan temel
yaklasimlar: ele almayir amacliyoruz. Ayni zamanda, ortaya cikan
kimi sorunlara da isaret ederek, batili feminist séylemin Musliiman
kadin bilincine hangi noktalarda etki yaptigini ve Islami bir
paradigma icinde ifade edilen bu kadin sdyleminin kadin calismalar:
(women studies) sahasina neler katabilecegi gérmeye calisacagiz.

Bir Séylem Olarak islamci Feminizm

[slamc1 feminizm, 19901 yillarda kullanilmaya baslayan ve
entellekttiel misliman kadinlarin birey olma cabalarinin dtstince
hayatindaki yansimalarina atifta bulunan bir kavramdir. Ayni za-
manda bu séylem, Musliman kadinlarin hem geleneksel ataerkillikle
hem de modern ve post-modern gercekliklerle ylzlesmelerinin ve
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onlarla muicadelelerinin bir ifadesi olarak goértilldtigti icin global kadin
hareketi icinde degerlendirilmistirl®. Ancak bu degerlendirme konu-
sunda temkinli olmamaiz gerekir. Zira, her ne kadar feminist dlistince
ile kadin hareketleri dirsek temasinda ise de feminist diistince daha
genis bir katmana yayilmaktadir® ve 6zellikle Islam kultirti soéz
konusu oldugunda yapilan elestirilerden ve ¢éztimlemelerden besle-
nen genis tabanli kadin hareketleri beklemek oldukca guictir.

1980 sonrasinda, reform merkezli bir dini feminizm -batida
Islamci feminizm ya da Miisliiman feminizm olarak bilinen- farkl
toplumlardaki Musltiman kadinlar arasinda gelismistir. Bu akim
oncelikle sehirlerde, sektiler, sosyalist, bat1 yénelimli Ortadogu’daki
kadin haklar1 ve feminizmin c¢ok erken oOnclilerine benzemeyen
egitimli, orta sinmif Musliman kadinlarin arasinda ortaya cikmistir.
Bu kadinlar, kendi dini y®nelimlerinden uzaklasmamislar, islam’
etik, kultturel ve ulusal kimliklerinin 6nemli bir unsuru olarak
korumuslardir!l. Ote yandan modernizmin etkisiyle Musliman ka-
dinlar, sosyal siyasal esitlik distncelerine ve modern yasamin,
ozellikle de aile yapisi ve toplumsal cinsiyet iliskilerinin feminist
yeniden yorumuna dogru ilerlemislerdir. Bu sebeple Islamci femi-
nizm, batili feminizmden farkli bir alternatif sunmaya calismasina
ragmen modernligi kabul ederek modernlikle yapilmis bir ytzlesme
olarak da ele alinabilir. Bu séylem kimilerine goére ise, batili bir ithal
mal olarak atmaktan kacinildig: icin feminist taleplerin yerlilestiril-
mesi ya da mesrulastirilmasi tesebbtistidtir'2. Bu akim basarili olsun
veya olmasin, batili kolonyalizmin mirasiyla, oryantalist sdylem ve
bagimsiz bir ulusal kimlikle yakindan ilgilidir.

Ote yandan, globallesmeyle birlikte artan uluslar arasi géc,
kuilttirel kimliklerin diaspora edilmesi gibi faktérler de Islamci femi-
nist sOylemin dile getirilmesinde etkili olmustur. Bu gelismeler
nedeniyle Iran, Misir gibi tilkelerdeki kadinlar, kadin bilingliligini ve
beklentilerini degistiren feminist séyleme daha cok maruz kalmis-
lardir. Ayni zamanda feminist séylemin etkisi, internetin, uydunun
ve diger iletisim teknolojilerinin artan kullanimi dogrultusunda
yogunlasmistir!3. Islamci feminizm bati toplumlarinda yasayan ikinci
kusak kadinlar ya da Musliman azinliklardaki kadinlar icin de bir
alternatif sunmus ve eski gelenekleri ile yeni yasamlan arasinda

10 Nayereh Tohidi, “Islamic Feminism: Perils and Promises”, Association for
Middle East Women'’s Studies; (20.02.2006°da girildi).
Isaret edilen bu nokta, kadin calismalarina katki saglayan arastirmacilar ile
bu calismalari eyleme donutstlirenler arasindaki ayrim, Utzerinde calisilmay:
beklemektedir.

11 Tohidi, “Islamic Feminism: Perils and Promises”.

12 Tohidi, “Islamic Feminism: Perils and Promises”.

13 Tohidi, “Islamic Feminism: Perils and Promises”.
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kalan bu kadinlarin yasadiklar1 catisma icin bir ¢6ziim yolu olmus-
turl4.

[slam tlkelerinde kadin konusunun genellikle toplumsal
degisim tartismalar1 baglaminda ele alinip tartisildig bilinen bir
husustur. Ancak, uzun bir stire sémurgeci tecrtibenin ve oryantalist
s6ylemin etkisiyle daha ¢ok savunmaci bir yaklasimla Musliman
kadinin haklar ve toplumsal konumu tizerinde durulduguna dikkat
edilmelidir. Bu ilk sitrecte kadinlarin séylem Uretmede daha pasif
kaldig1 sOylenebilir. Bununla birlikte, 1980’lerden itibaren yeni bir
strece girilmis ve 1990’h yillarda giindeme gelen Islamci feminizm,
kadinlarin bizzat kendilerinin urettigi daha 6zglin bir sdylem
olmustur. Bu dénemden itibaren Islamci feminizm genel olarak,
Musliman kimlige sahip tilkelerdeki —sektiler feminizmden ayri olan-
feminist yaklasimlarn ifade etmek icin kullanilmistir. Biz de bir adim
daha ileri giderek, Islamci olarak nitelendirilen kadin hareketlerine
diistinsel zemini hazirlayan entellekttiel cabalari, ozellikle teoloji,
felsefe, sosyoloji, antropoloji ve kultlir calismalarindan beslenen
dustince cizgisini Islamci feminist sdylem olarak ele almayi teklif
ediyoruz. Zira bu sOylem, birbirinden kopuk, farkl tlke tecrtibelerine
sahip kadinlar icin ancak bu sekilde ortak bir zemin hazirlayabilir.
Ayrica, farkl sekillerde ifadesini bulsa da ortak bir din ve gelenekten
beslenen musliman kadinlarin en o6nemli cabalari, hem icinde
bulunduklar: dini cevrelere hem de sekuler gruplara karsi birey
olduklarini ilan etmektir. Bunun icin de dini kaynaklara oldugu
kadar sosyal bilimlere derinlemesine ntifuz etmis cézimlemelere
gereksinim duyulmaktadir. Iste bu sebeple Amina Wadud, Rifat
Hassan, Aziza el-Hibri, Asma Barlas, Hidayet Sefkatli Tuksal gibi
kadin dustnurler ile Zanan dergisi cevresi ile Sisters in Islam (SIS)
gibi kadin gruplarinin baslattigi tartismalar, Islamci feminist séylem
tizerinde konusabilmemize imkan tanimaktadir. Ote yandan, asagida
da zikredecegimiz gibi, musliman toplumlardaki her din ve kadin
eksenli tartismay1 bu sOyleme dahil eden ve bu sebeple ele aldigimiz
olguyu degerlendirmemizi zorlastiran yaklasimlar da mevcuttur.

Islamc1 feminizm kavraminin kullaniminda énemli bir pay1 olan
M. Badran’a gore Islamci feminist olsun ya da olmasin Muisliiman
kadinlar, Islamc1 feminist séylemin tiretimine, farkli Islam anlayislar
ile katilmaktadirlar. Ona gore, Islam toplumlarindaki Islam ve
feminizm, kadin ve Islamci hareketler hakkindaki tartismaya katilan
herkes bu séylemi Uretmektedir!>. Buna goére Islamci feminist
sdylem, Ureticilerini, bu kavrami telaffuz edenleri ya da kullananlari,

14 Margot Badran, “Islamic Feminism: What’s in a Name?” no. 569, Al-Ahram
Weekly Online; (02.06.2006’da girildi).

15 Margot Badran, “Understandig Islam, Islamism, and Islamic Feminism?”,
Journal of Women’s History, c. 13, s. 1 (Bahar 2001), s. 50-51.
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Islamci feminist etiketini ya da kimligini kabul eden etmeyen herkesi
kapsamaktadirié. Bu yaklasima goére Fasli Fatima Mernissi, Misirh
Nevval el-Saadavi gibi Islamci feminist kimligini kabul etmeyen
yazarlar da yaptiklar calismalarla Islamci feminizme katki saglamis-
tir'. Gorualdugu gibi bu degerlendirme, sektiler musliman kadinlar
ile islamc1 kadinlar arasinda bir ayrim yapmadig: icin oldukca sorun-
ludur. Zira, bu iki kadin grubunun c¢ikis noktalari kadar, varmayi
hedefledikleri sonuclar da farklilasabilmektedir.

Bir s6ylem olarak ele almak istedigimiz yaklasimlarda, kadin
bakis agisi ile Islami kaynaklarin yeniden gbzden gecirilmesi ve
yorumlanmasi 6n plandadir. Moghadam’a gére Islamci feministler
Kur’an yeniden yorumlayarak, seriat hikdmlerini yapibozumuna
ugratmislardir!?. Kur’an’in yeniden yorumunda ise ictihat s6ylemi 6n
plana c¢ikmistir'8. Bu so6ylemdeki tartismalarda ilk basvurulan
kaynak stiphesiz Kur’an’dir. Islam hukukunun ataerkil séylemden
etkilenmis olmas: ve hadislerin de ataerkil diistince ve uygulamalar:
destekleyecek sekilde yorumlanabilir olmasi nedeniyle sosyal ve
siyasal esitligi savundugu diistintlen Kur’an’a daha fazla muracaat
edilmektedir. Bu baglamda, Islamci feminist sdylemin temel
argimaninin Kur’an’in butln insanlarin esitligi prensibine (Hucurat
13) dayandigini!'® séyleyebiliriz. Ancak Islamci feministler, bu esitlik
prensibinin ataerkil diisiince ve uygulamalarla engellendigini ve bu
sebeple de Kur’an’in kadin-dostu bir bakis acisiyla yeniden yorum-
lanmas1 gerektigini savunmaktadirlar. Ornegin, Malezya'da faaliyet
gosteren Sisters in Islam (SIS) grubu, feminist terminolojiyi kulla-
narak tefsir calismalar1 yapmaktadir. Kur'an okumalarina kadinlik
tecriibelerini katan kadinlarin bu tlir calismalari, erkeklerin tecriibe-
lerine ve erkek merkezli sorunlara dayanan, dénemlerinin ataerkil
bakis acilarinin derin etkisini barindiran klasik ve klasik sonrasi
yorumlar: giin yltiziine c¢ikarmiglardir. Ote yandan Islamci feminist
s6ylemin dini metinlerin ¢éztimlenmesi ile sinirli olmadiginin altini
cizmemiz gerekir. Zira, Batili feministlerin tizerinde énemle durduk-
lar1 kadinin toplumsal konumu ve haklari, toplumsal cinsiyet, kadi-
na karsi siddet gibi konular da ele alinmaktadir. Sisters in Islam
grubu oOrneginde oldugu gibi Kur’an ve hadisleri yeniden goézden
geciren Islamci feministler, kadinlara kars: siddetin gercekte Islam
dist oldugu fikrini savunmuslardir. Bu grup, kadinlara karsi uygula-

16 Badran, “Islamic Feminism: What’s in a Name?”.
Bu yaklasim, Islamci feminizm kavraminin smirlarini belirsizlestirmekte ve
gelisen bu yeni kadin yazinin 6zgtinltigiine gblge distrmektedir.

17 Valentine M. Moghadam, “Islamic Feminism and Its Discontents: Toward A
Resolution of The Debate”, Signs, 27, 4 (Yaz 2002), s. 1147.

18 Tohidi, “Islamic Feminism: Perils and Promises”.

19 Badran, “Islamic Feminism: What’s in a Name?”.
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nan siddeti ve bunun Islam adi kullanilarak mesrulastirilmasim
dagittiklar: bir brostirde kinamislardir20.

Yeni toplumsal cinsiyet duyarl feminist yorumlarda, Kur’an’da-
ki toplumsal cinsel esitlige (gender equality) vurgu yapilmaktadir.
Islamci feministlere gére Kur’an’daki bu toplumsal cinsel esitlik,
yaygin ataerkil kulttrlerin etkisini yansitan tefsir kulliyatlarinda
gordanurluligint yitirmistir2l. Bu sebeple, Kur’an’daki kadin-erkek
esitligini acikladigl varsayilan ayetler baglaminda toplumsal cinsiyet
(gender) konusu ele alinmaktadir. Nisa Stresi 1. ayette yer alan “Sizi
bir tek canlidan yaratan, ondan esini var eden ve her ikisinden pek
cok kadin ve erkek meydana getiren...” ifadesi ile Hucurat Stresi 13.
ayetteki “biz sizi bir erkek ve bir kadindan yarattik...” ifadesi dikkate
alinarak kadin ve erkek arasinda ontolojik acidan bir fark olma-
diginin  alt1 cizilmektedir. Islami prensipler 1siginda erkeklik ve
kadinlik kimliklerinin nasil anlasilmasi gerektigi tizerinde de duran
entellekttiel mtisliman kadinlar, hem kendilerine bicilen Musliiman
anne/es rolinti hem de erkeklerin ailede bir es, baba, kardes, ogul
olarak Islami rollerini oynayip oynamadiklarini sorgulamislardir. Pek
cok ayet acikca erkeklerin kadinlar tizerinde haksiz gii¢c kullanimina
kars1 uyar ve 6gttlerde bulunurken Kur’an’in yorumlaryla erkeklik
ve erkek rolleri nasil anlasilmalidir sorusu sorulmus, erkeklik
nosyonunun ciddi olarak arastirilmasi gerektigine isaret edilmistir22.

Toplumsal cinsiyete atif yapan ayetlerin geleneksel yorumlari,
dengesiz bir iliskiyi hakl cikarmak amaciyla farkl toplumsal rollerin
tamamlayiciligini vurgularken, entellekttiel musliman kadinlar bu
ayetleri, kadin ve erkegin kamusal alana esit katilimini ve sosyal-
siyasal esitligini kapsayan daha belirleyici ayetler 1s18inda okumakta
israr etmektedirler. Ornegin, Nisa Suresi 34. ayette yer alan
kavvamin (hakim/koruyup gbztene) ifadesi toplumsal cinsiyet rolleri
baglaminda ele alinmakta ve bu kullanimin nasil erkek bakis acisiyla
ve Onyargl ile yorumlandig tUzerinde durulmaktadir2?. Bu ifade,
genellikle erkeklerin kadinlardan tisttin oldugu seklinde bir anlayisin
gelisimine uygun sekilde yorumlanmistir. Bilindigi gibi, geleneksel
yorumlarda erkek ve kadin arasindaki Islam’in 6ngérdtiga dini esitlik
inkar edilmemis ancak bu prensipler sosyal-siyasal esitlik ruhunun

20 Badran, “Islamic Feminism: What’s in a Name?”.

21 Badran, “Islamic Feminism: What’s in a Name?”.

22 Omaima Abou-Bakr, “Islamic Feminism? What’s in a Name?: Preliminary
Reflections”, Association for Middle East Women’s Studies; (23.10.2006’da
girildi). Islamci feministlerin isaret ettigi bu nokta tizerinde hentiz yeterli ve
doyurucu calismalar yapilmamistir.

23 Bu konudaki degerlendirmeler icin bkz. Haddad, Y.Y.-Esposito, John L.,
Islam, Gender and Social Change, New York: Oxford Universtiy Press, 1998,
ss. 30-42; Vedud-Muhsin, Amine, Kur’an ve Kadin, Istanbul: iz Yayincilik,
2000, ss. 110-116.
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gelismesi icin de kullanilmamistir24. Bu nedenle gintimtizde Muslu-
man kadinlar, Kur’an yeniden okuyarak aile ve toplum alanlarina
bu esitligi yaymak istemektedirler. Bu talepleri sebebiyle Badran,
Islamc1 feminizmi Muisliiman sektiler feminizmden daha radikal gér-
mektedir. Zira Islamci feministler, bir yandan hem kamusal alanda
hem de 6zel alanda kadin ve erkegin tam esitliginde israr etmekte,
diger yandan kadinlarin devlet baskani, dini lider, hakim, mufta
olabileceklerini savunmaktadirlar?s.

Yapilan calismalarin geneline baktigimizda, entellektiiel musli-
man kadinlarin ¢ogunun Kur’an, bir kismuinin da hadisler tizerinde
calismakta oldugunu goérmekteyiz26. Kur’an Ulizerinde calisan kadin
yazarlar arasinda Amina Wadud, Rifat Hassan, Fatima Naseef, Aziza
al-Hibri, Shaheen Sardar Ali gibi isimler sayilabilir. Yine Hassan,
Hidayet Tuksal gibi yazarlar da hadisin yeniden okunusuna
odaklanmislardir. Bu kadin yazarlarin yaptiklar: calismalarda, klasik
metotlarla cagdas metotlar1 bir araya getirdikleri gortlmektedir27.
Islamci feminist arastirma ayni zamanda, hem Islam tarihi ve yorum-
larinin kritigini yapan hem de Islami degerler agisindan alternatifler
sunan ve ¢dzim arayan Musliman kadin bilimciler ve eylemciler
tarafindan da Ustlenilmistir28. Bununla birlikte entellekttiel musli-
man kadinlarin, ataerkil bir karaktere sahip oldugu icin o6zellikle
elestirdikleri Islam Hukuku sahasinda yeterince calisilmamis olma-
larin bir eksiklik olarak gorebiliriz.

Islamc1 feminist sdylemin dile getirilisinde kadin gruplarinin ve
dergilerinin énemli bir yeri vardir. Bu hususu, tarihi tecrtibeleri ile
Islamc1 feminist séylemin gelisimine katki saglamis olan Misir ve Iran
drneklerinde gérmemiz mimkiindiir. Iran’daki Payam-e Hajar, Zanan
ve Farzaneh:Journal of Women’s Studies and Research gibi dergiler
Islami bir perspektiften kadin haklarini desteklemektedir?®. Bu
dergilerin Islamci feminist séyleme yaptiklar katkilar cesitli calisma-
larda ele alinip ¢ozimlenmistir. Mesela, Najmabadi Tahran’da ¢ikan

24 Abou-Bakr, “Islamic Feminism? What’s in a Name?”.

25 Badran, “Islamic Feminism: What’s in a Name?”.

26 Kuran Uzerindeki c¢alismalar icin bkz. Wadud, Amina, Quran and
Woman:Rereading the Sacred Text from a Woman’s Perspective, New York:
Oxford University Press, 1999 and Inside the Gender Jihad: Women’s Reform
in Islam, Oxford: Oneworld, 2006; Barlas, Asma, Believing Women in Islam:
Unreading Patriarchal Interpretations of the Qur’an, Austin: University of Texas
Press, 2003. Hadisler tizerindeki calismalar icin bkz. Tuksal, Hidayet Sefkatli,
Kadin Karsitt Séylemin Islam Gelenegindeki Izdiistimleri, Kitabiyat, Ankara
2001; Barlas, a.g.e.

27 Badran, “Islamic Feminism: What’s in a Name?”.

28  Abou-Bakr, “Islamic Feminism? What’s in a Name?”.

29 Shahrzad Mojab, “Theorizing the Politcs of Islamic Feminism”, Feminist
Review, s. 69, Kis 2001., s. 133.
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Zanan ve Farzaneh adli dergileri, Mir-Hosseini de Zanan’daki yazilari
inceleyerek Iran’daki Islamci feminist sdéylemi degerlendirmislerdir3°.
Aynmi sekilde, Misir’daki Islamci feminist séylemi ele alan Ghada
Osman ise Al-Ahram’daki yazilari coéztmlemistir3l. Bu noktada,
Turkiye’de Iran, Misir ve Malezya orneklerinde oldugu gibi din ve
gelenek icinde kadin konusunu, felsefi-teolojik bir diizlemde tartisan
bir kadin grubunun ve kultirel céztimlemelere yer veren bir kadin
dergisinin olmamasi dikkat cekicidir. Bu durum, Turkiye’'deki kadin
dustntrlerin, bu sahadaki entellekttiel ilgilerinin hentiz olgunlas-
madigini ve dolayisiyla hentiz bu sdyleme ciddi bir katki yapmadik-
larin1 géstermesi bakimindan énemlidir.

Daha 6nce de degindigimiz gibi, 19. ytizyilda Misir’da baslayan
tartismalar Islamci feminizm tizerinde yapilan daha sonraki tartis-
malarin da zeminini olusturmustur. Ozellikle Kasim Emin’in
Tahrir’iil-Mer’e (1990) adli calismasi, Arap Islam tilkelerinde yapilan
daha sonraki calismalar icin Ornek teskil etmistir. Bu nedenle,
Misirli’'da gelisen Misliman feminizmin (kadin bilingliliginin) i¢ ana
ozelligine isaret etmeliyiz. Ilk olarak, bu feminizmin (ya da kadin
bilin¢liliginin) kokleri Kur’an’a dayanmaktadir. Ayni zamanda bu
feminist sdylemde, Ortadogu ve Islami gelenekler ile bati ve gelenegi
arasinda kesin ayrim yapilmaktadir. Uclincii 6zelligi ise, aileyi
bireysel bir birim degil toplumsal bir kurum olarak goérmesidir. G.
Osman, bu Uc¢ unsurla sekillenen Misir'daki feminist yaklasimin,
batililasma ve sekulerlesme gibi nedenlerle geri planda kalmis olsa
da tekrar koklerine déndigiini distinmektedir. Ona goére, Musli-
man kadinlar bizzat kendileri yeni bir feminizmi insa etmislerdir.
Misirhh Musliman kadinlar batili feminist ideolojiden etkilenmis
olsalar da, batili kadinlardan farkli bir baslangic noktasindan
hareket etmislerdir. Ustelik de Bati/dogu, dini/sektiler dikotomileri,
Musliman kadinlarin kendi gtindemlerini olusturmasinda yardimci
olmusturs2. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Misir’daki ilk feminist
hareketin kokleri, Kasim Emin’in yaptigi calismalara dayandiril-
maktadir33. Bu calismalarda Emin, cesitli kadin diismani uygula-

30 Moghadam, “Islamic Feminism and Its Discontents”, s. 1143, 1145.

31 Ghada Osman, “Back to Basics: The Discourse of Muslim Feminism in
Contemporary Egypt”, Questia: The Online Library of Books and Journals;
(17.09.2006’da girildi).

32 Osman, “Back to Basics”.

33 Bkz. Emin, Tahrir’iil Mer’e. Tahriru’l-Mer’e’nin bazi béltimleri —o6rtiinme,
evlenme, birden fazla kadinla evlenme ve bogsanma- Muhammed Abduh tara-
findan kaleme alinmistir. Bu konu ile ilgili olarak bkz. Hayrettin Karaman,
Gercek Islam’da Birlik, Nesil Yayinlari, Istanbul ts. Emin’in bu kitabi, daha
sonra ele aldig1 el-Mer’etu’l-Cedide isimli eserinden daha muhafazakar bir
cizgiye sahiptir. Bkz. Kasim Emin, el-Mer’etu’l-Cedide, Mektebetti'l-Esra,
1993.
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malar1 tartisirken bizzat Kur’an’a mliracaat etmistir. Emin’in izinden
giden Huda Sharawi, ulusal bir hareketi tesvik etmis ve bu sebeple
de, Misir’daki ilk Musliman feminist olarak gérilmustur.

Ote yandan, 20. ytizyiin sonunda iran islam Cumhuriyeti, hem
Islam tilkelerindeki kadin haklari ¢abasinin yéniinti hem de batidaki
sektiler feminist bilim insanlarini etkilemistir34. Iran’daki Islamci
feminizm tartismalari, daha c¢ok bu tlkedeki siyasi-sosyal degisim
baglaminda yapilmaktadir. Bu tartismalar 1980°lerde baslamis olsa
da, asil tartismalar 19907ara gelindiginde ortaya cikmistir.
Najmabadi, 1994’te yaptig1 bir konusmada Islamci feminizmi, dini ve
sektiler feministler arasinda diyaloga imkan taniyan bir reform
hareketi olarak tanimlamistir. O, Islamci feministlerin -6zellikle
Zananin editoér ve yazarlarinin- batili feminizme acik oldugunu da
iddia etmistir. Ona goére Islamci feministler, kadinlarin siyasi-sosyal
konumunu gelistirme cabalarinda sektuler feministlerle ortak zemini
paylasmaktadirlar. Zananin editérii olan Sherkat ve diger yazarlar,
yazilarinda Kur’an’dan alinti yapmakta, esitlik meselesini ictihatla ve
[slam hukukunun yeniden yorumlanmasini da kadin haklariyla
birlikte ele almaktadirlar3s.

Zanardaki yazilar1 inceleyen Mir-Hosseini'nin Iran’daki
toplumsal cinsiyet ve Islamci feminizm tizerinde daha ciddi bir analiz
yaptig1 sdylenebilir. Mir-Hosseini'ye gére, Iran’daki Islamci devrimin
beklenmedik sonucu ulusun toplumsal cinsiyet bilincindeki artis
olmustur. Ayn1 zamanda, aile hukuku, evlilik, bosanma gibi konular
bir muhalefet alaninin insasina hizmet etmistir. Ozellikle Islamci bir
huktimette kadinlarin konumunun gelisecegine inanan pek cok
Musliman kadin, patriarkal séylem ve politikalarla hayal kirikligina
ugramistir. Islam Cumhuriyetinin, kadinlar1 koruma ve sereflen-
dirme s6éznl yerine getirmedeki basarisizhigi, Islamci feminist mey-
dan okumay:r ya da Mir-Hossein’in soézleriyle “yerli, yerel olarak
Uretilmis feminist bilincliligi” goérinir kilmistir3é. Bu bilincliligin
yansidig1 calismalarda, Islami metinlerin yeniden okunmasi én plana
cikmistir. Sherkat, Behrouzi, Gorji, Sa'dizadeh gibi yazarlar, Orto-
doks, literal, kadin diismani yorumlara dayanan yasalara ve politi-
kalara meydan okumak amaciyla Islami metinleri yeniden yorumla-
mislardird’. Iran’daki Islamci feministler, aile icinde kadinin statii-
stinu gelistirmeye calismis ve gortslerini desteklemek icin de yeni
teolojik yorumlardan istifade etmislerdir3s.

34 Mojab, “Theorizing the Politcs of Islamic Feminism”, s. 129.

35 Moghadam, “Islamic Feminism and Its Discontents”, s. 1143-1144.
36 Moghadam, “Islamic Feminism and Its Discontents”, s. 1145-1146.
37 Moghadam, “Islamic Feminism and Its Discontents”, s. 1155.

38 Moghadam, “Islamic Feminism and Its Discontents”, s. 1156.
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Buytk olctide Misir, Iran gibi tlkeler ile batida yasayan
Musliman kadinlarin yaptiklart calismalarla sekillenen bu yeni
soyleme, Turkiye’de yasayan Musliman kadinlarin hentiz yeterince
katilmadig1 soOyleyebiliriz. Badran gibi kimi dustntrler, Turkiye’de
Islamci hareket icindeki bazi kadinlar tarafindan telaffuz edilen ve
yeni gelisen bir feminizmin varligina isaret etmislerdir3®. Ancak bu
fenomeni Islamci feminizm ya da organize olmus bir kadin bilincliligi
olarak degerlendirmek oldukca guctir. Zira, Turkiye'de din ve gele-
nek baglaminda kadin konusunun yeterince tartismaya acilmadigi,
yapilan calismalarin ise Islamci feminizm olarak degerlendirilen ve
yeni gelisen kadin sdylemine katki saglayacak ve bu konudaki
tartismalar1 yonlendirecek diizeyde olmadig goértlmektedir. Burada
vurgulamak istedigimiz entellekttiel cizgi, akademik cevrelerden de
beslenen felsefi-teolojik degerlendirmeler ile sosyo-kulttirel coztimle-
meleri icermektedir. Turkiye’deki entellektiiel musliiman kadinlarin
bu cizgiden uzaga diismesinin nedeni, Osmanli kadin hareketinde
baslayan ve ginimuzdeki tartismalara benzeyen sdylemin Cumhu-
riyet doneminde kesintiye ugramasi ve Turkiye’deki kadin distntr-
lerin buyuk o6lctde tulke ici problemlere odaklanmalar: olabilir.
Ozellikle bagértiisii konusunda harcanan cabalar, daha derin teolo-
jik ve kultliirel arastirmalarin 6ntint kesmis gibi gérinmektedir4°.

Turkiye’deki kadin diistintirler bu tartismalara yeterince katk:
saglamamis olsalar da Islamci feminizmin —-ya da musliman kadin
bilinc¢liliginin- kadin calismalar1 tizerindeki etkisi glin gectikce art-
maktadir. Bu gelismede, uluslararasi diizeyde yapilan Islamci femi-
nizm kongrelerinin rolti biiytik olmustur. Bu konferanslardan, 27-29
Ekim 2005 tarihleri arasinda Barcelona’da yapilan I. Uluslar arasi
Islamci Feminizm Kongresi4! ve 3-5 Kasim 2006 tarihleri arasinda
yapilan II. Kongre#?, Islamci feminizm kullaniminin ve bdyle bir
sOylemin varliginin da buyuk o6l¢ctide kabul goérdigint gostermek-
tedir. Birinci kongrede Kutsal metinlerin esit haklar temelinde
alternatif okumasi 6nerilmis ve kadin haklar i¢in cihad cagris1 yapil-
mistir+3. Tkinci kongrede ise Islam Hukuku ve 6zellikle aile konusu

39 Badran, “Understandig Islam, Islamism, and Islamic Feminism”, s. 49.

40 Tuarkiyenin Islamci feminist séylemin tiretiminde geri kalmasinin temel
sebebi, bu konulardaki akademik calismalarin azligi da olabilir. Genellikle
akademi disinda yazan kadin dustntrler, Turkiye'deki dar cerceve icinde
sikisip kalmislardir. Bu nedenle, diger Islam tilkelerindeki calismalara benzer
calismalarin akademi cevrelerinde yapilmasi gerekliligi belirtilmelidir. Ttrki-
ye’de yapilmis olan calismalara 6rnek olarak bkz. Tuksal, ag.e.; Fidan, Hafsa,
Kur’an’da Kadin Imgesi, Vadi Yayinlari, Ankara 2006.

41 Kutsal metinlerin yeniden yorumlanmasinin ele alindigi kongrede, sivil
toplum o6rgutleri ve tiniversitelerden 300 kadar delege katilmistir.

42 Tkinci kongre hakkinda bkz. http://www.feminismeislamic.org/eng/ .

43 Kongrenin sonugclari icin bkz.
http:/ / www.feminismeislamic.org/ articlesdl/ conclusions. htm.

662



tartisilmis, Islam ve toplumsal cinsiyet konusu vurgulanmistir. Yine
de bu kongreler, daha 6énce yapilmis ve Islamci feminizm bashg
altinda degerlendirilmis calismalar1 yeterince temsil edememistir.
Simdi, ana hatlan ile ortaya koymaya calistigimiz Islamci feminist
sOyleme yoneltilen elestirilere deginip bu sdylemin, kadin calismalari
(women studies) sahasina ve musliman kadin yasamina ne gibi
katkilar: olabilecegini ifade etmeye calisacagiz.

islamci Feminist Séylemin Sinirlari: Tanimlarin Yol Agtigh

Sorunlar ve Beklentiler

Entellektiiel musliman kadinlarin dustncelerini Islamci
feminizm bashg altinda toplamak bir dizi sorunu da beraberinde
getirmistir. Bilhassa, bu kadin distnturler tarafindan tretilmis olan
kadin yazini ile ilgili yapilmis olan tanimlamalar, beklentilerin
yonunl degistirmis ve bu yazinin 6zginligina de goélgelemistir. Zira
feminist bir perspektiften dile getirilmesi beklenen kimi yaklasimlar
bu soOylemde kirilmaya ugramistir. Yapilan elestirilerdeki hakim
hava, bu yeni sdylemin bir feminizm olup olmadig konusunda kus-
kular1 yansitmaktadir. Ancak bu tavir oldukca paradoksal bir yéne
isaret etmesi bakimindan o6nemlidir. Kendilerini ve calismalarini
tanimlama firsati verilmemis olan entellektiiel musliman kadinlar-
dan yine kendilerine ait olmayan yaklasimlar1 beklemek, mutisliman
kadin s6zkonusu oldugunda belirginlesen sagliksiz bir tutuma isaret
etmektedir. Bu tutumu yansitan degerlendirmelere kisa bir bakis,
sisler arkasinda kalan 6zglin bir kadin yazinini da daha net gorebil-
memize imkan taniyacaktir.

Hi¢c kuskusuz ki 1980 sonrasinda meydana gelen gelismeler,
Musliiman kadinlar Islami cercevede ifade edilen kadin rolleri ve
haklarini degistirmeye ve gelistirmeye zorlamistir. Kimliklerinin dini
boyutuyla sosyal ve siyasi esitlik¢ci toplumsal cinsiyet iliskileri,
kisisel, ailevi ve sosyo-politik yasamlarinda se¢me O6zglrligine
dayanan yetkin sosyal stattleri uzlastirmak isteyen egitimli kadinlar
icin bu yeni kadin soylemi, devam eden kimlik politikalarinin -
ozellikle Islamcilik- cinsiyet¢i dogasina direnen ve meydan okuyan
bir mekanizma teklif etmistir. Ayni1 zamanda Leila Ahmed, Riffat
Hassan, Fatima Mernissi, Ziba Mir-Hosseini gibi bazi bilim insanlari,
Islamn modern, liberal, toplumsal cinsiyetci ve sosyal-siyasal
esitlikci reformunu, daha genis —kadin haklarini da kusatan- sosyal
ve siyasi reformun basarisi icin bir gereklilik olarak gérmuslerdir.
Boyle bir yaklasim sonuc¢ olarak kadinlarin, daha kadin-dostu ve
toplumsal cinsiyet esitlikci bir din olmasi icin Islam1 yeniden
tanimlamalarina, yorumlamalarina ve reforme etmelerine imkan
verecek araclarla -feminist teori ve metotlar kadar Arapca, Kur’an,
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fikih bilgisi gibi- donatilmasinin acil bir ihtiya¢ oldugu inancini
gelistirmigtir#4-

Bu stirecte Islamci feministler, Bati ve Uclincii Diinya’dan
feministlerin yazilar1 ve kolektif eylemlerinden ilham almislardirs.
Bununla birlikte, hem batili feministler hem de sektiler Musliman
feministler Islamci feminist sdylemi dikkatle takip etmektedir. Bad-
ran’a gore Islam ulkelerindeki sektiiler ve Islamci feminist séylemler
birbirinden tamamiyla ayristirilamaz ve bu sebeple Islamci feminizm
arastirilirken dini ve sekuler feminizmin birbirine bagl olduguna
dikkat edilmelidir#6- Zira Islamci feministler, Islami séylemi kullana-
rak kadin haklarini, toplumsal cinsiyet esitligini, sosyal adaleti
savunurken, kendi iddialarini gl¢lendirmek ve genisletmek icin
sektiler sdylem ve metotlarn1 da kullanmislardir. Ornegin Wadud,
kadin duyarli Kuran yorumunda, Islami diistinceyi degismez bir
temel olarak alip klasik Islam metotlar ile yeni sosyal bilim arac-
larini bir arada kullanmistir (Wadud 1999).

Ote yandan, batili feminist cabalarla karsilastirildiginda,
Islamci feminist proje hem teori hem de pratikte oldukca sinirlidir.
Mojab’a gore teorik bir cerceveye ihtiyac duyan bu feminist sdylemler
ve uygulamalar liberalizm ve legal pozitivizmin bir kopyas: gibi
gériinmektedir. Bat1 liberalizminden farkli olarak Islamci feminizmin
evrensel formal esitligi arzulamada yeterince hirsh, arzulu oldugu
sdylenemez*’. Islamci feminist séyleme yoneltilen elestiriler sadece
teorik bir cerceveden yoksun olusuyla simirli degildir. Islamci
feministlerin sosyo-ekonomik ve politik sorunlardan daha cok teolo-
jik tartismalara vurgu yapmalart da elestiriimekte ve bu sekilde
Islami sistemin mesrulastirildig1 ve yeniden tretildigi iddia edilmek-
tedir. Bazilarina goére Islamci feminizm patriarkiye karsi ciddi bir
meydan okuma degildir ve bagimsizliktan, sektilerizm ve demokrasi-
den hala uzaktir. Bu yaklasima gére Islamci feminist hareket, gercek
bir kadin kurtulusu hareketi olmaktan cok patriarki ile uzlasan bir
harekettir+s-

Diger bir elestiri de, ateist feministler gibi Islamci feministlerin
de dine karsi sadece ideolojik bir yaklasima sahip olduklari yontn-
dedir. Biri dine inanmaksizin kadin kurtulusunun imkansiz oldugu-
nu iddia ederken digeri dine inanilmadiginda kurtulusun mimkin
oldugunu savunmaktadir®> Bazilarina goére Islamci feministler,

44 Tohidi, “Islamic Feminism: Perils and Promises”.

45 Moghadam, “Islamic Feminism and Its Discontents”, s. 1164.

46 Badran, “Islamic Feminism: What’s in a Name?”.

47 Mojab, “Theorizing the Politcs of Islamic Feminism”, s. 139.

48 Mehrdad Darvishpour, “Islamic Feminism: Compromise or Challenge to
Feminism?”, Iran Bulletin/ Women, (17.02.2006’da girildi).

49 Darvishpour, “Islamic Feminism”.
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homesekstellik ve kisisel 6zerklik gibi konulari kabul etmede basa-
risiz olmustur. Ayrica, Islamci feminizm tizerindeki vurgunun
toplumdaki sosyalist, demokrat, sektiler feminist gibi diger unsur-
larin cabalarini gizledigi ve kadinlar arasindaki politik, ideolojik ve
dini farkliliklarin Ustiint  6rtttigti iddia edilmekte ve Islamci
feminizmin politikalar1 problemli bulunmaktadir®- Diger yandan
Islamc1 feministler, cinsellik, értiinme, dini yasanin temel sorunlar
gibi konular1 ihmal ettikleri icin de elestirilmistir. Islamci feminizmin,
hakim Islamci séylemin toplumsal cinsiyet uygulamalarina kurtarici
bir alternatif teklif etmekte yetersiz oldugunu distinen Moghadam,
kadin sadece Islam konteksti icinde esit haklari elde edebilir
gbériisiine karsi cikmaktadir5!. Diger bir yaklasima gére Islamci
feminizm, Musliman bir kadinin ayni zamanda bir feminist
olabilecegi ve feminizm ile Islam’in uyusabilirligi anlaminda ise kabul
edilebilir. Fakat Musliman toplumlardaki feminizmin diger
toplumlardaki feminizmden -Islami oldugu icin- 6zel ve tamamiyla
farkli oldugu anlamina geliyorsa kabul edilemez. Tohidi’ye gore
Islamci feminizm, sadece Miisliiman kadinlarin ¢ikarlarini gézeten ve
diger kadin hareketlerini sinirlandiran, Musliman olmayan dini
azinliklarin kadinlar1 ya da sekiler ve laik yonelimli kadinlarin
dislanmasina, susturulmasina ve 6énem verilmemesine neden olma-
yacaksa kabul edilebilir. Zira ideolojik feminizmin —sektiler, Marksist,
Islamc1 gibi- tek bir biciminin buittin kadinlar adina konusma
yetkisini kendisinde gdérmesi ve “kurtulusun gercek yolunu” iddia
ederek diger sesleri yok saymasi tehlikelidir. Dini feminizm ve inanch
feministler, secim 6zglrltigline saygi duymali ve kendi yorumlarini
sektler, laik ve ateist feministlere empoze etmemelidirs2.

Mojab Islamci feminizmi onaylayan akademik feministlerin
Islam kimlik insa eden, tarihteki degismez bir fenomen olarak ele
alma egilimini elestirmistir. Ona gére Islamci feminizmler insa etmek
icin calisan batili ve Iranli feministler, Avrupa merkezcilige karsi
ciksalar da Islam? tarihin itici glicti olarak ele alan oryantalist bir
diinya gortst icinde calismaktadirlar. Bu feministler, batili kurguda
pasif, cahil, okuma yazma bilmeyen kadinlar olarak kurgulanan
Musliman kadinlardan kendilerini uzak tutmakla birlikte, onlari
teokratik yonetimdeki erkek tekelini kirmalar1 konusunda tesvik
etmislerdir53. Islam’ tarihin temsilcisi olarak ele almak sorunlu
olmakla birlikte ana problem, akademik feministlerin ataerkillik,
kadin hareketi ve feminizm hakkindaki temel varsayimlaridir. Zira
genelde ataerkillik, devlet, din, kalttr, sinif, hukuk, dil, medya ve

50 Moghadam, “Islamic Feminism and Its Discontents”, s. 1149.

51 Moghadam, “Islamic Feminism and Its Discontents”, s. 1150, 1165.
52 Tohidi, “Islamic Feminism: Perils and Promises”.

53 Mojab, “Theorizing the Politcs of Islamic Feminism” , s. 142.
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diger toplumsal gtcler tarafindan beslenen erkek glictintin
uygulanmasi sistemi olarak gortilmemektedir. Halbuki, ataerkilligin
degerini bilememek ataerkillige karsi caba gosteren feminizmin
degerini bilememektirs4. Mojab’a gére bu durum, Islamci feminizmin
gercek bir feminist yaklasim olup olmadigi sorusunu gindeme
getirmistir, ctink(1 yapilan calismalarda kadin haklarindan cok Islam
savunulmaktadir. Islamci feministler toplumda Misliiman kadin-
larin ve statiilerinin 6zginliglinti ve essizligini vurgulayip Islam’in
kadini itibar ve saygi ile ele aldigini ve kadinlara esit haklar verdigini
ileri strmuslerdir. Bu noktada goézden kacirilan husus, genelde
haklar sisteminin 6zelde ise kadin haklarinin, bati toplumlarindaki
demokratiklesme cabalarinin urtnleri oldugudur. Bu sebeple o,
haklar séylemi géz énitinde bulundurarak Islamci feminist projeyi
degerlendirmeyi teklif etmektedir>s:

Buraya kadar ele aldigimiz elestiriler, Islamci feminizmi deger-
lendirme konusundaki sikintilar ve kafa karisikligini oldukca net bir
sekilde yansitmaktadir. Islamci feminizm/feminist ifadelerinin, bu
sOylemi Ureten kadinlar tarafindan Uretilmedigini ancak zamanla
kabul goérdigint hatirlatmakta fayda vardir. Gortldagtd gibi bu
tanimlar, beklentileri sekillendirmis ve beraberinde bir stiri sorunu
getirmistir. Islamci1 feministler, 6zellikle feminizmi Kur’an’a uydur-
maya calistiklari56 ve Kur’an1 genellikle bir kadin haklar1 doktimani
olarak gordukleri>? iddialariyla elestirilmektedir. Yine, birazdan
goruslerine yer verecegimiz Al-Faruqi ve Tohidi gibi distintirlerin, bu
sOyleme yeni hedefler cizilmekte oldugunu gérmekteyiz. Al-Faruqi'ye
gore feminist séylem Islami cevrede basarili olmak istiyorsa farkl
sorunlari, ¢éztimleri ve amaclar: olan yabanci bir cevreden beslenen
feminizmden ¢ok feminizmin yerli bir formunu UGretmek zorundadir.
Zira batili kadin hareketinin ana akimi dini bas disman: olarak
gdérmustir. Batinin aksine Musliiman kadinlar, Islam 6gretileri
baglaminda sOylem Uretmektedir. Ona gére Musliman kadinlar s6z
konusu oldugunda sorun, ne Islam’da ne de onun gelenegindedir,
yabanct ideolojilerin Musliman toplumlar Uzerindeki dayatmasi,
cahillik ve gercek Islam’in carpitilmasidir. Bu sebeple Islami cevrede
basarili olmay1 hedefleyen bir feminist girisim, sadece kadin ¢ikarlar:
icin degil toplumun bUutint icin calismalidir3® Tohidi ise uzun
vadede -Hiristiyan feminizmin yaptigi gibi- Islamci feminizmin, Islam
toplumlarinin modernlesmesi ve sektilerlesmesini kolaylastiracagini

54  Mojab, “Theorizing the Politcs of Islamic Feminism”, s. 131.

55 Mojab, “Theorizing the Politcs of Islamic Feminism”, s. 137.

56 Moghadam, “Islamic Feminism and Its Discontents”, s. 1152.

57 Osman, “Back to Basics”.

58 Al-Faruqi, Lois Lamya’, “Islamic Traditions and The Feminist Movement:
Confrontation or Cooperation?”, Jannah/ Sistesr/ Feminism; (12.02.2006).
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diistinmektedirs9. Islamci feminizmi dindeki diger modernist reform
hareketlerden biri olarak degerlendiren Tohidi, Islamci feminizm ile
Protestanlik arasinda bir benzetme yaparak, bu feminist sdylemin
bireysel faaliyeti vurguladigi ve insan aracilar olmaksizin Tanriyla
direkt iligski icin kadin haklarinda israr ettigi géortistindedir®®. Diger
yandan batili feminizmle Musliman feminizmin birebir Orttismesi
gerekmedigi, Musliman feminizmin kendine 06zgli kavramlari ve
dustinceleri oldugu iddia edilmektedir. Dinlerinin esitligin cercevesini
olusturduguna inanan Islamci feministler, yaratiis kanunlarini
degistirmek yerine gercek Islam’a déniis cagrisinda bulunmaktadir!.
Batili feminist sdylem gecmisi elestirerek kendini insa ederken
Islamc1 feminizm, gecmisi yeniden ele almakta ve Islam’in ilk yilla-
rinda kadinlar lehine baslatilmis olan uygulamalar1 bugltine tasimaya
calismaktadar.

Son olarak Islamci feminizmin, feminist bir teoloji olma imka-
nindan bahsedilmelidir. Islamci feminizmin kimi destekcileri, onu
batidaki liberal teoloji ile esit saymaktadir. Bu yaklasima gore
Elizabeth Candy Stanton gibi Hiristiyan feministler, Islamci
feminizminkine benzer bir ¢abayi Ustlenmislerdir®2. Ancak Islamci
feminist sOylem batidaki feminist teolojinin tam karsihigr degildir.
Islamci feministler ile Hiristiyan feministlerin teolojik projeleri
arasinda paralellikler mevcutsa da bu iki sdylem arasinda ciddi
farkliliklar vardir. Herseyden once, Hiristiyan ve Yahudi feminist
yaklasimlar, feminist hareketler icinde daha uzun ve daha yerlesmis
bir yere sahip iken Musliman feminizm yeni, hala akic,
tanimlanmamis, daha tartismali ve daha politik bir akimdir®3. Ayni
zamanda, Rosemary Reuther, Phyllis Bird, Elisabeth Shussler
Fiorenzagibi Hiristiyan teologlar®4, Hiristiyan teolojisi icindeki

59 Tohidi, “Islamic Feminism: Perils and Promises”.

60 Tohidi, “Islamic Feminism: Perils and Promises”.

61 Osman, “Back to Basics”.

62  Mojab, “Theorizing the Politcs of Islamic Feminism”, s. 130.

63 Tohidi, “Islamic Feminism: Perils and Promises”.

64 Liberal ve reformcu feminist teoloji ¢alismalarina 6érnek olarak bkz. Ruether,
Rosemary Radford, Religion and Sexism (Images of Woman in The Jewish and
Christian Traditions), Simon and Schuster, New York 1974; Ruether, Sexisim
and God-Talk (Toward a Feminist Theology), Beacon Press, Boston 1983;
Ruether, Womanguides (Readings Toward a Feminist Theology), Beacon Press,
Boston 1985; Fiorenza, Elisabeth Schtissler, But She Said (Feminist Practices
of Biblical Interpretation), Beacon Press, Boston 1992; Fiorenza, In Memory of
Her (A Feminist Theological Reconstruction of Christian Origins), Crossroad,
New York 1988; Fiorenza, Sharing Her Word (Feminist Biblical Interpretation
in Context), Beacon Press, Boston 1998; Greene-Mccreight, Kathryn, Feminist
Reconstructions of Christian Doctrine (Narrative Analysis and Appraisal),
Oxford University Press, New York 2000; Parsons, Susan Frank, The
Cambridge Companion to Feminist Theology, Cambridge University Press,
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yerlesik bilimsel gelenegin birer parcasi olarak, Kutsal metinleri
tarihsel-elestirel metotla ele alip metin tenkidi yapmaktadir. Ustelik
Bird gibi Hiristiyan teologlar bu metodu kullanarak Kutsal Kitabin
insanlar Ozellikle de erkekler tarafindan yazildigini ifade edebilmek-
tedirlers5. Ancak bu tiir bir yaklasimi Islam teologlarindan beklemek,
Islam teolojisini kendi buittinltigli icinde gérememekten kaynaklan-
maktadir. Wadud, Barlas gibi entellekttiel mtisliman kadinlar, dini
geleneklerine uygun bir sekilde cogunlukla metin tenkidi degil analizi
Uzerinde yogunlasmislardir. Bu sebeple Moghadam’n, bu metodu
kullanamadiklarn icin Islamci feministlerin dini yeniden yorumlama
cabalarini sinirhh gérmesi kendi icinde celiskili olmaktadir®®. Bilindigi
gibi metin tenkidi, Allah’in sézlerini ihtiva eden Islam’in ana kaynagi
Kur’an’a degil ikinci ana kaynak olan hadislere uygulanmaktadir®?.
Diger yandan Musliman ve Hiristiyan feministlerin icinde bulun-
dugu pek cok dindar feminist reformcu, dogru bir sekilde anlasil-
diginda dinlerin kadinlarin itaatini (subordination) desteklemedigi
gortistine sahiptir. Sosyal ve siyasi esitlikci olan gecmisin geri veril-
mesi isteginde olan reformist feminist bilim insanlari, ilahi dinlerin
ilk donemlerinde kadinlarin toplumda o6nemli konumlara sahip
olduguna vurgu yapmislardir®®. Aralarindaki bu tar benzerlikler
dikkate alinarak, Islami kaynaklarin kadin perspektifi vurgulanarak
yeniden yorumlanmasi projesinin, Batida yapilmis olan feminist teo-
loji calismalarin1 da dikkate alan yeni bir gelisme oldugu soéylene-
bilir®®. Bu kadin yazini, kendi 6zgtil yapisini insa ettiginde ve tiretim-
lerini artirdiginda genel olarak topluma ve 6zelde Musliman kadin-
larin yasamina 6énemli katkilar saglayabilecegi kanaatindeyiz.

Degerlendirme ve Sonug

Islamci feminist séylem, Islam kuiltiir kontekstinde gelisen en-
tellekttiel mtsliman kadin yazininda yer alan ve birey olma caba-
larin1 da yansitan yaklasimlarin btitinu olarak gortlebilir. Bu soyle-
min merkezinde, Kur’anin esitlik¢i yaklasimi ve 6zellikle kullandig

Cambridge, England 2002; Watson, Natalie K., Feminist Theology, Wm. B.
Eerdmans Publishing, USA 2003.

65 Roald, Anne Sofie, “Feminist Reinterpretation of Islamic Sources: Muslim
Feminist Theology in the Light of the Christian Tradition of Feminist
Thought”, inside: ed. Karin Ask and Marit Tjomsland, Women and
Islamization: Contemporary Dimensions of Discourse on Gender Relations,
Oxford:Berg. 1998, s. 35.

66 Moghadam, “Islamic Feminism and Its Discontents”, 1149, 1160.

67 Metin tenkidi konusunda, geleneksel ataerkil yaklasimlara da isaret eden bkz.
Tuksal, a.g.e.

68  Tohidi, “Islamic Feminism: Perils and Promises”.

69 Bu yeni gelismenin 6rnekleri Asma Barlas’in calismalarinda goérulebilir. Bkz.
Asma Barlas, a.g.e.
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tedrici metot yer almaktadir. Bu yaklasimlari dile getiren dtistintrler,
ataerkillik ve toplumsal cinsiyet konularina 6zel bir énem vermek-
tedirler. Onlara gore, Kur’an’da nazil oldugu toplumdan yansiyan
kimi ataerkil yaklasimlar olmakla birlikte kadinin toplumdan geri
kalisinin asil sorumlusu gelenektir. Gelenegin ataerkil karakteri
noktasinda ortak bir yaklasima sahip olan entellekttiel mtisliman
kadinlar, Asr-1 Saadet doneminin esitlikci yapisina o6zellikle atif
yapmislardir. Ayni zamanda bu sdylemde, vahyin geldigi toplumda
yaptigi degisikliklerin Tanri-insan, insan-insan, kadin-erkek iliski-
sinde baslattigi degisimin neden kadinlar lehine gelismeye devam
etmedigi de arastirilmaktadir. Bu kadin bilincliliginin ortaya c¢iki-
sinda kimi dis faktorler etkili olmus olsa da bu sdylem kendi dina-
miklerini insa edebilecek potansiyele sahiptir. Belki de asilmasi
gereken ilk engel, genel olarak “6teki’nin ve 6zelde ise batili feminist
sdylemin Ustenci tavridir.

Sosyal bilimciler, bati-dis1 toplumlarda goérilen kadin bilincliligi
Orneklerini feminizm baslig altina dahil etmekte oldukca aceleci
davranmaktadirlar. Bu tanimlama, yapilmak istenen calismalar i¢in
kolaylastirict bir faktér olmakla birlikte farkli toplumsal yapilarda
gorulen olgular: olduklar: gibi degil olmalar1 beklenildigi gibi gérmeye
neden olabilmektedir. Feminist diistince, siki sikiya bagh oldugu Bati
distnce gelenegi, felsefesi ve yasam biciminden ayri1 diistinulemez.
Dolayisiyla yeni bir feminizm olarak adlandirilan olgu, bu tanimlama
ile belki de analiz edilme ihtimalini yitirmektedir. Zira daha 6nceden
ici doldurulmus olan bir dislnce sistemi ile adlandirilmis olmak
Musliman kadin aydinlarin hem kendilerine bakislarinda hem de
kendilerini ifade edislerinde bir farkliik yaratabilir. Diger yandan
Islamci feminizm tizerindeki tartismalarin cogunda bu kullanimin
dogru olup olmadigi, kimin tarafindan ortaya atildig: ele alinmistir.
Bu tarz yaklasimlar ise Islam {ilkelerinde ve kuiltiiriinde gelismekte
olan yeni s6ylemin varligini ortaya koymay: giclestirmektedir. Her ne
sekilde tanimlaniyor olursa olsun pek cok acidan farkli dinamikleri
icinde barindiran yeni bir kadin yazini gelismektedir.

Kadin bakis acis1 ile yapilan calismalarda ana kaynagin
kullaniliyor olusu 6nemlidir. Bu soéylemde, gelenek icinde birkac
ayete dayanan tartismalara farkli bir pencereden bakilmaktadir.
Kur’an’daki ahlaki ilkelere vurgu yapan kadinlar sorunlara farkl bir
perspektiften c¢c6ziim aramaktadir. Esasinda tartismalarin itikadi
sahadan cok dinin muamelat kisminda yogunlastigs ve Musliiman
erkeklerin kutsal metin yorumlarina sinen tek yanli bakis acgisinin
coztimlendigi goértilmektedir. Toplumu ilgilendiren konularda Kur’an
acik kapr birakmis iken ve kolelik gibi kimi uygulamalarin zaman
icinde dogal bir strecte ortadan kalkmasi muUmkiin olmusken,
cokeslilik, kadinlarin sahitligi ve erkeklerin kadinlara kavvam
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(hakim/koruyup goézeten) olmasi gibi konulardaki tartismalar
stregelmistir. Ayn1 zamanda tasavvufi sdylemde olumlanan kadina
ait ozelliklerin ya da kadina verilen degerin hakim sdyleme neden
sirayet etmedigi, hakim soOylemde kadin konusunun neden kor
digtim oldugu tizerinde de durulmaktadir. Bu nedenlerden birisi de
elbette ki ataerkil yaklasimlarin ve bakis acisinin varligidir. Kadinla
ilgili sorunlar s6z konusu oldugunda erkek yorumcularin ve alim-
lerin tavrinin genellikle negatif oldugu ve kimi zaman dile getirilen
farkli yaklasimlarin da baskin soylemlerin etkisi ile gbérinmez
kilindig1 gértlmektedir.

Ataerkil yaklasim toplumsal ve kultlirel bir sorun olarak
varligini devam ettirirken modern dénemde Musliman kadin ve
yasami hakkindaki sorunlar1 koklestiren kimi gelismeler de ol-
mustur. Oryantalist yaklasimlar ve somurgeci séylemler Muisliman
kadin konusunu adeta Islam tlkeleri icin bir kimlik sorununa
déntstirmustir. Ister batililar ile Miisliimanlar ister tilke icindeki
aydinlar arasinda yapilan tartismalarda olsun, Musliman kadin
tartismalarin  odagina yerlestirilmistir. Elbette ki bu noktada
Musliman kadin yasaminin toplumsal hayat icinde somut bir veri
olusunun etkisi vardir. Ancak bu tartismalarda temel sorun,
Musliman kadinin 6tekilestirilmesi ve 6zne olarak var olmasina
imkan taninmamasidir. Bu nedenle Islamci feminizm bashg altinda
toplanmaya calisilan elestirel kadin yaklasimlari, Musltiman kadinin
O0zne olma savasi olarak da gorulebilir.

Batili feminist sdylem ile Islamci feminist yaklasim arasindaki
farkliliklara da isaret etmek gerekir. Bu farkliliklarin en belirgin
oldugu alanlar, aile ve kadin bedenidir. Her seyden once, batili
feministlerin aileye yonelttikleri sert elestiriler Islamci feministlerde
kirilmaya ugramistir ve aile kurumu halen saygnligini strdir-
mektedir. Ayrica Islamci feministler, kadinin aile icinde bedeni
yoluyla ezilmisligi tartismasindan ziyade Islam’n kadina verdigi
haklarin kadinin elinden alindigi tizerine yogunlasmislardir. Yine
batili feminist sdylemde kadin bedeni ile ilgili tartismalarda dile
getirilen sinirsiz cinsel 6zgurliik, kuirtaj gibi talepler de Islamci
feministlerin giindeminde yer almamaktadir. Bu tutumlarinda da,
din ve gelenege karsi reformcu bir yaklasimi benimsemis olmalar:
etkilidir. Ote yandan, Islamci feminizm olarak nitelendirilen yakla-
simlar teoriden yoksundur. Bu sebeple onlari, 6zgin bir feminist
yaklasim olarak degerlendirmek yerine elestirel bir kadin bilingliligi
olarak gérmek daha uygun olabilir. Islamci feminist sdyleme
yoneltilen elestiriler, bu anlamda kisir bir déngintn icinde kal-
maktadir. Zira feminizm olarak nitelendirildigi i¢cin bu kadin séyle-
minde, feminist bir diistincede olmas: gerektigi diistintilen unsurlar
aranmakta ve yapilan elestirilerde batili feminizm belirleyici
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olmaktadir. Bu sebeple bu yaklasimlara, feminizmin Islami versiyonu
olarak degil feminist s6ylemin Utretimlerinden istifade eden goérusler
olarak yaklasmak daha tutarli bir bakis acisina imkan verebilir.

Icinde barindirdigi sorunlara ragmen Islamci feminizm bashg
altinda degerlendirilen yaklasimlar, kimligini Islam kultirti icinde
sekillendirmis entellekttiel kadinlarin trettigi 6zgin bir kadin
yazinina isaret etmesi bakimindan énemlidir. Bu kadin yazinin en
seckin Orneklerinden biri Asma Barlasin Believing Women in Islam
(2003) adli calismasidir. Bu calismay: gelismekte olan musltiman
kadin (islamci feminist) teolojisinin bir 6rnegi olarak da gbérmek
mUumkindir. Bu agidan bakildiginda Islamci feminizmi, bir kadin
s6ylemi olarak ya da 19707lerden sonra gelismis olan feminist
teolojiye paralelel gelismekte olan musliman kadinlarin urettigi
teolojiye atif yapan analitik bir kavram olarak kullanmak ve
disinmek de daha uygun olabilir. Bununla birlikte bu sahada
calisan entelellektiiel muisliman kadinlarin Islamci feminizme
alternatif kavramlar Uretmeleri yahut Islamci feminist séylemin
sinirlarini bizzat kendilerinin c¢izmeleri, diistincelerini daha rahat
ifade edebilmeleri icin zorunlu gérinmektedir.
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