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Yasadiklar1 Zithd hayati ve velayetleri (Allah dostu oluslari)
kendilerini diger insanlardan aywran (farkli kilan) kisilere yonelik
hirmet diinya tizerindeki btttin btiytik dinlerde ortak olan evrensel
bir olgudur. Bununla birlikte bu olgunun Yahudi ve Islam gelenekleri
dahilinde ortaya cikardig teorik ve pratik gértintimler ¢carpict benzer-
likler arz etmekte ve muhtemelen onlarin, ezeli Ibrahimi gelenek
icerisindeki ortak kokenlerine sahitlik etmektedir.

Bu makale, s6z konusu meselenin sinirh bir yontint ele almay
hedeflemektedir. Diger bir deyisle, yalnizca manevi ve maddi sahsi-
yetler olarak degil, ayn1 zamanda evrensel diizenin korunmasinda
kozmolojik bir gérev Ustlenen veliler arasinda manevi bir hiyerarsi
oldugu inancini konu edinecektir.

Tanimlama

Vazifeleri kozmik diizeni muhafaza ve manevi tesirin maddi ve
manevi dliinyalar arasinda dagitilmasini temin etmek olan, hiyerarsik

Bu yazi, “The Hierarchy of the Saints in Jewish and Islamic Mysticism”
baslhigiyla Journal of the Muhyiddin Arabi Society (c. X, 1991, s. 12-34) adl
dergide yayimlanmis olan makalenin cevirisidir.



olarak belli sayidaki velilerden olusan ve her zamanda mevcut olan
bir manevi seckinler toplulugunun (havass) varligini iddia eden bu
gériis Yahudilik ve Islam’n her ikisinde ortaktir. Bizim amacimiz,
bunlarin her ikisinin paylastig: belli sayidaki anahtar kavrami aydin-
latmak suretiyle bu yakinligi ortaya koymaktir. Calismamizin
kapsami, teorik yonlerine ait olduklar: yerler haricinde, velayet kult-
leri, hac rittelleri ve menkibeler gibi diger carpici temalarla ilgilenme
imkani tanimamaktadir.

Yahudiligi ilgilendiren yo6ntyle, bildigimiz kadariyla fikri
altyapisi nisbeten yeni olan “veli”’nin bu 6zelliginin eski zamanlardan
kalma oldugu bilinse de, 6zellikle Hasidism! olarak bilinen ve XVIII.
yuzyilda Polonya’da ortaya cikan ztihd hareketi sayesinde gelistigini
gozlemlemek ilginctir.2 Bu hareketin kurucusu olan Baal Shem
Tobun (6. 1760)3 muridleri, pek cok acidan tasavvufi tarikatlarla
karsilastirilabilecek olan c¢ok sayida mistik tarikat kurmuslardir.

1 Hasidizm (Hassidisme): Modern Hasidizm hareketi, Baal Shem Tob (1700-
160) tarafindan XVIII. yy. Podolya’sinda kurulan yenilik¢i bir dinsel akimdar.
Bu sahis Hahamligin asirnliklarina reaksiyon gostererek vasat bir Yahudi
yasamina onem vermistir. Ona goére diinyanin dengesi zengin, fakir, hakim
veya cahil herkese bagh bulunmaktadir. Thlash ibadetle Yahudi diinyanin
temelindeki kopmay1 tamir edebilir. Zahitlikle degil, sevincle, sark: ile insan
vecde ulasabilir ve direkt olarak Allah’la temasa gecebilir. Komsu sevgisi,
iyilik ve baskasina sayg: ile bir Hasidizm mensubu insanla diyalogu
kesfedebilir. Bugliin dinyada bir Hahamin etrafinda toplanmis c¢cok sayida
Hasidik karakterli mezhep mevcuttur, Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi,
Istanbul 2001, I, s. 200-202; Aydin, Mehmet, Ansiklopedik Dinler Sézliigi,
Konya 2005, s. 283 (cev.).

2 Cogunlukla Muslimanlarin uygulamalarina 6ykunme tarzinda Yahudi veli
kulta Kuzey Afrika’da yaygin olsa da, bunun nisbeten yeni bir olgu oldugu
anlasilmaktadir.

3 Baal Shem Tob (Baal Semtov) (1698-1760): Ibranice “kutlu adin efendisi”
anlamina gelmektedir. Asil adi, Israel ben Eliezerdir. Hayati hakkindaki
bilgiler net degildir. Podolya’da dogdu. Bir stire 6gretmenlik yapti. Hasidizm
hareketinin kurucusudur. Mistik egilimler icinde hayata bakan Baal Shem
Tob'un avamin arasina katilmasi, bedeni cilecilige karsi cikmasi, bedenin
kutsalligina inanmasi1 Yahudi alimler arasinda btyuk tartismalara neden
olmustur. Kabalizm’deki kat: cilecilige kars: ¢ikmis, tedaviyi daha cok dogal
otlarla yapmis ve bu alanda buytk séhret sahibi olmustur. Baal Shem Tob,
basit kiyafetlerle kendisine meczub goértinttisi vererek halk icine cikmistir.
“Ytksek olma icin alcalmak gerektigini” savunmustur. Onun O6gretisi Uc¢
temele dayaniyordu: 1) Tanrn ile kaynasmak, 2) Bedenin olagan bicimi ile
ibadet (Allah rizas: icin yapilan he ris kutsaldir, 3) Madde diinyasinda esir
olan ilahi kivilcimlari kurtarmak. Baal Shem Tob’un yasantisindaki hafif-
mesreplik daima tenkid konusu olmustur. Clinkd o geleneklere kars: ilgisiz
kalmistir. Bununla birlikte o Yahudilige yeni bir dinya goérasta
kazandirmistir, Basalel, Yusuf, Yahudilik Ansiklopedisi, 1, s. 90-91; Aydin,
Mehmet, Ansiklopedik Dinler Sézliigti, Konya 2005, s. 77-78. (¢ev.).
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Onlarin manevi Onderleri olan “saddikim”lere,* yani “erdemli
kisilere”, ki bunlar cogunlukla babadan ogla intikal eden bir yapiya
sahiptirler, binlerce muntesipleri htrmet gosterirler. Bu mesele
lUzerinde doktrinel bakis acisiyla gerceklestirilmis nisbeten az sayida
calisma mevcuttur. Bunlarin baslicalari sunlardir: Polonyali R.
Jacob’a gore “saddik” kavramini ele alan S. Dresnerin 6nemli
calismasi,> Gershom Sholem tarafindan kaleme alinan ve otuz alti
gizli veliyi konu edinen makale® ve “saddik”in metafizik sembolizmi
lzerine A. Green'’in yeni calismasi.”

[slam tarafinda ise, buiytik tarikatlarin kurucular1 olarak
zahidlikleri ve sahip olduklar1 marifetle 6rnek alinmasi gereken
veliler (evliya) daima muridlerinden htirmet gérmuslerdir. Bilhassa
sosyolojik yonleri itibariyle bu htirmet Goldziher® ve Dermenghen’in®
klasik monograflariyla baslayip M. Gilsenan’in!® Misir, E. Geller’in!!
Kuzey Afrika ve T. Canaan’in!? Kutsal Topraklar Uizerine gercekles-
tirdikleri son calismalarla bugline degin devam eden cok sayidaki
arastirmanin konusu olmustur.

Bu makalenin baslangicinda giris mahiyetinde birkac s6z soéy-
lemek lazimdir. Belli bir gelenek dahilinde bile velayet hiyerarsisi
hakkinda yekpare bir doktrinden sz edilemeyecegini ifade etmek
gerekir; her bir muellif ya da ekolin bu konuda kendi sahsina

4 Saddik (Tsadik): Kelime anlami bakimindan; dogru, adil ve nazik olan inanch
kisi. Bu kisi, insanlara kars: verici bir gonul tasir, Tanri’dan korkar. Yahudi
gelenegine gore, kendini belli etmemis 36 saddik vardir. Bunlarin durtstlaga
tesadtfler sonucu ortaya cikar. Bunlar cennete kesin olarak girecekler ve bu
diinyada saglayamadiklar: 6zel haklara kavusacaklardir, Basalel, Yahudilik
Ansiklopedisi, 111, s. 746-747. (cev.).

5 The Zaddik: The Doctrine of the Zaddik according to the Writings of Rabbi
Yaakov Yosef of Polnoy, London 1960.

6  “The Tradition of the Thirty six Hidden Just Men”, The Messianic Idea in
Judaism icinde, Londra 1971, s. 251-6. Ayrica bk. “Tsaddiq Le Juste”, La
Mystique Juive: Les Themes Fondamentaux icinde, Paris 1985, s. 103-149; M.
Beer, “Regarding the Source of the Number of the Thirty six Zaddiqim”,
Annual of Bar-Ilan University, 1 (1963). Ayrica bk. Y. Liebes’e ait su makalenin
211 numarali notu: “ha-Mashiah shel ha-Zéhar”, ha-Ra’ayén ha-meshihi be-
Yisra’el, Jerusalem 1982, s. 142.

7 “The Zaddik as Axis Mundi in Later Judaism”, Journal of American Academy
of Religion, XLV (1977), s. 327-347. Ayrica bk. Rappaport-Albert, “God and
the Zaddik as the two focal points of Hasidic Worship”, History of Religions,
XVIII (1979), s. 296-325.

8  “Veneration of Saints in Islam”, Muslim Studies II, Londra 1971, s. 255-341.

9  Le Culte des Saints dans l'Islam magrebein, Paris 1954.

10 Saint and Sufi in Modern Egypt: an essay in the sociology of Religion, Oxford
1973.

11 Saints of the Atlas, Londra 1969.

12 Modern Saints and Sanctuaries in Paletsine, Londra 1927 (tekrar basim
Jerusalem 1982).
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munhasir bir sistemi vardir. Buna ragmen, derleme kaynaklardan
elde edilen ayrintilar ahenkli bir sistem olusturma noktasinda
birbirleriyle uyusmaktadir ki bunlar iki inanc¢ arasinda karsilas-
tirmali bir calismaya dayanak olarak kullanilabilir.

Her ne kadar bu mistik geleneklerden her biri kendi dhenkli
sistemini gelistirmigsse de, bunlar arasinda velilerin sembolizmi,
onlarin manevi isleri ve teolojik 6nemleri gibi ayrintilara kadar
uzanan bir fikri benzesme s6z konusudur.13

Yahudilik

Meselenin tarihsel yéninu ele almak gerektiginden, Islam’dan
eski olmasi hasebiyle Yahudilik’le baslayacagiz. Altinci bélimtinde
Nuh'un saddik olarak adlandirildigi (Genesis-Cikis- 6,9) Kutsal Kitap
dikkate alinmayacak olursa, Rabbinik literattir istisnai manevi
sahsiyetleri olan kisilerin varhigini kabul etmektedir. Talmud!4 ve
Midras'n!> sayfalar1 velilik o6zelliklerini haiz olagantsti kisiler
hakkindaki rivayetlerle doludur. Zor zamanlarda onlara tevessul
edilir, onlar uzun bir émur surerler, keramet gosterirler, zaman ve
mekan sinirlarini asarlar. Her ne kadar bu sahsiyetler halk menkibe-
lerinde buitdn bir ortacag boyunca varhiklarini strdtrmuslerse de,
daha o6nce de belirttigimiz gibi, bu olgu hakkindaki teorik izahlar
ancak cok daha sonralari ortaya konulmustur. Peygamber’in sahsi
karizmasina ya da din adaminin azizligine sahip bu olagandis: kutsal
kisilerin (rabbanilerin) fonksiyonu ge¢ dénem Yahudiliginde sanki
Onemsizmis gibi go6sterilmistir.’6 Gercekten de bir manevi araci
kavrami, bazi acilardan, her Yahudi’nin esit oldugu ve Torah ve dua

13 E. Blochet, Etudes sur L’esoterisme musulman (tekrar basim Paris 1979) ve M.
Chodkiewicz’e ait yeni bir calisma Le Sceau dse saints prophetie et Saintete
dans la doctrine d’Ibn Arabi, Paris 1986. Bu calisma s6z konusu meselenin
teorik boyutlarini ele almaktadir.

14 Misna’nin Emoraim tarafindan yapilmis yorum ve tartismalarini iceren dinsel
bir kitap. Gemara olarak da adlandirilan bu kitap dinsel yasalari, hukuk, tip,
saglik, ziraat sahalarindan kaynaklanan malzemeyi ve yasama oOnerilerini;
Tanri’nin ve insan ruhunun niteligi hakkinda felsefi yaklasimlan icerir,
Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, 1II, s. 695; Aydin, Ansiklopedik Dinler
Sozliigti, s. 738 (cev.)

15 Midras: Daras (tefsir, aciklama) kelimesinden tUremistir. Bilge Kkisiler
tarafindan Tevrat'taki kaidelerin tefsirlerini ve bunlarin atasézleri ile
desteklenmesini kapsar. Zamanla bunlar efsanevi bir hal almistir. Bir baska
deyisle Yahudilik’teki sifahi gelenegin adidir., Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi,
II, 405 (cev.)

16 Stinni Islam’n, hem Peygamberin hem de fikith alimlerinin otoritesini
zayiflattign diistinilen
tasavvufun velayet hakkindaki gortuslerine karsi benzer rezervleri soz
konusudur. Ibn HaldtGn, Sia kaynakl oldugunu iddia ettigi manevi hiyerarsi
gortsunu reddetmektedir, bk. Mukaddime, VI:II.
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vasitasiyla Allah’a dogrudan ulasilabilecegi seklindeki Rabbinik!?
ilkeye ters dusmektedir. Bu, ortacagda velilerin var olmadiklar:
anlamina gelmemektedir. Bu gorus, batini bilgi (marifet) alanina ait
olmali ve ayn1 sekilde hicbir zaman ifsa edilmemeliydi. Hakikaten de,
Rabbinik zamanlardan beri “déneminin yegane buyugli” anlamina
gelen “gedol ha-dor” terimi tam anlami bilinmemekle birlikte zaman
zaman kullanilan bir ifadeydi.!8

Bu olgunun ge¢ dénem Yahudi mistisizmindeki gérintmu
hakkinda daha iyi bilgi sahibi olmak icin 6ncelikle saddik teriminin
Rabbinik kaynaklardaki kullanimina odaklanmaliyiz. Bu amagcla
Arthur Green’in “The saddiq as Axis Mundi” (Dinyanin Mihveri
Olarak Saddik) adlh makalesinde ortaya koydugu 6zIi malumat
rahatlikla kullanilabilir. Arthur Green’in isaret etmis oldugu bu
kullanimlardan ikisi 6zel bir 6nemi haizdir. Birincisi, saddik terimi
erdemli birini tanimlamak i¢in kullanilir; cok daha énemli olan ikinci
anlami ise, dogumundan itibaren essiz bir sahsa, kutsal ve ilahi
ozelliklere sahip bir kahramana isaret etmektedir. Bu iki anlamin
Kutsal Kitap’la ilgili (Biblical) ilk o6rnekleri sirasiyla Yahudi gele-
neginde Yosef ha-saddik!? olarak anilan Yusuf ile Musa’dir. Rabbinik
menkibede bunlardan birincisinin gérevi diinyanin varligini stirdtir-
mesini temin etmektir. Talmudik literattir Hanina ben Dosa’y1
Rabbinik zahidligin ideal 6rnegi olarak kabul etmekte ve “blitiin alem
benim oglum Hanina’nin ytizi suyu hiirmetine ayakta durmaktadir”
zira “blitin alem saddikim’in faziletleri sayesinde varligini devam
ettirmektedir” (TB Berakoét 17b) ifadelerine yer vermektedir. Hagiga20

17 Rabbi: Ibranice tstad anlamindaki Rabbi kelimesinden gelmektedir. Rabbi
kanun bilgini, yorumcu ve ilahiyatcidir. Rabbiler hukuk ve dini konulardaki
otoritedirler. ibadeti idare edene de Rabbi denmistir. Rabbinizm, Rabbiler
tarafindan hazirlanan doktrinlerin tamamini ifade etmektedir, Aydin,
Ansiklopedik Dinler Sézliigti, s. 630 (cev.).

18 Ornegin su ifade XII. ylzyila aittir: “Sanhedrin’in (Eskiden Museviler’in millet
meclisi) Tiberia’dan stUrtlmesinin ardindan Neslin (dénemin) kutbu ve Asrin
yeganesi (biricigi) de (nasi’ ha-dér be-yahid ha-zeman) dahil olmak tzere hic
kimseye artik yil ilavesine izin verilmemisti”, S. Assaf tarafindan Qoébes iggerot
Rabbi Shemii’el ben Ali, Jerusalem 1930, s. 127°de nakledilmistir.
Muhtemelen XII. yuzyilda, Karailife mensup Elijah b. Abraham tarafindan
kaleme alinan bir risalede dini yeniliklerden biri -ki bu kesinlikle abdal
inancidir-sebebiyle muellifin Rabbanileri azarlamasi ilginctir. Ayrica baglamin
ilave meselesi Uizerine olmasi bir tesadif olarak gortlebilir mi? Krs. S.
Pinsker, Ligqlitey qdmoniyyét, II, Viyana 1860, s. 102. Buna ilaveten,
Maimonides Mosheh ha-zemadan (zamaninin Musa’si) olarak anilmaktadir. Krs.,
Iggeret Teyman, ed. A. Haklin, New York 1952, s. XII.

19 Yahudi din alimleri, Yusuf peygamberi Yosef ha-saddik (Yosef Atsadik) (durtst,
dogru) olarak nitelendirirler ve en 6nemli meziyeti olarak Tanri’ya imanini ve
yabanci bir toprak ve kuiltirde bir Yahudi olarak yasayabilmesini gosterirler,
Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, 111, s. 795-796 (cev.).

20 Hagiga: Misna’nin Moed fashinin on ikinci bélimudur (gev.).
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risalesinde sikca nakledilen, saddikin axis mundi (kutub) olarak
tasvir eden alint1 iste bu anlamda anlasilmalidir.

“Dlinya ne lUzerinde durmaktadir? Tek bir direk tizerinde ve su
s6zde gectigi gibi onun adi saddiktir: ‘Bu erdemli kisi diinyanin
dayanagidir” (Proverbs-Stileyman’in Meselleri-, 10, 26).

“Dlinyada saddikim var oldugu stirece” der bir baska Talmudik
darb-1 mesel, “dlinyada ilahi latuf var olur. Onlar géctiiklerinde ise
bu lutuf ortadan kalkar” (TB Yoma —Keffaret Gtinii-, 38b).21

Talmud’da yer alan c¢ok sayidaki kissa, her seyi bilmeleri, aym
anda birden fazla yerde bulunabilmeleri, felaketleri 6nleyebilmeleri ve
ozellikle de yagmur yagdirma gibi hususlarla alakali durumlarda
keramet gosterme v.b. velilere ltutfedilen oOzelliklere dair 6rnekleri
barindirmaktadir.

Zaten Yaratilis Kitab:1 (Genesis Rabba) 43:10'da yer alan
Rabbinik kissa Ibrahim, Ishak ve Yakub’u diinyanin direkleri
(yated)?? olarak nitelemektedir. Bunlar daha sonra yedi ¢cobani tegkil
etmek maksadiyla Yusuf, Musa, Harun ve Davud ile bir araya
getirilmekte ya da Israilin on iki kabilesinin reislerini olusturmak
lzere munavebeli olarak bunlarla birlestirilmektedir. Bunlardan
birincisi yedi ilahi sifat1 sembolize ederken digeri manevi tesirin on
iki kanalina karsilik gelmektedir.23

Yaygin bir Talmudik gelenege gore tarihte hicbir nesil (kusak,
jenerasyon) yoktur ki Ibrahim’e benzer en az otuz erdemli kimse o
donemde mevcut olmasin, aksi takdirde diinya mahvolurdu. Kudtis
Talmudu otuz ya da kirk bes kisiden olusan bir grup veliden so6z
etmektedir. Burada verilen ilk rakam Yaratilis (Genesis) 18:18’de
gecen bir kelimenin batini yorumuna dayandirilmaktadir. Babil
Talmudu ise, Yahudi mistisizminde 6ne ¢ikan bir isim olan Simon b.
Yohayin?* ve Abaya’anin?5 goérislerini nakletmekte ve sonucta otuz
alt1 rakamini tercih etmek suretiyle soyle demektedir:

21 Ayrica bk. TB Yoma 38b: “Yalnizca tek bir veli icin bile olsa dliinya yaratilirdi.”

22 Bu baglamda kullanilan Ibranice yated kelimesinin kullanilmis olmasi dikkate
degerdir. Bu, tasavvufta dlUnyayr muhafaza etmek gorevli kutbun
arkadaslarini isaret etmek igin kullanilan veted terimini tam olarak
karsilamaktadir.

23 Kamis bayrami (Sukkét) stiresince miiminleri ziyaret ettiklerine inanilan yedi
coban hakkinda bk. Zoéhar 111:103b. Hasidik topluluklar arasinda bu yedi
coban ayr ayri kendi hanedanlarinin kuruculari ile ayni kabul edilmektedir,
Ibrahim=Baal Shem Tob, Ishak=Maggid of Mezeric v.b.

24 Simon b. Yohay (Simeon bar Yohai): Zohar1 baslatan yazar olarak bilinir
(cev.).

25 Abaya (Abbaye): (280-338 civari) 4. nesilden Babilli Amora. Cagdas1 Rava ile
beraber Unltudur. Yaklasimlar: halkin uygulamalar cercevesinde gercekeidir,
Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, I, s. 32 (cev.).
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“Simon b. Yohay soyle dedi: ‘Erdemlilerin sayisinin az
oldugunu fark ettim. Sayet onlar bin kisi olsalar benim oglum ve ben
onlardaniz. YUz kisi olsalar oglum ve ben onlardaniz. Yalnizca iki kisi
olsalar onlar oglum ve benim.26 Bu rakamlar bir miktar dtustk degil
mi? Tanri’'nin kutsadigr su kisilerden O’na yaklasanlarin ilk safinda
yer alanlarin on sekiz bin fersahlik mesafede olduklari séylenmedi
mi? O halde R. Simon’un kanaati (tahmini) yalnizca Allah1 seffaf bir
ayna vasitasiyla temasa edenleri ifade ederken diger rakam O’nu
saydam olmayan bir aynada seyredenlere tekabtuil etmektedir. Buna
ragmen O’nu seffaf bir ayna araciligiyla mtisahede edenler bu kadar
az mudir? Abaya der ki, her giin Ilahi Huzur’a kabul edenler otuz bes
erdemli kisiden az degildir” (TB Sukkah-Cardak-, 45b).27

Bir baska metin ise bu velilerin cografi mekanlari hakkinda
bilgi vermektedir:

“R. Yohanan so6yle der: Dunyay: ayakta tutan kirk bes veli
vardir. Bunlarin otuzu burada (yani Babil’de) ve on besi Israil toprak-
larinda?8 ya da diger tirlt olup olmadigini bilmiyorum (...) R. Judah
diyor ki (birinci rakam) diinyadaki milletlerin var olmalarini saglayan
(muhafaza eden) Yahudi olmayan otuz alti veliyi ifade etmektedir”
(TB Hullin-Kutsal amaglara adanmamis seyler-, 92a).

Daha sonralari bu otuz alti rakami Kabalistik ve Hasidik
eserlerin tamami tarafindan kabul gérmustiir. Unlii Yahudi mis-
tisizmi tarihcisi G. Scholem, onlarsiz diinyanin varligini stirdtireme-
yecegi, her nesilde var olan ve kimlikleri bilinmeyen saddikim
gelenegi hakkinda bir calisma yapmistir.29 Islam kaynaklarinda bah-
si gecen 360 veli hakkinda oldugu gibi, bu rakamin semavi makam-
larin dereceleri ile iliskilendirildigi dikkate degerdir. Boylece astrono-
mik goklerin yapist ile manevi alemin (hiero-cosmos) duzeyleri
arasinda bir miitekabiliyet olusturulmaktadir. Bu durum Ismaililigin
kozmik hiyerarsi ile imam arasinda kurdugu paralelligi hatirlatmak-
tadir. Ayni sekilde yedi ve on iki rakamlari zaman ve mekanla ilgili
olan (spatio-temporal) rakamlardir ve baska seylerin yani sira hafta-
nin yedi glinini ve yedi iklimi, on iki ay1 ve Israilin on iki
kabilesinin ayrildigi boélgeleri sembolize etmektedir. Diger kaynaklar,
dinyanin tizerinde durdugu yedi diregi temsil eden su yedi coban-
dan s6z etmektedir: Ibrahim, Ishak, Yakub, Musa, Harun, Davud ve
Stlleyman. Baskalari ise su yedi erdemli kisiden bahsetmektedirler:
Davud, Danyal, Hananya, Mikail, Azariah (?) ve Mesih.

26 Krs. Bu metnin farkli bir versiyonu Genesis Rabbah 35:2.

27 Bk. Supra, n. 3.

28 Muhtemelen Yahudiligin de tesiriyle Musliman geleneklerin menkibelerle
ilgili tutumlarinda Kutsal Topraklara 6zel bir énem atfetmeleri ilginctir. Bk.
Infran. 26.

29 Bk. Supra, n. 3.
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Bu mesele Ttlzerinde nisbeten fazlaca durduk, zira bizim
kanaatimize gore, bir hiyerarsi gortistintn kaynagi, sembolik
6nemleri buraya dahil edilemeyen bu farkli sayilarda bulunmaktadair.
Sayet, cok sayida velinin varligi fikrine paralel olarak her nesil
kendine ait saddikime sahipse, o halde Rabbinik kaynaklar her
doénemde belli bir liderlik fikrinden de acikca s6z etmelidirler. Dahasi
bu liderlik stirekli bir sekilde stirdtirtilmelidir, bundan dolayz:

“Erdemli kisi, bir baskasi doguncaya degin bu dinyay: terk
etmez. Bunun icin sOyle denilmistir: ‘Glines dogar ve glines batar’
(Ecclesiastes-Vaiz-, 1,5) (...) Kutsal saddikim’in az oldugunu goérdu.
Bu ylizden O, her bir nesil icine onlar yerlestirdi, tipki su soézde
soylendigi gibi: YerylGztnun direkleri Allah’a ait oldugundan, onlar:
diinyanin temeli (esasi) kilan O’dur’ (I, Samuel, 2,8) (TB Yoma 38b).”

Bu baglamda, bir baska metni hatira getirmenin 6zel 6nemi
vardir. Geddl ha-dér'un (belli bir nesildeki lider, kutub) tanimlamak
maksadiyla, Peygamber Elijah’1in30 kullandig1 yolu serh ettikten sonra
Simon bar Yohay adina su aciklamalarina devam eder:

“Babamiz Ibrahim’e benzeyen 30 saddikim olmaksizin diinya
var olamaz. Sayet otuz, yirmi, on, bes saddikim var olsa onlar biziz,
eger bir kisi ise o benim (Gen. Rabb. 35:2).”

Her ne kadar ilk bakista onunla baglantili gibi gézitkmese de,
bu konuyla paralel olarak sbyle bir gértis mevcuttu: Belli sahislarin
zahidane amelleri, birlikte yasadiklar kisiler icin gizlidir ve onlar
tarafindan bilinmez; gercekten bu kisiler cogunlukla farkli bir
kimlige burtinmek suretiyle kendi velayetlerini bu insanlardan
gizlerler.3! Her ne kadar kadim kaynaklarda bu tlirden menkibeler
mevcut ise de bunlarin kahramanlarinin, diinyanin selametinin
mevcudiyetlerine bagli oldugu 6zel bir gizli veliler grubuna dahil
olduklarina dair herhangi bir isaret bulunmamaktadir. Bununla
birlikte, bu tur rivayetlerin sifahi yolla nakledilmis olmasi imkéan
dahilindedir. Zira ilk olarak Rudolf Marchn isaret ettigi gibi,
bilhassa Bagdatta, yani olusum doénemi tasavvufuna ait metinler
lUizerinde Yahudi tesirinin glicli oldugu bu yerde, bu iki kavramdan
mutesekkil olan bu terkip ilk doénem tasavvufuna ait eserlerde
gorilmektedir.32 Tamamiyla bu konuyla alakali olmak tizere elde
mevcut reddedilemeyecek bir isaret, Arapca’da veli manasina gelen
eski bir terim olan “siddik”dir ki bu kelime Ibranice “saddik” ile

30 Elijah (Eliyau): (tahminen M.0O. 850). Israil krali Ahav zamaninda
gonderildigine inanilan bir peygamber, Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, 1, s.
153 (cev..

31 Bu, Hasidik literatiirde yaygin bir leitmotiftir (ana motif, kilavuz motif). Islam
geleneginde, 6rnegin Ibniil-Arabi Fiituhdtinda (II, 5) kutbun bakla saticis1 ya
da cami temizlik¢isi gibi farkl kiliklara btirtinebilecegini séylemektedir.

32 R. March, Der Zaddik in Talmud und Midrasch, Leiden 1957, s. 138-143.
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iliskilendirilmektedir. Dahasi, gizli veliye delalet eden terimin de her
iki gelenekte ayni olusu dikkate degerdir: Arapca’da “mestar”,
Ibranice’de “nistar”.

lleride gdrecegimiz gibi, daha ge¢ bir tarihte bu motif Yahudi
kaynaklarinda yeniden ortaya ¢iktigi icin, tekamuil etmis sekliyle bu
kavramin bir Yahudi geleneginden mi kaynaklandigi, yoksa degisime
ugramis bu motifin Islam’dan Yahudilige geri mi déndiigii hususu
vuzuha kavusturulmay: beklemektedir.

islam

Simdi de bu konunun Islam dahilindeki gelisiminin nasil
olduguna bakalim. Ilk déneme ait eserlerde bu konu, daha sonra-
kiler tarafindan islendigi sekliyle karmasiklik ihtiva etmemektedir.
Bu konuyla alakali degisik metinler esas olarak, farkli hiyerarsik
makamlarda bulunan velilerin sayisinin tesbiti ile ilgilenmemek-
tedirler. Ayni belirsizlikle halen de karsilasilmaktadair.

“Bu veliler (abdal, birbirinin yerini alan kisiler) Suriye’de
bulunurlar (Kutsal topraklar?) ve bunlarin buradaki sayis1 kirktir.
Her ne zaman bunlardan biri vefat edecek olsa, Allah derhal bir
baskasini onun yerine gecirir (ebdele). Yagmur onlarin ylizid suyu
hiirmetine yagar.33 Bu Ummetin velileri Ibrahim’e benzeyen otuz
kigidir.”34

Ozel bir tabakay1 olusturan kirk veliden de ayrica séz edilir. Iyi
amelleri sayesinde diinyanin selametini temin eden bu kisiler etrafin-
dakiler tarafindan bilinmeksizin (taninmaksizin) hayatlarini stirda-
rurler. Burada, ayni zamanda en Ustte yer alan bir veliden de sz
edilmektedir:

“Benim katimda kendilerine en c¢ok gipta edilen velilerim,
mallarn az olan, namazdan haz alan, Rabbi’ne en glizel sekilde kulluk
eden, (hali) insanlardan gizli olan...”35

Sirasiyla Malik b. Enes ve Ibn Mesid’a atfedilen Yafii’nin
Ravzu’r-reydhin’inde nakledilen iki hadiste sunlar okumaktayiz:

“Malik b. Enes naklediyor: ‘Benim timmetimin velilerinin sayisi
kirktir. Bunlarin on ikisi Suriye’de, on sekizi de Irak’tadir. Her ne
zaman bunlardan biri vefat edecek olsa bir baskasi onun yerini
doldurur.” Ibn Mesad vasitasiyla Peygamber’den séyle nakledil-
mektedir: ‘Allah’in Uic yliz adami vardir ki bunlarin kalpleri Adem’in
kalbi tizeredir. Kirkinin kalbi Musa’nin kalbi tizeredir. Yedisinin kalbi

33 1bn Hanbel, el-Miisned, Beyrut ts., I, s. 112.
34 Age., V,s. 322.
35 Bir hadis. (Bk. Ibn Hanbel, Miisned, V, 255, cev.).
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Ibrahim’in kalbi tizeredir. Besinin kalbi Cebrail’in kalbi tizeredir.
Uctintin kalbi Mikail’in kalbi tizeredir. Birinin kalbi ise Israfil’in kalbi
lUzeredir.36 En sonda yer alan vefat edecek olsa, tc¢ kisi icerisinden
biri onun yerini alir. Sayet bu tictinden biri 6lecek olursa bes kisiden
biri onun yerine gecer...’

“Hadiste isaret edilen kisi, ayni zamanda gavs olarak da
isimlendirilen kutubdur. Diger velilerle olan iliskisinde o, dairenin
merkezinde yer alan nokta ile kiyaslanabilir. Ali b. Ebi Talib’e
atfedilen bir gortise goére, abdal Suriye’de bulunurlar, nukeba
Misir’da, asaib Irak’ta, nuceba Horasan’da, evtad ise dliinyanin geri
kalan kisminda. Hizir bunlarin basidir. O soyle demistir: ‘Bu Ui¢ ylz
kisi evliyadir, yetmis nukeba, kirk evtadd, on nuceba, yedi urefa, tc¢
muhtaran, bir ise kutubdur.”37?

Her ne kadar bir manevi hiyerarsi fikri, teosofik doktrinin
dayanaklarindan biri durumunda bulundugu Siilik’te 6zel bir énem
kazandiysa da3® ozellikle sufiler tarafindan gelistirildigi Stinnilik’te de
buytuk o6lciide mevcuttu. Velayet konusunu isleyen ilk déneme ait
tasavvufi metinlerden maalesef cok azi bugline ulasmistir. Bununla
birlikte veli hiyerarsisine dair delil olabilecek kayit IX. ytzyil tasavvuf
metinlerinde mevcuttur. Yaygin bir inanisa gore, ZUnnun el-Maisri (6.
861) velayet konusundan bahseden ilk mutefekkirdir (teosopher).
Belge niteligi tasiyan en eski delil ise, velayet gortisint ilk defa
acikca ortaya koyan Hakim Tirmizi'nin (6. 898) eserlerinde bulun-
maktadir. Onun baslica calismas: olan Kitabu hatmi’l-evliyd’nin
(Velilerin Muihra)3® kayboldugu dtstntlmekte ve ona ait olarak
yalnizca bu eserin varhig bilinmekteydi. Ibnii’l-Arabi’nin buradan
yaptig1 bazi alintilardan hareketle yaklasik otuz yil 6nce orijinal bir
elyazmasinin kesfedilmesine kadar durum bu minvaldeydi. Nibuvvet
ve velayet arasindaki farka tahsis ettigi dokuzuncu bélimde Tirmizi
soyle demektedir:

36 Midrash’a gore, Cebrail ve Mikail ile birlikte Israfil Adem’in Davud’a yetmis yil
hibe etmesine sahit olmuslardir. Krs. R. Margulies, Mala’key ‘elyén,
Jerusalem 1945, s. 197.

37 El-Yafii, Ravzu’r-reyahin, Kahire H. 1297, s. 10-11. Bir anekdot olarak suna
isaret etmek hos olacaktir ki bu kitabin sonunda yer alan damgadaki bilgiye
gore eser Kahire’nin Yahudi kesiminde basilmistir. Eba Talib el-Mekkinin (6.
996) Kutii’l-kulub’unda (Kahire 1310, I, s. 78, 109), Kettani'ye (6. 944) atfen
Sarani'nin Tabakatii’l-kiibra’sinda (Kahire 1954, I, s. 110) siddikan
hiyerarsisine dair bazi kisa ac¢iklamalar mevcuttur. Ayrica krs. Massignon, La
Passion d’al-Hallaj, 11, s. 99-101.

38 Bu hadisten de bilindigi Siilik’te kutbun goérevi imama tahsis edilmistir. Krs.
H. Corbin, En Islam Iranien, 1, Paris 1971, s. 118-127: “Les hierarchies
spirituelles invisibles.”

39 El-Hakim et-Tirmizi, Kitabu hatmi’l-evliyd, ed. Osman Yahya, Beyrut 1965, s.
451.
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“Allah nebisinin (s.a.v.) ruhunu kabzettiginde, onun Umme-
tinden kirk siddik ortaya cikar. Yerylizi onlarla ayakta durur ve
onlar onun ev halkidir (al-i beyt). Onlardan biri 6ldtigtinde yerini bir
baskasi1 alir. Onlarin sayilar: ttikenip diinyanin sonu geldiginde Allah
bir veli gonderir... Bu kirk kisi bu iimmet icin emandir, zira yeryltizt
onlarla ayakta durmakta ve yagmur onlarin sayesinde yagmakta-
dir.”40

Velayet konusu hakkinda en erken ve en kapsamli malumat:
kendisine borc¢lu oldugumuz, sonraki déonem mtielliflerinden Hucviri
(6. 1063) bu doktrine saglamlik kazandirmistir. O, Farsca olarak
kaleme aldigi, kapsamli bir stfi elkitab: niteligindeki Kesfii’l-mahcub
isimli eserinin bir bé6limunu Tirmizi'nin teorisine tahsis etmekte ve
velayet meselesinin tasavvufa girisini ona atfetmektedir. O, daha
sonra sozlerine devam etmekte ve bu konu hakkinda kendi kanaatini
ortaya koymaktadir:

“Allah, velileri bu aleme valiler olarak se¢cmis ve onlara cesit
cesit kerametler gosterme ltitfunda bulunmustur. Veliler, Hakikat’in
yasayan delilleri ve Muhammed’in dogru so6zlii olusunun apacik
kanmitidirlar. Onlarin ytiz suyu hlrmetine gékten yagmur yagar,
onlarin yasamlarinin safliginin hatirina yerden bitkiler figkirir.
Bunlarin icinde dort bin kisilik bir veliler toplulugu vardir ki bunlar
gizlidirler, hi¢ kimse onlar1 tanimaz, hallerindeki mukemmelligi
bilmez. Bunlar her hal Ui karda hem kendilerinden hem de halktan
mestardurlar... Allah’in dergdhinda bulunan velilere gelince;
bunlarin ¢ ylUzlne ahyar denir, kirkina abdal, yedisine ebrar,
dordtine evtad, ticiine nukeba, birine de kutub ya da gavs adi verilir.
Butin bunlar yekdigerini tanirlar ve yapilacak isler hususunda
bazilar1 digerlerinin iznini alirlar.”41

Hucviri ayni1 zamanda peygamberlerin mucizeleri ile velilerin
kerametleri arasindaki fark tizerinde durur ve velilerin seriatin farz
kildig1 ibadetleri yerine getirmek zorunda olup olmadiklart hususunu
ele alir.

Velilerin kozmik diizenin devamini saglama yollar1 hakkinda
bir 6rnek olarak o sunlarn séylemektedir:

“Stfiler arasinda meshurdur ki, evtad denilen velilerin, alemi
her gece dolagsmalar1 lazim gelir. Sayet go6zlerinin dismedigi,
gormedigi bir yer mevcut olur, burada da bir aksaklik s6z konusu
olursa o vakit kutba doénerler. Kutbun himmetini izhar ve celbetmek

40 Age., s. 344. Burada nakledilen bélim yekpare olmayip iki farkli yerden
alinmistir. Buna ragmen muellif yalnizca ilk bélimiin sayfa numarasina
isaret etmistir. Nakledilen ikinci kisimda ise eksiklik s6z konusudur (gev.).

41 El-Hucviri, Kesfii’l-mahcub, trc. R. Nicholson, Londra 1936 (tekrar basim
1976) s. 212-213.
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icin ona basvururlar. Kutbun bereketleri ile Allah bu aksakligi
ortadan kaldirana kadar ona muiracaat eder dururlar.”42

Yine ilk doénem muelliflerinden kabul edilebilecek olan,
tasavvuf klasiklerinden Kitabu’l-llimdin sahibi es-Serrac (6. 988),
dikkat cekici bir sekilde Sii imamet goértisint hatirlatan ifadeleri
iceren bir kutub tanimi vermektedir. O, kamil imam, dogru yolun
rehberi ve delili olan kutbun mukemmel bilgisine (marifet) vurgu
yapmak suretiyle soyle demektedir:

“Yerylizi Allah’in hticcetleriyle kaim olan kisilerden mahrum
kalmaz... Boylelerinin sayist azdir ama degerleri pek yticedir.”#3

ibn Arabi

Velayet konusu Uzerine en sistematik izah, 1165’te Endtiltus’te
dogup 1240’da Sam’da vefat eden en buytik Musliman mutasavvif
Muhyiddin Ibntil-Arabi’nin kaleme almis oldugu muazzam
Fiituhatii’l-Mekkiyye’nin  73. babinda bulunmaktadir. Hakim
Tirmizi’nin bu konudaki gortistini o6zetleyip izah ettigi serhinde
Ibnti1-Arabi, yaklasik 80 kisilik bir manevi seckinler (havass)
sinifindan s6z etmektedir ki bunlarin en 6énemlileri dért evtad, yedi
abdal, on iki nliikeba, sekiz niiceba ve kirk Recebiyytn+4. Su hususa
isaret etmekte fayda vardir ki, sayet kutbu dikkate almazsak bu
siniflar sembolik bir rakam olan yetmise ulasmaktadir. Nitekim daha
o6nce bununla karsilagsmistik. Fiituhdt muellifi kutub kavramina 6zel
bir énem atfetmektedir. Ibniil-Arabi’ye goére her nesilde, Peygam-
ber’in temsilcisi olan ve Kutub olarak bilinen sahis mevcut olmak-
sizin diinyanin ayakta durmasi mtimkin degildir. Kutub, kelimenin
tam anlamiyla dogrudan ya da dolaylli olarak butin manevi
makamlari kusatmaktadir. Bununla birlikte, bazen bu tabir belli bir
an ya da zamanda bir manevi erdemin tamamina sahip olan kisiyi
ifade ediyor olsa da, teorik olarak bu terim yalnizca sahib-i zaman
olarak adlandirilan tek bir sahis icin kullanilmaktadir.45

Genellikle batini (manevi) halife ya da en Uistlin otorite olmasi
itibariyle kutub bilinemez ve goértilemez, fakat o tasavvufi anlayisa

42 Age., s. 228.

43 Es-Serrac, Kitabu’l-liima’ fi’t-tasavvuf, ed. R. Nicholson, Londra 1914, s. 380.

44 Muhyiddin Ibnu’l-Arabi, el-Fiituhatii’l-Mekkiyye, Bulak 1329, II, s. 1-39.
Ibntil-Arabinin bu gértisti Sarani tarafindan ézetlenmistir, Yevakit ve’l-
Cevahir, Kahire 1351, II: 45, s. 78-83. Krs. Flugel, ZDMG, XLIII, s. 114. Bu
konu hakkinda yazan ve s6zii edilmeye deger olan diger Musliiman
mutasavviflardan biri de Abdtlkerim el-Cili ‘dir (6. 1403), el-Insanii’l-Kamil,
Kahire 1304, VII, s. 27-28 (trc. H. Corbin, Tere celeste et corps de surrection,
Paris 1961, s. 243-246).

45 Yahudi mistisizmindeki “gedél ha-dér” ya da “saddiq ha-dér"un muadili.

380



goére Islamn siyasi sahsiyetleri olan Ebu Bekir, Omer ve Ali'de
oldugu gibi, hem manevi hem de =zahiri halifeligi bulinyesinde
barindirir. Tipki, zamaninin butin velileri tarafindan kutub oldugu
kabul edilen daha sonralari yasamis biri olan Abdulkadir Geylani'de
oldugu gibi.46 Ibniil-Arabi’ye gbére kutub, nurin kendisinden diger
butin mahlukatin kalplerine yayildigi, kdinatin merkezi olan kisidir
(.-..). Fiziksel bedeni her nerede bulunursa bulunsun, onun meskeni,
[slam aleminin manevi merkezi olan Mekkedir. Kutbun iki
yardimcist vardir; bunlardan, onun sag tarafinda bulunan, kutbun
vefat1i aninda onun yerini alir. Bu Uu¢ kisinin sembolik isimleri,
Abdullah (kutub), Abdurrab ve Abdulmelik’tir. Bunlarin ardindan,
dort ana yénuin bekcileri olan evtad gelmektedir. Velilerin buytk bir
bolimu, insanlar tarafindan bilinemez olan evtadin kimliginden
habersizdirler.

Evtadin bir alt kademesinde, Ibnii’l-Arabi’ye gére yedi iklimin
idaresinden sorumlu olan, yedi abdal bulunmaktadir. O, bu yedi
iklimin her birini bir peygamberle iliskilendirmektedir: Ibrahim,
Musa, Harun, Idris, Yusuf, isa ve Adem. Ayn1 zamanda evtaddan
olan bunlardan ikisinin her biri Allah’'in bir sifatinin tecessiim
ettirmektedir.4” Daha sonra on iki burcu temsil eden nukeba
gelmektedir ki bunlar seriat bilgisine sahiptirler, zira onlar “ruhta
sakli bulunan ko6t diistinceleri okuma ve onlarin hile ve desiselerini
bilme glicline maliktirler.” Ardindan, sekiz ilahi sifat1 temsil eden
sekiz nlceba gelir. Nihayet kirk RecebiyyGn'un takip ettigi
Havariyyin gelmektedir. Bu tabakalarin her biri tist ve alt dlemlerin
kozmik dengesini muhafaza etmek Uizere tam bir hiyerarsik fonksi-
yona tekabtil etmektedir.

Her ne kadar bu gortisin nuveleri Tirmizinin kitabinda
mevcutsa da, Ibniil-Arabinin eserlerinde yer alan velayet hiyerar-
sisinin tasnifini tamamlamak i¢cin bliylk oranda onun gelistirmis

46 Fituhat, 1, s. 6.

47 Bu sifatlarla, Kabalistik gelenekte Kutsal Kitapta yer alan belli figtirlerle
sembolize edilen ve her yerde hazir olan bu yedi sefir6t arasinda paralellik
kurmamak mumkin degildir. Asagidaki tabloda séyle bir eslesme ortaya
cikmaktadir:

Fiituhat Kabala

Sema |Iklim |[Sifat Sefirah Sifat
Ibrahim 1 7 Huzur Ibrahim |Hesed Sevgi
Musa 2 6 Gayret Ishak Gebuarah Gazap
Harun 3 S Gazap Yakub Tiferet Guzellik
Idris 4 4 Nesil Yusuf Yesod Nesil
Yusuf 5 3 Teskil Musa Nesah Usttinliik
isa 6 2 Hayat Harun Hod Stikran
Adem 7 1 Ittifak Davud malakut Ustalik
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oldugu belli bir yénden séz etmek gerekmektedir. Ibniil-Arabiye
gore, kendisinden sonra baska hic bir peygamberin gelmeyecegi,
nubuvvet devrini tamamlayan “hatemu’l-enbiya” gibi, evliya zincirini
tamamlayan, tarihi asan bir sahsiyet olarak “hatemu’l-evliya”
vardir.+48

Aslina bakilirsa Ibniil-Arabiye gore iki hatem*® vardir. Biri
evrensel velayete aittir ve bu, Ibnil-Arabi tarafindan Isa ile 6zdes-
lestirilir. Digeri ise Muhammedi velayete mahsustur. Bu ikincisini
her ne kadar Ibniil-Arabi kendisine tahsis etmis gibi gériiniiyorsa
da, ondan sonra pek cok stfi bunu ya kendilerine ya da seyhlerine
atfetmislerdir. Onlar bu asikar celiskiyi bertaraf etme sadedinde,
Ibnii’l-Arabi’nin yalnizca kendi zamaninin hatemi oldugunu séyle-
mek suretiyle, bu tlir bir fonksiyonun sembolik olarak her nesilde
mevcut oldugunu ima etmektedirler. Ayni1 sekilde, cok sayida sufi
kendi seyhlerinin kutub ya da kutbun gérinmez olmas: hasebiyle
onun zahirdeki temsilcisi oldugunu dustinmektedirler. Bu durum,
nihayetinde zamansal kutubluk (kutb-i zaméani) kavraminin ortaya
cikmasina neden olmus ve aralarinda Ebu’l-Hasan es-Sazeli'nin de
yer aldig pek cok mutasavvif kutbu arama ugruna doguyu ve batiy1
dolasmislardir.50

Geg Donem Yahudiligi

Yukarida nakledilen bu hususlarla, ge¢ dénem Yahudiligi,
ozellikle de bunun tam manasiyla ortaya konuldugu Hasidik mis-
tisizmine ait eserlerde mevcut olan velayet gértistiyle kiyaslanma-
sinin zamani gelmistir. Bilhassa Kabala’nin yoruma acik yapisinin
(speculative universe) oOzellikle de onun en klasik metni olan
Zoharin5! tesiri sebebiyle, yazili gelenekte pek cok yeni faktdr ortaya

48 Bu yukarida bahsi gecen Talmudik metindeki “Yahudi olmayan veliler”
temasini ¢agristirmaktadir.

49 Meselenin butiinti hakkinda bk. M. Chodkiewicz, Le Sceau de Saints, Paris
1986.

50 Krs. Ahmed ibn Ayyad, el-Mefahiru’l-aliyye fi’'l-me’asiri’s-Sazeliyye, Kahire
1961, s. 14. Ayni calismada (s. 19-21), Sazeli'nin, velayet hiyerarsisine dair
sozlerini ihtiva eden bir pasaj da bulunmaktadir. O, manevi sifatlar husu-
sunda kararlidir, her bir kategori zahiri (6rnegin, dilin sessizligi, uyaniklik) ve
batini (kalbin sessizligi, uyaniklik) bagliliklarla temsil edilmektedir ve her biri
kendi kutbuna sahiptir. Dolayisiyla her bir toplulugun manevi rehberi onlarin
kutbu olmaktadir. Bununla birlikte yegane ve evrensel olan kutub (gavs)
essizdir. “Farkli hiyerarsik kategoriler tarafindan tahakkuk ettirilen sifatlarin
timunu kendisinde toplayan kisiden baska hi¢c kimse kutub olamaz.”

51 Zohar: Kabala’yi meydana getiren temel mistik metinlerden birisidir.
Yahudilerce kanonik kitaplar arasinda kabul edilmistir. Boylece Yahudiler
arasinda Tora ve Talmud seviyesinde bir muamele gérmustir. Zohar’in dili
Aramice’dir. Tora’y1 meydana getiren ilk bes kitabin (Tekvin, Cikis, Levililer,
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cikmis olacaktir. Burada saddik terimi yalnizca belli bir grup zahidi
ifade etmekle kalmamakta ayni zamanda yesod “asil, nesil” olarak da
bilinen ilahi zuhtGrun (sefirét) sondan bir 6énceki yontinu de ifade
etmektedir. Hakikaten de saddik, géormtis oldugumuz gibi, yalnizca
bu dinyanin esas: (temeli) degil, ayn1 zamanda sefirot'un>2 sembo-
lizminde, Ilahi tesirin diger on sefirét’a, oradan da maddi diinyaya
kendisi vasitasiyla aktigi araci durumundadir. Bu gortistin dina-
miklerine ve Kabalistik gelenek dahilinde zengin bir buyuk ve kutsal
baglilar mirasina ragmen, Hasidism’in 18. ytzyilda Orta Avrupa’da
ortaya cikisina degin, merkezinde saddik’in yer aldigi bir manevi
hiyerarsi teorisinin varligina dair herhangi bir delil mevcut degildir.
Burada, sinirsiz manevi ve zamansal glicleri olan yeni bir ttr kariz-
matik lider fikri en miikemmel ve en kokli muameleyi gdrmusttr.

Tam da bu zamanda ortaya cikisinin nedenlerini aciklaya-
bilecek olan dini ve sosyal sebepler, kendisini yalnizca fenomenolojik
yonlere hasretmis olan bu calismanin disinda kalmaktadir. Ancak su
kadarini séylemekle yetinelim ki onun ortaya cikisi, tasavvufla olan
baglantis1 oldukca iyi bilinen Sabatayc: irtidat hareketinden kisa bir
slire sonraya rastlamaktadir.53 Hakikaten de, Sabatay Sebinin (6.
1676) karizmatik sahsiyetinden kaynaklanan veliye hlirmet
meselesinin pek cok yénu “saddikizm”in farkli vechelerinin altini
cizmek yerinde olacaktir. Hem Turk Sabataistler hem de Turk
Balkanlari’nin smirindaki Podolya’da ortaya c¢ikan Hasidimler
acisindan, safi menakib literatirti ile menkibevi (hagiographic)
rivayetleri karsilastirmak i¢in uygun yerler mevcuttur. Ayni derecede
ilgi ceken husus ise, sonraki Hasidimler’in, Baal Shem Tob’un (6.
1760) zuhtGrundan o6nce saddik olgusunun yoklugunu ne sekilde
izah ettikleridir. Onlarin cevabi1 Muslimanlarin bu konudaki gorts-
leriyle benzerlik arz etmektedir. Gercekten de, bir Hasidik muellifin
aciklamasina gore, aslinda saddikim, bir kozmolojik gereklilik olarak
daima mevcut olmus, fakat bu bir gizem (occultation) halinde
gerceklesmistir. Ancak sonraki zamanlarin metafizik sartlarindaki
manevi dusts bunlann ifsasin1 zaruri kilmistir.5% Sasirtict bir

Sayilar, Tensiye) hermenétik bir yorumu olarak kabul edilmistir. Zoharin,
M.S. II. ytizyilda yasayan Rabbi Simeon bar Yohai tarafindan yazildigi tahmin
edilmektedir, Aydin, Ansiklopedik Dinler S6zliigti, s. 854 (cev.).

52 Sefirot: Tanri’min kendini belli etmesini saglayan on tecelliyi tanimlayan
Kabalistik terimler; Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, 111, s. 579 (gev.).

53 Bizim su makalemize bkz.: “Shabbatay Sebi and his Muslim Contemporary
Muhammad an-Niyazi”, Approaches to Judaism in Medieval Times III (Atlanta
1988), s. 81-88.

54 A.H. Glitzenstein, ‘Or ha-hasidit, 2. bs., Kefar Habad, 1965, s. 38: “Her bir
nesilde manevi 6nderler ve onlarin muridleri vardi, fakat bunlar ‘gizli veliler’
(saddikim nistarim) sinifinda idiler. Bu durum Allah’in zahir velileri acikca
gostermesine degin bdyle stirdi ve sonra veliler ortaya ¢ikti1 ve O Baal Shem
Tob’u acikca gosterdi.” (?) Bu muellif ayrica, “gizli veliler tarikat1” (haburat/
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sekilde, Islami gaybet, yani “kutbun gizli olusu” fikrine benzeyen bu
izah Islam Batiniliginde de bulunmaktadir.

Hasidimler’in ikinci nesli tarafindan Hasidik tistadlara verilen
evrensel bir unvan olarak kabul edilen saddik’in Ustlenmis oldugu
bu dinamik goreve, bu hareketin kurucusu olan Baal Shem Tob’un
talebelerinin eserlerinde vurgu yapimaktadir. Asagidaki yorum,
Ustadinin agzindan Polonyali Jacob Joseph tarafindan nakledil-
mektedir:

“Asagidaki bolimUn bir izahini Gstadimdan dinledim: Buttin
diinya oglum Hanina’nin ylizl suyu hlirmetine ayakta durmaktadir,
oglum Hanina bir Sabbath’dan digerine yetisen harnup agacinin
meyvesi ugruna ayakta durmaktadir.’” Burada gecen “bi-shebil”
ifadesi suna isaret etmektedir ki, o, semavatin tesirini dinyaya
getirmek icin bir kanal olusturmustur ve bu sebeple, btitiin bu alem
oglum Hanina’nin kanali sayesinde ayakta durmaktadir, denil-
mektedir.”

Rabbi Jacob bunun uzerine carpici bir yorum eklemektedir ki
bu, s6z konusu gortise derin bir anlam kazandirmaktadir: “Fakat
bana Oyle geliyor ki, Hanina yalnizca bir kanal meydana getirmekle
kalmamis, ayni zamanda o, icinden kutsanmislarin gectigi bu
kanalin bizatihi kendisi olmustur.”s5

Rabbi Jacob Joseph ayrica, vazifesini Musa ile kiyasladig
saddik’in merkezi konumuna da isaret etmektedir:

“Musa’nin tefekkirti esnasinda peygamberlik ve bilgelik ruhu
Israilogullari’na yéneldi. Boylece o her nesil ve o neslin énderleriyle
birliktedir. Tanri’nin ruhu bu 6nderden diger insanlara dogru yayilir.
Nasil ki Masa butin kendi neslinin basi idiyse (...) her neslin de bir
O6nderi vardir. Bu 6nderler ruhlarinda efendimiz Misa’nin ruhundan
kivilcimlar tasirlar.”s6

Baal Shem Tob’un halifesi Mezerikli Maggid (6. 1772) saddik ile
Musa arasindaki mukayeseden haberdardir:

“Kendi neslinin bdtin ruhlarini kusatan Musa gibi bir
saddik’ten mahrum olan hicbir nesil yoktur... Imdi, surasi
malumdur ki, yesoéd (sefirah’dan bir 6énceki) semavata ytikselip ilahi
tesiri oradan c¢ekme glcline sahiptir, =zira orasi her seyi
kapsamaktadir. Ayn1 sey arzdaki saddik icin de gecerlidir. O buttin

mahaneh saddikim nistarim) hakkinda konusmakta ve Hasidik gelenegin,
Baal Shem Tob’un bu tarikata dahil oldugu tarihi bile muahafaza ettigini
sOylemektedir.

55 Ben Porat Yosef, ed. Lemberg, ts., vr. 67d.

56 Sofnat Pa’aneah, ed. Lemberg, 1866, vr. 86c.
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kendi nesline ilahi tesirin akmasina musaade eden kanalin ta
kendisidir.”57

Bu metin iki 6nemli hususu icermektedir. Bunlardan birincisi,
Zéhardan alinmistir ve bir Musa figirinin her nesilde ortaya
ciktigini savunmaktadir.58 Daha az bilinen ama digeriyle esit
derecede 6nemli olan bir diger husus ise Masa’nin ruhunun butin
Israil’in ruhlarini kendi biinyesinde barindirdig: seklindeki Kabalistik
gorasttir. Bundan dolayi, kusatict (nefesh kelalit) Musevi ruhun
tecessim etmis sekli olarak Hasidik saddik’in merkezi konumunu
anlamak kolaylasmaktadir. Maggid ya da talebelerinin belli bir neslin
kutbu olarak tek bir saddik’in varhigina inanip inanmadiklar: ya da
ayni1 zamanda birden c¢ok kisinin var olabilecegini kabul edip
etmedikleri hususu ise net degildir. Daha énce gérmus oldugumuz
gibi, tasavvuftaki kutub lzerine yapilan tartismanin bir benzeriyle
burada da karsilasmaktayiz. Tasavvufta oldugu gibi, saddikim olarak
kendilerine htirmet edilen ¢cok sayidaki muasir sahsiyete sahit olan
Hasidik hayat, her bir hasid ya da zahid kisinin kendine mahsus
olan ve arayip bulmasi lazim gelen bir tistada sahip oldugu fikrini
tesvik etmektedir. Birincisi bu fikir dinyevi ve semavi dizenler
arasindaki uyuma isaret etmektedir. Tipki sonrakinde oldugu gibi,
orada butiinu havi bir ruh, mikrokozmozda ruhu blitiin insanlarin
ruhlarini kusatan evrensel bir fert vardir. 5°

Hakikaten de, saddik’i ifade eden sefirah yani yesod, “evrensel”
anlamina gelen kol olarak adlandiriimaktadir. iste bu nedenden
dolayr hasid, ruh kaynag kendisininkine en yakin olan saddiki
aramak zorundaydi. Bunun sebebi, kendi ruhunun ihtiyaclarina
uygun olarak ona manevi rehberlik yapma imkani saglamasidir.
Saddik, ruhsal sempati yoluyla sezgisel bir sekilde onun diinyasini
anlayabilecektir. Yine burada, bazi ruhlarin, deyim yerindeyse,
digerlerinden daha kusatici oldugu seklinde bir hiyerarsi fikri
bulunmaktadir. Bundan dolayi, Hasidizm’in ikinci neslinden olan
Lizenskli Elimelek (6. 1787), her bir kisinin kendisine ait bir saddik’i
oldugu ve bundan baskasinin mumkin olamayacagr seklindeki
gortisline vurgu yapmaktaydi.®© Bu fikri bir baskasiyla, Siilik’teki
sekliyle karsilastirmak yersiz degildir. Bu ikincisi, yani Sia, kendini

57 Dov Ber de Mezeric, ‘or Térah, Jerusalem 1968, néah’in bir pasaji.

58  Zoéhar, 111, vr., 216b ve 273a; Tigqiiney Zohar, LXIX.

59 Bu goruis daha o6nce, XVI. yy. filozof ve kabbalisti Yohanan Allemanno
tarafindan Eyney ha-‘édah (yazma, Paris, Heb. 849, vr., 20b) adli eserinde dile
getirilmistir. O, her bir nesilde bir saddik’in mevcudiyetini ispatlama
sadedinde Ibn Rusd’e atfedilen bir gériisi nakletmektedir. Ibn Ruisdin
meseleyi su sekilde ele aldig dustntlmektedir: “Faal Akil velilerin semavi
dayanagidir, onlarsiz onun varligi distnutlemez. Onlar iki yada otuz kisi
olabilirler. Tipki mustakil aklin sema olmaksizi var olamayacagi gibi.”

60 Dresner, age, s. 132-33.
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bilme hususu yaninda, zamanin imamini bilmeyen kisinin cahil
olarak o6lecegini iddia etmektedir. “Kendini bilen Rabbini bilir” ve bu
suretle de zamaninin imamini bilir. H. Corbin séyle demektedir: “Bu
kombinasyondan anlasildigina gore, kendini bilme, Allaht bilme ve
imami bilme ayni temel bilginin degisik vechelerinden baska bir sey
degildir. Imama itaate ve bu suretle tistadin sahsinda kamil insani
tanimaya yonelen herhangi bir ilerleme kendini bilmeye dogru
gidistir.”61

Bu gortis, kendisine danigsmak ve bilgi almak maksadiyla kendi
kisisel saddik’ini ziyaret etme gelenegine sahip olan Hasidizm’e en
mukemmel sekilde uyarlanabilir. Rabbinin (Gstadin) mekanina
yapilan bu seyahatlere bluytuk 6nem verilmekte ve bunlara katilan-
lara kutsal hacilar géziyle bakilmaktaydi. Bu uygulama, tipki tasav-
vufta oldugu gibi, saddik’in vefatinin ardindan onun 6lim yildéntim-
lerinde (hillala) de gerceklestirilmekteydi. Nasil ki tasavvufta seyhin
ikametgah1 muridleri tarafindan “kible” olarak kabul edilmekteyse,
saddik’in meskeni de ayni sekilde “Kudtis Tapinagi” olarak adlandi-
rilmaktadir. Saddik’in yoklugunda, onun simasini hayale getirip
tefekktire dalmanin manevi faydasina inanilirdi.62  Hitqasherat
(kendini raptetme) olarak bilinen bu uygulama, kisinin kendisini,
simalarina asina oldugu zamanin saddikim’inin ruhlarina raptetmesi
ve hayal aleminde onu muisahedeye dalmasindan ibarettir.3 Bunun
tasavvufta, ozellikle de Naksbendiler arasinda yaygin bir uygulama
oldugunu belirtmek gerekir. Burada muridin, 6zelde zikir 6ncesinde,
genelde ise butin hayati boyunca seyhinin, zihnindeki gérinttsu
lUzerine odaklanmasi (yogunlasmasi) s6z konusudur. Tasavvuf mu-
halifleri tarafindan genellikle sirk oldugu gerekcesiyle reddedilen bu
uygulamanin dini dayanag Kur'anin “siddiklerle birlikte olun”
(Tevbe 9/119) ayetidir. Bu ayet sohbet geleneginin temeli olarak
kabul edilmekle birlikte daha genis bir manada “istihdar’in “seyhi
huzara celbetmenin gerekliligi” seklinde anlasilmistir. Hatta seyh
fiziksel olarak mevcut olmasa (vefat etmis olsa) bile.

Her ne kadar, tasavvuf kaynaklarinda kutbun sembolti olan bir
mursidin arastirilmasi hususu sik sik bahis konusu edilse de,

61 H. Corbin, Trilogie Ismaelienne, Paris-Tahran 1961, s. 49.

62 Sliphesiz Islami tesirin bir sonucu olarak bu uygulamanin, tasavvufa olan
ilgili olduke¢a iyi bilinen Abraham Maimonides (6. 1237) tarafindan da
bilinmekte oldugunu gérmek ilginctir. Krs. Kifayeti’l-abidin, ed. N. Dana,
Ramat-Gan, 1989, s. 96: “Ustadlarin (seyh) simasini tefekkiir etme immet
(cemaat, topluluk) icin rahmettir.”

63 Krs. Abraham Azulay, Hesed le-Abraham, II, 33, ed. Vilna, 1877, s. 29,
Mesullam Feivush Heler, Dere’k ‘emet, Zhitomir, 1855, s. 24. Bu bilgiyi J.
Spencer Trimingham’in rabita hakkinda verdigi su malumatla karsilastirin,
The Sufi Orders in Islam, Londra 1971, s. 211-12: “Rabita zikirden tsttindur.
Bunda kisinin, seyhinin suretini zihninde canlandirmasi s6z konusudur.”
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miiridin, saddik ha-dér’un Islam diistincesindeki muadili olan kutbu
aramasi zaruri degildir. Insanlarin cogu tarafindan ulasilamaz
olduguna inanildig1 halde yine de bazilari bu tir bir arastirmaya
kalkismislardir. Kutbu tanima (iddiasi) kisinin manevi makaminin
iddiali bir tasdiki demek olacaktir. Bununla birlikte, burada, bu
sahsin alt kademesinde yer alan belli velilerin ezeli hakikatlere dair
bilgileri sayesinde mahlikatin tamamini derdnlarinda barindirdiklar
hususunda oldugu gibi, her seyi kusatan ruh goértist ile kutub
kavrami arasinda da bir mutekabiliyet oldugu goértulmektedir. Ayrica
bir baska mutekabiliyet de yeniden hayat bulan Musa (Moses
redividus) fikri ile hakikat-1 Muhammediyye® goéristi arasinda
mevcuttur. Bu bir tiGr nubuvvetin 6zGdur (verus propheta) ki,
kutbun insan-1 kamil olmas1 sebebiyle ona ntifiz eder.

Tekrar Yahudi mistisizmine dénecek olursak; saddik’e baghlik,
Hasidim’in kalbinde &ylesine yer edinmistir ki hareketin ortaya
cikisindan yaklasik ylzyil sonra R. Solomon Radomsk (6. 1866) su
sasirtict cimleleri yazabilmistir:

“Zamanimizda, Allah’a baglihik noktasinda en 6nemli ibadet,
herkesin kendi manevi derecesine uygun olarak saddikim’e
baglanmaktir... Herhangi bir kimse sdyle dememelidir: Nicin bilgi
ugruna zamanimizin saddikim’ine dogru yola cikmaliyim ki? Kutsal
kitaplar ve ahlaka dair eserler yok mu?’ Fakat hakikatte bunlarin
hicbir kiymeti yoktur zira, saddik’in ylizine bakis herkesin glinahini
silip yok edecek... kisinin ibadetinin degerini artiracaktir.”65

Saddik’in (manevi) glici o denli buytktt ki, suna inanilirdi:
“Saddiq gbozér we-haqadosh barikh hG’ meqayyem”, yani “veli karar
verir (buyurur), Allah yerine getirir.”66

Polonya Hasidizm’inin Unlt isimlerinden biri olan Koznikli
Israel’e (6. 1814) atfedilen, 6zel 6nemi olan bir metinde o kendi
zamaninda ilk rasullerin var oldugunu séylemektedir: ilk ad1 Ibrahim
olan Apta saddik’inin sahsinda Ibrahim (Peygamber), adi Israil
/Yakub olan Lublinli ishak’in sahsinda ishak. Bu sézii nakleden bu
Hasidik tstadi, Midras’ta soyle yazili oldugunu belirterek sozlerine
devam etmektedir: “Bu ti¢ buytk rasulden mahrum olan hicbir nesil
yoktur” (Gen. Rabb. 56). Fakat o, “biz onlarin kimler olduklarini
bilmeyiz” diyerek soézlerini bitirmektedir.” Belki de burada,

64 Bu kavram hakkinda bk. Chodkiewicz, age, s. 79-94.

65 Tife’ret Shelomoh (Varsovie 1867), I, vr. 153a.

66 “Veli emreder ve Allah da gerceklestirir.” Krs. TB Ta’anit, 23a ve R. Marguiles,
Nisésey Zohar, Zohar I, 45b, n. 1. Benzer bir anlayisin tasavvufi kaynaklarda
da mevcut olmasi ilginctir. Buna gore, Allah, kutbun talimati dogrultusunda
meleklere emir verir.

67 Sadok ha-Kohen, Peri saddiq, Lublin, 1924 (tekrar basim Jerusalem 1972), V,
s. 219.

387



Kabalistik yoruma gore 6zel bir ilahi sifati enkarne eden, her biri
Kutsal Kitap’ta gecen (Biblical) bir fighrti temsil eden, saddikim
arasinda mevcut olan bir hiyerarsiye génderme vardir. Su halde,
daha o&nce bahsi gecen, Ibniil-Arabi’nin her bir abdal bir
peygamberle eslestirmesine carpict sekilde benzeyen bir tabloya
sahibiz demektir.

Divan-t evliya ya da “Veliler Meclisi” olarak da bilinen bir yapiya
dair bilgi iceren, ge¢c déneme ait olmakla birlikte 6nemi haiz bir
kaynak olan Ahmed b. Miubarek el-Sicilmasinin (6. 1713) seyhi
Abdulaziz b. Mesud ed-Debbagin sohbetlerinden derledigi ve ez-
Zehebu’l-ibriz min kelami sidi Abdilaziz adini verdigi eserinde oldukca
ayrintili malumat mevcuttur.®® Onun verdigi bilgiye goére, ayni
zamanda kadinlar1 ve vefat etmis olan velilerin ruhlarin1 da iceren,
her glin belli bir saatte Suriye ya da Arabistan’da bulunan gizli bir
magarada toplanan bu meclis, belli sayidaki veliden olusmaktadir.
Yedi sira halinde diizenlenmis olan meclis (bu sekliyle) kadim
Sanhedrin®® yerlesimini hatirlatmaktadir.’? Burada oturan ve yedi
iklimi idare eden bu yedi kutbun resmi adlarinin yaninda gizli
isimleri de vardir. Ornegin en Ustte yer alan kutbun adi Abdullah’tir.
Bunlar normal hayatlarinda seriate her zaman uymayan kilik kiyafet
giyip, ayni dogrultuda hal ve davranislar sergilerler.

Bu veliler meclisi Yahudi geleneginde de bilinmekte ve “haburat
ha-saddikim” seklinde isimlendirilmektedir. Bu meclis 36 kutsal
kisiden olusmaktadir. Ornegin, Baal Shem Tob’un biyografi yazarlar
onun bu meclise katilim tarihini ve katilim sartlarini bilmektedirler.
Bununla birlikte, bu gortis yalnizca Hasidizm’e 6zgti degildir ve
ondan en az iki ylzyil 6nceye dayanmaktadir. Hakikaten de, filozof
ve Kabalist Johanan Alemanno (1435-1504’ten sonra) Eyney ha-eddh
adli eserinde, Suriye’deki gizli bir mekanda toplanan yaklasik otuz
velinin varligini haber vermektedir. Evlenmemis olan bu kisiler
bilgelikleri sayesinde dunyayr ayakta tutmaktadirlar. Onlardan
herhangi biri vefat ettiginde baska bir yerden bir digeri onun yerini
almasi icin getirilmektedir. Bu yeni gelen kisi makamina ulasincaya
degin seyahatinin amacindan haberdar degildir. Bu sekilde getirilen
velinin, bir aslanin sirtinda buraya dogru getirildigi séylenmistir.7!

68 Ed. M. Es-Sema, Sam 1986, II, IV, s. 9-45.

69 Sanhedrin (Eskiden Museviler’in Millet Meclisi): Yunanca’dan gelen ve Yaslilar
Konseyi veya Buyuk Meclis anlamina gelen kelime. Sanhedrin’in mensuplari
bilim adamlarindan ve hakimlerden ileri gelen kisilerdi, Besalel, Yahudilik
Ansiklopedisi, 111, s. 564-566 (cev.).

70 Krs. Nahman of Brazlaw, Ligqiitey, MoHaRaN, Jerusalem 1969, I, vr. 109: “Bu
neslin saddikimleri bir halka seklinde toplanirlardi... Tipki Sanhedrin’deki
dairevi halka seklinde.”

71 Ms., Jerusalem 292, vr. 170a.
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Her bir nesilde 36 saddikim’in bulunmas: gerektigi seklindeki
halk inanci Hasidik cevrelerde yayginlik kazanmistir. Baal Shem’in
buytk torunu Rabbi Brazlavli Nahman (6. 1810) her bir saddik’in
ilahi planda yerine getirmesi gereken 6zel bir gérevi oldugunu, ondan
daha buytk de olsalar diger saddikimler’in ona mahsus bu goérevi
basaramayacaklarini ileri stirtiyordu.?2

Gur Hasidik ocaginin kurucusu olan Isaac Meir Alter (6. 1866)
kendi acisindan sunlari ileri sirmektedir:

“Her bir nesilde ve her bir zaman diliminde, o neslin
ihtiyaclarini karsilayacak yeni bir Torah anlayisi yukaridan nuzal
eder. Her bir nesildeki saddikimler bu Torah’dan, kendi muasirlarina
o6gretilmeye uygun olani anlarlar.”73

En azindan iki 6nder saddikim’in mevcudiyetine dair bir kanait,
son buytk Hasidik tstadlardan olan Lubinli Sadoq ha-Koéhén (6.
1900) muellefat: arasinda bulunmaktadir:

“Kutsal rehberim (hocam, mursidim) (Rabbi of Izbica) namina
(askina, hakki icin) duyduguma goére, her kim Allah’a ibadet
amaciyla yeni bir kap1 acarsa onun nesli (jenerasyonu) icin o bundan
dolayr hakiki liderdir, tipki Samuel’in kendi muasirlar icin oldugu
gibi. Zira her bir cagda o asrin lideri tarafindan baslatilan (manevi)
bir yenilik s6z konusudur. Su halde gercekten her bir nesilde
sirasiyla, Davud’un oglu Mesih'’i ve Yusuf'un oglu Mesih'’i temsil eden
iki lider vardir. Bunlar, tevbe ve velayet kapilarina karsilik gelirler
(tekabul ederler), zira onlar her nesilde bu iki kapiy1 acarlar. Her
Israiloglu’nun ruhu bu iki boyuttan mutesekkildir, bu nedenle bu iki
yon milletin btitiintinti karakterize etmektedir.”74

Burada, bu metnin icerdigi Mesiyanik béltinme ile Ibntil-
Arabinin hatm-1 velayet goéristi arasinda bir paralellik kurmak
insanin aklina gelmektedir. Gercekten de, hatm kavraminin teme-
linde reddedilmesi mtimkin olmayan Mesiyanik bir 6zellik vardir ve
dahas1 bu, hatmi Mehdi ile 6zdeslestirmeye hevesli Sia’ya mensup
stfilerin de go6zinden kacmis degildir. Yahudi mistisizmindeki,
evrensel boyuta sahip Yusuf'un oglu Mesih ile, 6zel bir boyutun mali-
ki olan Davudun oglu Mesih hatira getirildiginde bu iki sistem
arasindaki benzerlik cok daha carpici hale gelmektedir.

Diger taraftan, iki kisinin istisnai olarak evrensel manevi
liderin ya da, Arapca “kutbu zamanih” deyiminin karsiligi olan

72 Sefer ha-middot, sadik, n. 123, ed. Bnai Beraq, 1970, s. 287.

73  Hiddushey ha-RIM, ed. Y. L. Lewin, Jerusalem, 1987, s. 263. El-Cilinin
Insani-1 Kamil isimli eserindeki su igadeleriyle karsilastirin: “Kutb, her cagda,
o cagdaki gérintimiine uygun olan bir isim alir.” Krs. R. Nicholson, Studies in
Islamic Mysticism, Cambridge 1921, s. 105.

74 Muhashab6ét harus, Pietrokow 1912 (tekrar basim Bnai Beraq 1967), s. 44.
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“saddik ha-dor'un” goérevini Ustlenebileceginde dair dayanak 19. yy.
Hasidizm’ine ait metinlerde bulunabilir. izbikali Mordekhai Joseph
(6. 1854), o zaman kadar saddik ha-doér oldugunu distindtgt tstad:
Kocklu Menahem Mendel (6. 1859) ayrildigi zaman (onunla irtibatini
kestiginde) kesinlikle bu tavrinin hakliligini ispat sadedinde kaleme
aldigi ctmlelerinde, saddik ha-dor’'un islevi essiz olsa da bu bir
mucize vesilesiyle belli bir zamanda bu ttirden iki saddikim’in var
olabilmesi de mUmkuin olabilecegini yazmistir. Boylece o bunlardan
birinin eski tistadi, digerinin de kendisi oldugunu ima etmektedir.7>

Bu usttin veli ile baglantihi olarak Brazlawer Hasidim ekolt
tuhaf bir 6gretiyi telkin etmeye baslamistir. Her ne kadar onlar
saddik ha-dér’un arastirilmasi gerektigi Ulizerine buyuk bir vurgu
yapsalar da, onlara gore, bu tiir bir ruhun insanlk tarihinde zuharu
oldukca nadirdir ve yalnizca ¢cok az sayida bu tarz saddikim mevcut
olmustur. Bunlarin her biri, kendi izini takip eden ¢cok sayidaki nesil
icin diinyanin varligini stirdiirmesini temin ederler. Bundan dolayidir
ki Brazlavli Nahmanin o6nde gelen muridi Nemirovlu Nathan,
tstadinin ruhunun Israil’in tarihinde bes defa zuhtr etmis oldugunu
iddia etmistir. Kendisinden evvel bu ruh, Muisa, Simon b. Yohay,
XVI. asrin buytik Kabalisti Isaac Luria ve Baal Shem Tob suretinde
var olmustur, onun bir dahaki zuhtru ise Mesih suretinde olacak-
tir.7¢ Bu nedenle Brazlawer Hasidizm’i maddi bir lidere sahip degil-
dir, gizli durumda olan kurucularinin 6gretilerini takip etmektedirler.
Kendi icinde bu durum, yaratma esnasinda Tanri’nin metafiziksel
geri cekiliminin ruhsal ifadesi (zuhtru) olarak dtstuntlmektedir.
Nahman kendi ctimleleriyle bu durumu su sekilde ifade etmektedir:
“Her ne kadar zahiri otoritesi s6z konusu degilse de, oldukca gizli bir
strette butlin kendi neslini, hatta saddikim’i idare eden (yo6neten)
biri vardir.”?”7 Bu ifadenin sufilikteki, gizli kutub kavrami ya da
Siilik’teki gizli imamin roline olan yakinlig sasirticidir. Dahasi,
Nahman bu neslin saddik’ini Kudts’teki tapinak ve Torah’in anlam
ve yorumunun kendisi vasitasiyla ortaya c¢iktigi ruh olarak
dustnmektedir. Btitin bu hususlara tasavvuftaki kutub fikrinde de
tesadiif olunmaktadir.

Sonuc olarak, bu geleneklerin uzun 6miurlerine isaret olmasi
sadedinde, modern bir diistintr, Kutsal topraklarin bir énceki Bas

75 Mey-ha-shil6’ah, Viyana 1860, I, Naso’, vr. 47b.

76 Biz daha o6nce bir “Her bir nesildeki Musalar” goértist ve bunun fikri
uzantilariyla karsilasmistik. Diger saddikim’lerin muridleri kendi saygideger
tstadlarinin, Ozellikle de Baal Shem Tob’un bizzat kendisi R. Simaon b.
Yohay’in ruhunu tasidigini iddia etmislerdir. Bu noktada, Muslimanlarin
“hakikat-1 Muhammediyye” gortislerini ve gercek adi her olursa olsun kutbun
Muhammed manevi adini tasidig gercegini hatirlamamak mumktn degildir.
Krs. Nicholson, Studies, s. 105.

77 Ligquitey MoHaRaN, Jerusalem 1969, ch. LVI:1 ve LXI:7, XX:1.
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Rabbi’si ve Hasidizm’den derinden etkilenmis olan Rabbi Abraham
Isaac Kook'un (6. 1935)78 yazilarindan bir pasaja yakindan bakmak
istiyoruz. manevi idareciler (spiritual princes), metafizik gliclerin
devri yenileyicileri fikri onun dustncesinde 6nemli bir yer isgal
etmistir. O, Lights of Holiness adli eserinde axis mundi (kutub)
olmasi1 yonuyle saddik hakkinda sunlari yazmistir:

“Buyuk veliler her seyi kendi ruhlarinda barindirirlar, ¢inkt
onlarin ruhlarinin kékinde (temelinde) direkler olan (pillar) velilerin
katmerli ruhlarinin gtici bulunmaktadir. En Ustin veli Tanri’nin
serefli kuludur ve evrenin serefi onun icinde barinmaktadir. Biittin
ilim onun ruhuyla birlesmistir ve buttin ahlak buradan yayilmak-
tadir. O, dinyanin delilidir, btGtin mahlukat icin hayati tesirin
kendisi vasitasiyla aktigi kanaldir.”79

Yukarida nakledilen satirlar bu iki buytk gelenek dahilindeki
menkibevi distincede cok sayida benzerlik noktasi bulunduguna
isaret etmektedir. Teknik tabirler ve sayilarla ilgili sembolik anlatim
alanindaki bu yakinliklar, insanin séz konusu iki gelenek arasinda
bazi noktalardan yakin iliski bulundugunu distnmesine imkéan
tanimaktadir. Nisbeten yakin bir tarihe ait eserlerde isaret edilen
fikri paralellige gelince; yapilacak olan bagka arastirmalar, bunlarin
arketipsel bir yapidan dolay1 m1 yoksa dogrudan bir etki sebebiyle mi
boyle oldugunu bir glin acikca ortaya koymaya muisaade edecektir.

78  Abraham fzak Kook (1865-1935): Din alimi ve filozof. Siyonist hareketi tesvik
eden isimlerden biridir. Askenaz ve Filistin Bashahamligi goérevlerinde
bulundu, Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, 1, s. 339 (cev.).

79 R. Abraham Kook Orét ha-kédesh, Jerusalem 1964, s. 153. Rav Kook’un
saddik anlayisinin, meshur bir saddikim geleneginin mensuplarindan biri
olan rabbi Isaiah tarafindan hazirlanan ‘Eres hefes isimli eserin (Jerusalem
1930, blm. XI) bir bélimunu olusturmas: dikkate degerdir.
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