T.C.
ULUDAG UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
Cilt: 16, Say1: 1, 2007
s. 37-63

Sebepleri ve Sonuglari Acisindan Hadis Ravilerinin
Zihd Hayatina Yonelik llgileri -Kafe Ornegi-

Hiiseyin Kahraman
Dog. Dr., U.0. ilahiyat Fakiiltesi

Ozet

Ziihd; kisinin diinyaya, esyaya veya en kisa ifadesiyle Allah
disindaki seylere (mdsiva) kars: takindigt tavr ifade eder. Islami
ztihd hayatinin kaynagt, o6ncelikle Kur'dn ve hadislerdir. Diger
taraftan icinde yasadiklar sosyal veya bireysel hayatin kiilttirel,
toplumsal, psikolojik ve siyasi yapist da, ziihdii bir hayat tarzi
haline getirmeye meyilli insanlar tizerinde etkili olmustur. Ancak
I/VIL asir Islam toplumunda bu sartlarin tamamini ayni anda
ihtiva eden mekanlann sayist az olsa gerektir. Islam tarihinde
oynadigt rol ve ayrica insa edildigi cografyarnun kiiltiirel ve siyasi
pozisyonu agtsindan bu mekanlara verilecek érneklerin basinda
Kufe’nin geldigi diistintilebilir. Bu makalede 6zellikle Kifeli hadis
alimlerinin ziihd hayatina duyduklant yogun ilgi ve bunun
sebepleri arastirilmaktadur.

Abstract

The Hadith Narrators’ Relationship With Asceticism on The Part
of Reasons and Results
-In Exampility of Kufa-

The asceticism is a manner that the person assumes against the
world and the vanities of life or, briefly, everything apart from



God The source of Islamic asceticism is the Koran and hadiths.
But on the other hand the cultural, social, psychological and
political structure impress on humans who show tendency to
appropriate the asceticism as a life manner. But there are a few
centuries that contained all these conditions in Muslim society in
I/ VII. century. On the part of it’s geographical position and it’s
role in Islamic political history, Kufa is the first example for these
places. In this article we investigate the Kufian narrators’
relationship with asceticism and its reasons.
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Girig

Sozlukte; vazgecmek, deger vermeyip terketmek gibi méanalara
gelen zihd kelimesi i1stilahta Allah’a ve ahirete yonelmek amaciyla
dinyay1 ve ona ait seyleri kiymetsiz addedip hepsinden ylz cevirmek
anlami ifade eder.! Bu manasiyla ziihd; kisinin diinyaya, esyaya veya
en kisa ifadesiyle Allah disindaki seylere (méasiva) karsi takindig
tavr1 yansitir. Kendine has bir tarz1 ve diistince sistemi olan Islami
zUihd hayatinin kaynag Musltiman alimlere gére, 6ncelikle Kur'an ve
hadislerdir. Zira bu hayat tarzinin temel basamaklari olan dinya
hayatinin geciciligi diistincesi, tevbe, sabir, riyazet ve mucahede,
tefekktir, Allah sevgisi ve korkusu, tevekkul ve teslimiyet, zikir ve
tesbih Allah Taala ve Hz. Peygamber’in israrla vurguladiklar:
kavramlardir.2 Diger taraftan Hz. Peygamber ve ashabinin ibadeti,
zihd ve takvasi ayrica her Muslimanin yasayabilecegi dini tecrtibe
de boyle bir hayat tarzinin benimsenmesinde buyldk tesir icra
etmistir.3

Icinde yasadiklar1 sosyal veya bireysel hayatin kultiirel,
toplumsal, psikolojik ve siyasi yapisi, zihdt bir hayat tarzi haline
getirmeye meyilli insanlar tizerinde daha etkili olmustur. Zira genel
itibariyle insan bir taraftan, sosyal yapiy1 olusturan fertlerden biri

1 Bkz. Clrcani, Serif Ali b. Muhammed, Kitabu’t-Ta‘rifat, baski yeri ve yili yok, s.
115. Ayrica bkz. Uludag, Stileyman, Tasavvuf Terimleri Sézligii, Istanbul
1991, s. 543; Kara, Mustafa, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Istanbul 1990, s.
51.

2 Zuhd hayati acisindan 6énem tasiyan bu ve benzeri diger kavramlar hakkinda
genis bilgi, ayetler ve hadisler icin bkz. Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s.
49-61; Sayar, Kemal, “Gecmisin Bilgeligi Bugtnliin Psikoterapileriyle
Bulusabilir mi?”, Sufi Psikolojisi icinde, Istanbul 2004, s. 20-26.

3 Bu konuda bkz. Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 77-81; Aydinl,
Abdullah, Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, Istanbul trs., s. 51-63.
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iken diger taraftan arzulari, sezgileri, timitleri ve korkulari olan
duygusal bir varliktir. Bu sebeple bazi insanlar, icinde yasadiklan
toplumda meydana gelen problemler karsisinda ice yani kendisine
yonelir; ¢6zimu akildan ziyade hislerinde, dini duygu ve tecrtibe-
lerinde arar.4 BoOylece insan bazen sadece méana boyutunda, bazen
buna maddi/fiziki yontint de katarak her seyden uzaklasir; ibadete,
tefekklire ve riyazete dalar.

Insanin icinde bulundugu kiiltiirel ortam da, hayata bakis tarz
ve dinya gortisii lizerinde az veya cok etkili olabilir. Ozellikle bu
vakia, Islami ziihd ve tasavvuf hayatinin yabanci diistinceden
etkilenip etkilenmedigi meselesine zemin hazirlamaktadir. Nitekim
bazi mustesrikler ve yine bir kisim Musliman ilim adamlari bu
noktadan hareketle Islami ziihd ve tasavvufun yabanci kulttirlerden
etkilendigi goértistiindedir. Buna goére Musliman toplumun o6zellikle
I/VIL. asrin ortalarindan itibaren yakindan tanimaya basladigi Yeni
Platoncu Yunan dustncesi, bu dusltncenin etkiledigi Hiristiyan
ruhbanhgi, Iranlilarin kendilerine has diistince yapisi, yine Iran
tizerinden gelen Hind mistisizmi Islami zithd hayati ve tasavvufu
Uizerinde etkili olmustur. Hatta bu ilim adamlarindan bazilarina gore
zikredilen diistince sistemlerinden biri, birkaci veya hepsi Islami
zihd hayati ve tasavvufuna “kaynaklik” etmistir.> Etkilenme veya

4 Ictimai sartlarin zithd hayatina etkisi konusunda genis bilgi icin bkz.
Stthreverdi, Eba Hafs Omer b. Muhammed, Tasavvufun Esaslarnt (cev. H.
Kamil Yilmaz, irfan Giindtz), Istanbul 1990, s. 5 vd.; Gungor, Erol, Islam
Tasavvufunun Meseleleri, Istanbul 1982, s. 49; Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar
Tarihi, s. 49 vd.; Uludag, Stleyman, “Siilikte Tasavvuf’, Milletlerarast Tarihte
ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu Tebligleri, Istanbul 1993, s. 516; Kutlu,
Sonmez, “Islam Dtistincesinde Tarihsel Din Soéylemleri Olgusu”, Islamiydt
Dergisi, 2001/Ekim-Aralik, s. 32-33; Sayar, “Gecmisin Bilgeligi Buginin
Psikoterapileriyle Bulusabilir mi?”, s. 20-26.

5 Nitekim basta Goldziher olmak tizere Richard Hartmann, Max Horten, Edward
Browne gibi miistesriklere gore Islami ziihd hayati ile bu yabanci akimlar
arasinda belli bir iligki ve etkilenme vardir. Bu isimlerin gortslerinin
ayrintilan1 ve delilleri icin bkz. Afifi, Eb0'1-Ala, “Tasavvuf Arastirmalari ve
Nicholson'in Yeri” (cev. Abdullah Kartal), Tasavvufun Mensei Problemi icinde,
Istanbul 2004, s. 18-20; Nicholson, R.A., “Tasavvufun Kaynag ve Gelisimi
Uzerine Tarihi Bir Arastirma” (cev. Abdullah Kartal), Tasavvufun Mensei
Problemi icinde, Istanbul 2004, s. 50-54; Massignon, Louis, “Tasavuuf’, IA,
XII/1, 27-29; Corbin, Henry, Islam Felsefesi Tarihi, Baslangictan Ibn Risd’iin
Oliimiine (cev. Hiiseyin Hatemi), Istanbul 2004, s. 61. Bazi muisliiman yazarlar
da benzer bir yaklasim icindedir. Mesela bkz. Fahri, Macit, Islam Felsefesi,
Kelam: ve Tasavvufuna Giris (cev. Sahin Filiz), Istanbul 2000, s. 11-23; Afifi,
Ebtl-Ala, Tasavvuf, Islam’da Manevi Hayat (gev. Ekrem Demirli, Abdullah
Kartal), Istanbul 1996, s. 71 vd. Tasavvuf tizerindeki yabanci tesiri hakkinda

39



kaynaklanma iddialarinda kendilerine vurgu yapilan en o6nemli iki
unsurun Hiristiyanlik ve Yahudilik oldugu goértlmektedir. Gercekten
de bazi zahidler ve mutasavviflar, Hiristiyan ve Yahudi din adam-
larindan ve onlarin kutsal kitaplarindan kaynak gostererek bazi
nakiller yapmislardir.6 Mtsliman zahidlerin bu tavn ile, Kur'anin
ozellikle Hiristiyan kesis ve rahiplerle ilgili olumlu degerlendirmeleri
arasinda bir bag da kurulabilir.” Oyleyse Islami ziihd hayatina tesir
ettigi dustntlen bu iki kultirin Muslimanlarla temasi1 konusu
6nem tasimaktadir.

Bizans devleti tarafindan dislanmalari nedeniyle doguya goc¢

eden ve buralarda 6zellikle Hire'yi® tercih eden Hiristiyanlar arasinda

40

genis bilgi icin bkz. Gungor, Erol, Islam Tasavvufunun Meseleleri, istanbul
1982, s. 49 vd. Bununla birlikte Islam tasavvufunun kaynagmni, islam’in ve
musliman toplumun kendi i¢ dinamiklerine baglayan batili ilim adamlar1 da
vardir. Bu konuda mesala bkz. Massignon, “Tasavauf’, 26-27.

Mesela Eba Yakub Ferkad es-Sebhi Tevrat’da sunlann okudugunu
séylemektedir: “(insanlarin diisebilecegi en énemli) hatalar Tic tanedir: kibir, ki
Allah’a isyana sebep olan ilk giinahtir, haset ve hirs...”. Yine onun Tevrattan
naklettigi ctimlelerden biri de sudur: “Kim dunyalik endiselerle sabahlarsa,
Rabbine kusklin ve kizgin olarak sabahlamis demektir” (bkz. EbG Nuaym,
Ahmed b. Abdillah el-Isbehani, Hilyetii’l-Evliya’, Beyrut 1405, III, 45, 46). Talk
b. Hubeyb ise Incil'de séyle yazdigini séylemektedir: “Ey Adem oglu! Zulme
ugradigin zaman sabret. Clinkll senin icin, senden daha hayirli bir yardimci
var” (bkz. a.g.e., III, 65). Ibrahim b. Edhem ise “marifeti, Ebti Sem‘an denen bir
rahipten 6grendigini” ifade etmektedir (bkz. a.g.e., VIII, 29). Diger baz1 6rnekler
icin bkz. a.g.e., IV, 24, 116, 117; V, 197; VI, 54; X, 13; Bagdadi, Ahmed b. Ali
el-Hatib, Tarihu Bagdad, Beyrut trs., I, 391; Sa‘rani, Abdtilvehhab b. Ahmed,
et-Tabakatu’l-Kiibra, Misir 1315, 1, 69, 85, 169. Bu konuda bkz. Aydinl,
Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, s. 71-75.

«

Nitekim Kur'an’da séyle buyrulmaktadir: “... Sevgi bakimindan mutiminlere en
yakin olanlarin ‘biz Hiristiyanlariz’ diyenler oldugunu goreceksin. Bu
yakinligin sebebi, onlarin icinde (ilimle mesgul olan) kesisler ve (ahiret
korkusuyla dinyadan el-etek ceken) rahiplerin bulunmasidir. Gergekten
onlar, hakki kabul etmekte buyuklik taslamazlar. (Hiristiyanlardan iman
edenlerin) Peygamber’e indirilen (Kur'an): dinledikleri zaman hakki
anladiklarindan dolay: gézlerinin yasla dolup tastigini gérirstin. Onlar bunun
{lizerine séyle derler: ‘Ey Rabbimiz! Iman ettik, artik bizi gercege sahit olanlarla
birlikte yaz’.” Bkz. Maide 5/82-83.

Hire Buhtunnasr déneminde (M.O. 605-561), Arabistan, Irak ve Suriyeyi
birbirinden ayiran smir boélgesindeki genis ovada ve Firat nehri kenarina
kurulmustur. Sahip oldugu bu cografi konum Iran, Hindistan, Suriye, Yemen,
Umman, Hicaz, Bahreyn ve Bizans'dan gelen ticaret yollarinin kesisme yeri
konumundaydi. Sahip oldugu stratejik mevki sebebiyle smirn bulunan
tlkelerden gelen basta Arap, Iranli ve Bizansh olmak tlizere cok cesitli irktan



“ubbad™ ismiyle anilan bazi Hiristiyanlarin varligi dikkat cekmek-
tedir. Bu insanlar, Hiristiyanligin o bolgede hatta Arap yarimada-
sindaki Araplar arasinda yayilmasina buyuk katkida bulun-
muslardir. “Koéle” anlamina da gelmekle birlikte daha ziyade “Rabbin
hizmetcileri” veya “Isa'ya ibadet edenler” manasindal® kullanilan bu
terim, Yunan Yeni Platonculugu etkisi ile ztihd hayatini benimsemis
ve kendilerini dinin gereklerini yerine getirmeye adamis insanlara
delalet etmektedir ve bunlar Hire’de yasayan gruplarin en kulttr-
ltstdur.!! Baz: ilim adamlarina gore ise, ztihd ve tasavvuf hayatinin
tesis veya en azindan tekamulti konusunda Yahudilik etkisinin de
g6z ardi edilmemesi gerekir. Bu duistincenin dikkat cektigi mekan
ise, kendisine izafe edilen Talmud'un viicud buldugu yer olan ve bu
sebeple Yahudi ilim dunyasinin merkezi addedilen Babil'dir.12

insana ev sahipligi yapan Hire, yiksek hayat standartlarinin da katkisiyla
yorenin en 6nemli kultlir ve medeniyet merkezi haline gelmisti. Bunun en
6nemli Aamillerinden biri sehrin Hiristiyanlik, Yahudilik, Putperestlik,
Mecusilik, Maniheizm ve Mazdekizm gibi cok cesitli din ve inanclan
blunyesinde barindirmasiydi. Glinimuizde Kafe'nin 5 km. gliineyinde, Necefe
bagli bir yerlesim yeri olan Hire hakkinda genis bilgi icin bkz. Baraki, Hiiseyin
b. es-Seyyid, Tarihu’l-Kife, Beyrut 1987, s. 147; Buhll, FR., “Hire”, IA, V/1,
536-537; Hartmann, M., “Irak”, IA, V/2, 43; Cuayt, Hisam, el-Kiife, Negs’etii’l-
Medineti’l-‘Arabiyye ve’l-Islamiyye, Beyrut 1993, s. 13-15; Dakuiki, Hiiseyin
Ali, “Hire”, DIA, XVIII, 123-124.

9 Bu konuda bkz. Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-‘Arab kable’l-Islam, Beyrut
1993, III, 170; Inayetullah, “Islam Oncesi Arap Dustncesi” (cev. Kursat
Demirci), Islam Dristincesi Tarihi (edt. M. Muhammed Serif), Istanbul 1990, I,
159.

10 Abdulkerim b. Hevazin el-Kuseyri bu kelimeyi “dinin htktmlerine btytk bir
dikkat ve hassasiyet ile ridyet eden insanlar” manasinda kullanirken (bkz.
Kuseyri Risdlesi, cev. Stileyman Uludag, Istanbul 1991, s. 111) Cevad Ali,
Kisra’nin bir kullanimini dikkate alarak “kéle” manasinda da kullanildigini,
fakat bu isimle anilan kimselerin muhtelif kabilelere mensup bulunduguna ve
dolayisiyla din gibi ortak bir degere delaletinin daha kuvvetli ihtimal olduguna
dikkat ceker. Ona gore bu kelime, Hireli Arap Hiristiyanlara 1tlak edilmelidir
(bkz. el-Mufassal, 111, 170).

11 Bkz. Hitti, Philip, Islam Tarihi (cev. Salih Tug), Istanbul 1982, I, 124;
Inayetullah, “Islam Oncesi Arap Dustincesi”, 159; Cevad Ali, el-Mufassal, 1II,
171.

12 Babil; Mezopotamya’nin en buiytik ticaret potansiyelini elinde bulunduran eski
bir Simer sehridir. Bu 6zelligi sebebiyle tarih boyunca bélgede htikim stiren
devletler arasinda pekcok kez el degistirmis ve dolayisiyla cesitli kultir ve
medeniyetlere ev sahipligi yapmistir. Babil Mezopotamya’nin en o6nemli
astronomi ve astroloji merkezi haline gelmistir. Kur'an’da da Harut ve Marut
isimli iki melegin Babil'de sihir ile ugrastigina isaret edilmektedir (Bkz. Bakara
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Etkilenme veya kaynaklanma iddiasini dile getiren goériise gore Islam
tasavvufunun 6ne cikardig: sidk, velayet, veliler ve bunlarin hiyerar-
sisi gibi 6gretiler ile Talmud gelenegi arasinda siki bir iligki vardir.
Bu iddiaya gore mezkar unsurlar Yahudi kékenli muhtediler aracilig
ile Islam’a girmis olmalidir.13

Ozetlenecek olursa Islami zihd hayatinin tesekkiil ve
tekamultinde psikolojik, sosyal, siyasi, dini, ekonomik, kulturel
pekcok unsurun tesirinden bahsedilebilir. Ancak I/VII. asir Islam
toplumunda bu sartlarin tamamini ayni anda barindiran mekanlarin
sayis1 az olsa gerektir. Kanaatimizce bu mekanlara verilecek
orneklerin basinda Kufe gelmektedir. Zira Islam tasavvuf tarihinde
bilinen ilk tekke ve medreseler bu bolgede teessiis etmis!4, zthd
hayatini benimsemis insanlara delalet eden “stfi“ kelimesi de yine ilk
kez Kufeli Eba Hasim Osman b. Streyk (150/767)!5 icin kullanil-
mistir.16 Bttin bunlar Kafe’de manevi hayatin énemli bir yogunluk

2/102) Babil, ister Hiristayanlk ve Yahudilik gibi ilahi, isterse Maniheizm gibi
insani kaynakli olsun, hemen tlim inanclar icin blytk bir énemi haizdir.
Nitekim cesitli inanislara goére, mesela, cenneten cikarilip diinyaya génderilen
Hz. Adem’in ilk ugrak yeri Babil olmus (bkz. Yakat b. Abdillah el-Hamevi,
Mu’cemu’l-Biildan, Beyrut 1975, I, 45), tufandan sonra Hz. Nuh ve ogullan
buraya yerlesmis (bkz. Taberi, Muhammed b. Cerir, Tarih, Beyrut trs., I, 217),
burada yeniden cogalmaya baslayan insanlar Allah tarafindan cesitli diller ile
mucehhez kilinarak diinyaya dagitilmis (bkz. Herzfeld, Ernest, “Babil”, Ia, 11,
177), tufandan sonra yeryuzinUn ilk krallign Nemrad tarafindan burada
kurulmus (bu konuda mesela bkz. Tevrat, Tekvin 10/10) ve Nemrud, Allah’a
karst gelmek ve O’nunla savasmak icin doéneminin en ylksek kulesini
(ziggurat) burada insa ettirmistir (Babilin Iranlhlar icin énemi hakkinda
mesela bkz. Taberi, Tarth, I, 171, 175, 180). Babil, Keldaniler déneminde
Yahudilik ile tanigmustir. franhlar soyundan gelen ve M.O. 605-562 yillart
arasinda hukim stUren II. Nebukadnezzar (Buhtunnasr), Kudtsi tahrip
ederek buradaki Yahudileri Babil’e getirmistir. Unlii “Babil Talmudu® bu
Yahudiler tarafindan Babil’de kaleme alinmistir (Taberi, Tdrih, I, 692; Yakat, I,
448. Ayrica bkz. Herzfeld, “Babil”, 178; Erden, Sargon, “Babil”, DIA, 1V,
“Babil”, 393). Babil'in tarihi hakkinda genis bilgi ve kaynaklar icin bkz.
Herzfeld, “Babil”, 177-179; Erden, “Babil”, 392-395.

13 Bu gorusler icin bkz. Fenton, Paul B., “Yahudilik ve Tasavvuf’ (cev. Salih Cift),
UUIFD., c. X1II, sy. 1, Bursa 2004, s. 245-260.

14 Bkz. Afifi, Tasavvuf, Islam’da Manevi Hayat, s. 31; Kara, Mustafa, Tasavvuf ve
Tarikatlar Tarihi, s. 117.

15 Eba Hasim el-Kafi hakkinda genis bilgi icin bkz. EbG Nuaym, Hilyetii’l-Evliya’,
X, 225.

16 Bkz. Molla Cami, Nureddin Abdurrahman b. Ahmed, Nefehatiil-Uns min
Hadarati’l-Kuds (thk. Muhammed Edib el-Cadir), Beyrut 2003, I, 45. 34. Sufi
kelimesinin ilk kez Kufe’de kullanildigina dair ayrica bkz. Corbin, Islam
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kazandigina delalet etmektedir. StUphesiz bu yogunluk meslek ve
mesrebine, kabilesine ve rengine, irkina ve kultirtine bakmadan
butin Kufeliler icin az veya cok gecerli olmalidir. Ancak bu makalede
Kufeli hadis alimlerinin ztihd hayatina duyduklari yogun ilgi ve
bunun sebepleri arastirilmaktadir.

I. Kifeli Hadis Alimlerinin Ziihd Hayatina Yonelik lgisi ve
Sebepleri

Kiafe, Hz. Omer déneminde Sa‘d b. Ebi Vakkas tarafindan
17/638 yilinda insasina baslanan bir Islam sehridir.17 Sehir; Firat
nehrinin bati yakasinda yer alan genis ova icerisinde, Babil
harabelerinin glineyinde ve Hire’nin bes km. kuzeyinde; diinyanin en
eski uygarliklarini birbirine baglayan ticaret yollarinin kesisme
noktasina insa edilmistir.1® Bu cografi konumu sebebiyle Kuafe basta
Roma, Sasani, Deylem, Hint ve Arap olmak tizere cok cesitli kulttr,
din, dil ve irka mensup unsurlara ev sahipligi yapmistir. Basta
Araplar olmak tizere bu yapiyr olusturan hemen her unsur, kendi
icinde de dusunsel ve kulturel farkliliklara sahiptir. Dolayisiyla Kafe
daha kurulus asamasinda bu kulttrler tarafindan tretilen degerlerle
tanismaya baslamis; bir taraftan Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi ilahi
din mensuplarini diger taraftan da Mazdeizm, Mecusilik, Maniheizm,
Hinduizm, Budizm, Gnostisizm gibi distince sistemlerini benim-
semis insanlar1 barindirmistir.

Bu cok renkli ve cok sesli ortama basta siyasi olmak uUzere
hemen her alanda Miuslimanlarin da oldukca buytk katkilar:
olmustur. Henliz insa asamasinda Sa‘d b. Ebi Vakkas, Araplan iki
temel gruplari olan Adnanil® ve Kahtani?® ayrimina dikkat ederek

Felsefesi Tarihi, s. 72; Afifi, Tasavvuf, Islam’da Manev Hayati, s. 31, 78; Seybi,
Kamil Mustafa, es-Sua beyne’t-Tasavvuf ve’t-Teseyyu‘, Beyrut 1982, 1, 287;
Aydinli, Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, s. 220; Yimaz, H. Kéamil,
Anahatlanyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul 1994, s. 110. SUfi teriminin ilk
nispet edildigi sahislarin yine ayni dénemde yasamis Cabir b. Hayyan veya
Abdek es-Sufi olduklarina dair bilgiler de vardir (bkz. Seybi, es-Sia, I, 287).
Ancak bu sahislar da Kafelidir.

17 Kafenin insasi ile ilgili olarak bkz. Yakat, Mu’cemu’l-Buldan, IV, 491; Ibnil-
Esir, izztiddin Muhammed b. Muhammed, el-Kamil fi't-Tarih, Beyrut 1995, II,
528. Bu konuda ayrica bkz. Cuayt, el-Kife, s. 92 vd; Soéylemez, M. Mahfuz,
Bedevilikten Hadarilige Kiufe, Ankara 2001, s. 21-22.

18 Bkz. Zettersteen, K.V., “Kufe”, IA, VI, 964; Avci, Casim, “Kufe”, DIA, XXVI, 339.

19 Adnaniler koluna adini veren Adnan'in soyu Hz. Ismail'e dayanir. Adnaniler
hakkinda genis bilgi icin bkz. fbn Hisam, Ebd Muhammed Abdulmelik el-
Himyeri, es-Siretiin-Nevebiyye, Beyrut, trs., I, 8; Belazuri, Ahmed b. Yahya,
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sehre yerlestirmistir.2! Bununla birlikte, Irak boélgesine sevkedilen
Araplar icinde Adnéaniler, ikAmet icin genelde 16/637’de insasina
baslanan Basra'y1?2?2 tercih ettiginden Kufe’de sayisal ustinltigt
elinde bulunduranlar Yemeniler olmustur.23 Ayrica Hz. Omer,
Medine'de birbiriyle cekisme halinde bulunan ve bu nedenle cesitli
problemlere sebep olan Hasimogullarim1 Kufe'ye, basta Umey-
yeogullar1 olmak tizere Hasimi hasimlarini ise Basra'ya gébndermistir.
Halifenin bu adimi, Kafe ile Basra'nin, birbirlerini rakip ve dlisman
olarak goren iki sehir haline gelmesine sebep olmus, bu rekabet
ilerleyen donemde yasanacak iktidar mticadelelerinin sonuclarina
etki etmistir.24

Kuafeliler, 35/655’de Hz. Osman’in sehadetinden sonra hilafet
makamina gelen Hz. Ali ordusunda 6nce Hz. Aise oOnderligindeki
Basralilara karsi Cemel Savasina (36/656-657)25, sonra da Sam
valisi Muaviye b. Ebi Sufyan’a karsi Siffin Savasi’na (36/657)26

Kitabu’l-Ciimel min Ensabi’l-Esrdf, Beyrut 1996, 1, 17-28; ibn Hazm, Ebu
Muhammed Ali b. Ahmed, Cemheretti Ensabi'l-‘Arab, Beyrut 1998, s. 9, 486;
Kehhale, Omer Riza, Mu‘cemu Kabaili’l-Arab, Beyrut 1982, II, 761.

20 Anavatani Yemen olan Kahtanilerin soyu Kahtan'a dayanmaktadir. Kahtan ise
Hz. NGh'un oglu Sam soyundandir. Kahtaniler hakkinda genis bilgi icin bkz.
Ibn Hisam, es-Sire, I, 5; Ibn Sa‘d, Muhammed b. Sa‘d, et-Tabakdtu’l-Kiibra,
Beyrut 1968, 1, 43; Ibn Hazm, Cemheretii Ensabil-‘Arab, s. 329, 484-485;
Kehhale, Mu‘cemu Kabaili’l-‘Arab, 111, 940.

21 Bu plana gore Yemenli kabileler sehrin dogu tarafina, Adnaniler ise bati
kismina iskan edilmistir. Hz. Omer, Kafe’ye Said b. Nimran ve Mes‘ale b. Na‘m
gibi nesep bilginlerini gdéndermis ve dizenlemeyi bunlara yaptirmistir. Bu
konuda bkz. Belazuri, Ahmed b. Yahya, Futihu’l-Buldan (thk. Abdullah Enis
et-Tibba), Beyrut 1987, s. 388-389; Taberi, Tarih, IV, 48; Yakut, Mu‘cemu’l-
Buldan, IV, 491.

22 Basra'nin insasi ve niifus yapist hakkinda genis bilgi icin bkz. Ibn Sa‘d, et-
Tabakatii’l-Kiibra, III, 99; VII, 5 vd.; Belazuri, Futihu’l-Buldan, s. 483 vd.;
Yakat, Mu‘cemu’l-Buldan, 1, 430.

23 Nitekim Belazurinin verdigi bilgilere gore baslangicta Kufe'ye yerlesen
Yemenilerin sayist on iki bin iken Adnanilerin sayist sekiz bin civarinda idi.
Bkz. Futihu’l-Buldan, s. 389.

24 Ferruh, Omer, Tarthu Sadril-Islam ve'd-Devleti'l-Emeviyye, Beyrut 1976, s.
104. Adnaniler ile Kahtaniler arasindaki muicadeleler icin bkz. Ahmed Emin,
Fecru’l-Islam, Kahire 1975, s. 34; Ferruh, a.g.e., s. 40-44, 198-199.

25 Bkz. Ibn Sa‘d, et-Tabakatu’l-Kiibra, 111, 31; Taberi, Tarth, IV, 538; Ibnii'1-Esir,
el-Kamil, 111, 252.

26 Zilhicce 36/Mayis 657 tarihinde baslayip Sevval 37/Mart 658 tarihinde
Hakem Olay1 ile sonuc¢lanan bu savas hakkinda genis bilgi i¢cin bkz. Minkari,
Nasr b. Miizahim, Vak‘atu Siffin, Beyrut 1990, s. 252; Ibn Sa‘d, et-Tabakdtu’l-
Kiibra, 111, 32; Ibnti'l-Esir, el-Kamil, 111, 284 vd.
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katildilar. Tamamen siyasi ihtilaflardan kaynaklanan bu i¢ mtca-
delelerde yasanan olaylara getirilen farkli yorumlar, konunun itikadi
alana intikaline sebep oldu ve bdylece Kiufe, basta Harici diistince
olmak tizere, daha sonra isimleri Mutezile, Mtircie, Cebriyye ve Ehl-i
Stnnet adini alacak fikir ayriliklarina sahit oldu. Bu esnada devam
etmekte olan siyasi mtuicadelelerde, Hz. Ali'nin sehadetiyle iktidar
yolunda yalzin kalan Muaviye (41-60/661-680), Kufe’ye en etkili
valilerini atadi.2? Vefat etmeden kisa bir stire énce Muaviyenin, oglu
Yezid’i veliaht ilan etmesi2?® Hicaz boélgesi ile birlikte Kufe’de de ciddi
bir muhalefetin ortaya cikmasina neden oldu.?® Son yirmi yillarini
zalim valilerin yonetimi altinda geciren, daha 6nce sahip olduklar:
pek cok nimeti baskent Sam'a kaptiran, Hz. Ali'ye verdikleri
destekten dolay1 idare tarafindan oldukca dislanan, akrabalarindan
pek cogunu Ali-Muaviye mucadelesinde ve Haricl isyanlarinda kay-
beden, bu nedenlerle Emevi iktidarina nefret nazariyla bakan Kufe-
liler, ozellikle Hz. Huseyin'in gosterdigi tepkiyi oldukca Onem-
sediler.30 Fakat Emevilerin tehditleri3! sebebiyle Kufeliler Hz.
Huseyin’i yar1 yolda biraktilar. Onlara glivenerek harekete gecmis

27 el-Mugire b. Sube'nin 50/671 yilindaki vefatindan sonra, Kufe valiligine
atanan ve 45/666 yilindan beri Basra valiligini de yurttttigti icin Irak genel
valisi olan Ziyad b. Ebih'in (Taberi, Tdarih, V, 288) aldig1 oldukca sert tedbirler
nedeniyle Kuafe bolgesi nispeten sakin bir dénem yasadi. Ziyad b. Ebih'in
53/674 yilindaki vefatindan sonra Kuafe valililgine atanan Abdullah b. Halid b.
Esid (fbni1l-Esir, el-Kamil, III, 496), onun 55/676 yilindaki azlinden sonra
goreve gelen Dahhak b. Kays (a.g.e., III, 502), Dahhak’in 57/677 yilindaki
azlinden sonra Abdurrahman b. Abdillah es-Sekafi veya meshur ismiyle Ibn
Ummi'l-Hakem (a.g.e., III, 515) bu bélgenin sorunlar ile ugrasmaya devam
etmislerdir.

28 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Ibnti'l-Esir, el-Kamil, III, 503 vd.

29 Basta Hz. Hiiseyin, Abdullah b. Zibeyr, Abdullah b. Omer, Abdurrahman b.
Ebi Bekir, Hz. Aise olmak tlizere Medineliler, “hilafeti saltanata cevirmek
isteyen Muaviye'nin yalancit konumuna dtstigint” soylediler ve Allah'a kars:
gelen bir insana itdat edemeyeceklerini bildirdiler (fbnii'l-Esir, el-Kamil, III,
506-507). Bu asamadan sonra oOzellikle Hz. Huseyin'in strdurdtigd siyasi
mucadele hakkinda toplu bilgi ve kaynaklari hakkinda bkz. Ates, Ahmed,
“Huseyin”, IA, V/1, 636-640; Figlali, Ethem Ruhi, “Htiseyin”, DIA, XVIII, 518-
520.

30 Nitekim Kufeliler Hz. Huseyin’e bir mektup yazarak kendisini halife olarak
gormek istediklerini sdylemis ve sehirlerine davet etmislerdir. Bkz. Belazuri,
Ensab, 111, 369; Taberi, Tarih, V, 347; ibnii'-Esir, el-Kamil, IV, 20.

31 Kufe valisi Ubeydullah b. Ziyadin “emirlerine muhalefet edene kirbaci hatta
kilic ile cevap verecegi, Emevi muhaliflerinin kendisine teslim edilmesi, aksi
takdirde maaslarinin kesilecegi ve Oluimle cezalandinlacaklar1”” yénundeki
tehditleri icin bkz. Ibnti'1-Esir, el-Kamil, IV, 24.
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olan Hz. Huseyin Kufe yakinlarindaki Kerbeld mevkiinde Emeviler
tarafindan sehit edildi.32 Bu olay btittin Islam tilkesi gibi Kafe’de de
buytk bir yikim yaratti ve Emevi karsiti pek cok muhalefet
hareketinin baslamasina neden oldu. Ancak bu hareketlerin en
onemlileri Kuafe ve yakin cevresinde cereyan etti. Basta Harici
isyanlar1 olmak tizere bu karisikliklar1 6nlemek tizere Emevi idaresi
bolgenin genel valiligine Haccac b. Yasufu atadi. Haccac, Irak'taki
gorevine Kife mescidinde besmelesiz olarak okudugu tehditlerle dolu
bir hutbenin33 arkasindan basladi ve Emevi aleyhtar1 her harekete
cok sert ve acimasiz tedbirlerle muidahele etti.3* Bu dénemde ve
sonrasinda, bazilar1 Hz. Ali ve evladina karsi gosterdikleri ilgisizlik ve
vefasizliga duyduklar pismanlik hissinin géstergesi olarak, bir kismi
gercekten Ehl-i beyt mensuplarinin iktidari icin, bazilar1 ise bu
tabloyu kendi hedefleri dogrultusunda kullanmak amaciyla devlete
isyan ettiler. Bu cercevede Kufe ve cevresi Tevvabtn hareketine
(65/68535, Muhtar es-Sekafi (67/686)36 ve Ibnitil-Es‘as (82/701)37
isyanlarina, Hz. Huseyin’in torunu Zeyd b. Ali liderligindeki
ayaklanmaya (122/740)38, Hz. Ali'nin kardesi Cafer’in torunu Abdul-
lah b. Muéaviye b. Cafer hareketine (129/746-747)3%°, Abbasogul-
larinin  Emevileri devirip iktidar1 ele gecirmek icin yaptig
propagandalara ve nihayetinde Abbasi lider EbG’l-Abbasin Cuma
gunt Kuafe mescidinde okudugu hutbeye ve ona yapilan biate
(132/749)40 sahit oldu. Ancak Ali taraftarlari, Abbasi iktidarindan da
bekledigi ilgi ve yakinligi bulamadi. Bu nedenle isyanlari devam etti.
Bu cercevede Kufe Muhammed b. Abdillah en-Nefstizzekiyye
(145/762)%1, kardesi Ibrahim b. Abdillah (145/763)%2, Ibn Tabataba
ismiyle meshtir Muhammed b. Ibrahim (199/815)43, Hz. Huiseyin

32 Belazuri, Ensab, 111, 412; Ibnti'1-Esir, el-Kamil, IV, 80.

33 Haccac'n Kuafe'ye gelisi ve halka hitabi icin bkz. Ibnti'1-Esir, el-Kamil, IV, 374-
377.

3 Ibnii'l-Esir, el-Kamil, IV, 374. Bu konuda ayrica bkz. Aycan, Irfan, “Haccac b.
Yuasuf es-Sekafi”, DIA, XIV, 427; Zettersteen, “Kuafe”, IA, VI, 966; Avci, “Kufe”,
DIA, XXVI, 341.

35 Bkz. Taberi, Tdarih, V, 598; Ibni'l-Esir, el-Kamil, IV, 181.

36 Taberi, Tarih, VI, 107; ibn('l-Esir, el-Kamil, IV, 261.

37 Taberi, Tarih, VI, 334 vd.; Ibnti'1-Esir, el-Kamil, IV, 482.

38  bkz. Taberi, Tarih, VII, 186; ibnti'l-Esir, el-Kamil, V, 246.

39 Bkz. Taberi, Tdarih, VII, 371; ibni'l-Esir, el-Kamil, V, 372.

40 Ebu'l-Abbas'n okudugu hutbe metni icin bkz. Tbnii'l-Esir, el-Kamil, V, 411-
415.

41 Taberi, Tarth, VII, 557; Ibntil-Esir, el-Kamil, V, 161.

42 Taberi, Tarth, VII, 647; Ibntil-Esir, el-Kamil, V, 174.

43 Taberi, Tarih, VIII, 528-529; ibni1'1-Esir, el-Kamil, VI, 302-305.
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evladindan Yahya b. Omer (250/864)%* ve Ali b. Zeyd (256/870)5
isyanlarina sahne oldu.

Anahatlariyla tavsife calistigimiz bu ortamin, Kufe ile iligkisi
olan her kesimde oldugu gibi hadis alimlerinin de ruh dinyas:
lUzerinde buyuk tesirleri oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Kufeli
ravilerin biyografilerinde#¢ dikkat ceken 6nemli 6zelliklerden biri de
zihd hayati ve tasavvufa olan ilgileridir. Nitekim bu ravilerden pek
cogu dikkat cekici 6lctide cok namaz kilmak, orug¢ tutmak ve Kur'an
okumakla meshur olmus, hatta bir kismi1 “devamli aglamasi ve hig
glulmemesi” ile taninmistir. Kur'an ve Stnnet’in, her Muslimana
kazandirdigi duygu yogunlugu ve manevi zenginlik yaninda,
Kuafelilerin hayat tarzini etkileyen bu duslince sistemine zemin
hazirlayan amillerin yakindan incelenmesinde fayda vardir.

A. Ziihd Hayatina Meyil Fark: Acisindan
Yemenilik/Hadarilik Vasfi

Kuafe'ye yerlesen Araplarin cogunlugu Yemen'den gbécmus
Mezhic, Himyer, Hemdan, Kinde ve Becile gibi kabilelere mensuptur.
Yemeni/Kahtani Araplarin en temel Ozellikleri ise dini bir nizama
olan meyil ve yatkinliklaridir.

Insan1 hem icten hem de distan kusatan bu disiplin, onun
diistince ve davranislarina yansir; ruhundaki ilkelligi giderdigi gibi
kuvvetli bir irade ve saglam bir karakter kazanmasina da vesile olur.
Icinden gelen bu his insan icin, disindan gelen nizam, kural ve
kanunlardan daha fazla yaptirim glcline sahiptir. Zira dinlerdeki
ahiret inanci, herseyden 6nce buitiin davranislarinda “sorumluluk®
hissi asiladigindan, insanin bizzat kendisi, toplum ve Allah ile
iligkilerini dliizenlemesinde birinci derecede rol oynar; bdylece insan
tutku, heves ve aliskanliklarindan vazgecerek daha yuksek idealler
pesinde caba harcar hale gelir. iste Yemeni/Kahtani Araplari, Adnani
olan yani daha ziyade Hicaz bolgesinde yasayan Araplardan ayiran
temel fark budur. Nitekim Hz. Peygamber de, Yemen’den bir heyetin
Islam 6grenmek icin kendisine gelmesi tizerine ashabina dénmiis ve
“Size Yemen heyeti geldi. Yemenliler kalpleri narin ve gontlleri
yumusak insanlardir. Iman ve hikmet Yemenlidir. Deve sahiplerinde
iftihar ve kibir, koyun sahiplerinde ise stkanet ve tevazu vardir”

44 [bni1'1-Esir, el-Kamil, VII, 126-128.

45 a.g.e., VII, 239-240.

46 Kufeli hadis alimleri icin bkz. Ibn Sa‘d, et-Tabakati’l-Kiibra, VI, 43 vd.; ibn
Hibban, Eba Hatim Muhammed b. Hibban, Mesdhiru ‘Ulemdi’l-Emsar, Beyrut
1959, s. 43 vd. Ayrica bkz. Sandikei, Kemal, flk Ue Asirda Islam Cografyasinda
Hadis, Ankara 1991, s. 189-226.
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buyurmustur.4” Ayni hadisin bir baska rivayetinde ise Hz. Peygam-
ber’in, eliyle Yemen tarafini isaret ederek “iman iste suradadir” dedigi
ve ayrica “deve sahipleri” ile Rabia ve Mudar kabilelerini yani
Adnanileri kastettigi vurgulanir.#®¢ Yemeni Araplar hi¢c stiphesiz bu
ozelliklerini, daha sonra yerlestikleri Kafe’ye de tasimislardir.

B. Sosyal, Siyasal Ve Ekonomik Bunalimlar

Yukarida da anlatildig tizere Kafe, kurulusundan cok kisa bir
stire sonra muslimanlarin siyasal tarihi tizerinde yoénlendirici rol
oynayan olaylara sahne olmustur. Ancak bu olaylar, siyaset alaniyla
sinirli kalmamis musliman toplumun dtistince ve inan¢ yapisini da
derinden etkilemistir.

Hz. Osman’n ikinci alti1 yillik idare déneminde (30-35/650-
655) azalan fetih hareketleri, gelirlerinin buytk kismini gani-
metlerden saglayan Kufelilerin c¢ok ciddi bir ekonomik krize
girmesine neden olmustur. Hz. Osman’in akrabalarini kayiran
yonetim bicimi ve valilerinin bu bélgeyi “Kureys’in bahcesi” ilan
etmesi gibi cesitli menfi amillerle de desteklenen bu kriz, bazi
insanlarda halifenin 6ldtrtlmesine yol acacak isyan durtutlerini
harekete gecirirken diger bazilarinda “dinyaliktan uzaklasma ve az
ile yetinme” duygularinin gelismesine neden olmustur.4° Hz. Ali'nin
iktidara gelmesi, stUkOneti saglamaya yetmemis, dahasi sosyal
yapida ciddi bolinmeler yasanmistir. Sosyal bir varlik olan insanin
bu olaylardan etkilenmemesi mumktn degildir. Dolayisiyla sahip
olduklar1 karakter farkliliklarina goére bazi insanlar, hakh gérdukleri
tarafa maddi/manevi yardimda bulunmak seklinde tepki
gostermislerdir. Ancak 6yle gérinuyor ki, hangi taraf adina olursa
olsun, olaylara mudahil olanlar, bir baska acidan bakinca, hep
kayba ugramislar; gbzyasi, pismanhk ve sucluluk yasamislardir.
Nitekim herseyden o6nce bu insanlar “kars1” tarafta yer alan bir
muslimani hatta belki bir akrabasini 6ldirmenin ruhlarinda actig
derin yaray: 6émurleri boyunca tasimak durumunda kalmislardi. Bu
da toplumun o6nemli kesiminde ciddi boyutlarda bir “glinah
psikolojisinin” ortaya c¢ikmasina neden olmustur. Nitekim Kerbe-
lanin toplumda yarattign derin etki Kafe’de Tevvabtn hareketi adi
altinda tecessiim etmis ve bu olay doéktilen goézyaslari sebebiyle
“bekkatin” adiyla da amilmistir. Hz. Huseyin’e yardim etmedik-
lerinden dolay:r buytk bir pismanlk icinde olan bu grubun lideri
Stleyman b. Surad'in, olayin sorumlusu Ubeydullah b. Ziyad',
Emevilerin baskenti Sam'da cezalandirmak istemesi biling¢li ve planh

47 Buhari, Megazi, 74.
48 Bkz. Buhari, Megazi, 74; Talak, 25.
49 Seybi, es-Sua beyne’t-Tasavvuf ve’t-Teseyyu', I, 273.
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bir hareketten ziyade “kendi kendini 6ldurerek suclulugunu bas-
tirma“ davranisi olarak degerlendirilebilir. Tevvabtn’a 6nderlik
yapanlarin yaslarinin altmisin tizerinde oldugus® distntldiginde,
bu hareketin psikolojik saiki daha iyi anlasilacaktir. Nitekim bu
harekete katilanlar oOnce Kerbeld'ya ugrayarak Hz. Huseyin'in
mezarini ziyaret edip aglasmislar, btitiin geceyi ibadetle gecirip Hz.
Huseyin’e karsi isledikleri sucu itiraf etmislerdir. Bu kusurlarindan
dolay1 Allah'tan af dileyip bu ugurda o6leceklerine ya da o6ldure-
ceklerine yemin etmislerdir.5! icinde bulunduklarn psikolojik sartlara
binden bu kararin garip karsilanmamasi1 gerekir. Zira “tasavvufi
davet, ekseriya ictimai haksizliklara, yalniz baskalarininkine degil
fakat 6nce ve bilhassa, her ttrlt fedakarlik pahasina Allah’ bulmak
icin asir1 derecede icten bir arzu ile, bizzat kendilerine ait hatiralara
kars1 bir isyandan dogar”.>2

Sosyal bunalimlar karsisinda gosterilen bir diger tepki tiru ise,
problemin kaynagi olarak goérilen toplumdan uzaklasip inzivaya
cekilme ve kendini ibadete verme seklinde tezahtir etmistir. Nitekim
Kafeli buyltk hadis alimi Stifyan es-Sevri (161/778)5 bir dostuna
yazdigi mektupta soyle demektedir:

“Hz. Peygamber’in ashabinin mtisdhede etmekten cekindikleri
bir dénemi yasiyoruz. Onlar bizim sahip olmadigimiz ilme ve kideme
sahip olmalarina ragmen bu doéneme ulasmaktan sakinmiglardir.
[lmimizin, sabrimizin, bizi hayra sevkedecek kurtaricilarin oldukca
az oldugu, insanlardan kaynaklanan fesat ve dinya kederi ile dolu
bu dénemde uzlete cekil. Zira zaman, uzlet zamanidir. Uzlete cekil ve
insanlara karisma. SUphesiz bdyle dénemlerde insanlarin birbirine
faydas1 olur. Ancak icinde bulundugumuz su doénemde bu so6z
konusu degildir. Kurtulus onlan terktedir. Nefsinle mesgul ol ve
kendini ibadete ver. Tal-i emeli birak ve daima 6limu dustn. Zira

50 Bu konuda bazi ipugclari i¢in bkz. Taberi, Tarih, V, 552.

51 Bkz. Taberi, Tdarih, V, 589; Ibnti'l-Esir, el-Kamil, IV, 178.

52 Massignon, Louis, “Tasavuuf”, IA, X1I /1, 27.

53 Sufyan b. Said es-Sevri hakkinda genis bilgi icin bkz. Ibn Sa‘d, et-Tabakdtu’l-
Kiibra, VI, 371; Buhari, Muhammed b. Ismail, et-Tarihu’l-Kebir, Beyrut trs., IV,
93; Tbn Ebi Hatim, Abdurrahman b. Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta‘dil, Beyrut
1952, 1II, 225; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 1X, 172; Zehebi, Muhammed
b. Ahmed, Tezkiratii’l-Huffdz, Riyad 1415, I, 204; Ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-
Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, Beyrut 1984, IV, 111. Ayrica bkz. Sandikei, Ik Ue
Aswrda Islam Cografyasinda Hadis, s. 196-198.
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eger Olumu cok dustntrsen, dinya dertleri sana basit gelmeye
baslar...”.54

C. Ehl-I Beyt Sevgisi Veya Sii Psikolojinin Etkisi

Burada Sia’dan kastimiz, siyasi muicadelelerde Emeviler’e karsi
Hz. Ali’'yi destekleyen ve mesrt halife olarak onu kabul edenlerdir.
Hatta, yine siyaset cercevesiyle sinirli kalmak tizere Hz. Ali’yi Hz.
Ebu Bekir ve Omer’e takdim eden, ama asla ne bunlara ne de baska
sahabilere bugzetmeyen kisiler de bu cerceveye dahil edilebilir.55
Yukarida temas ettigimiz sosyal bunalimlar buittin bir Islam
toplumunu etkilemis olmakla beraber, Ali taraftarlig: ile s6hret bulan
Kufe’nin, siyasi rakip olan ve iktidarda bulunan Emeviler tarafindan
farkli boyutta bir zulme maruz birakildigi da vakiadir. Muaviye
zamaninda baslayan ve hem maddi hem de manevi yonleri bulunan
bu hareket Haccidc doneminde (75-95/694-713) had safhaya
ulasmistir. Manevi eziyetlerin ilki ve en buyugtu stphesiz Hz. Ali ve
ehl-i beyti asagilama kampanyasidir. Muaviye, valilerinden
hutbelerde Ali ve taraftarlarina agir bir dille s6viilmesini istemig5e,
Emevilerin ilk Kafe valisi el-Mugire b. Sube de bu istege olumlu
cevap vererek goreve baslamistir.5” Omer b. Abdilaziz zamanina (99-
101/717-720) kadar yaklasik 60 yil devam ettirilen5® bu uygula-
manin, Ali ve evladini sevenlerin gonlinde agir bir yara acacag
muhakkaktir. Bu tepkiler cesitli sekillerde tezahtir etmistir. Samimi
bir Ali taraftar1 olan Hucr b. Adiyy ve arkadaslari bu durum
karsisinda s6zlt bir eylem baslatmis fakat 6énce Suriye’ye strdlmus,
Muaviye’nin éntinde ehl-i beyte ktifretmedikleri icin 6ldturtlmuslerdir
(51/671).5° Hz. Ali ile birlikte Siffin Savasi'na katilan ve onun
burokratlar: arasinda yer alan, daha sonra Hz. Hliseyin'in sehadetini
yakinen muisahede eden Kufeli meshur hadiscilerden er-Rabi b.

54 Mektubun tam metni icin bkz. Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta‘dil, I, 86-89. Bu
mektup icin ayrica bkz. EbG Nuaym, Hilyetii’l-Evliya’, VI, 376; Sa‘rani, et-
Tabakatu’l-Kiibra, 1, 41.

55 Sia gruplan hakkinda genis bilgi icin bkz. Es‘ari, Ebt’l-Hasan Ali b. Ismail,
Makalatii’l-Islamiyyin (nsr. H. Ritter), Wiesbaden 1980, s. 5-85;.Sehristani,
Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel ve’n-Nihal, Beyrut 1990, I, 169-235.

56 Muaviye, el-Mugire b. Sube'yi Kafe valiligine atarken “Ali'ye sévmeyi ve onu
kottulemeyi, Osman't rahmetle anip istigfar dilemeyi, Ali taraftarlarini ayiplayip
onlara sert davranmayi, Osman taraftarlarina ise yumusak davranmay:
unutma” demistir. bkz. Taberi, Tarih, V, 253-254; Ibn{i'l-Esir, el-Kamil, III,
472.

57 Bkz. Taberi, Tdarih, V, 253-254; Ibnti'l-Esir, el-Kamil, 111, 472.

58 Bkz. Yakubi, Tarih, II, 305.

59 bkz. Taberi, Tarih, V, 277; Ibnti'1-Esir, el-Kamil, III, 488.
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Huseym es-Sevri (63/683) ise, silahli veya silahsiz miicadele yerine
kendini ztithd ve ibadete vermeyi tercih etmistir. Ismi Kafe'nin en
abid ve zahidleri arasinda gecen er-Rabi b. Huseym, gizlice yaptig
nafile ibadetleri ile meshur olmustur. Hatta Sabiye gére “Ibn
Mesd'un 6grencileri icinde ibadete en disktin olanidir”.60 Kiafe'nin
imami, fakihi, hadis hafizi olan ve Haccac b. Yasufun Irak valiligi
déneminde kadiliga getirilen Abdurrahman b. Ebi Leyla (82/701)¢1,
sirf Hz. Ali taraftan oldugu icin azledilmis, ona sebbetmeye zorlanmais
ve déviilmustiir. Ibn Ebi Leyla bunun tizerine, Haccac'a isyan eden
Ibntil-Es‘as ordusuna katilmis ve 8ldirilmiistiir.62 Ali taraftarlar,
Emevi karsiti battiin gruplar tarafindan desteklenen bu isyaninin
bastirilmas1 tizerine yine buyudk bir sikinti ile karsilasmislardir.
Nitekim bu isyani bastiran Haccac Kufe'ye girip insanlardan biat
istemis, fakat bu biat1 kisinin bizzat “ktfre girdigine sahitlik etmesi”
sartina baglamistir. Yani kendisine isyan edenleri kafir ilan etmistir.
Beyat etmek isteyen kisi eger “evet ben kafir oldum” derse ikrarini
kabul etmis, yoksa 6ldurtlmuisttir.63 Bluitlin bu olaylar Firatin karsi
yakasinda, insanlardan uzak bir yerde izlemeyi ve bdylece inzivaya
cekilip kendini ibadete vermeyi uygun bulanlar bile, 6lim veya kuftr
arasinda tercih yapmak zorunda birakilmis ve neticede oldurul-
muslerdir.®4 Bu sorguya muhatap olanlardan biri de Kafe'nin 6nde
gelen abid, zahid ve hadiscileri arasinda yer alan, yaptigi bazi dualar,

60 er-Rabi b. Huseym hakkinda genis bilgi icin bkz. Buhari, et-Tarihu’l-Kebir, 111,
269, Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta‘dil, III, 459; Ibn Hibban, Mesahir, s. 99;
a.mlf., Kitabu’s-Sikdat, Beyrut 1975, 1V, 225, Zehebi, Tezkiratii’l-Huffdaz, 1, 57,
a.mlf., Siyeru Alami'n-Niibeld’, Beyrut 1413, IV, 258; Ibn Hacer, Tehzib, III,
210.

61 Abdurrahman b. Ebi Leylda hakkinda genis bilgi icin bkz. Ibn Sa‘d, et
Tabakatu’l-Kiibra, VI, 109; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta‘dil, V, 301; Ibn
Hibban, Sikat, V, 100, Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdadd, X, 109; Zehebi,
Tezkiratii’l-Huffaz, 1, 58; a.mlf., Siyer, IV, 262.

62  Bu konuda bkz. Ibn Sa‘d, et-Tabakdatu’l-Kiibrda, VI, 109; Hatib el-Bagdadi,
Tarthu Bagdad, X, 201; Zehebi, Tezkiratii’l- Huffdz, 1, 58.

63 Taberi, Tarih, VI, 365.

64  HuzlOruna getirilen bodyle bir adamdan Haccac, kendini tanitmasini istedi.
Bunun TUzerine adam “Bu olaylardan kactim, insanlarin durumunun ne
olacagini izliyordum. Sonra sen ortaya ciktin. Baktim ki insanlar sana beyat
ediyorlar, ben de geldim” dedi. Haccac “demek gidisat: izliyordun! Simdi séyle
bakalim, kendinin kafir olduguna sehadet ediyor musun?” dedi. Adam “seksen
sene Allah’a ibadet ettikten sonra kendimi kafir ilan edersem cok kotti bir
adam olurum” deyince Haccadc “o zaman seni 6ldurtrim” karsiligini verdi.
Bunun lizerine adam “beni 6ldurtrsen bil ki, benim zaten azicik bir 6mriim
kaldi. Sabah-aksam 6limu bekliyorum” dedi. Bu cevabi alan Haccac adamin
d6ldurtlmesini emretti ve boynu vuruldu. Bkz. Taberi, Tarih, VI, 365.
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Sia’nin dua mecmualar icine girmis bulunan® Ktmeyl b. Ziyad en-
Nehai’dir (88/707)%. Hz. Alinin en yakin arkadaslarindan olup
onunla birlikte Siffin savasina katilan Kumeyl gercekte Ali'ye
duydugu sevgi sebebiyle, ama gortintirde “Hz. Osman’ katledenler
arasinda yer almak” suclamasiyla Haccac b. Yusuf tarafindan
oldurtlmustir. Haccacin bu sorgusundan ancak “ben yeryltzinin
en kafir adamiyim. Hatta Firavun’dan bile daha kafirim” diyenler
kurtulabilmistir.6?” Haccac, kendisine karsi isyan eden unla
muhaddis Said b. Ctubeyri (95/714)68 sldurmeden 6nce yine “Hz. Ali
ve Muaviye hakkindaki gortislerini” sormus, Ali’den beri oldugunu
ikrar etmesini istemistir.?® Uzun sUren kanli savaslardan ve her
defasinda bastirilan isyanlardan sonra Ali taraftarlari, maddi/fiziki
glctinun iktidara yetmeyecegini anlamis; muicadeleden ve inancinm
aciga vurmaktan vazgecerek ve insanlardan uzaklasarak evlerine
cekilmis, dogru bildigi seyi gerceklestirme konusundaki acziyeti
sebebiyle icine kapanmigtir.70

Konunun daha ileri bir merhalesinde yer alan Sia-tasavvuf
iliskisi veya daha genis cercevesiyle Sii diistincenin Islam tasav-
vufunun tezahurtinde oynadigi rol ile ilgili tatismalar?! bir tarafa, Hz.

65 Seybi, es-Sua, I, 275.

66 Kiuimeyl b. Ziyad hakkinda genis bilgi icin bkz. Ibn Sa‘d, et-Tabakdtu’l-Kiibra,
VI, 179; Buhari, et-Tarihu’l-Kebir, 1, 100, V, 327; VII, 243; ibn Ebi Hatim, el-
Cerh ve’t-Ta‘dil, IV, 127; VII, 174; ibn Hibban, Sikdt, V, 341; Zehebi, Mizanii’l-
Itidal fi Nakdi’r-Rical, Beyrut 1995, V, 502; Ibn Hacer, Tehzib, VIII, 402.

67 Taberi, Tarih, VI, 365.

68 Said b. Clibeyr hakkinda genis bilgi icin bkz. Ibn Sa‘d, et-Tabakadtii’l-Kiibra, VI,
256; Buhari, et-Tarihu’l-Kebir, 111, 461; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta‘dil, IV, 9,
ibn Hibban, Mesahiru ‘Ulemdi’l-Emsar, s. 82; a.mlf. Sikat, IV, 275; Zehebi,
Tezkiratii'lI-Huffdz, 1, 76; a.mlf, Siyeru Alami’n-Niibela, IV, 321; Ibn Hacer,
Tehzib, IV, 11.

69 Seybi, es-Sua, I, 276.

70 a.ge.,l, 274.

71 Bu konu ilim adamlarn arasinda énemli tartismalara neden olmustur. Mesela
Mustafa es-Seybiye gore Hz. Ali, ashabin en zahididir. O ve arkadaslar
orijinal Islam ziihdiinti temsil etmektedir. Onun, insanlara tevbeyi, pismanhg
ve aglamay1 hatirlatma konusunda Hz. Peygamber’e denk bir konumu vardir.
Muridleri bu o6gretileri alip Kuafe'deki muslimanlara yansitmislardir.
Dolayisiyla Kafe’deki ztihd hayatinin kaynag, Ali taraftarligl yani Siiliktir. Ayni
dénemdeki Islami ziihd anlayisi ve daha sonrasindaki tasavvuf égretisi de bu
cerceveye dahil edilmelidir (bkz. es-Sila beyne’t-Tasvvuf ve’t-Teseyyu', 1, 277,
281). Seyyid Hiiseyin Nasra gére de Siilik ve Sufilik, “Islami Ortodoksinin
birbirini butiinleyen iki parcasini meydana getirirler”. Ona goére “Siilik ile biz
Islami icselligi anlarsak, bu niteligiyle o, tabii olarak Sufilikten ayrilmaz”. Yine
Huseyin Nasr’a gére Stnnilikte de hemen butin tarikatlar Hz. Ali'ye dayanir
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Osman’in sehadetini takip eden dénem icinde ortaya cikan i¢c savas-
larda, btiytik cogunlugu Hz. Ali'nin mesra halife oldugunu savunan
ve onun tarafini tutan Kuafeli hadiscilerin ve onlarin 6grencilerinin,
ehl-i beyt mensuplarinin karsilastiklar1 sikintilardan ve boyle bir
ortamda sekillenen $Sii psikolojisinden az veya c¢ok etkilenmis
olduklarini séylemek yanlis olmasa gerektir. Meseld her Kuafeli gibi
hadis ilmi ile ugrasanlarin da, Islam tarihinde kirilma noktalarindan
birine sahitlik eden Kerbelda’nin acisimi gontllerinde duymamis
olmalari mtimkiin degildir. Bunu insan fitratindaki “mazlima meyil,

ve o, Hz. Peygamber’den sonra en Ust diizeyde manevi otorite kabul edilir.
(bkz. “Siilik ve Sufilik, Temel Iligkileri ve Tarihi Mtinasebetleri”, Tasavvufi
Makaleler icinde, cev. Sadik Kihg, Istanbul 2002, s. 118-120). Afifi'ye gére de
Sii gruplarla sufi diistincesi arasinda siki bir iligki vardir. Ona gére Yunan ve
Pers duistincesinin bir sentezi olan Arami kultiir Arapca’ya cevrilince, bu
birikimin marifetle alakali (gnostik) boyutlar1 asin1 Sii gruplara dolayis: ile de
sufi distinceye etki etmistir (bkz. Tasavvuf, Islam’da Manevi Devrim, s. 100-
101). Ancak Ibn Haldun’a gére, Siilik ile safilik arasindaki bu iliski, baslangic
dénemi icin degil daha sonraki asirlar icin s6z konusudur. Ona gore ilk
stfilerin (mutekaddimtn) TUizerinde durduklarn temel konu, ameller
konusunda muicahede ve bundan hasil olan vecd ve hal’dir. Sonraki dénem
(miteahhirn) mutasavwviflarinda goérilen kesif, his/akil 6tesi konular, hulal
ve vahdet-i vicad gibi 6gretiler ise, imamlarinin ulGhiyetine ve Allah’n
bunlara huldl ettigine inanan Imamiyye ve Rafiziyye’den muilhemdir. Yine bu
mutasavviflar, kutb ve abdal ogretilerinde de Rafizilerin imam ve nakib
akidelerini taklit etmislerdir. Boylece mutasavviflar, Sia’nin kanaatlerini
paylasmis ve onlarin yoluna girmislerdir. Hatta hirka giyme hususundaki ustl
ve geleneklerini Hz. Alinin Hasan el-Basriye hirka giydirip bu yola bagh
kalacagina dair ondan ahid almasina baglamislardir. Halbuki fbn Haldtn’a
gore bu hususun Hz. Ali'ye aidiyeti sahih degildir (bkz. Mukaddime, Beyrut
1993, s. 254). Suleyman Uludag’a gore de tasavvufun, Siilik etkisiyle ortaya
cikan bir disltince oldugunu sdylemek yanlistir. Bu iki sistem arasindaki
benzerliklerin sebebi, her ikisinin de benzer sosyal, dini ve fikri sartlar altinda
vicut bulmus olmasidir (bkz. “Siilikte Tasavvuf’, Milletlerarast Tarihte ve
Giintimiizde Siilik Sempozyumu Tebligleri, s. 516-517). Bize gore de Siiligin
vicut buldugu stre¢ ile, hayat tarzi acisindan toplumdaki diger
muslimanlardan ayrilacak derecede tezahtir eden ziithd ve tasavvufi diigtince
arasinda hem kronolojik olarak hem de sartlar itibariyle 6nemli farklhiliklar
vardir. Dolayisiyla ortaya cikis veya kaynaklanma noktasinda, Siiligin Islami
zihd hayati ve tasavvuf Uzerinde bir etkisinden bahsetmek muUmkin
gorunmemektedir. Stileyman Uludagin de ifade ettigi gibi “Safilerin tamamina
yakin kisminin Stnni olusu, tasavvufun temel ve ana kaynag niteligindeki
eserlerin yazarlarinin ve tarikat kurucularinin Stinni olmalari, buna ek olarak
tasavvufun daha c¢ok Stnni htkimdarlar tarafindan idare edilen
memleketlerde gelismis olmasi bunu géstermektedir” (bkz. a.g.e., s. 5195).
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onun haline tztlme ve yapilanlara engel olamama” psikolojisi ile
iliskilendirmek gerekir. Buradaki mazlimlar, Hz. Peygamber’e kan
bagi ile baglananlar olunca, hadiscinin duygu yogunlugu daha da
artmistir. Dolayisiyla Kife’de oldukca yaygin olan ztihd hayati ve
tasavvufi meyli tanimlarken dile getirilen “ehl-i beyt taraftarlig:
belirgin” ve “nerede ise Sii denilebilecek bir mezhep” seklindeki
tavsiflerin?2, cok genel bir cerceveye delalet ettigini ve sinirlarinin iyi
tespit edilmesi gerektigini sOylememiz gerekir. Zira ehl-i beyt
taraftarligit o donem icin, Emevi karsiti her muslimanin, siyasi
mulahazalarla dahil olduklari genel bir tanimlama iken Siilik, siyasal
yonu yaninda itikadi boyutlar1 da olan bir dlisiince sistemine isaret
edebilmektedir. Bu terim, “Ali ve evladini sevme” ve bir tercih
yapilmasi durumunda baskalarina degil onlara “taraftar olma” gibi
bir adimla baslayip Ali'nin geri dénecegini (ric‘at), Allahin ona hulal
ettigini hatta bizzat ilah oldugunu kabul etmeye kadar varan cok
genis bir yelpazeye delalet etmektedir.”? Bu asamalarin hadis ilmi
acisindan buyuk 6énemi vardir ve bunlar hadisciler tarafindan tefrik
edilmistir. Siilik vasfina, siyasi muilahazalara ilaveten itikadi boyutu
da ekleyenler (galiye/asirilar), ehl-i bidattan sayilmis, adalet
vasiflarin1 kaybettiklerine hiikmedilmis ve hadisleri mutlak strette
reddedilmistir.74 Dolayisiyla bliytik cogunlugu ayni zamanda meshur
birer hadis ravisi olan Kufeli zdhid ve mutasavviflarin Sia’ya nispeti
konusunda genelleme yapilmayip tafsile gidilmesinde zaruret vardir.

D. Kiiltiirel Cevre Faktorii Ve Dis Etkiler

Konuya girerken de ifade ettigimiz tzere Kufe, Bizans’in
baskilar1 neticesinde doguya goc etmek durumunda kalan Nasttri
Hiristiyanlarin en cok tercih ettigi yerlesim yeri olan Hire ile, bir
zamanlar Yahudi ilim dinyasinin merkezi konumunda bulunan
Babil’in hemen yani basina ve onlarin kulttirel miraslari tizerine insa
edilmistir. Babil’'de yazilan Talmud geleneginde vazgecilmez bir yere
sahip olan sidk, veli, velayet gibi égretiler ayni zamanda Islami ziithd
ve tasavvufun da o6nemli terimleri arasindadir. Bazi zahidler bu
dinlere mensup kisilerle marifet, uzlet, tefekktir, tevekkil, gecmis

72 Bkz. Afifi, Tasavvuf, Islam’da Manevi Devrim, s. 100.

73 Bkz. Sehristani, el-Milel, I, 169-235.

74 Nitekim Ibn Hacer’e gére Hz. Ali'yi sevmek ve onu diger sahabilere takdim
etmek manasina gelen Silik’de asirligin siniri, basta Hz. Ebt Bekir ve Omer
olmak Utzere Hz. Ali'ye haksizlik yaptiklarini iddia ettikleri sahéabilere sévmek
ve aciktan bugzetmek ile baslar. Bunun son siniri ise Hz. Ali'nin dinyaya
yeniden donecegine (ric‘at) inanmaktir” (bkz. Hedyti’s-Sari, s. 459).
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milletlerin durumuna yo6nelik sohbetlerde bulunmuslardir.”> Diger
taraftan Muislimanlarla ayni sosyal cevreyi paylasan bu insanlardan
bazilarinin zaman icinde Islam? tercih ettigi gériilmektedir. insan-
larin din degistirirken, 6nceki inanclarindan ve dine dayali kaltir-
lerinden tamamen siyrilmalarini beklemek stiphesiz bosunadir.
Dolayisiyla kisinin sahip oldugu duygu dtnyasi, her iki inanc
sisteminin degerleri dogrultusunda sekillenmeye devam edecektir.
Belki bu noktada yapilmasi gereken, dikkatli bir secicilik olacaktir.
Yeni benimsenen dinin temel prensiplerine aykir1 bir sekillenme
elbette s6z konusu olmayacaktir. Ama bunlara uygun veya en
azindan tezad teskil etmeyen degerler de yasatilmaya devam
edecektir. Islami zithd hayatinin dis kultiirlerden etkilenmesi séz
konusu edildiginde, érnek gésterilen kisilerin daha ziyade Islamiyet’i
sonradan benimsemis olmasi da bunu géstermektedir.’¢ Dolayisiyla,
etkilenmenin 6tesinde bir “kaynaklanma”dan bahsetmek, her seyden
o6nce zihinsel ve duistnsel inkisafin espirisine aykiridir. Kald: ki,
kurulusundan cok kisa bir stire sonra Kuafe'de ortaya cikan sosyal
bunalimlar ile Kufelilerin yoneldigi hayat tarzi arasinda bir baglant:
kurulabilecegini hatta bunun gerekli oldugunu da unutmamak
gerekir. Diger taraftan ayni veya yakin cografyayr paylasan kultar ve
medeniyetlerin birbirlerinden etkilenmesi kacinilmaz bir durumdur.
Bu acidan bakildiginda Islam kultiirtintin, zaman zaman ve cesitli
hususlarda komsu duistince sistemlerinden etkilendigi inkar edile-
mez. Ancak kultirler arasindaki benzerliklerin mutlaka “6ncekilerin
sonrakilere etkisi“ seklinde yorumlanmasi da zorunlu degildir. Zira
her toplum sosyal, kulttrel, ekonomik vb. degerler acisindan asgari
de olsa benzer oOzellikler gosterebilir. ClUnkt toplumu meydana
getiren “insan” unsurunun duistnce yapisinda asgari benzerlikler
vardir. Dolayisiyla farkli toplumlarda yasanan benzer olaylarin
benzer sonuclar vermesi kacinilmazdir. Ayrica bir konudaki haki-
katin tek oldugu da dikkate alinmasi gereken bir baska husustur.
Dolayisiyla, Massignon'un da ifade ettigi gibi, “btttin utlkelerde ve
irklarda gorilen tasavvufi hayata temaytller ilk iki asrin musliman
Araplarinda da olmalidir”.77 Zira bir “insan” olma noktasinda hepsi
esittir. I¢c ice yasayan farkli kiiltiirlere mensup insanlardan bir
kisminin digerlerini tek yo6nlti olarak etkilemis olmasi sosyolojik
acidan mUmkuin degildir. Bu etkilesimin cift yénlti meydana geldigini
diisinmemize neden olan pek cok veri mevcuttur. Stiphesiz Islam’n,
kendisine diger dinler karsisinda ayirt edici o6zellikler saglayan

75 SUphesiz musliiman zahidler bu Kkarsilasmalarda, Islami prensiplerle
celismeme ilkesine titizlikle ridyet etmislerdir. Bu konuda bkz. Aydinli, Dogus
Devrinde Tasavvuf ve Hadis, s. 75.

76 Aydinl, Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, s. 72.

77 Bkz. “Tasavvuf’, IA, XII/1, 26.
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prensipleri konusundaki benzerliklerden s6z etmiyoruz. Zira
Islam’in gdénderilmesine neden olan husus, bu temel prensiplerdir.
Yani onun kendine has, ayirtedici Ozellikleri vardir. Kastedilen
benzerlikler ve etkilesimin, bu temel prensiplerin ayrintilarinda
ortaya cikacagi diistintlebilir. Ancak diger taraftan, yapilan pek cok
arastirma Islam distincesinin, tarih sahnesine kendisinden énce
cikmis pek cok kulttire etki ettigini ve bunlarda hem muhteva hem
de sekil degisikliklerine neden oldugunu ortaya koymaktadir.”8

78

56

Islam ve Islam medeniyeti tizerine yaptig1 calismalarla taninan Marshall G.
Hodgson, tarihi/kronolojik 6ncelige sahip kulttirlerin, kendilerinden sonra
ortaya cikmis degerlerden etkilenebilecegini ifade sadedinde sunlan

«

sdylemektedir: Islam toplumu icinde gelisen dindarhigin, bazi zimmi
kutleler tzerinde onemli oOl¢ctide etkili oldugu gorialiyordu. Mazdekilerin
liderlerinin, sekizinci ve dokuzuncu ylizyillarda Islam’in nitifuzu karsisinda,
geleneklerinin bazi anlatimlarini kismen yeniden formule ettiklerine dair
deliller var. Her haliikarda hayirlar ildh1 Ahura Mazda yaninda diger bir takim
ilahciklara tapinmaya da ruhsat vermis olan saray Mazdekiligi tamamen
kaybolmus gibiydi. Artik rahipler Mazdekilige yeniden c¢ekidtizen verip Ahura
Mazda'yr buttin kullugun merkezi ve boylece Mislimanlarin tek Allah yerine
gececek bir benzeri yapmaya calistilar. Bu yeni yaklasimlarini haliyle, teolojik
metafizikle ve muhtemelen kutsal metinleri yeniden yorumlayarak
destekliyorlardi. Ancak hicbir yeni formulasyon kar etmedi; Mazdekilerin
sayisinin hizla diismesini hicbiri engelleyemedi”. Hodgson, Islam’in Sertiveni,
s. 262. Islam’n tektann inancinin Hind dini/felsefi kiltiirtine etkisi ve
ozellikle de tektanri doktrinlerine katkisi konusunda bilgi ve bazi kaynaklar
icin ayrica bkz. Kadir, C.A., “Islam Dustincesinin Doguya Etkisi”, Islam
Dristincesi Tarihi, IV, 188. Yine Islam Ansiklopedisi'ne “Hindistan” maddesini
yazan T.W. Arnold da Islam’n, M.O. 2000-1500 yillarinda tesekkiil etmeye
baslayan Hinduizm Utzerindeki etkileri sadedinde su tespitlerde bulunmustur:
“Islamiyetin kati tesirinin gbze carpan ilk tezahtirti, Hind tarikat kuruculan
tarafindan mursid ve murid mefhimunun kabul edilmesidir’. Bkz. Arnold, T.
W., “Hindistan”, IA, V/1, 520. Benzer degerlendirmeler icin bkz. Renou, Louis,
Hinduizm, s. 32. Diger taraftan Hinduizm Islami diistince karsisinda bir takim
tedbirler almak durumunda kalmistir: “..JIslami akideler ile miisliiman
yasayls tarzi Hindliler arasinda akst’l-amel yaparak bir birlik hareketi
uyandirdi. Her ne kadar yeni yeni mezhepler meydana gelmekte devam etti ise
de Hindaluk (Hindouisme) o zamana kadar elde edemedigi bir insicam
kazandu... VIII. asirda Islamiyet’in gelmesi ile beliren tehlike hissi karsisinda
Hind mezhebi, umimi hayata uymak icin Budizm’den bir ¢cok akide ve adetler
ald1”. Bkz. Arnold, “Hindistan”, 520. Yine Budizm'’in, 6zellikle de Nepal ve
Tibet’deki bazi mezhepleri, kendi bélgelerinde taninmaya baslayan Islam’in
tektanricilik gibi bazi temel 6zelliklerinden etkilenerek Allah yerine Adi-Buda
denilen “ezeli ve ebedi bir Buda” anlayis: gelistirmislerdir. Bkz. Timer, Glinay,



Dolayisiyla, o6zellikle bazi mustesrikler tarafindan dile getirilen
“Islam’n, basta Yahudilik ve Hiristiyanlik olmak tizere, kendinden
once tarih sahnesine cikmis kultirlerin sahip oldugu bilgi mirasinm
kendi o6ztnde topladigl” yonindeki dustncelerin?, ilmi verilere
dayanan degerlendirmelerden ziyade din taassubundan kaynaklanan
stibjektif yorumlar oldugunu soOylemek mumkindir. Dolayisiyla
mezkUr goéruslerin ortaya cikmasinda Muslimanlarin yabanci
kultarlerle kurdugu temasin bir dereceye kadar etkisinden bahsedi-
lebilirse de bu konuda birinci dereceden rol oynayan saikler, ayetler
ve hadislere ilaveten Musliman toplumun siyasi, sosyal, dini, fikri
vb. kendi i¢ dinamikleridir. Bu acidan bakildiginda, islam cografyasi
icinde mezkUr amillerin insan hayatini en cok etkiledigi yerlerin
basinda gelen Kuafe'de ztihd ve tasavvufa yonelik asir1 bir meylin
mevcudiyeti de oldukc¢a dogal karsilanmalidir.

E. Diger ilimlerin Dini Duygular: Tatmin Etmemesi

Basta fikihcilarla kelamecilar olmak tizere diger ulemanin dini
anlayis tarzin1 eksik veya yanlis bulan dustnce yapisi, zthd ve
tasavvufun gelismesinde ve yayilmasinda 6nemli bir rol oynamaistir.
Islam’in ilk dénemlerinde seriatin emir ve yasaklarina buytik bir
titizlikle uymak, blutin muslimanlar icin temel hedef idi. Fakat
zamanin ilerlemesine ve Islam cografyasinin genislemesine paralel
olarak toplumda yeni yeni ameli ve itikddi meseleler zuhtr edince
bazi alimler bu alanlarla ilgili htikiimlere, bunlarin cesitli delillerden
istinbatina ve bu delillerin yorumlanmasina 6zel bir gayret
gostermeye basladilar. Nitekim fakihler arastirmalarini ameli
huktmler tzerinde yogunlastirirken kelamcilar da Allah-kainat ve
Allah-insan iliskisi konularinda akla buytk bir rol yukleyen,
kendilerine has bir takim metodlar gelistirdiler. Bu esnada bir baska
grup, yani bu arastirmalar “akli” ve “zahirle yetinen” kuru cabalar
seklinde degerlendiren zahidler ise ilmin bu seyrinden oldukca
sikayetci idi. Zira bunlara gore “bir akli delilin karsit bir baska akli
delil ile yikilmasi pekala mumkin idi”.8© Bu nedenle hakikatin,
nasslarin zahirinde degil bunlarin gerisinde yani batininda aranmasi
gerekmekteydi. Cok cesitli kelami dtistince sistemlerine ilaveten,
altyapisinda kiyas, rey ve ictihad gibi akli cabalarin 6énemli hatta
belirleyici yer tuttugu bir fikih anlayisinin hakim oldugu Kufe’de, bu
arayisin had safhada oldugu dusutntlebilir. Nitekim Kuafe zthd

“Budizm”, DIA, VI, 356; Sarikc¢ioglu, Ekrem, Baslangiwctan Giintimiize Dinler
Tarihi, isparta 2002, s. 203.

79  Bkz. Watt, W. Montgomery, “Created in His Image: A Study in Islamic
Theology” (Early Islam, Collected Articles icinde, Edinburg 1990, s. 94.

80 Afifi, Tasavvuf, Islam’da Manevi Devrim, s. 175.
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hayatinin seyhi kabul edilen®! Stifyan es-Sevrinin naklettigine gore
Vehb b. Mtunebbih (110/728), Mekhale (113/731) yazdig bir
mektupta soyle demektedir:

“Sen Islami ilimlerin zahirinden elde ettigin bilgi sayesinde
insanlar katinda buytk bir sevgi ve seref kazandin. Bu ilimlerin
batinlarin1 da talep et ki, Allah katinda da sevgi ve yakinhga
ulasasin. Bil ki bu sevgilerden biri seni digerinden men edecektir”.s2

Dolayisiyla, Amir b. Serahil es-Sa‘bi (103/721)83 ve Stifyan es-
Sevri®4 gibi fikihta rey karsitliklarn ile taninan bazi hadiscilerin bu
tavrinda, bu distincenin etkisi de aranabilir.

II. Ziihd Hayatina Yonelmenin Neticeleri

Korku, ulasilmaz (platonik) bir ask, insan unsurundan
kaynaklanan fesattan uzak durma, dinya kederinden siyrilma
ihtiyaci, benligi inkar, olmeyecek miktarin disinda kalan diinyalig
haram kabul etme gibi karakteristik 6zellikler tasiyan Kufe zthd
hayat1 gece-gindliz ibadetle mesgul olmak, hi¢ gllmemek, az

81 Seybi, es-Sua beyne’t-Tasavvuf ve’t-Teseyyu', I, 276.

82 Eba Nuaym, Hilyeti’l-Evliya’, IV, 54; V, 178.

83 Amir b. Serahil es-Sabi hakkinda genis bilgi icin bkz. Ibn Sa‘d, et-Tabakdtu’l-
Kiibrd, VI, 246-249; Buhari, et-Tarihu’l-Kebir, VI, 450-451; Ibn Ebi Hatim, el-
Cerh ve’t-Ta‘dil, V, 324; Ibn Hibban, Mesdhir, s. 101-102; Hatib el-Bagdadi,
Tarihu Bagdad, XI1, 227; ibn Hacer, Tehzib, V, 68. Ayrica bkz. Sandikei, ik Ug
Aswrda Islam Cografyasinda Hadis, s. 193-194. “Iraklilar icinde rey ve kiyasa
kars: en sert tepki gdsteren kisi” seklinde tavsif edilen (Bkz. Ibn Kuteybe,
Abdullah b. Muslim, Te'vilu Muhtelifil-Hadis, Beyrut 1972, s. 57) Sabi,
“kiyastan sakinin, zira kiyas yapan kisi dine ziyadede bulunur” demektedir
(Sa‘rani, Tabakat, I, 37). Ona gore “ehl-i reyin Hz. Peygamber’in ashabindan
naklettiklerinin alinmasi, fakat kendi reyleri ile sdylediklerinin Uizerine
bevledilmesi” gerekir (Bkz. Hatib el-Bagdadi, EbG Bekir Ahmed b. Ali, Serefu
Ashabi’l-Hadis, thk. M. Said Hatiboglu), Ankara 1971, s. 74). Yine bir
keresinde, hakkinda varid olmus herhangi bir rivayet bilmedigi bir mesele ile
karsilasmis, “reyinle cevap ver!” denilmesi tizerine de “reyimi ne yapacaksin,
bevlet tizerine gitsin!” yanitini vermistir (Bkz. Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-Kiibrd, VI,
250).

84  Hadis ilmindeki birikimi nedeniyle "Kafe ehlinin imami", "hadis hafizlarinin
seyyidi", "hadiste emirti'l-mi'minin" gibi lafizlarla tavsif edilmis ve Stfyan es-
Sevriden nakledilen “EbU Hanife ortaya ¢ikincaya kadar rey ehlinin durumu
mutedil idi” ve “reyi ihdas edenler ticttir: Medine’'de Rabia, Basra’da Osman el-
Betti ve Kufe'de Eba Hanife” (Bkz. Tbn Abdilberr, Yusuf b. Abdillah, Cami‘u
Beyani’l-‘llm, Beyrut trs., II, 147-148) gibi ifadeler onun rey ve rey taraftarlan
hakkindaki tavrini yansitir mahiyettedir.
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konusmak, basini daima egik tutmak vb. hallerle tezahtir etmistir.85
Cesitli amillerin etkisiyle boyle bir hayat tarzina yoénelen hadis
alimlerinin basta siyaset ve ilim olmak Uzere cesitli alanlarda bazi
tavirlar belirledigi gorualtir. Kafeli hadiscilerin siyasi alandaki en
6nemli tavirlari, tarafsizlik olmustur. Nitekim Hz. Ali, Cemel
Savasi’ndan sonra, biatini almak tizere Sam valisi Muaviye’ye, Cerir
b. Abdillah ile bir mektup géndermis ve kendisini biate cagirmistir.
Fakat Muaviye zaman kazanmak icin Hz. Ali’ye herhangi bir karsilik
vermemistir. Ancak doért ay sonra Muaviye’nin olumsuz cevabiyla
Kufe'ye donen Cerir, halifenin 6nemli adamlarindan Malik el-Ester’in
sert tenkitleriyle karsilasmistir. Buna oldukca tzilen ve sartlarin
iyiye gitmedigini hisseden Cerir “Ben La Ilahe illallah diyen
insanlarla savasamam” demis, tarafsiz kalmay: tercih ederek Habur
nehri kenarindaki Karkisya’ya gidip uzlete cekilmistir. Bir daha
topluma karismayan Cerir 51/671 yilinda burada vefat etmistir.86
Dolayisiyla daha ziyade dinyevi amaclara hizmet ettigi diistintlen
siyaset yerine ahirete yonelmeyi tesvik eden uzlet tercih edilmistir.
Bu dustince en onemli tesirini, ehl-i stinnetin siyasi ve itikadi
distncesinin  tesekkulinde icra etmistir. Efkar-1 umutmiye
dogrultusunda Hz. Ali'yi destekleyen ulema sinifi, onun sehadeti ve
Emevilerin isbasina gelmesi Uzerine, en azindan genel itibariyle,
olaylara dogrudan mutdahil olmamis, koselerine cekilip ibadet
etmeyi, gidisat: izleyip itmmetin durumu hakkinda dtistinmeyi tercih
etmislerdir. Yeri ve zamani geldiginde yani Seriatin sinirlarinin
cignenmesi durumunda tenkid etmek hatta bilfiil karsi koymakla
birlikte ulemanin genel temayull, iktidar kabullenmek olmustur. Bu
tavirlarini Islam devletinin ve toplumunun bekasi adina ortaya koyan
ulema duruma gore, Islam toplumunu zafiyete ugratacak bazi
tavirlar1 da tenkid etmistir. Meseld, kilinma sartlar1 olusmadig
gerekcesiyle Cuma’y1 terkedip 6gle namazi ile yetinen el-Hasan b.

85 Afifi, Tasavvuf, Islam’da Manevi Hayat, s. 31, 80; a. mlf., Tasavvuf, Islam’da
Manevi Devrim, s. 100; Yilmaz, H. Kamil, Anahatlanyla Tasavvuf ve Tarikatlar,
s. 110-112

86 Bkz. Ibni'l-Esir, el-Kamil, III, 277. Cerir b. Abdillah, Kafe'yi kastederek “Hz.
Osman’a kufredilen bir sehirde oturamam” diyerek Karkisiye’ye gitmistir (bkz.
ibn Hibban, Mesahir, s. 44; a.mlf., Sikdt, III, 55; ibn Hacer, Tehzib, II, 64). Bu
karar1 Uzerine Hz. Ali ona bir mektup yazmis ve “Hz. Peygamber seni elci
yapmisti. Seni ben de O’nun gibi el¢i olarak gorevlendirmistim” diyerek sitem
etmistir. Bunun Uzerine Cerir Hz. Ali'ye cevaben bir mektup yazmis ve “Hz.
Peygamber beni Yemen’e elci gondererek onlarla ‘La ilahe illallah’ deyinceye
kadar savasmami, bunu sdylediklerinde canlarinin ve mallarinin haram
olacagini ifade etmisti. Ben La ildhe illdllah’ diyen insanlarla savasamam”
demistir. Bkz. Zehebi, Siyer, II, 535, 536.
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Salih el-Hemdani (169/786)87, cagdasi ulema tarafindan kinanmais,
“llim ve fikith sahibi” bdyle bir insanin Cuma namazini terketmesi
tasvib edilmemistir.8® Nitekim hakkinda “o olmasaydi vera‘ 6lurdd”
denilen®® Stfyan es-Sevrinin (161/778), ehl-i stinnet’in temel bazi
siyasi ve itikadi gortslerini net bir sekilde seslendirdigi goérultr.
Nitekim ona goére “Kur'an’in mahlik oldugunu sdyleyen kafirdir.
Iman; soéz, amel ve niyyetten ibarettir, artar ve eksilir. Hz. Ebu Bekir
ve Hz. Omer, Hz. Ali'ye takdim edilir. Hz. Osman’a ve Muaviye'ye
bugzetmek dogru degildir”.90 Bu bilgilerden hareketle “bu ekol (Ktfe)
sufileri, ©6nemli bir siyasi rol ifa etmislerdir” seklindeki bir
degerlendirmenin®! butin doénemlere ve butlin sahislara delalet
edecek tarzda genellestirilmemesi gerekir. Kufeli zahidler ile, bunlar
tarafindan ifa edilen siyasi rol arasinda bir iliski kurulacaksa, bu
belki bir sebep-sonuc iliskisi icinde ele alinmalidir. Yani siyasi
konularda tUmit edilen sartlarin olusmamasinin, Kkisileri zthd
hayatina sevkeden amillerden biri oldugu diistintlebilir.

Zuhd hayatina yonelmenin, ilmi tavir Uzerinde de etkileri
olmustur. Nitekim bu hayat tarzini benimseyenlerin hi¢ hadis rivayet
etmemek veya bunu mumkin oldugu kadar azaltmak gibi bir
diistinceye sahip oldugu goértltir. Bu tavrin ilk 6rneklerine sahabe
tabakasinda rastlanir. ibadet hayatina verdigi énemle meshur olan
sahabi Eba Zerr (32/652), haniminin Irak bélgesine gitme teklifini
olumsuz karsilamakta ve “Irak’a gidersem insanlar ‘ste Rasulullah’in
sahabisi Ebu Zerr!’” diyerek etrafima toplanir ve beni kendi
diinyalarina meylettirirler” demektedir.92 Meshtr suafilerden Bisr b.
el-Haris el-Hafi'nin (227/841) “kim dlinyada aziz ahirette ise selim
olmak istiyorsa hadis rivayet etmesin”9 ve EbG Bekir Nasr b. Ahmed
ed-Dekkak’in “muridin afeti Gi¢ seydedir; evlenmek, hadis kitabeti ve

87 Ibn Hibban, Sikat, VI, 164; Zehebi, Tezkirati’l-Huffaz, 1, 217; a.mlf., Siyer,
VIII, 363, 364, 371.

88 Bkz. Zehebi, Siyeru A‘lami’n-Ntibela, VII, 363-364.

89 Kuteybe b. Said’e (240/855) ait bu degerlendirme i¢cin bkz. Hatib el-Bagdadi,
Tarihu Bagdad, IX, 162.

90  Sufyan es-Sevrinin siyasi ve itikddi bazi gortisleri hakkinda bkz. Buhari,
Halku Efdli’l—‘fbdd, Beyrut 1987, s. 8; Zehebi, Tezkiratii’l-Huffaz, 1, 206;
Suyuti, Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekir, Savnu’l-Mantik ve’l-Kelam ‘an
Fenni’l-Mantik ve’l-Kelam, Beyrut 1947, s. 114, 116. Sufyan es-Sevrinin
onceleri “Hz. Ali'yi Osman’a tafdil” diistincesine sahip bir Sii iken daha sonra
bu goértistinden doéndligine dair bazi rivayetler ve kaynaklar1 hakkinda bkz.
Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, Ankara 1988, I, 230-231.

91 Bu degerlendirme icin bkz. Afifi, Tasavvuf, Islam’da Manevi Devrim, s. 100.

92 Eba Nuaym, Hilyetii’l-Evliya’, I, 161.

93 Sa‘rani, et-Tabakatu’l-Ktibra, 1, 62.
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zidlariyla (bu hayat tarzini benimsemeyenlerle) birlikte bulunmak”o#
seklindeki degerlendirmeleri, mutasavviflarin hadis rivayetine bakis
tarzini en glizel bicimde ortaya koymaktadir. Daha pek cok stfiden
benzer tarzda aciklamalar gelmistir.95 Hadis rivayetinden cekinme
konusunda Kiufeli zahidlerin de benzer bir tavir icinde oldugu
gordaltir. Nitekim Sabi (103/721), bildiklerinin hakkini ve stkrint
6deyememe korkusundan dolay: “bu ilimden hicbir sey 6grenmemis
olmay1 tercih ederdim” demektedir.9¢ Geceleri Kur'an'in yarisini
okumadan uyumayan, cok namaz kildig: icin alni nasirlasan Mis‘ar
b. Kidam (155/772), hadiscileri zaman zaman tenkid etmekte ve
"hadis, Allah1 zikirden ve namazdan alikoyuyor. Hala birakmiyor
musunuz!" demektedir.9” Bununla birlikte Mis‘ar, ibadeti yaninda
fikih ve hadis bilgisi ile de sohret bulmus, ilmi ve vera‘% sahsinda
toplayabilmis nadir kisilerden kabul edilmektedir.9® Stifyan es-Sevri
de yine ayni endiseden dolay1 “ezberimdeki ve benden rivayette
bulunan ravilerin hafizalarindaki btittin hadislerimin silinip gitme-
sini isterdim” temennisinde bulunmaktadir.9® {lim adam-larindan
(kurrd) uzak durulmasini isteyenl® el-Fudayl b. Iyaz (187/802) ise,
kendisinden hadis rivayet etmesini isteyen birine “Benden dinarlar
isteseydin, hadis rivayetine gére cok daha kolay olurdu” demekte ve
“yenilerini 6grenmek yerine bilinenlerle amel edilmesini” tavsiye
etmektedir.10!

Bu ve benzeri beyanlardan da anlasilacagl tizere zahid ve
stfiler, hadis rivayetinden kacinmalarini cesitli sebeplere baglamis-
lardir. Bu konuda 6ne cikan en 6nemli etken, bilinen hususlarin
pratige doktlmesi ve bdylece hakkinin édenmesi geregidir. Dola-
yisiyla onlara gore “diger ilimler gibi hadis tahsili de Allah’a kullugun
ve insanin Uizerine terettib eden diger haklarin ifas: i¢cin bir vasita
olarak dustntlmelidir”.192 Bunun disinda kibir ve riya endisesi,
nefsin istegine muhalefet, ibadete ve murakabeye engel olabilir
korkusu, rivayetin maddi c¢ikarlar icin yapilir hale gelmesi,

9% a.ge.,l, 76.

95 Bazi sufilerin konu ile ilgili gortsleri icin bkz. Aydinli, Dogus Devrinde
Tasavvuf ve Hadis, s. 121-129, 135-138; Yildinm, Ahmet, Tasavvufun Temel
Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, Ankara 2000, s. 29-30.

9  Hatib el-Bagdadi, Serefu Ashabi’l-Hadis, s. 118; Sa‘rani, et-Tabakdtu’l-Kiibrd,
I, 37.

97 Bu konuda bkz. Zehebi, Siyer, VII, 167.

98 Bazi 6rnek davranislar icin bkz. a.g.e., VII, 163.

99  Hatib el-Bagdadi, Serefu Ashabi’l-Hadis, s. 119.

100 Stilemi, Ebt Abdirrahman Muhammed b. el-Huseyin, Tabakatu’s-Suafiyye,
Haleb 1986, s. 11.

101 Eba Nuaym, Hilyett’l-Evliya’, VIII, 86-87.

102 Aydinli, Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, s. 121.
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hadiscilerin bu ilmin agirblk ve vakarina muhalif davranislari,
sOylemedigi bir seyi Hz. Peygamber’e izafe korkusu ve isi ehline
birakma arzusu gibi etkenler de tasavvufi hayat tarzini benimsemis
kisilerin hadis rivayetine karsi temkinli davranmalarina neden
olmustur.!%3 Yoksa hadis rivayetinden uzak durmak, bu hayat
tarzinin vazgecilmez bir prensibi degildir. Nitekim yukarida, bu
konudaki olumsuz degerlendirmesini naklettigimiz Bisr el-Hafi,
“Allah’tan korkan bir insan icin yerylUzltinde, ilim ve hadis
6grenmekten daha faziletli bir amel bilmiyorum” derken Veki b. el-
Cerrah’a (197/812) gore “Allah’a, hadis 6greniminden daha faziletli
bir sey ile ibadet edilmemistir”. Yine ona gore “hadis Ogrenimi,
tesbihattan daha faziletlidir”.104

Kuafeli hadiscilerin yoneldigi zithd hayati onlarin teliflerine de
yansimistir. Nitekim bu hayat tarzi Stfyan es-Sevri (161/778), Zaide
b. Kudame (161/778)105, Muhammed b. Fudayl (195/811)10¢, Veki b.
el-Cerrah (197/812)107, Hennad b. Seriyy (243/857)108 gibi tasavvuf
ilminde s6hret bulmus Kuafeli hadis alimleri tarafindan kaleme alinan

103 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Aydinli, Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, s.
135-155; Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari,
s. 30-33.

104 Hatib el-Bagdadi, Serefu Ashabi’l-Hadis, s. 82-83.

105 Zaide b. Kudame hakkinda genis bilgi icin bkz. Ibn Sa‘d, et-Tabakatu’l-Kiibrd,
VI, 378; Buhari, et-Tarihu’l-Kebir, 111, 432; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta‘dil,
111, 613; Ibn Hibban, Mesahir, s. 171; a.mlf., Sikdt, VI, 413; Zehebi, Tezkiratii’l-
Huffaz, 1, 215; ibn Hacer, Tehzib, 1II, 264. Ayrica bkz. Sandiker, flk Uc Aswrda
Islam Cografyasinda Hadis, s. 199.

106  Muhammed b. Fukayl hakkinda genis bilgi icin bkz. Ibn Sa‘d, et-Tabakdtu’l-
Kiibrd, VI, 188; Buhari, et-Tarihu’l-Kebir, I, 207; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-
Ta‘dil, VIII, 57; Ibn Hibban, Mesdhir, s. 172; Zehebi, Mizan, VI, 300 ; a.mlf,,
Tezkiratii’lI-Huffédz, 1, 315; a.mlf., Siyer, IX, 173; ibn Hacer, Tehzib, IX, 359.

107 Veki‘ b. el-Cerrah hakkinda genis bilgi icin bkz. ibn Sa‘d, et-Tabakatu’l-Kiibrd,
VI, 394; Buhari, et-Tarihu’l-Kebir, VIII, 179; Ibn Hibban, Mesahir, s. 173;
a.mlf., Sikat, VII, 562; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XIII, 496; Zehebi,
Tezkiratii'l-Huffdz, 1, 306; a.mlf., Mizdan, VII, 126; Ibn Hacer, Tehzib, XI, 109.
Ayrica bkz. Sandike, fik Ue Asirda Islam Cografyasinda Hadis, s. 204.

108 Hennad b. es-Seriyy hakkinda genis bilgi icin bkz. Buhari, et-Tarihu’l-Kebir,
VIII, 248; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta‘dil, IX, 119; Ibn Hibban, Sikat, IX,
246; Zehebi, Tezkirati’l-Huffaz, 11, 507; a.mlf., Siyer, XI, 465; Ibn Hacer,
Tehzib, X1, 62.
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Kitabu’z-Zihd isimli eserlerel®® viicut vermis, Irak’in ilerisindeki
cografyaya ve dzellikle Iran bélgesine tesir etmistir.110

Sonuc

Kur'an ve Stinnet gibi Islam’n kendi ic saiklerine ilaveten her
kultare acik bir cografya, toplumun demografik yapisi, her sosyal
olusumda goértlmesi muhtemel buhranlar, c¢ok sayida firka
dogurmus siyaset, ameli ve itikadi alanda ortaya atilan gortsler ve
Ehl-i beytin maruz kaldigi davranislar Kufelilerin hayat tarzini
derinden etkilemistir. Bu etki genel itibariyle, Kuafelilerin siyaset
yerine uzlete yoénelmesine neden olmustur. Bu, Kufeli hadis ulemasi
tarafindan da tercih edilen bir hayat tarzidir. Zthd hayatini
benimseyen hadis alimleri siyasete girmemek icin gayret sarfetmis,
tarafsiz kalma cabasinda olmustur. Benimsenen hayat tarzi, ilmi
faaliyetlere yani hadis rivayetine bakislarini da etkilemistir. Bu
dustinceye sahip alimler hadis rivayetini azaltmayi, ilmi artirmak
yerine bilinenleri hayata aksettirmeyi tercih etmislerdir.

109 Kitabu’z-Ziihd isimli ¢alismalar hakkinda genis bilgi icin bkz. Yilmaz, Hasan
Kamil, Tasavvufi Hadis Serhleri ve Konevi'nin Kirk Hadis Serhi, Istanbul 1990,
s. 17-30.

110 Afifi, Tasavvuf, Islam’da Manevi Devrim, s. 101.
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