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Ozet

Mtimin olarak yasayan bir kimse Allah katinda gercekte kafir
veya kdfir olarak hayatiu stirdiirmiis bir kimse de gercekte bir
miimin olarak degerlendirilebilir mi? Yahut da émriintin belli bir
béliimiinii miimin olarak gecirmemis bir kimse Islam’ tercih
ederek miimin olursa hayatiun geri kalaninda yaptigt itaat fiilleri
ile ahiretini kurtarmis olur mu? Bu sorular kelam tarihinde teorik
bir problem olarak ikinci hicri aswdan sonra tartisimaya
baslanmis ve bu cercevede muvdafat adinda bir teori gelisti-
rilmistir. Bu makale bu hususu konu edinecek ve anilan tarihten
buyana teorinin aldigt sekli ve tartisuan hususlart irdelemeye
calisacaktir.

Abstract
Muwafat As A Theological Doctrine

Someone who lived throughout his life as a believer, can he be an
infidel in the eyes of God? On the other hand, is it possible to
regard as believer someone who lived as an infidel? Or if
somebody converted to religion after infidelity, whether the good
works he performed throughout rest of his life are adequate to
save his next life or not? These questions began to be discussed
in the history of Islamic theology after the second century A.H.
and muwafat doctrines was put forward in this context. This
article deals with the development of the doctrines in question
from this time and related issues under discussion.

Anahtar kelimeler: Muvdfat, iman, kiifiir, éltiim, son nefes,
ahiret, nza, gazab, suht, said, saki.

Key Words: Muwdfat, belief, infidelity, death, hereafter, blessed,
afflicted.



Bu teori, kelam literatirine Abdullah b. Said (v. 240/854)
tarafindan kazandirilmistir. ! Kendisinden sonra kelam sahasinda
kullanilmaya baslanan bu teoriyi ilk defa o dile getirmistir. Cok genis
taraftar buldugundan s6z edilememekle birlikte nassin mana ve
mefhumuna dayanan ancak ayni kalip icinde kullanilmayan bu
kelime; 6lim aninda, kisinin bulundugu hal ile dogrudan alakalidir.
Kisinin son nefesindeki hali tizerine bina edilmis bir gértistir. Bu
konuda calisma yapan Etan Kolhberg, hakli olarak “Islam hakkinda
bilinen basvuru kaynaklarinin hicbirinde muvafata dair herhangi bir
kayit bulunamadig gibi, kelami bir kaynak olarak da klasik s6zltuk-
lerde hatta Teknik Terimler Sozltiglti'nde (the Dictionary of Technical
Terms; Kessafu Istilahatil-Ftnan) bile bulunmamaktadir” serzeni-
sinde bulunmaktadir.2 Gercekten de bu kavram hakkinda bilinen
bir calisma dogu ve bati literattirinde yok denecek kadardir. Temel
kaynaklarda konu edilmesi ise son derece sinirhidir.3

Imam Es’ari (v. 324/936), Makalatinda muvafat kavramin
kullanir. Bu kelimeyi Acaride firkasinin on besinci, Se‘dlibe’nin
besinci kolunu olusturan Mukremiyye’yi aciklarken ele alir ve keli-
menin pek bilinmedigini gdsteren bir isaret olarak izah etme ihtiyac:
duyar ki bu, onun basvurdugu bir usul olarak bilinmemektedir.
Burada muvafatin bu firka tarafindan nasil anlasildiginin izahi
vardir. Ve onlar; “Allah, kullarini icinde bulunduklar (isledikleri)
amellere gore degil son nefeslerindeki durumlarina goére dost veya
diisman edinmistir”# diye nakleder. Bu bile géstermektedir ki kelime,
ilk yillardan beri var olsa bile Ibn Kiillabin anladigi ve Ehl-i Stinnet
icinde mesruiyet kazandirdigi muvafat degildir. Onun bir kelam
kavrami haline déntstiirdigh muvafati imam Eg’ari eserinde, Ibn
Kullab’tan naklederken bu kelimenin adinmi zikretmez. Dolayisiyla
kavram icerigi olarak var olan husus, isim olarak onun sisteminde
yer almiyormus gibi nakledilmistir.

Ibn Kullab’in muvafat anlayisi, Es’ari’nin de naklettigi gibi son
nefesini teslim eden kisinin o anina itibar edilerek Allah nezdinde
kazanacag makama endeksli bir izah tarzidir. “Allah, 6émrintn
cogunu kafir olarak gecirse de, mUmin olarak oOlecegini bildigi
kimseden ezelde razi, 6mrinin cogunu mumin olarak gecirse de,

1 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Tevfik Ylicedogru, Ehl-i Stinnet’e Giden Yolda
Ibn Kullab ve Kullabiyye Mezhebi, Bursa, 2006, s. 99 vd.

2 Etan Kolhberg, “Muwafat Doctrines In Muslim Theology”, Stutia Islamica, 57
(1983), s. 57. Makalenin terclimesi icin Islam Mezhepler Tarihi Ars. Gér.
Kadir Génbeyaz’a tesekktir ederim.

3 Muvafat, kavram olarak eski kaynaklarda yer almamakla birlikte Turkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisinde miistakil bir madde basi olarak yer
almustir. Bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Muvafat”, DIA, XXXI, 409.

4 el-Eg’ari, Ebul-Hasen Ali b. Ismail (v.324/936), Makadlatu’l-islamiyyin
ve’htilafii’lmusallin, (nsr. Hellmut Ritter), I-11, Istanbul, 1930, I, 100.
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kafir olarak oOlecegini bildigi kimseye sahit’tir (kizan).” 5> “Allah’in
muUminden razi olmasi, itaatkar olmasini istemesi ve onu mukafat-
landirmasi, kafire gazap etmesi de onun sapmasini isteyip cezalan-
dirmas1 demektir.”6 Buna gore, Allah belli kisilerin mtmin olarak
olecegini her zaman bilir. Bu nedenle O, onlarn mukafatlandirmak
istemistir. Bu kimselere olan sevgisi, istegiyle uyumlu hale gelmistir.
Ancak, Allah’in iradesinin her zaman sevgisinden oOnce geldigi
anlamina gelmez. Allah’in memnuniyeti, litfu ve sevgisi ve bunlarin
zidd1 olan gazabi ve husumeti tipki iradesi gibi ezeli sifatlaridir.
Allah’in muhabbet ve rizasi ile saht ve adaveti O’nun bir fiilidir,
seklinde diistinenlerin Abdullah b. Kullab’in goértslerini tercih eden
ashabimizdir, diyen Ibn Farek, ¢ Mimin émriintin cogunu Kkafir
olarak gecirmis olsa bile Allah’in iman tUzere O6lecegini bilip raz
olarak yarattigi, kerametler ve derecelerle onu mukafatlandirdig
kisidir. O’nun rizasi iradesidir. Yine Allahin kuftr tzere olecegini
bilip yarattig1 kisi ezelde ona kizdigi kimsedir. O’nun suhtu (kizgin-
lig1) iradesidir. O kisiyi dinden saptirmis ve bdylece cesitli cezalarla
cezalandirmistir. Velayet ve adavet konusundaki goériis de aynen
bunun gibidir.”7 nakillerinde bulunur. Bunlara maruz kalanlarin
ezelde takdir edilene gore yaratildigi ve bu takdiri degistirmenin
mumkin olmadigl kanaatini tasimasi gerekmektedir. Allah’in ezelde,
insanlar1 said veya saki; cennetlik veya cehennemlik olarak
yarattigini kabullenmekten kaynaklanan bir inanca sahip olmak
gerekir. Bu manaya gelebilecek nassin mevcudiyeti de Hz. Peygamber
(sa.)’ den nakledilen hadislerde bildirilmektedir. “Itibarin sona gore
olacagi ve her seyin o6nceden tespit edildigi” seklindeki hadislerin
bulunmasi bu inancin dayanaklar olarak kabul edilmistir. Amr b. As
(ra) dan rivayet edilen hadiste Hz. Peygamber: “Allahin Ars1 su
lUzerinde iken ve Allah yeri ve gokleri yaratmadan elli bin yil énce
yaratiklarin kaderlerini (mekadir) yazmistir.” 8 buyurmustur. Yine
Abdullah b. Mes’ad(ra)’dan rivayet edilmis bir hadiste Hz. Peygamber
soyle buyurmustur: “Birinizin yaratilisi, anasit karninda kirk giin
insan suyu olarak toplanir. Birbiri ile kaynasir, sonra o kadar zaman
pithtilasmis kan olur, sonra kirk giin de et parcasi olarak kalir. Daha
sonra Allah onun icin bir melegi; ceninin neler yapacagini, rizkini,
ecelini, mutlu (said) veya bedbaht (saki) olacagini yazmakla gorev-
lendirir. Bunlar yazildiktan sonra cenine ruh ufaralir. O canlanir,
biriniz hayir isleri yapar, o derece ki, cennetle kendi arasinda bir zira
(arsin) yer kalir. Sonra kaderinin 6nculiigt ile cehennemliklerin

5 el-Es’ari, Makalat, 1,169; 11, 547.

6 Ibn Farek, Ebt Bekir Muhammed b. Hasan b. Farek el-Isfahani (v.
406/1015), Miticerredii makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Es’ari, (nsr. Daniel
Gimaret), Beyrut, 1987, s. 45.

7 Ibn Farek, age., s 45.

8 Muslim, Kader, 1.
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islerini yapar da cehennemlik olur. Bunun gibi biriniz de cehen-
nemliklerin islerini yapar, o derece ki, cehennem ile arasinda bir zira
yer kalir. Alin yazisina uygun olarak déntp cennetliklerin isini yapar
da cennete girer.”2 Bu hadiste belirtildigine gore, kisi daha ana
rahminde iken bir melek, Allah’tan kisinin, rizki, eceli, said veya
saki olup olmayacagi gibi sorular sorarak o sahis dogmadan o6nce
onun butlin durumunu tespit ve takdir etmektedir. Bu ctimleden
olarak Islam diistince tarihi icerisinde tartismali bir alanin Ibn
Kullab penceresinden gdrtinen ve bir o kadar da yeni bir tartismanin
cikmasina vesile olan bir alan agilmis olmaktadar.

Nassin bu son cercevesinden bakildiginda, muvafat, kisinin
son nefesindeki durumu olduguna ve bunu disardan bakan insanin
degerlendirmesi mimkin olmadigina gore; kisinin son nefesindeki
durumu ve hatimesi Allahin vadi, vaidi, riza ve kizginligi, velayeti ve
adaveti ile dogrudan alakalidir. Bizim disardan bakarak mtmin diye
kanaat getirdigimiz ve Oyle hikmettigimiz kisinin, Allah yanindaki
hikmt bunun tam tersi olma ihtimalindedir. Yine bunun aksi olan
yani, bize gore kafir olarak godziiken ve hayatini buna goére devam
ettiren birinin de Allah katinda mUimin olmasi mUimkundur, caizdir.
Buna bagl olarak yapilan dtnyevi akitler; evlilik, miras¢i olma
durumu da bizim gérdigimliz yénQ itibariyle olup isin Allah
tarafindan bilinen batini yént ile icra edilmemektedir. Bu durumda
iman; “isabet edilen ve kendisini kUfrtiin takip etmedigi, isabet
edilmeyen ve kendisini kufrtin takip ettigi” olmak Uzere ikiye ayril-
maktadir. Buna baglh olarak mimin de iki cesittir; “Allah’in sevdigi
ve iman Uizere 6lecegini bildigi mtimin, Allah’in sevmedigi ve Allah’in
bilgisine gore kafir olarak 6lecek miimin.” Bu durum kafir olanlara
uygulandigl zaman da ortaya iki ttr kafir algilamasi ¢ikmaktadir;
“kesinlikle cezaya carptirilacak ve kuftir hali tizere 6len kafir, cezaya
carptirilmayacak ve kuftr tizere degil de iman tizere 6lecek kafir.”10

Buttin bu taksimlerin yapilmas: hayali bir diistincenin tirtint
olarak goértilmemelidir. Ciinkti Ibn Kiillab’a gére bu durumlarin
tamami Allah’in sifatlarina ait taalluklarin sonucudur.!! Allah, kisi-
nin mevcut halindeki kGfrint degil, iman tizere vefattaki durumunu
sever ve o haline velayet eder. Bu durumda da sdyle demek dogru
olur: “Allah (cc), Ebu Bekir (ra) ve Omer (ra) gibi kisilerin puta taptik-
lari ve kuftir halindeki durumlarindan memnun idi. Iblis’in

9 Buhari, Bed’u’l-Halk, 6; Enbiya, 1; Kader, 1; Muslim, Kader,1; Tirmizi, Kader,
4; Tbn Mace, Mukaddime, 10.

10 el-Ferra, Kadi Eba Ya'la b., Kitabu’l-Mu'temed fi Usuli’d-Din, (thk. Ved?
Zeydan Haddad), Beyrut, 1974, s. 190-191.

11 Eg’ari, Makaldat, 1, 169, II, 547. Eg¢’ari, Ibn Kullabin muvafat gériisinu
naklederken onun sifatlar hakkindaki gértsleri icinde bu konuya yer verir.
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ibadetinden ve taatinden memnun degildi, ona o durumunda dahi
kizgin idi. Clink®t onun kuftar hali tizere 6lecegini, digerlerinin de
mumin hali tzere vefat edeceklerini biliyordu.!2 Bir nevi mutluluk
recetesi gibi sunulan bu izah tarzinin Ibn Kiillab ve ondan sonra
gelen Es’ari mezhebinde sistemin bir parcasi olarak var olmustur.

Iman konusu icinde degerlendirilmesi gereken bir konunun ibn
Kuallab tarafindan Allahin  sifatlar1  bahsi icinde yer almasi
yadirganacak bir husustur. Konunun bir flahi sifatlari; Allah’in
iradesi, sevgisi, muhabbet ve rizasi, dismanligi, adavet ve kizginligini
ilgilendiren tarafi olmakla birlikte, bir de insani tarafi; yasadig
muddetce Allah nezdindeki sahip oldugu mevki ve konumu
bilememesi vardir. ki tarafli bir problem olan muvafat konusunda o
tercihini sifatlar yontnde kullanmistir. Fakat onun sistemi
acisindan bakildiginda btittin bu konu ve konumlarin hepsi, kainatin
tamami hiikmd altinda olan Allah (cc) i¢cin; O’nun tarafindan icra
edilmesinden daha dogal bir tarafi olmamalidir. Her seyi kusatan
hikmu, insani da icine almaktadir. Onun son durumuna Allah
tarafindan bir muidahale yapilmadan, bilindigi icin 6yle htkmedil-
mektedir. Akibet icin degerlendirme vardwr ve itibar sonucadir. Bu
degerlendirmeye goére, Musliman olarak o6len kisi baslangicta
Allah1in sevdigi bir mtmin, Allah (cc) dostu idi. Kafir olarak 6len kisi
de baslangicta Allah’in dtismani ve kafir idi. Arada gecirdigi 6mri
mutavassittir. Bunun sonucunda su da sdylenmelidir: Dinden do-
nen (murted) Misliman kiGftir hali tizere 6lmedikce onun Musliman
iken yapmis oldugu amellerinin tamami gecerlidir, bunlarin hi¢ biri
bosa gitmemistir. Tekrar Islam’a dénse gecmiste yapmis oldugu
amelleri muteber sayilir. Ibadetleri baki kalir. Dinden dénmeden
6nce haccetmis olsa kendisine 6mriinde bir defa farz olan hacc
ibadetini ifa etmis sayilacagindan onu iade etmesi gerekmez. Yine
kilmis oldugu namazlari da gecerli oldugu icin iade etmesi gerekmez.
Bunun aksi de gecerlidir; é6mriiniin blyldk boélimunt kafir olarak
geciren ve sonradan Islam’a giren kisi, Islam’a girdigi andan itibaren
ibadetle yuikkiimlii olmakla birlikte btilug ¢cagindan Islam’a girdigi ana
kadar gecen sure icerisindeki ibadet ve taati iade etmek
mecburiyetindedir. Islam’a yeniden giren miurted, irtidat stiresince
kacirdig tim ibadetlerini kaza etmek durumundadar.13

Ibn KtillabX bu sekilde degerlendirme yapmaya sevk eden seyin
soyle bir yaklasim oldugunu Pezdevi'nin su naklinde buluyoruz: “
Soy Uzerine misak alma bela (evet) kelimesi ile olmustur. Bir kismi
bunu isteyerek, bir kismi da istemeyerek séylemistir. Evet, cevabini

12 el-Ferra, age., s. 191.

13 Bkz. Pezdevi, Ebul-Yusr Sadrulislam Muhammed b. Muhammed (v.
493/1099), Ehl-i Stinnet Akaidi, (cev. Serafettin Goélctk), Istanbul, 1980 s.
249; krs., Etan Kolhberg, agm., s. 54-55.
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isteyerek, iman ederek sdyleyenler bu diinyadan mutimin olarak
giderler, istemeyerek, iman etmeyerek soyleyenler de iman bulun-
maz, bunlar diinyadan kafir olarak giderler.” 14

Bu konunun kelam tarihi icinde tartisilmas: cesitli bakis acilari
getirmis,!5 sistem bu sayede alternatif diistince Uretimi gerceklesti-
rebilmistir. Tbn Kiillabin muvafat gériisii en cok Eg’ariler tarafindan
benimsenmis ve onlarin da savundugu bir dinya go6risti haline
gelmistir. Onlar bu gortsd, goéruntste kafir olan kisiye lanet
okunmasinin 6nine gecmek icin bir gerekce olarak dile
getirmislerdir. Bu noktadan hareketle de bu gortisiin aksini belirten
nasst yorumlama yolunda ilerlemisler ve: “ Sizden kim, dininden
doéner (irtidat) ve kafir olarak élirse, onlarin yaptiklar: isler diinyada
da ahirette de bosa gider”!¢ ayeti ve benzer naslari, “ Allah (cc), bizzat
dinden dénmekle amellerin bosa gidecegine hiikmetmemigstir. Aksine
bunu dinden déntis (irdidat) tizere oliime baglamistir. O halde amel-
lerin bosa gitmesi bizzat dinden déniisle icap etmez. Bunda ayni
zamanda degerlendirmenin halde degil akibette, nihayette olduguna
delil vardwr”, seklinde yorum yapmislardir. Hz. Peygamber: “Said
annesinin karninda iken said olmustur, saki de yine annesinin
karninda saki olmustur”, buyurmustur. Bu su demektir: Allah bir
kimsenin saadetine annesinin karninda iken htikmederse o kimse
said olur, annesinin karninda iken Allah’in sekavet’ine hikmettigi
kimse ise gercekten saki olur. Musliman olarak olen kimse, anne-
sinin karninda iken Allah’in saadetine hiikmettigi kimsedir. Kafir
olarak olen kimse de, Allah’in, annesinin karninda sekavetine
hukmettigi kimsedir. Hadiste belirtildigi gibi, degerlendirme akibette,
sondadir. Simdiki hal mutavassit haldir ve onda degerlendirme
yoktur. Ancak biz htikiimlerde simdiki hale deger veririz. CtinkQi biz
ancak zahire vakif oluruz ve biz, zahir Uzere hukim vermekle
htkmolunmusuz. Bundan dolayr munafiklar hakkinda bizim htik-
mumuiz, Mislimanlara uygulanan hiktmlerdir. Ahiretteki saadet,
mutluluk ve sekavet, bedbahtlikla ilgili hiktim ve sb6z, Allahn
ilmindedir. Halde kafir olan, ama Allah’in Musliman olarak
oldtginu bildigi kimse, Allah’in ilminde saiddir. Stiphesiz bu kimse
ahirette de Allah’in ilminde saiddir. Ahirette Said olan kimse cennete
giren, Allahin dGsmani olmayip dostudur. S6z konusu halde
sekavetin ahirette bir degeri yoktur. Nitekim Iblis, Allah (cc) tara-
findan yerilmekte ve: “Iblisten bagka btlitin melekler secde

14 Pezdevi, age., s. 352.
15 Bkz. Etan Kohlberg, agm., 55 vd.
16 Bakara, 2/217.
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etmislerdi. O buyuklik taslamis ve inkarcilardan olmustu”!” buyrul-
maktadir. Burada onun kafirlerden oldugu bildiriliyor.”18

Abdullah b. Said’in bu goértistine sahip ¢ikanlar arasinda Selef
ulemas1 da vardir. Onun bu konudaki gériisint ayr1 bashik altinda
itikadin bir parcasi olarak iman konular icinde isleyisine bakilirsa
Hanbeli kelamcis1 Kadi Eba Ya’la el-Ferra (v. 458/1066) bu anlayis:
benimsemekte ve savunmaktadir. 19 Allahin bir kisiye yonelik
degismez tavri, kisinin Onceki imani statlisi ne olursa olsun
oldugtindeki itikddi durumu ile uyumludur. Bundan dolayi, bir
zamanlar mimin olan ancak kafir olarak 6len bir kisi mtimin oldugu
zamanlarda bile Allah tarafindan sevilmemistir. Bir zamanlar kafir
olan ancak mtimin olarak 6len bir kisi kafir oldugu zamanlarda bile
Allah tarafindan sevilmistir. Bu ytizden Allah, Ebu Bekr ve Omer
(ra.h)’i puta tapiyor olduklar1 zamanlarda sevmis ve Iblis’i, Allah’a
kulluk ediyor oldugu zamanlarda bile sevmemistir.2® Bu konumdaki
kisilerin itibar ettikleri husus, Allah’in ilmi, iradesi ve kudreti gibi
ezeli sifat1 olan muhabbet ve rizas1 degismez oldugudur. Onlara gore
bu husus, bu konuda belirleyici olmakta ve Allah her seyi ezeli
iradesiyle diizenlediginden artik bu degismez kabul edilmekte ve ucu
kader tartismasina kadar giden bir tiinel acilmaktadir. Bu bakis agisi
insan iradesi ve istitaat konularindaki temel tartismalara da dehlizler
olusturmaktadir.

Selef yolunun bir baska taraftari ibn Hazm el-Endelasi (v.
456/1064), eserinde “el-Muvafat” basligini kullanan az sayidaki
alimden biridir. Fakat o, bu gbértisi hicbir yontyle benimsenmeye
deger bulmaz. Hatta bu gértisiin acik naslara tezat teskil ettigini ve
bu gorus ile Yahudilerin neshi iptal konusundaki gértisleri arasinda
bir fark olmadigini soyler. Onlarin bdyle bir gortise kail olurken
benimsedikleri ilkenin Allah’in ilim sifatinda degisiklik olmaya-
cagindan hareket ettiklerini ifade ederek bunun bir yanilgi oldugunu
savunur. Allah’in ilminde bir degisiklik olmaz, bu tamam, dogrudur,
ancak O’nun ilminin malimatinda degisiklik oldugu ve olabilecegi de
sahihtir. “Allah’in ilmi degisir, demekten Allah’a siginirim,” diye soze
baslayan Ibn Hazm, “O’nun ilmi tekdir, bununla tasarruf ettigi her
seyin butin hallerini bilir. Ezelde Zeyd, cocuk, kucuk, genc,
gelismis, ihtiyar ve 611, sonra tekrar diriltilmis ve sonra da cennet
yahut cehennemde olacagini bilir. Bu kisinin ayni sekilde ezeli
ilmiyle, mimin iken kafir, kafir iken mumin olacagini veya hic
inanmayacagini veyahut da hep mumin olacagini da bilir. Ayni
sekilde bir kisinin salah (kurtulus) ve fiskini1 (ginahkar) da bilir.

17 Sad, 38/73-74.

18 Bkz. Pezdevi, age., s. 250-251.

19 Bkz. el-Ferra, age., s. 190-191.

20 el-Ferra, age., s. 191, krs., Etan Kolhberg, agm., s. 59.
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Allah’in malumati degisiklik icerir ve muhteliftir. Bunu inkar eden
musahede ve glnlik yasayisi inkar etmis olur. Allah (cc), razi
olduguna kizmaz veya kizdigindan razi olmaz, demek batildir ve
iftiradir. Allah, Yahudilerin ic yag yememelerini ve sept (sabat)
ginlint kutsamalarini emretmis ve bunun aksini yasaklamistir.
Emrettigini yapmalarina riza gostermis, yapmamalarina riza goster-
memistir. Aymi sekilde Islam’in ilk zamanlarinda biz Muisliimanlara
icki icmeyi, Ramazan ayinda yiyip icmeyi helal kilmis, namaz, oruc¢
gibi ibadetlerle sorumlu tutmamistir. Bunlarin daha sonra haram
kilinmasi1 ve ibadetlerin icrasinin farz kilinmasi hususunda stphe
yoktur. Basta icki icilmesinden, namaz kilinmamasindan ve
Ramazan’da yenip icilmesinden memnun ve razi idi. Allah (cc) sOyle
buyurmaktadir: “ Gercek htikimdar olan Allah, yticedir. Sana O’nun
vahyi tamamlanmazdan o6nce Kur’an’i (okumakta) acele etme ve
“Rabbim benim ilmimi artir” de.”?! Namaz ve orucg ibadetinin icra
edilmemesinden de ayni sekilde memnun ve razi idi. Bize namazi ve
Ramazan orucunu farz kildi, icki icmeyi, namaz ve orucu terk etmeyi
yasakladi. Bunun aksi de gecerlidir ve hicbir Musliman tarafindan
inkar edilemez. Buttiin bunlar1 Allah (cc), ezeli ilmiyle biliciydi; bir
stireligine helal kildigini ilerde haram kilacagini, bir stireligine haram
kildigin1 sonra helal kilacagini, bundan dolayi da bir mtddetligine
raz1 olup sonra razi olmayacagimi bilmekteydi. Iste alemdeki buitiin
bu degisik isler O’'nun sanatinin eseridir ve hicbir sey O'ndan gizli
olmaz. Bunun gibi miminin murted olarak ve kafirin de mumin
olarak oOlecegini O, ezeli ilmiyle bilir. Yine muslimanin davranis-
larindan ve iyi amellerinden razi, kafirin kotti amellerinden ve kufra
devam ettikce kafirden razi degildir. Fasik ve murtedin davranis-
larindan razi1 olmadigina Kur’an sahitlik etmektedir: “Eger inkar
ederseniz, stiphesiz Allah, size muhtac¢ degildir. Bununla beraber O,
kullarinin kufrtine razi degildir. Eger stikrederseniz sizden bunu
kabul eder.”22 Yakinen bilinir ki Allah (cc), stklr ettiginde sukur
edenden sukir halinde razi, kuftr ettiginde kufredenin kuafar
halinden de razi degildir. Bir insanda bu hallerin nasil ve ne zaman
olacagini da bilir. Ayette de bu belirtilmistir: “ Sizden kim, dininden
doner (irtidat) ve kafir olarak olirse, onlarin yaptiklar: isler diinyada
da ahirette de bosa gider. Onlar cehennemliktir ve orada ebedi
kalirlar.”23 Selim his sahibi zaruruten bilir ki, amellerin bosa gitmesi,
hesap edilmemis olmasi asla mumkin degildir. Gercek olan ise,
irtidat edip de kafir olarak 6len muminin amelleri hesaplanmistir,
irtidat edince bosa gitmistir. Ayette ise: “Allah diledigini siler,
diledigini de sabit birakir. Buttin kitaplarin asli O’'nun yanindadir.”24

21 Ta Ha, 20/114.
22 Zumer, 39/7.
23 Bakara, 2/217.
24 Ra’ad, 13/39.
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buyurulmaktadir. Burada bir gercek vardir ki, yazmadigi seyi imha
etmez, yazili olmayan seyin imha edilmesi muhaldir. Iste burasi
Eg’ariler’in gortisintiin batil bizim goérGstimtiziin dogru oldugu
noktadir. Allah Teala: “Allah onlarin kétaltiklerini iyiliklere cevirir.”25
buyurmaktadir. Bu da bizim goértisimuiztin yakin ifade ettigini ve
onlarin goértslerinin yanhishigini géstermektedir ki, Allah (cc), ka-
tinda, gecmisteki kotti ve yerilmis diye isimlendirdigi fiilleri sonra
degistirmis ve onlar1 6gtlmus, kendisinin razi oldugu iyiliklere
cevirmistir. Bu hususu inkar eden, Allah’ yalanlamis olur. Allah da
onu yalanlamaktadir.”?6 Bundan sonra ibn Hazm, Kur’an’da var olan
cesitli emir ve yasaklarin zaman icinde nasil degistiginden ve
bunlarin bir zaman koétt ve Allah’in razi olmadig hususlar olmasina
ragmen sonradan Peygamberlerinden o fiillere razi oldugundan
bahseder. Hz. Adem ve esinin memnu agactan yemelerini ve onlar-
dan sonra tevbelerini kabul ettigini kaydeder. Fakat dikkat ceken
husus o, bu goértisti ortaya koyarken hicbir sekilde Ibn Kiillab ve
mezhebinden séz etmez. Bu goértisti ibn Kullab’tan sonra devam
ettiren ve savunan bir kisim Eg’ariler ve Basra ekolti Mu'’tezile bilgini
Hisam b. Amr el-Fuvati (v. 218/833)’dir.27” Bu kisilerin muvafat
gértistinti Ibn Kiillab’tan sonra savunanlar oldugunu iddia eder.28

Muvafat konusunu benimsemeyen ve bu goértise karsi muca-
dele eden Mu'tezile ve Matluridiyye mezhepleridir. Hemen hemen iki
mezhep de ayni gerekcelere dayanarak bu konunun karsisinda yer
almislardir.

Mu'tezile mezhebi, o glin icin kendilerinin en blytk muariz
olmasi hasebiyle Ibn Kiillab’a, adl prensipleri geregi karsi cikmak
mecburiyetinde kalmiglardir. Mukafati hak etmeyen, muhabbet ve
rizaya layik olmayan, bu nimete sahip olmak icin caba sarf etmeyen
kisilere hak ettiginin Uzerinde bir mukafatlandirmanin yapilama-
yacagl temel prensibinden hareketle, Allah(cc), Iblis’e kendisine
kulluk ettigi giinlerde sahit (kizgin) olmadig: gibi aksine ona muhab-
beti ve rizasi vardi. Diger taraftan Hz. Ebu Bekr ve Hz. Omer’e de

25 Furkan, 25/70.

26 {bn Hazm, Ebtd Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeltisi (v.
456/1064), el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehva’ ve’n-nihal, Beyrut, tsz., IV, 58-59; krs.,
Etan Kolhberg, agm., s. 60-61.

27 Mu’tezile’nin altinci tabakasindandir. Me’'mUn’un huzuruna girdiginde halife
ona hiurmeten yerinde kalkmaya yakin bir kipirdanma icinde olurmus.
Mu'’tezilenin itibarli bir alimi olarak takdim edilir. Bkz. Kadi Abdulcebbar,
Kadi Imaduddin Ebul-Hasen Abdulcebbar b. Ahmedel-Hemedani (v.
415/1024), Fadlu’l-I'tizal ve tabakdtu’l-Mu’tezile, (thk. Fuad Seyyid), Tunus,
1393/1974. s. 271-272; Hayat1 icir bkz., Zehebi, Muhammed b. Ahmed,
Siyeru A’lami’n-niibeld, (nsr. Su ‘ayb el-Arnavad ve arkadaslari), Beyrut,
1981-1985, X,547.

28 Bkz. ibn Hazm, age. IV, 58.
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putlara taptiklar1 zamanlarda rizasi olmadigil gibi onlara kizgin ve
mubgiz idi. Onlarin Allah’a kulluk ettikleri zamanlarda da onlardan
razi ve memnun idi. Ctink® onlar neyi yapiyorlarsa Allah (cc), onlarin
o hallerini o an icin degerlendirmektedir. Bu ytizden muvafat gértst
hakikati yansitmamaktadir. 29 Mu'tezile’ye gore, kisi fiillerinin
yaraticist olmasi hasebiyle, said veya saki olmay:1 kendi secebilir.
Said iken saki, saki iken said olmay: tercih eden Allah degil kulun
bizzat kendisidir. Bunun aksi de ayni sekildedir.

Mattiridi mezhebinden Ebu’l-Mu‘in en- Nesefi (v. 508/1112),
Ibn Kullabin muvafat goértisiine itibar etmeyenlerdendir. O da bu
gortisti, Ibn Kiillabin goériisti olarak degil de Eg’ari mezhebi goriisi
olarak nakletmekte ve tenkit etmektedir. Ancak muvafat kavramina
yer vermektedir. Bu goériis zikredilirken Ibn Kuillab’a hic atif
yapilmamaktadir. Sadece muvafatin ifade ettigi anlamdan kalkarak
soyle bir tenkit yoéneltilmektedir: “ itibar sonadir; kim émriinii iman
ile sonlandirirsa baslangicta mUmin olup da daha sonra putlara
tapsa ve sirke ve batil dinlere inansa da o kisi gercekte mtimin idi.
Kim de omrint kufar ile neticelendirir ise —Allah (cc) saklasin- o
baslangicta kafir olup daha sonra samimi bir mimin ve 6mrind
ibadetle gecirse de o kisi gercekte kafir idi. Onlar bu géristin
muvafat oldugunu savunuyorlar ki bu fesadi ortada olan bir seydir.
Cunkt kim ihtiyar ise agiktir ki o, ihtiyar, cocuklagmis bir
durumdadir. Gengligini yasayan da cocukluk ve besikteki emzikli
halinde ve anne karnindaki halde degildir. Bu goértis hakikatlerin
inkaridir. Allah korusun.”3? Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi, Allah, insanog-
lunun buttin hallerini biliyor. Yasayan: 6l olarak degil de yasayan
olarak biliyor, oturani oturur halde biliyor, ayaktakini de ayakta
olarak biliyor. Keza siyah ve beyazi da biliyor. Eger onlarin iddia
ettikleri gibi durum bunun tersine olsayd: bizim su an ahirette, 6lt
olanlarin da hayatta olmasi gerekirdi. Halbuki durum o6yle degildir,
bu gortisiin batil oldugu her halde malumdur.3! Onun bu goérisu
gormezden gelme gibi bir egilimi oldugu sezilmekte ve Uzerinde
durulmaya deger bulmadig gibi bir izlenimi vermektedir.

Ibn Kullabin bu gériisii kendisinden sonra basta Es’ariler
olmak tUizere bazi Selef alimleri nezdinde taraftar bulmustur. Bun-
larin haricinde Sia firkas: icinde de bu goértis savunulur olmustur.

29 Bkz. el-Ferra, age., s. 191.

30 Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi, et-Temhid fi usuli’d-din, (thk. Abdulhayy Kabil), Kahire,
1407/1987, s. 106.

31 Ebu’l-Mu ‘in en-Nesefi, Tebswratii’l-edille fi usuli’d-din, (nsr. Claude Selame), I-
II, Dimask, 1993, II, 813. Burada en-Nesefi, muvafat kelimesinden so6z
etmemeyi yeglemektedir.
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Kendisinden sonra bir kultlrtin olusmasina etki etmis ve kader ve
istiaat gibi konularda gorts cesitliligini saglamistir.32

Kelam ilmindeki bu teorinin fikir babasi ibn Kiillab ve onun
cesitli gorusleri Uzerine arastirma yapan mustesriklerden bazisi
muvafat goértisine atifta bulunmazken 33 bazis1 da sadece birkag
kelimelik atiflarda bulunur, onun muvafat gértistini izaha calisir.34
Bunun temel sebebi kaynaklarda genis malumatin olmamasi ve bu
kavramin c¢ok o6ne cikarilarak tartismanin alevlenmemesi olarak
gortlebilir. Ozellikle Mu’tezile ve Matiiridi mezhepleri bu gériisi
tartisilmaya deger bulmamislardir. Tamamen sacma ve esyanin
hakikatine aykiri olarak gérdiiklerini her firsatta belirtmislerdir. Ibn
Hazm gibi Selefi bir alim bile meselenin af, tevbe, tebuddul ve
sifatlarla olan iligkisine dikkat cekmektedir. Clinkt gercekten de
incelemeye deger genis bir alamni ilgilendiren, istitaat ve kader boyutu
ile de ilgisinin arastirilmasi gereken bir alana yayildigini géstermek-
tedir. 35

Sonuc¢ olarak ifade etmek gerekirse muvafat, bu teorinin
gindeme geldigi zaman dilimi itibariyle karsilikli tekfir hadiseleri
yasandig: icin tartismaya taraf olanlara hal diliyle séylenen tavsiye
olarak algilanabilecek bir c¢ikis yolu arayisidir. Birbirini tekfir eden
anlayislara “kimse akibetinden emin olmamalidwr, kendini mii’min
zanneden Allah katinda bir kdfir olabilecegi gibi kendine kdfir denilen
de gercekte Allah katinda bir mi’min olabilir” mesaji verilmek
istenmistir. Gercekte bdyle bir varsayimin hukutki degeri olmamakla
birlikte bilinemez bir yone hitap etmesiyle taraftar bulmus ve bu
ilmin bir kavrami olarak tarihteki yerini almistir. Bilimsel arastir-
malara konu olabilecek bir cazibeyi hala blunyesinde tasimakla
gizemini korumaya devam etmektedir. Af, tevbe, tebeddil
cercevesinde arastirilmaya deger bir konu olarak gtindemdeki yerini
korumaktadar.
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