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Ozet

Varlik, insan, alem ve bunlarin mahiyetleri gibi tasavvuf diistin-
cesinin temel meselelerine ilgi duyanlardan birisi de Naksiligin
Anadolu’daki ilk temsilcileri arasinda sayilan ve kanaatimizce
Molla flahi lakabwyla da taminan Ahmed llahi’dir. Istanbul’un
fethinin ilk yulannda Ayasofya Camii'nde bir Cuma namazi
éncesinde aralarinda Fatih’in de bulundugu kalabalik bir
topluluga Molla Ilahi, 6zellikle niizil ve urtic meselesi, ilahi isim-
lerin mertebeleri, kiictlik dlem-btiytik dlem benzerligi gibi konular-
dan bahsetmistir. Bu calismada onun zikredilen meseleleri nasil
ele aldigt ortaya konmaya calisimistir.

Abstract

The Mystical Talks of Molla [Ahmad] llahi in the Presence
of Fatih Sultan Mehmed in the Hagia Sophia

Like the other Sufis, Ahmad Ilahi, one of the first Nagshbandis in
Anatolia and may also be known by the nickname ‘Molla flahi’,
dealt with mystical issues such as Being, cosmos and human
being. In the first years of the conquest of Istanbul, before the
Friday Prayer, Sheikh Ahmad preached to a huge crowd, among



which was Sultan Fatih, in the Hagia Sophia. His mystical talks
were especially based on the levels of existence, the divine
names and the identity alike of microcosmos and macrocosmos.
In the present article, an attempt will be made to study his ideas
about these issues.

Anahtar Kelimeler: Varlik Mertebeleri, ilahi isimler, kiiciik
alem-biiytik alem benzerligi.

Key Words: The levels of existence, the divine names and the
identity alike of microcosmos and macrocosmos.

Giris

Islam’da ahlak ve ruh egitimi boyutunun tezahiirii olan
tasavvuf, ilk zahid ve sufilerle kurulusunu tamamlamis, tekkesini
kurmus, eserlerini vermistir. Selcuklular devrinde tarikatlar adiyla
taninan muesseselerini gelistirmis ve sonraki asirlarda da so6z
konusu dustince ve yasama bicimi topluma mal olmustur. Osmanh
Devleti'nin kurulusundan itibaren idarecilerle yakin temas halinde
olan sufiler, zaman zaman celal tecellisine maruz kalsalar da basta
padisah olmak tuzere devlet erkani tarafindan cogunlukla saygi
gérmuislerdir. Bu yakinligin en glizel érneklerinden biri, Istanbul’un
fethinin ilk yillarinda Ayasofya Camii'nde gerceklesen olaydir. Bir
Cuma namazi 6ncesinde aralarinda Fatih’in de bulundugu kalabalik
bir topluluga Molla ilahi tarafindan basta ntiztl ve uriic meselesi,
hazarat-1 hamse, alem-i sagir ve alem-i kebir, ruh ve mertebeleri,
insan-1 kamil olmak tUzere tasavvufun cesitli konularindan bahsedil-
mistir. Muistensihlerin belirttiklerine gére Molla Ilahinin tasavvufa
dair yaptig1 bu konusma iki sekilde gerceklesir: Ilki kaynaklarda adi
Hizir olarak zikredilen kisinin! Molla Ilahi'ye yénelttigi sorular ve
bunlarla ilgili cevaplardir: “Ol mubeyyin-i evamir ve nevahi ve ol
talib-i Hak olanlarin post u penahi seyhtlislam ve’l-Muslimin Molla
[lahi -revvehallahu rahahu ve zade fil-dlemeyni fitdhahu- ki, firka-i

1 Bu husus eserde sdyle dile getirilmektedir: “Molla flahi bu vecih ile cevab-1
safi vericek ol aziz eyitti ki: Barekallah amelin ve ilmin mezid ola. Es-selamt
aleykiim deyip ondan saf arasinda gaib oldu. Badehu Sultan Muhammed
teftis eyledi ol kimse kimdir haberin bilmedi. Pes, déntip Molla Ilahi'ye sual
edip dedi ki, ol can-1 arif ve arif-i can musarin ileyh-i zaman kimdir. Ona
mUlimasil ve elfaz ve ibaratta ona mukabil kimse gérmedik. Molla {lahi eyitti ki,
ol sahs-1 aziz, zahid U arif ve temyiz-i alem-i mtmtaz belki Hazret-i Hizir
‘aleyhisselam idi ki gelip bizimle bu kadar mukaleme kildi gitti. Ilm-i
edyandan bahsetti.” Molla lahi, Risdle-i Molla Ilahi, Mustafa Kara’nin 6zel
kutiphanesindeki ntisha, s. 23-24; Risdle-i Es’ile ve Evcibe, BEEK, Genel
849/2, vr. 50b. Risdle-i Molla flahi’de (s. 24) bu zatin Hz. Muhammed oldugu
zikredilmisse de bunun mustensih hatasindan kaynaklandigi kanaatindeyiz.
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ulemanin faiki ve zimre-i hukemanin haziki hazret-i izzet hareminde
htrmet hasil etmisti. Ve bu saadet ile tekarrtib mulkine yetismis idi.
Merhtm ve magfar Sultan Muhammed Han Gazi ibn Sultan Murad
Han Gazi asrinda diyar-1 Acem’den mulk-i Rim’a gelmisti. Dergah-1
hakanide ve bargdh-1 sultanide be-gayet kabuliyyet ve ragbet
bulmustu. Soyle ki sehr-i Kostantiniyye’de onun vaaz ve tezkirine
cem olan asikan ve sadikan ve ‘arifan ve kamiladn meclisine sigmaz
oldu. Ve Ayasofya Cami, mev‘izasin dinleyen taliblerle doldu. Pes,
Hicret-i Nebeviyenin —sallallahti ‘aleyhi ve sellem- sekiz yliz yetmis
dordinct [874/1469] senesinde mezkar Sultan Muhammed Han
devrinde Kostantiniyye sehrinde Ayasofya Cami’inde ol hazret bir
gin minbere cikip vaaz ve nasihat etmek murad etti. Nice erbab-1
tarikat ve ashéab-1 hakikat etraf ve aktardan ve eknaf ve ezkardan
Cami’ye cem olmuslar idi. Ve Sultan Muhammed dahi viizerasiyla ol
mecliste hazir ve nazir olmuslar idi. Pes, ol aziz “Bismillah” deyip
minber Uzere c¢ikti. Na-gadh salih simasinda bir kimse minber
kapisina gelip izzetiyle selam verdi. Molla Ilahi dahi “aleyke” [diyerek]
aldi. Ve yerinden durup izzet ve ikram eyledi. Pes ol aziz fesdhat ve
belagat ile eyitti: “Ey Molla Ilahi ve ey hakikat erenlerin post u
penahi ve ey zinet-i vera‘ ile miitezeyyin ve riayet-i ser ile muite‘ayyin
olan, ol riyazet ve muicdhede ki, hazretin cekipdir, tdkat-i beseriye
ihtimal etmez. Ve carh-1 gerdin boyun tutmaz, marifet ilminden ve
hakikat aleminden ol kadar dem urmussun ki, irfan mesnedinin
sadr1 sana teslim oldu, 6yle olsa muskilim vardir sual ederim. Cevap
vergil ve sevab bulgil” diyicek, Molla Ilahi dahi eyitti: “Mtiskilatin arza
kil halledelim ve aklimiz erdigi kadar tarik-i cevaba gidelim.” 2

Ikincisi ise, Fatih’in Molla Ilahi’den o6zellikle ilahi isimlerin
mertebeleriyle ilgili aciklamalarda bulunmasi hususundaki istegidir:
“Sultan Muhammed Han Géazi Molla flahi’nin ilm 1 idrakine hezar-
bar aferin ve tahsin eyledi. Ve ondan sonra Molla {lahi Hazretleri’ni
davet edip ve mevali-i ‘izami getirlip azim cemiyet etti. Ve enva‘i
nimet birle ziyafet eyledi. Ba‘de’t-ta’dm Sultan Muhammed Han
eyitti: Ey Molla Ilahi ve ulemanin seyyid ve penahi malumdur ki, ehl-
i fazlin mesrebi erbab-1 tarikatin meshedidir. Ve ehl-i bezlin
mertebesi, ashab-1 hakikatin muhassalidir. Her isaret ki ehl-i ilmin
ibaretinden lugat-1 sirin ve kelimat-1 rengin birle mustemiflerin
kulagina yetise hemin ol eseri verir ki Nisan yagmuru sadef agzina
yetise. Pes Oyle olsa Ya Molla Ilahi hazret-i ‘aliyyenizden temenni

2 Risale-i Molla Ilahi, s. 1-3; Risdle-i Es’ile ve Evcibe, vr. 43b-44a. Uclincti bir
sahis tarafindan kaleme alinan risaledeki anlatim farkliliklarini en aza indir-
mek ve daha anlasilabilir kilmak amaciyla, kullandigimiz bu iki ntishay: da
kaynak olarak gosterdik. Ayrica metni daha fazla agirlastirmamak icgin
transkripsiyon kurullarim1 biittintiyle uygulamadik. Ote yandan eser Istan-
bul’da (Matba-i Amire, 1261) basilmistir.
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budur ki, ilm-i mesayihten sohbet kilip ve Esmat’l-Hlsna’nin ser-
hinden ayan ve ilm-i tevhidden bir semme-i beyan kilasiz, ta ki
hakikat ilminden dil 1 can ile haz edelim ve rah-1 hakikat nedir akl-1
idrakimiz yettikce fehm kilalim.”3

Ote yandan s6z konusu olayin anlatildig: eser, kiittiphanelerde
Risdle-i Es’ile ve Euvcibe, Necdtii’l-Ervah, Hizimmdme, Mtintehdb min
Kelam-1 Molla Ilahi ve Risdle-i Molla flahi gibi farkli isimlerle kayitli
olup aidiyeti meselesi ihtilaflidir. Ihtilaf konusu olan husus, ticlinci
bir sahis tarafindan kaleme alinan eserde Molla Ilahi adiyla
zikredilen zatin Abdullah ilahi (61. 896/1491)% mi yoksa Ahmed Ilahi5
mi oldugudur. Ayni asirda yasamalariyla birlikte her ikisinin de

3 Risale-i Molla lahi, s. 24-25; Risdle-i Es’ile ve Euvcibe, vr. 50b-51a.

4 Kutahya'nin Simav kasabasinda dogan Abdullah flahi, ilk egitiminin ardindan
Istanbul Zeyrek Medresesi’nde kendisinden ders okudugu Mevlana Ali et-Tasi
ile Horasan bélgesine gitti. Burada tasavvufa meyleden [lahi, Semerkant’a
giderek bolgenin meshur mutasavviflarindan Ubeydullah Ahrar’a intisap etti.
Seyr u suldkunu tamamlayip icazet aldiktan sonra Buhara’ya gecti. Bir yil
burada kalan ve dokuz erbain cikaran Abdullah Ilahi’yi seyhi irsad vazifesi
icin Anadolu'ya gonderdi. Simav’da kurdugu tekkesi ile Naksibendiligi
yaymaya basladi. Séhretinin artmasi tizerine Fatih tarafindan Istanbula
davet edildiyse de kendisi gitmeyerek yerine muridi Emir Ahmed Buhari'yi
gonderdi. Fatih’in 6limtinden sonra Manisali Kazasker Celebi Muhyiddin’in
israrli daveti lizerine Istanbul’a gitmeye razi oldu. Ancak Istanbulda kisa
strede etrafini saran kalabaliktan uzaklasmak ve daha sakin bir yerde ikamet
etmek arzusuyla Vardar Yenicesi’ne gitti. Evrenoszade Ahmet Bey’in yaptirdig:
hangaha yerlesti ve O6lumlne kadar oradan ayrilmadi. Naksibendiyye
tarikatinin Anadolu ve Rumeli’de yayilmasina énctiliik eden Abdullah flahi’nin
tirbesini Bursali Mehmed Tahir ziyaret ettigini sdylemisse de sbéz konusu
tarbesi gintimiize ulasmamistir. Bkz., Kara, Mustafa-Hamid Algar, Abdullah-
1 ilahi, DIA, c. I, s. 110-111.

5 XV. asir mutasavviflarindan olan Ahmed Ilahi’nin Anadolu’ya gelmeden
o6nceki hayatiyla ilgili hicbir bilgiye sahip degiliz. Kaynaklarda Buharali
oldugu belirtilen Ahmed Ilahi, Halvetiyye, Melametiyye ve Naksibendiyye
tarikatlarindan bazi seyhlere hizmet etmis ve hilafet almistir. Ilahinin
O6mrinltn son yillarinda Naksibendi tarikati seyhlerinden Yakup Cerhi
(61.851/1447) ya da Ubeydullah Ahrar (61.893/1490) ile goértismuis olmasi
muhtemeldir. Kayitlara gore Fatih Sultan Mehmed déneminde Bursa'’ya
geldigi bilinen Ahmed flahi, Yogurtlu Baba Dergahi’nmi harabe halinde iken
ihya etmistir. Bursa Kuttigti'nde 870/ 1465 olarak gosterilen dergdhin yapim
tarihine gore seyh, Anadolu’ya belirtilen tarihten o6nce gelmis olmalidir.
Ahmed Ilahi’nin kendi dergahi haziresinde medfiin oldugu bilinmekle birlikte,
bu glin ne dergahi ne haziresi ve ne de mezar tas1 mevcuttur. Bkz., Mehmed
Semseddin, Yadigar-t Semsi-Bursa Dergahlart I-II (haz. Mustafa Kara, Kadir
Atlansoy), Bursa 1997, 598-599; Kepecioglu, Kamil, Bursa Kiitiigti (BK), 11, s.
317; Baldirzade Selisi Seyh Mehmed, Ravza-i Evliya, (haz. Mefail Hizli, Murat
Yurtsever) Bursa 2000, s. 106; Ismail Belig, Griildeste-i Riydz-1 Irfan ve
Vefeyadt-1 Danisverdn-1 Nadireddn, Bursa 1302, s. 143; Bakirc1 Mehmed Rasid,
Ziibdetii’l-Vekayt der Belde-i Celile-i Bursa, Millet Kttp. Ali Emiri, Kit. nr: 89,
s. 162-163; BK, 1, s. 56, II, s. 317; Kara, Mustafa, Bursa’da Tarikatlar ve
Tekkeler, Bursa 2001, s. 198-205.
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Naksi olmasi ve “llahi” mahlasini kullanmasi bu karisikliga sebep
olmustur. GUnumuzin o6nde gelen tasavvuf tarihi arastirma-
cilarindan Mustafa Kara, Lamii Celebi'nin Nefahati’l-Uns adh
eserinde verdigi bilgiden® hareketle Abdullah Ilahi’nin Istanbul’a
Fatih’in saghiginda gitmedigini dolayisiyla burada zikredilen kisinin
Ahmed Ilahi oldugunu séylemistir.” Kanaatimize goére de Fatih’in
874 /1469 tarihinde Ayasofya’da gortistigti ve sonrasinda bir ziyafet
sofrasinda bir araya gelip sohbet ettigi kisinin Ahmed Ilahi olmasi
kuvvetle muhtemeldir. Zira Ahmed [lahi’nin Fatih’in istegi tizerine
Konevinin Miftahii’l-Gayb adli eserini 880/1475 tarihinde serhet-
tigini bildirmesi® Fatih’le olan yakinlhigini gostermesi bakimindan
6nemli bir ipucudur. Buttiin bunlar bir yana calismamizdaki asil
hedef, Fatih’in iltifatina mazhar olan bu zatin halka yonelik so6z
konusu sohbetinde tasavvufun hangi meselelerinden nasil bahset-
tigini ortaya koymaktir. Boylece o dénemde cami ortaminda tasav-
vufa dair hangi konularin konusuldugu hususuna biraz olsun 1sik
tutmus olacagiz.

I. Nuzal ve Uriic Meselesi

Sufiler ntzdl ve wurdc meselesini Meratibu’l-Viicad® diye
isimlendirdikleri varlik mertebeleriyle aciklamislar ve bu mertebeleri
de iki acidan ele almislardir: Bunlardan birincisi, Mutlak Varligin
yukaridan asagiya dogru tenezzlil ve taayylin mertebelerinden
gecerek alemi viicida getirmesi; ikincisi her bir varligin asagidan
yukariya dogru tekrar bu mertebelerden gecerek Mutlak Varliga
ulasmasidir. Bu durum, Vicidun ntzalt ve urtcu olarak isimlen-
dirilir. Baska bir ifadeyle, varlik mertebelerine yukaridan asagiya
dogru bakildiginda Ilahi Zatin kuluna “tecelli”, “tedelli” veya “tenez-

6 Lamii Celebi’nin, Abdullah Ilahi'nin halifesi Emir Ahmed Buhari’nin muridi
olmasi1 hasebiyle Abdullah Ilahi hakkinda verdigi bilgiler ilk elden alinmis gibi
kabul edilmektedir. Bkz., Lamii Celebi, Nefehdti’l-Uns (haz. Stileyman
Uludag-Mustafa Kara), Istanbul 1995, s. 574-579. Molla {lahi’nin Istanbul’a
hangi tarihlerde gittigiyle ilgili degerlendirme icin ayrica bakiniz Kara,
Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler, s. 169-170.

7 Kara, a.g.e., 180-181; a.g.m., DIA, c.1,s. 111.

8  Ahmed llahi, Serh-i Miftahu’l-Gayb, Yusuf Aga Ktp., nr. 414, vr. 845a.

9 Meratibul-Viicid konusunda eser kaleme alan hemen her sufi, varhigin
mertebelerini sinirlandirmanin mimkin olmadiginmi ifade etmekle birlikte
belirli bir say1 ile simirlandirmislardir. Ornegin hakikatte bir olan Vicud
mertebelerini daha iyi anlayabilmek ve anlatabilmek icin 21, 314, 414, 5,
6’1, 71, hatta 40’1 ve 1001t tasnife gitmislerdir. Ancak bu smiflandirma,
cliziyyat itibariyle degil, kulliyat itibariyle olup, neticede hepsi birbirinin
aynidir ve biri digerinin daha ayrintili bir seklinden ibarettir. Bkz.,Tahrali,
Mustafa, “Fustsu’l-Hikem ve Vahdet-i Viucad ile Alakali Bazi Meseleler?,
Fustisu’l-Hikem Terctime ve Serhi, c. I, s. LXI-LXIV.
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zUl” ettigi; asagidan yukariya dogru bakildiginda ise, kulun Hakk’a

«“. 3

urac”, “terakki” veya “sulak” ettigi géraltr.

Insan, bulundugu mertebeye gelirken sirasiyla alem-i ervah,
alem-i misal sonra da alem-i ecsama inmistir ki, buna “nuzal-i evvel”
denir. Baska bir ifadeyle alem-i Zattan sifata, sifattan efale ve
ef’alden asara dogru gelmistir. Bu inis sirasinda gectigi mertebe ve
makamlardan kesafet, bulaniklik ve perdelenme héasil olmustur.
Diger taraftan ilahi Zat’a ulusmak icin caba harcayan kimse (salik),
akl-1 evvel mertebesinden asagilarin asagisi olan insanlik (esfel-i
safilin) mertebesine gelene kadar ugradig mertebelerin husuasiyet ve
gereklerinden neler aldiysa uric sirasinda bunlari sékiip atarak ve
hicaplan kaldirarak Hakk’a ulagsmaya calisir. Ardindan mutlak fena
ile Zat’a duhulden sonra muvaffak olanlar, bir kere daha mutlak
baki ile asara donerler ki, buna “nuzil-i sani” denir.

Mutlak Varhigin taayyinti yénunden tecelli, alem-i lahuttan
alem-i cebertta oradan alem-i melekat ve dlem-i nasatadir. Salikin
Hakk’a urtcu acisindan bakildiginda ise sultk, sirasiyla makam-i
nefsten (alem-i mulk, alem-i nasut) makam-1 ruha (dlem-i melekit),
oradan makam-1 kalb (alem-i cebertt) ve makam-1 sirra (alem-i
lahat) dogrudur. Buna gore, 6rnegin melek(t aleminden mulk ale-
mine tenezzll nasil meydana gelmisse seyr u stilikta da mulk ale-
minden melekat alemine terakki o sekilde olur.!°

Daha oOnce zikrettigimiz Uzere kaynaklarda adi Hizir olarak
zikredilen zatin nuzul-urdc ve varlik mertebeleri cercevesinde Molla
flahi’ye yonelttigi sorular séyledir:

1. “Bu dlem-i ecsama gelmedin, kande idin? Molla flahi eyitti:
Alem-i ervahta idim. Yine ol sahis eyitti: Alem-i ervaha gelmedin kande
idin? Molla llahi eyitti: Alem-i ummadnda idim. Ol sahis eyitti: Ya imam,
alem-i ummadn nicedir, biz onu nice fehm edelim? Molla [lahi eyitti: Bu
kelama so6yle cevap veririz ki, dlem-i umman dlem-i me‘daniden
ibarettir. Yani suver ilminde yani cemi mevciudat Allah Te‘ald’nin
ilmindeki suretlerden ibarettir. Ol sahis eyitti: Ya imam, séyle risen
séylesen ki fehm edebilelim.”'l Molla Ilahi bu sorulara varlik
mertebelerini lahut, ceberat, melektt ve nasut/mulk alemleri olmak
lUzere dortll tasnife tabi tutarak cevap vermistir. Ona gore varlik
mertebelerinin ilkini olusturan ve ustlinde baska bir asamanin

10 Konuk, Ahmed Avni, Ftistusu’l-Hikem Terctime ve Serhi, (haz. Mustafa Tahrali-
Selcuk Eraydin), Istanbul 1999, c. I, s. 10 vd; Sadreddin Konevi, en-
Nefehatii’l-llahiyye: flahi Nefhalar, (trc. E. Demirli), Istanbul 2002, s. 171; el-
Fukuk fi Esran Miistenidatt Hikemi’l-Fusus: Fususu’l-Hikemin Sirlar, (trc. E.
Demirli), Istanbul 2002, s. 37 vd; Kilic, Mahmut Erol, Muhyiddin Ibnui’l-
Arabi’de Varlik ve Mertebeleri, Doktora Tezi, (Marmara Unv. Sosyal Bilimler
Enstittist, 1995), s. 171, 192 vd.

11 Risale-i Molla llahi, s. 4; Risale-i Es’ile ve Evcibe, vr. 44b.
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bulunmadig lahut mertebesinde Ilahi Zat, mutlak olup her turlii
tecelli, taayytlin, nispet, itibar ve kayittan muistagnidir. Bu mertebede
fezy-i akdes olarak isimlendirilen Hakk’in zatinda zati icin zatiyla
tecellisi, insanin bilgi ve tecriibesinin disindadir.12

ikincisi ceberat mertebesidir. Taayylin mertebesi olarak
isimlendirilen bu mertebede Zat, bir 6nceki mertebedeki mutlaklik
halinden kendisinden kaynaklanan bir sebeple bilinmeye yo6nel-
mistir. Molla Ilahi'ye gére bu sebep “Hakk’in bilinme arzusu”dur.!3
Mutlak Varligin isim ve sifatlarla zuhar ettigi bu mertebede Hakk’in
mahlukattaki tecellisi (feyz-i mukaddes) gerceklesir. Bu ise esyanin
Allah’in ilmindeki mahiyetleri olan a‘ydn-t sabitenin duyulur alemde
zuhUr etmesidir. Molla Ilahi’nin alem-i me‘nil# olarak acikladigi
alem-i umman buna tekabil etmektedir: “Buna misal oldur ki, bir
seyi tasavvur kildigimizda ondan bize bir stret hasil olur. Ol seyi ol
stret birle tasavvur ederiz ve ta‘akkul kilariz. Egerci Allahin ilmi
kadimdir ve bizim ilmimiz hadistir. Pes, Hak Te‘ala’nin ilm-i kadi-
minde cemi‘ esyanin sdreti vardir. Egerci ilm-i ilahi de Zatullah’in
gayri degildir. Imdi ona ntifts-1 ilmiye_itibariyle alem-i umman ve
alem-i me‘ani derler. Ashi alem-i cebertttur, alem-i ceberittan
ibarettir, Hak Stibhanehu ve Te‘dla’nin Zati'yla sifatindan. Pes, ol
alemde muUinasebetimiz sifatullah ile idi. Ondan alem-i melekata
geldik”!5 Goértulduga tzere Zat ile alemin iligkisini saglayan isim ve
sifatlarin tecellisidir.

Uclinctisti melek(t mertebesidir. Bir tist mertebedeki mitim-
ktinlerin hakikatlerinin zahire dogru bir adim daha atarak basit birer
cevher seklinde zuhura geldikleri bu mertebeye alem-i ervah ve alem-
i gayb da denmistir. Ruhlar alemi esyanin sade basit, madde ve
terkipten soyut oldugu, kendini ve kendi gibi olan seylerin mebdeini
idrak ettigi asamadir. Burada ruhlar kendi zatlariyla kaim
olduklarindan beka hususunda bedenin varligina ihtiyac duy-
mazlar.'® Miheymin ve kUrsiyyan melekleri ile akillar, nefisler ve
ruhlar bu mertebede bulunurlar.1?

12 Risale-i Molla flahi, s. 4, 49; Risdle-i Es’ile ve Evcibe, vr. 58b.

13 Risale-i Molla flahi, s. 41; Risdle-i Es’ile ve Evcibe, vr. 55b.

14 Kasani de ikinci taayylin olan alem-i me‘ani’ye bu ismin verilmesinin
nedenini, kulli ve clizi manalarin, bu mertebede gerceklesmesi ve —hic¢ bir sey
Hakk’in ilminin disinda kalamayacagi icin- O’nun ilmindeki ayrigsmalari
olarak aciklamistir. Latdifu’l-Alam fi Isarati Ehli’l-llham: Tasavvuf Sézligii,
(trc. E. Demirli), Istanbul 2000, s. 362.

15 Risale-i Molla Ilahi, s. 4-5; Risdle-i Es’ile ve Evcibe, vr. 44b-45a.

16 Ayrica sufiler ruhlar aleminin misal ve onun ardindan gelen mtlk alemiyle
iliskili olduguna dikkat cekerler. Melektt aleminin diger bir vechesi olarak
kabul edilen misal alemi, ruhlar aleminde basit ve muicerred halde bulunan
varliklarin béltinme, bitisme ve parcalanma olmaksizin murekkeb ve latif bir
sekilde bulunduklari mertebedir. Bu itibarla misal alemi, alem-i ervahla
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Do6rdtinctisti nasut/mulk mertebesidir. Mutlak Varligin zuha-
runun kemale ulastigi bu mertebe, alem-i sehadet ve alem-i insan
mertebelerini kapsar. Sehadet alemi acisindan bakildiginda bir
onceki mertebede muirekkeb ve latif halde olan varliklarin, parcalan-
ma, bolinme ve bitisme kabul ederek kesif ve somut bir sekilde
bulunduklar1 asamadir. Bes duyu ile idrak edilip acikca muisahede
edilmesi sebebiyle sehadet alemi adi verilmistir. Cisimler alemindeki
her saret, devamli bir olus (kevn) ve yok olus (fesdd) icindedir; diger
bir ifadeyle bu alemdeki her bir “an” icinde hem bir var olus ve hem
de bir yok olus gerceklesip durmaktadir. Felekler, yildizlar, alem-i
anasir, mevalid-i selase ve insan bu alemdedir.!8

2. “Ondan ol aziz eyitti ki: Ya imam, buyurdugunuz kavil tizere
dlem bir kac oldu. Ya on sekiz bin dlem nicin derler?’!® Molla Ilahi her
bir dlemin kendine ait ciizleriyle birlikte on sekiz bin alem oldugunu
s6ylemekle birlikte bu rakamin kesin olmadigini da ifade etmistir.
Ona gore alemler, yedi gok, klirsti, ars, dort anasir (ates, toprak, su
ve hava) ve bes hazarat-1 hamse olmak tUizere toplam on sekizdir.
Ancak her birinin kendine ait bin kadar ctizii bulundugundan on
sekiz bin alem -llahi’nin ifadesiyle- belki de on sekiz kere yliz bin
alemdir.20

3. “Ol aziz eyitti ki: Ya imam, buyurdugunuz hazardt-1 hamse
alemleri nedir?® sorusuna, Molla ilahi varlik mertebelerini besli
tasnife ayirarak cevap vermistir. Bu tasnife gbdre onun birinci
mertebe olarak zikrettigi alem-i ‘ama, 1a taayyin ve cebertit mertebe-
sine; ikinci, Giciinct ve dérdliincti mertebeyi ifade eden alem-i ervah,
alem-i misal ve alem-i hayal-i mukayyet, melektit mertebesine,
besinci mertebedeki sehadet alemi de mulk mertebesine tekabitil
etmektedir. [lahi’nin dlem-i hayal-i mutlak seklinde de isimlendirdigi

sehadet alemi arasinda “berzah” mertebedir. Ornegin bkz., Sadreddin Konevi,
I‘cazii’l-Beyan fi Te'vili Ummi’l-Kur’an: Fatiha Tefsiri, (trc. E. Demirli), Istanbul
2002, s. 321; Davud Kayseri, Risdle fi ilmi’t-Tasavvuf, Resail-i Davud el-
Kayseri icinde, (tah. M. Bayraktar), Kayseri 1997, s. 117.

17 Risale-i Molla flahi, s. 5; Risale-i Es’ile ve Evcibe, vr. 45a. Gazzali de melekuit
aleminde melekler diye ifade edilen ve kendilerinden beseri ruhlara nurlar
tasiyan nurani ve ulvi ruhlarin bulundugunu belirtmistir. Bkz., Miskadtdi’l-
Envdr, (nsr. A. Izzeddin es-Seyrevan), Beyrut 1986, s. 152-154.

18 Risale-i Molla flahi, s. 5, 49; Risdle-i Es’ile ve Euvcibe, vr. 58a. Alem-i insan,
Mutlak Victdun kemaline ulastigi ve varlik dairesinin tamamlanip zuhur
isinin nihayete ulastigi mertebedir. Insan-1 kamil adi da verilen bu asama, La
taayiin hari¢ o6nceki butlin varlik mertebelerinin hakikatlerini kendinde
toplar. Muhyiddin ibniil-Arabi, Kitabii’t-Terdacim (Resail-i Ibnii1-Arabi icinde),
Haydarabad 1361, s. 8; Konevi, el-Fukiik, s. 110, Demirli, Ekrem, Sadreddin
Konevi’de Bilgi ve Varlik, Istanbul 2005, s. 255-256.

19 Risale-i Molla flahi, s. 5; Risdle-i Es’ile ve Evcibe, vr. 45a.

20 Risale-i Molla flahi, s. 5-6; Risdle-i Es’ile ve Eucibe, vr. 45a; Aziz Nesefi, Insan-1
Kamil: Tasavvufta Insan Meselesi, (trc. M. Kanar), Istanbul 1990, s. 36-37.
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misal alemi, nebiler ve velilerin mtikasefe yoluyla elde ettigi olgularin
sembolik suretlerde var oldugu mertebedir. Nitekim Cebrail’in Hz.
Peygamber’e gérinmesi misal dleminde olmustur. Ayni sekilde sadik
rityanin mercii de bu alemdir. Alem-i hayal-i mukayyet ise, insandaki
muhayyile kuvvesidir. Son mertebe olan sehadet aleminin birisi
melekata digeri de mulke muteallik iki vechesi vardir. Melekata
dontk vechesi, ars, kirsti ve yedi gok, mulke donuk ylzi ise
unsurlar ve onlardan hasil olan nesneler, hayvanat ve madenlerdir.2!

4. “Ondan ol aziz eyitti ki: Ya imam, ervah ki ruhanidir ve
munis-i melektir. Alem-i ulvi ki, ars-t mecid ve kiirsi ve seb‘a
semadvadttir ondan tenezzlil edip bu dlem-i anasira ki, esfel-i sdfilindir,
sefer edip gelmekten maksid nedir?” Molla Ilahi kiicik alem
mesabesindeki insanin esfel-i safiline génderilisinin sebebini, nefsini
arindirip kemalini elde etmek suretiyle kendi ilk makamina ulasmasi
olarak aciklamistir.22 Ayni sekilde Aziz Nesefi de insanin ulvi aleme
ulasmasinin kemalini elde ettikten sonra mumkulin olabilecegine ve
bunun da ancak bir vasitayla (beden) gerceklesebilecegine dikkat
cekmistir. Ruhlar stfli aleme inmeden 6nce terakki etmediklerinden
ilim elde edip nur alamiyor, alemin kulliyatini bildikleri halde cizi
seyleri bilmiyorlardi. Alemin cliziyatin1 da bilmesi icin ruha stfli
alemden vasita verdiler. Boylece beden denilen kalip vasitasiyla
terakki ederek ilim ve nur almaya basladi. Bunun sonucunda da
kulliyat ve cliziyattan delillerle Yaradanini tanidi. Ruh ve bedenden
olusan insanin, ruhu yuce alemden, bedeni ise sUfli alemdendir;
ruhu emir aleminden, bedeni de halk alemindendir. 23 Ote yandan
ruhlarin on sekiz bin alemin bir pargasi olan ars, klirstii ve yedi gokte
kendine ait makamlar1 vardir. Buna goére ars, Hatemi’n-Nebiyyin’in
ruhunun, kurst, ervah-1 ultl-azmin, yedinci goék resudllerin
ruhlarinin, altinct gék nebilerin ruhlarinin, besinci gdk velilerin
ruhlarinin, dérdiincti gék marifet ehlinin ruhlarinin, tG¢tnct gok
zahidlerin ruhlarinin, ikinci gék abidlerin ruhlarinin ve birinci gék de
muUminlerin ruhlarinin makami olmustur.2* Dort tabiat, doért

21 Risdle-i Molla flahi, s. 6-7; Risale-i Es’ile ve Evcibe, vr. 45a-b.

22 “Maksud, nefs-i insani taharet ve kemal hasil kilip makam-1 aslisine ve
menzil-i evveline muiracaat kilmaktir.” Risdle-i Molla Ilahi, s. 8; Risdle-i Es’ile
ve Evcibe, vr. 45b.

23 Nesefi, Insan-1 Kamil, s. 34, 37.

24 Nesefi ruhlarin yaratilisinin da ayni mertebelendirmeyle oldugunu soyle ifade
etmistir: Ylice Allah ruhlarin mertebelerini yaratmak istedigi vakit o nurlu 6ze
(ilk cevher) bakti. O nurlu 6z eriyip kaynamaya basladi. Bu 6zden Hatem-i
enbiyanin ruhunu yaratti. Kalan 6zden ise uli’l-azm peygamberlerin ruhlarini
yaratti, ondan geri kalaniyla restllerin, ondan kalan 6zle nebilerin, ondan
kalan 6zle velilerin, ondan kalan 6zle ehl-i marifetin, ondan kalan o6zle
zahidlerin, ondan kalan 6zle abidlerin ondan kalan 6zle miiminlerin ruhlarini,
ondan kalanla atesin tabiatini, ondan kalanla havanin, ondan kalanla suyun
ondan kalanla da topragin tabiatini yaratti. Bkz. Insan-1 Kamil, s. 36.
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anasirda yer almis, dokuz ylice mertebe olan ars, klirsti ve yedi gok,
dort sufli mertebede meydana gelmistir. Toprak mertebesi esfel-i
séfilin, ars mertebesi ise a‘la-yi1 ‘lliyyin (ylcelerin en ytcesi)dir.25

5. “Ondan ol aziz eyitti: Ya imam, alem-i ulviden gelen kimse
geri kendi makamina vartr mi, nice olur?”’26

Molla Ilahi ntizal mertebelerindeki séz konusu derecelen-
dirmenin 6nemine isaret ederek, her ruhun en distik mertebe olan
bu aleme kendi makamindan ntiz(l edecegini vurgulamistir. Daha
sonra beden vasitasiyla ruhlar kemallerini elde ederek kendi ilk
makamlarina ulasirlar. Kendi makamlarina ulasinca her birinin
yukselmesi ve dairesi tamamlanir. Daire tamamlaninca da artik
terakki imkani1 kalmaz. Burada dikkat edilmesi gereken husus, her
ruhun terakkisinin kendi ilk makamina kadar olacagdir. Yani
muminlerin ruhlan birinci gék, abidlerin ikinci, zahidlerin t¢linct
go6ge kadar urtc edebilir. Dolayisiyla her bir ruhun ntiztldeki
makaminin 6tesine gecmesi mUmkin degildir. Diger taraftan baz
ruhlar kemallerini tamamlayip kendi makamlarina ulasamadik-
larindan aldanmis ve yolda kalmislardir: “Eger ol kemal ki fitrat
onun Uzerine idi, ona eristiyse bu alem-i stflide -pes goérelim bu
diinyada ne mertebe Uzerine gitti- labtid onun Uzerinedir. Mesela
mertebe-i ‘ubbad Uizerine veya mertebe-i zthhad Uzerine. Ya diinya-
dan iman Uzerine gitti ise hemen alem-i ulviden ol mertebe aslinin
camiasina erisirler. Ondan a‘la mertebeye varmazlar. Egerce nuzalt
a‘la mertebede ise dahi. Mesela bir kisinin rdhu[nu] Hak Te‘ala alem-
i ervahta ehl-i velayetten yaratmisti, bu aleme geldikte ehl-i velayet
kemalin tahsil etti. Yedi put onu azdirirlar ve kendilere mesgul
kildilar sa‘y edip kendi mertebesine erisip kamil olmadi, nakis kaldi,
hemen mertebe-i imana eristi, onun urtcu felek-i evveline degindir ki
makam-1 ehl-i imandir, felek-i hamise ki, makam-1 evliyaullahtir, ona
erismez, imdi ol magbtndur.”27

Urtc meselesini kesbi acidan da degerlendiren Molla ilahi,
insanin bu aleme gelis sebebinin, kemal elde etmesinin yani sira

25 Risdle-i Molla Ilahi, s. 8-9; Risale-i Es’ile ve Evcibe, 45b-46a. Ayrica bkz.,
Nesefi, Insan-t Kamil, s. 36.

26 Risale-i Molla llahi, s. 12; Risale-i Es’ile ve Evcibe, vr. 47a.

27 Risale-i Molla Ilahi, s. 12-13; Risale-i Es’ile ve Euvcibe, vr. 47a-b. Nesefi
meselenin vehbi boyutunu soéyle dile getirmistir: Ey dervis! Bu mertebeler
calismakla elde edilseydi, herkes daha cok calisir ve makami daha ytice
olurdu. Arif calisarak veli makamina, veli de nebi makamina ulasirdi. Biittin
makamlar da béyle olurdu. Ama bunlar calisarak elde edilmezler; hepsi Allah
tarafindan verilir. Yani bu aleme gelip, beden binitine binen her ruhun, sinir1
ve makami bellidir. Ne kadar bedende kalacagi, ne kadar nefes alacagi, ne
yiyecegi, ne kadar yiyecegi, ne sdyleyecegi, ne kadar sdyleyecegi, ne yapacagi,
ne kadar yapacagi, ne 6grenecegi, ne kadar 6grenecegi malum olup bunu
diger butiin islerde de béyle bil.” Insan-1 Kamil, s. 38.

294



mertebeleri kat ederek kendi makamindan daha Ust bir mertebeye
cikabilme cabasi tasidigini da belirtmistir.2¢ Ona gore stfli aleme
gonderilen her radh temiz bir fitrat Uzere gonderilmis olup,2°
makamlari iman ehlinin mertebesi olan birinci gékttir. Dolayisiyla
fitratlarindaki iman sebebiyle makam-1 evliya olan besinci gége kadar
urdc edebilirler. Bunu gerceklestirebilmenin sarti da ilim, ibadet ve
zihd ehlinden olmaktir: “Ehl-i imanin terakkisi var idi. Felek-i
hamseye degin ki makam-1 ervah-1 evliyadir. (...) Bir kisi glinden
gline me’ktlattan ve melbtsattan alaka kesmek gerek ve musahabet-
i avamdan ve malayani ve nefsani hevalardan glnden [glne]
kesilmek gerektir. Ta ki tecerrtid hasil ede. Eger gidasindan ve
hevasindan her gin eksiltmez yani dinkti hali ile bu ginkt hali
beraber olursa ol kisi magbundur. (...) Ilimsiz, abdestsiz, perhizsiz
mebde’ bulunmaz, me‘ad fehm olunmaz. Clin menzilinden terakki
kast1 icin tenezziil edip bu alem-i esfel-i safiline geldi. [lim gerek ki,
nicin geldi. Ve dahi ne eylemek gerek bile ve makamina urac kila.
Yani himmet kilip yine ol alem-i ulviye avdet eyleye. Amma u¢maya
per G bal gerek ve yollarinda mevani‘ olmamak gerek. Ve oldugu
takdirce def eylemek gerek. Eger ilim hasil kild1 ise, niye geldi ve ne
yerden gelmistir ve onda nice varmak gerek. Imdi bunlar bilmek
ilimle hasil olur. Ondan ibadet dahi gerek, salik ki ibadet etti, yine
makam-1 maluma azimet etmeye azimet kildi. Zira ytrimeyince yol
alinmaz ve iradet-i sadika olmayinca menzil-i makstda urulmaz. La
cereme murg-1 can kaza-y1 azimette ol himmetle per i bal acip ve
heva-y1 nefsaniyeden gecip kat®1 menazil ve tayy-1 merahil eylemek
muyesser olmaz illa ibadet kuvvetiyle. Pes, bu dereceye ermek ibadet
ile hasil olur. Imdi perhiz dahi lazimdir, kat“1 alaka edip hevay: def
etmek icin. Menzil iline varmak bu mertebe ztihd ile hasil olur. Eger
bunlarla yani ilimle ve ibadetle ve zihdle urtc kilip ta felek-i hamse
degin ki, makam-1 evliyadir, terakki ederse ticaretinde 1ss1 vardir. Ve
illa eger evvelki menzilinden terakkisi olmazsa magbindur. Zira
bunca sermaye-i 6mtir ve bunca ibadet ve bunca ztihd ve kanaat ve
bunca rtzgar-1 gurbet ve zahmet ve mesakkat fayda eylemedi.
Hemen menzil-i evvel ki mertebe olacak magbutnluktur. Eger hamli
kesir, himmeti kalil ve per U1 bal zayif olup yollar catalli ve manileri
cok olursa yol hod-tavildir, émur ise kisadir, pes yolda kalir, kendi
makamina dahi varamaz. Ol kisi magbtindan magbtndur.”3°

28 “Insan bu alem-i stfliye geldi, kesb-i kemal ve kesb-i taharet icin ve kat“1i
meratib icin. Yani kendi makamindan a‘aya urtc icin.” Risdale-i Molla flahi, s.
9-10.

29 “Hakk’a yonelerek kendini Allah’in insanlara yaratilista verdigi dine ver.” RGm
30/30. “Her cocuk fitrat tizerine dogar. Sonra ¢ocugu anne ve babas: Yahudi,
Hiristiyan veya Mecusi yapar.” (Buhari, Cenaiz, 80, 93; Muslim, Kader 22.)

30 Risale-i Molla flahi, s. 13, 15-17; Risdle-i Es’ile ve Evcibe, vr. 48a-b.
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Buradan hareketle Ilahi insanlar tic gruba ayirir: Birinci grup,
bu alemde yolcu olduklarini ve kemal aramak icin geldiklerini
bilmeyenlerdir; bilmedikleri icin de kemal aramakla mesgul olmazlar.
Avamin tutkusu olan -ilahi bunlar puta benzetmistir- yeme-icme,
cinsi mUnasebet ve evlat sahibi olma sehvetleri onlar1 aldatmistir.
Ikinci gruptakiler, stifli alemde misafir olduklarini ve kemal aramaya
geldiklerini bilirler; ama bu maksadi gerceklestirmekle mesgul
olmazlar. Disini stUisleme, mal ve makam sevgisi onlari kemallerini
aramaktan ali koymustur. Bu uc¢ tutku da havasin putlandir.
Bunlarin disinda nefsi sevme tutkusu vardir ki bu, en buytk puttur.
So6zu edilen btittin tutkular, nefs-i emmarenin vasitasiyla varliklarini
stUrdurtrler ve hepsi giderilebilir. Ancak nefis sevgisini kirmak
oldukca zordur. Uclincti gruptakiler ise, bu alemde yolcu olduklarini
ve tahsil-i kemal elde etmek icin geldiklerini bilirler. Bunlardan
bazis1 kemale ermis olup baskalarini kemale erdirmekle mesguldir;
bazilar1 da kemallerini elde ettikten sonra kendileriyle mesgul
olurlar.3!

6. “Ondan ol aziz eyitti: Ya imam, felek nurani ve makam-i
ulvidendir dediniz. Behaim zulmanidir, makam-t stiflidir. Ve makam-t
ulviye yol yoktur dediniz ve insanin ruhu ulvidir dediniz. Meldike ki
ulvidir, onlanin dahi terakkisi var nudwr, yoksa heman terakki ve
tenezziil insanda midir?’32

Molla Ilahi, ulvi aleme ait melekler ile makami stfli alem olan
hayvanlarin terakkilerinin mumkin olup olmadigl sorusuna soyle
cevap vermistir: Ulvi dlemin fertlerinin her birinin kendine mahsus
bir mertebesi vardir; sahip olduklar1 sureti birakmaz ve baska bir
surete buUrinmezler. Her birinin bir isi olup daima kendi isleri ile
mesguldtirler. [lim ve amelleri artip eksilmez. Bu nedenle
bulunduklari makamdan bir alt makama inmedikleri gibi bir Ust
mertebeye de uriic etmezler. Ote yandan stifli aleme mahsus olan
hayvanlarin da ulvi aleme terakkileri mumkin degildir. Zira ulvi
alem temiz olanlarin makamidir: “Insan murekkeptir, nurdan ve
zulmetten. Ve melaikenin ve behaimenin birer alemi vardir, artuk
degil. Amma insanin iki alemi vardir: Birisi dlem-i mulkttir beden
itibariyle ve birisi, alem-i melekattur ruh itibariyle. (...) Hak Te‘ala
yaratti melaikeyi akildan sehvetsiz ve behaimi sehvetten akilsiz ve
insani akilla sehvetten. Pes, ol kisinin ki akli, sehvet ve nefis tizere
galip oldu ise melekten Ustindur. Ve eger nefsi ve sehveti, akli izere
galip oldu ise behaim ondan Usttindur. (...) Ve melaike ki ulvidir her

31 Molla Ilahi “Onlardan kimi kendisine zulmeder, kimi ortadadir, kimi de
Allah1n izniyle hayirlarda 6ne ge¢mek icin yarnigir.” (Fatir, 35/32) ayetinin bu
¢ gruba isaret ettigine dikkati cekmistir. Risdle-i Molla flahi, s. 10-11;
Risale-i Es’ile ve Euvcibe, vr. 46b.

32 Risale-i Molla flahi, s. 19; Risdle-i Es’ile ve Evcibe, vr. 49a.
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birinin makam-1 malum[u] vardir ilimde ve amelde hic birisi mertebe-
i mu‘ayyenesinden tecaviiz etmezler ve kesb-i terakkileri yoktur;
makamindan yukar: urtc etmezler. Ve fitrat-1 evvelinde her ne kemal
ki, onlara muayyen oldu, cemi‘ onlara bilfiil hasildir ondan artik dahi
terakkileri yoktur. Ve bunlarin her biri isli isine mesguldtir. Ve her
ne kulluk gosterirlerse ona muti‘lerdir.”33

7. “Ondan ol aziz eyitti: Ya imam, iste melek ve behaim ve ehl-i
iman halin bildik. Ama onlar ki tasdik-i resul kilmadilar, ruhlar alem-i
ulviye yol bulmadi, onlarin hdli ne olur?’3* Molla Ilahi, iman ehli
olmayanlarin ruhlarinin hangi mertebeden inmis olursa olsun alem-i
anasirda kalacagini soyle dile getirmistir: “Onlar ki alem-i ervahta
mevcut idi, clmlesinin hilkati iman tUzere idi. RuUhlari|nin]
makamlar: felek-i evvel idi, ondan asagida degildi. (...) Her kisi iman
lUzerine mahlaktur. Hatta kafirler dahi ibtida fitratlarinda iman ve
Islam tizere. Ve lakin inat ve adet-i cehle yani ktifr-i 1azim, kiifr-i aba
ve immuhat olmagin ata ana sebebiyle tabiatlarinda rasih olmustur.
Kabiliyet-i iman kalmamistir. Clinkti bu esfel-i safiline geldiler,
esnam-1 seb‘a-i mezkireyi ma‘bud edindiler ve seytanin igvasina
uydular ve bu diinyaya magrur oldular. Ata, ana sebebiyle ve bazi
yaramaz isler vasitasiyla taharet ve kemal kesb kilmadilar,
munezzellerden kaldilar. (...) Onlara goklerin kapis1 acilmaz, dahi
cennete giremezler. Pes ol ademler ki, tasdik-i enbiya kilmadilar
egerci surette ademdir, vell me‘anide behaimden kemdir. Zira behaim
nitekim alem-i ulviye varmaz ol dahi varmaz behaim gibidir. Belki
daha ednadir. Zira behayim muazzeb olmaz, ama onlar muazzeb
olurlar. (...) Ol taife ki ehl-i iman mertebesine erismediler, tekzib-i
enbiya kildilar, kafir oldular. Kacan ki onlarin ervdhi kalpten
mufarakat kilsa, felek-i kamer altinda, ki alem-i anasirdir, onda
kalirlar, azaba giriftar olurlar ila yevmi’l-hisab. (...) Her kimse ki
cennete gire, cennette mertebesi dinyada kildigi amel-i salih
mertebesine goredir. Ve ehl-i narin dahi azabi dinyada kildigi
serdendir.”35

II. ilahi isimlerin Mertebeleri

Sufilere gore ilahi isim ve sifatlar hem epistemolojik hem de
ontolojik olarak, Varlik ile alem arasinda bir kopri, diger bir ifadeyle
Mutlak Varlik hakkinda bilgi sahibi olmamiz1 saglayan araclardir.

33 “Allah’in kendilerine buyurduguna kars: gelmez ve emrettiklerini de yaparlar.”
(Tahrim, 66/6) Risale-i Molla Ilahi, s. 19-21; Risdle-i Es’ile ve Evcibe, vr. 49a-
b

34 Risale-i Molla flahi, s. 22.

35 Risale-i Molla flahi, s. 18-19, 22-23; Risdle-i Es’ile ve Evcibe, vr. 48b-49a, 50a-
b.
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Varligin zuhuru esnasinda Zat, sonsuz sayidaki isim ve sifatlariyla
kendisini bize acar. Bununla birlikte vahidiyet mertebesinde isim ve
sifatlar, delalet ettikleri hakikatlerle zuhur etmemeleri ve yalnizca
Zat’a mensup olmalarnt acisindan birbirinin aynidir. Dolayisiyla
Mun‘im ile Mintakim, Hadi ile Mudil ayni olup bu mertebede onlari
birbirlerinden farkli kilan ayirici bir 06zellikten bahsedilemez;
aralarinda her hangi bir Usttiinlik bulunmayip esittirler. UlGhiyet
mertebesinde ise isim ve sifatlar kendilerine ait hakikatlerle zuhur
ettikleri icin bir birlerinin ayni degildir. Gerek Mun‘im gerekse
Muntakim’in kendine ait 6zel manalar1 vardir; ve bu mertebede isim
ve sifatlar arasinda UstUnlikten s6z edilebilir.3¢ Bu acidan
bakildiginda Molla ilahi, ism-i azam seklinde nitelendirdigi Allah
isminin diger btitiin isimlerden Ustlin olduguna isaret etmistir. Ona
gore rahmete delalet etmesi hasebiyle Rahman ismi, her ne kadar
yuUce isimlerden olsa da, Allah ismi ulthiyet ve azamete delalet
ettiginden Rahman isminden daha ustiindir: “Ism-i a‘zam, Allah
ismidir, yahut ism-i Rahman’dir. Amma Allah isimi, seriftir Rahman
isminden. Zira Rahman ismi rahmete delalet eder. Ve Allah ismi
ulthiyete ve ‘azamete delalet eder. (...) Gerci Rahman cami-i ef'al ve
sifattir ve na‘t-i hastir. Amma Allah miistecmi®i efal ve sifattir. Oyle
olucak Allah ism-i a‘zam ola. Ve hangi ismin bir harfi eksile
eksilmekten cikar nakis olur. Ve manasi zail olur. Amma Allah
isminden bir harf eksilse ma‘niden hari¢c olmaz, nakis dahi olmaz.
Mesela Allah isminden elif hazfetsek lillah kalir. Ve bir lamin dahi
hazf etsek lehu kalir ve bir 1amin dahi hazfetsek Ha kalir. Imdi isim-i
a‘zam HO/Huve [dir] (...) Bu delail birle Allah ism-i azam oldu. Ve
onunla dua kilmak karin-i icabet oldu. (...) Her hacet Allah adiyla
biter, zira Allah ism-i Zat, mUstecmi‘-i cemi‘ sifattir. Ve ehlullah ne
talep ederlerse ism-i Allah ile talep ederler. Zira cemi‘ esma-i sifati ve
esma-i efdli bu isim cami‘dir. Ama ashab-1 yemin ki ‘ubbad ve
zihhad ve ebrar ve ahyar ve ahrar ve ulema ve suleha ve havas-i
muUminindir, hacetleri olsa esma-i sifattan esma-i efdlden zikr
eylemek ile hasil kalirlar. Mesela soyle ki, Allah Te‘ala’dan rizik talep
etseler Ya Rezzak derler, feth talep etseler Ya Fettah derler, ‘ata talep
etseler Ya Vehhab derler, gufran talep etseler Ya Gaffar derler,

36 Ibn Kasi Hal‘u'n-Na’'leyn (Ebu’l-Ala Afifi, Islam Duistincesi Uzerine Makaleler
icinde, Istanbul 2000, s. 324 vd.) isimli eserinde her ismin iki tiir anlam ve
delalete sahip oldugunu soyler. Birincisi, bir ismin Zat’a delalet etmesidir. Bu
yéniyle blittin isimler, ortak bir anlama sahiptir. Tkincisi ise, bir ismin sadece
kendisiyle ilgili bir anlama delalet etmesidir. Bu yonuyle her isim digerinden
ayrilir. Konevi de isimlerin Zat’a delaletleri acisindan musterek olmalariyla
birlikte, hakikatleri yonuyle birbirlerinden farkli olduklarini belirtmistir. Bkz.
Konevi, Fatiha Tefsiri, s. 362; Mueyyeduddin Cendi, Serhu Fususi’l-Hikem,
(tah. Celaleddin Astiyani), Meshed 1361, s. 30. Abdtilkerim Cili, el-Insanti’l-
Kamil ft Marifeti’l-Evahir ve’l-Evail, Kahire 1963, c. I, s. 67-68; II, s. 80.
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dismana firsat talep etseler Ya Kahhar derler, ayiplar 6rtiilmek talep
etseler Ya Settar derler, rahmet talep eyleseler Ya Rahman derler.
Buna gore harf-i nida katip mtinacat ederler, murad bulurlar. Amma
ashab-1 simal ki, ficcar ve kuffar ve ctihhal ve esrardir, onlar bu
devletten bi-nasiblerdir. Zira onlar kul olup hacetlerinin adin
cagirmadilar, bunca muradlardan mahrum kaldilar.”37

Ote yandan, o6zellikle vahdet-i viicid diistincesini yansitan
mutasavviflar, Allah’in isimlerinin sayilarla ifade edilemeyecek kadar
cok olduguna dikkati cekmislerdir. Ctink® her varlik, Vicad'un bir
Ozelligini yansitir ve boylelikle Viictd’a isaret ederek isimlendirilir.
Bu ylzden her seyin Allah’in ismi oldugu dustnulebilir. Zira alem
ilahi isimler icin bir tezahtir yeridir ve varolusta O’nun isimlerinden
baska hicbir sey yoktur. Hakk’in alem ile mUmkin olabilen
baglantilar1 sonsuzdur; yani ilahi tecellinin suGretleri sayisiz
oldugundan ilahi isimler de sonsuzdur.3® Bununla beraber isimler
siniflandirilip belli bir saywyla ifade edilebilirler. Isimlerin sonsuz
sayida oldugunu belirtmekle birlikte Molla Ilahi, Kasani’nin
Tevilatina dayanarak Hakk’in dért bin isminin bulundugunu soéyle
dile getirir: “Hak Stibhanehu ve Te‘dla’nin —celle celaluhu- doért bin
ism-i serifi vardir halk bildigi. Amma bin adi feristeler arasinda
onlarin dillerindedir. Ve bin adi periler dilinde ve bin adi ehl-i derya
ve tuyar ve vuhus ve siba‘ ve behaim dilindedir. Ve binden bir eksik
ademiler dilindedir. Amma bu binden Utg¢ ylUzi Tevrat'ta ve ti¢ yuza
Incil’de ve Ug ytizii Zebuir'da ve doksan dokuzu Furkan’dadir. Ve bir

37 Risdale-i Molla flahi, s. 28-29, 32-33; Risdle-i Es’ile ve Euvcibe, vr. 52a-53a;
Kubra, Necmeddin, Fevaihul-Cemal: Tasavvufi Hayat, (haz. Mustafa Kara),
Istanbul 1980, s. 144. Kasani'ye gére Ibn Arabi mutlak kemalin, ancak biitiin
isimleri cem eden Vahidiyyet mertebesinde ilk taayyunu ile taayytun etmis
bulunan ve Vahid olan Varliga ait oldugunu beyan etmektedir. Bu da Allah
ismi ile ya da Rahman ismi ile anilan ism-i a’zam’dir. (Abdurrezzak Kasani,
Serhii’l-Kasani ‘ala Fususu’l-Hikem, Kahire 1321, s. 69. Tilimsani de Serhu
Esmdai’l-Hiisnd (gev. Selahattin Alpay, Istanbul 2002, s. 8-9) adli eserinde
Allah adinin asli bir isim olup Hak Te‘dld’dan baskasina verilemeyecegini
belirtmistir: Ilahi isimlerin baslangici ve ilki Allah adidir. Ikincisi ise er-
Rahman adidir ki bu isim ikinci rtitbede sayilir. Bunlardan her birinin diger
butin isimler Uzerinde etkisi ve sUmuli bulunmaktadir. Cili ise, Allah
isminin ti¢ ayr1 anlamda kullanilacagini belirtir: Birincisi; sirf Zat i¢in ikincisi;
Zatin ulthiyetteki tecelll mertebesinin ismi olarak, ticinctisti; her hangi bir
isme delalet etmek Uzere kullanilir. Mesela tevbe eden “Ya Allah” dediginde
aslinda “Ya Tevvab” demek ister veya hasta “Ya Allah” diye dua ettiginde
gercekte “Ya Safi” ismine isaret eder. Bkz. Kartal, Abdullah, Abdiilkerim Cil,
Hayati, Eserleri, Tasavvuf Felsefesi, istanbul 2003, s. 114-115.

38 Muhyiddin Ibnti1-Arabi, el-Frituhati’l-Mekkiyye, Mektebetii’s-Sekafeti’d-
Diniyye, Beyrut ts., c. II, s. 34, s. 303; Abdulkerim Cili, el—Kemdldtﬁ’l—fldhiyye
fi's-Sifati’l-Muhammediyye, (thk. Said Abdulfettah) Kahire 1997, s. 66;
Chittick, William, Imaginal Worlds: Hayal Alemleri, (cev. M. Demirkaya)
Istanbul 1999, s. 37-38.
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adir gizlidir. Ve ilm-i gaybde ve uleméa-y1 rasihtin-1 batn-1
Kuran’dadirlar. (...) Seyh Kasani -rahmetullahi aleyh- Tevilatinda
soyle buyurmustur ki, Hak Te‘dlda’nin doért bin ismini, ki Kabu'l-
Ahbar haber verdi, cemisi Kuran’da vardir. Velakin muievveldir nicesi
fehm olunur ve nicesi fehm olunmaz. Mesela “Bats”, ismullahtir,
mievveldir. Kavluhu Te‘dla : “Inne batse Rabbike lesedid” ve bir
mahalde dahi buyurur: “ZiG’l-batsi’s-sedid” yani sizin Rabbiniz sizi
kat1 tutar. Bats, tutucu demek olur. Imdi bu ayet-i kerime
htkmunce Bats ismullahtir. Ve “Yulic” ismullahtir, mievveldir. Ve
kavluhu Te‘ala “Yualictil-leyle fi'n-nehari ve yualici’'n-nehara fi'l-leyl”
Yani geceyi glindlize giyurur [giydirir] ve gindizi geceye giyurur.
Pes, yulicti giytirtici demektir. Imdi bu ayet-i kerime hiikmi ile Yulic
ismullahtir.”s9

Isimlerin tasnifi ve muhtevast hususunda Molla Ilahi,
taalluklar1 yani delalet ettikleri hakikatleri bakimindan onlar1 tg¢
gruba ayirmistir: Birincisi, Zat-1 ilahiye delalet eden ve esma-i Zat adi
verilen kavramlar ki, bunlarin basinda Allah ismi gelir. Bundan
baska Ahad, Vahid, Ferd, Samed, Kuddus isimleri de bu gruba dahil
edilmistir. Ikincisi, Kadir, Alim, Semi‘, Basir gibi Zat1 niteleyen
isimler (esma-i sifat). Uctinciist, cesitli fiil kaliplariyla Zat’a nispet
edilen Musavvir, Bats, Yulic gibi isimler (esmd-i efdl).*© Molla Ilahi’ye
gore Zat isimleri sifat isimlerinden, sifat isimleri de fiil isimlerinden
daha tsttindtr.#!

lll. Kiigiik Alem- Biiyiik Alem Benzerligi

Insan kavramini Molla flahi kevni ve ferdi olmak tizere iki ayri
dizeyde ele almistir. Kozmik bir nesne gibi telakki edilen kevni
diizeyde insan, Hakk’in sureti Uizere yaratilmis olmasi hasebiyle
alemdeki buttn varliklarin en kamilidir. Zira insan disindaki her bir
varlik Hakk’in sadece bir vechini yansitirken, buna karsilik insan,

39 Risale-i Molla flahi, s. 26-27; Risdle-i Es’ile ve Evcibe, vr. 51b-52a.

40 Kur’an-1 Kerim’de Allah’a nispet edilen bir cok fiil ve ttirevleri, tek basina bir
kavram olarak degil konunun gelisine gore bir terkip veya kompozisyon icinde
ulthiyet makamina yarasir bir anlam ifade ettigi gbéz Ontnde
bulundurulmahdir. Ornegin soézliikte “siddetle tutmak”, “yakalamak”
anlamlarina gelen “bats” ve “ahz” fiilleri Allah’a nispet edildigi ayetlerde “kott
hareketlerinden dolayr fert veya toplumlari helak etmek, azapla
cezalandirmak” manasini tasimaktadir. Bkz., Topaloglu, Bekir, Esma-i
Huisna, DIA, c. XI, s. 411.

41 Risale-i Molla Ilahi, s. 29; Risdle-i Es’ile ve Evcibe, vr. 52a. Cili bu bakis agis1
ile rahmete delalet eden isimlerin gazaba delalet eden isimlerden daha Utstin
oldugunu dolayisiyla Hakkin rahmet yéntintn gazdb yoénunden daha
kapsaml oldugunu belirtir. Zira rahmet zat isimi, gazab ise fiil ismidir. Bkz.
el-Kemalatu’l-llahiyye, s. 41.
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O’nun buttn varlik dlemine yayilmis olan tecellilerinin stretlerinin
timunt kendinde birlestiren ve bu butinun bilincine sahip olan
varliktir. Insan-1 kamil olarak nitelenen bu diizeydeki insan, alemin
ziibdesi, blittin Varlik Alem’inin gercek ruhu, alemde tecelli etmis ne
varsa hepsini kendinde cem eden bir varliktir (kevn-i cdmi9.42 Bu
nedenle ona alem-i sagir adi verilirken kainata da &alem-i kebir
denmistir. Ikinci diizeyde ise insan bir ferde delalet eder. Bu diizeyde
insanlarin hepsi esit olarak kamil olmayip aralarinda bir takim
mertebeler bulunur ve bunlardan cok azi insan-1 kamil sifatina
layiktir.43

Insan ile alem arasindaki paralellige isaret eden Molla [lahi,
insan vicidunun butintyle alemin 6zelliklerini yansittiginm
s6ylemistir. Ona gore insan, anasir-1 erba‘adan, madenlere, bitkilere
ve hayvanlara kadar mevcut ne varsa her seyi nefsinde cem
etmektedir. Ancak butlin bunlar insanda kendilerine 6zgli somut
suretleriyle degil yalnizca hakikatleriyle mevcutturlar. Buradan
hareketle Molla ilahi kti¢ctik alem (mikrokozmos) adi verilen insanin,
hem anatomik hem de ruhani yapisiyla btiytik alemle (makrokozmos)
olan benzerligini s6yle ortaya koymaktadir: Dis uzuvlar olan bas, iki
el, karin, cinsel organ ve iki ayak yedi iklime, akciger, beyin, bébrek,
yurek, 6d kesesi, karaciger ve dalak gibi i¢ organlar da yedi goge
delalet eder. Akciger birinci gék olup Ay feleginin, beyin ikinci gok
olup Utarid (Merkur) feleginin, bodbrek utgclincti goék olup Zuhre
(Venuis) feleginin, ylUrek doérdiincti goék olup Gunes feleginin, 6d
kesesi besinci gok olup Merih feleginin, karaciger altinci gék olup
Musteri (Jupiter) feleginin, dalak yedinci gék olup Zuhal (Satlirn)
feleginin alametidir. Insanin iki géz, iki kulak, iki burun deligi, iki
meme deligi, agiz, gbbek ve iki bosaltim kanalindan ibaret olan on iki
deligi, alemdeki on iki burca tekablil eder. Hava, ates, su ve
topraktan olusan doért unsura insanin bas, goégls, mide ve karni
benzer. Bedeni yeryliziine, kemikleri daglara, nefesi rtizgara, damar-
lar1 irmaklara, karni denize, kollar1 agaclar ve otlara, gézyasi yagmu-
ra, uyumasi 6lime ve uyanmasi dirilmeye benzer. Ote yandan
kisinin c¢ocuklugu bahara, gencligi yaz mevsimine, kirkli yaslari
sonbahara, ihtiyarlig: da kisa benzer.44

42 Insanin kevn-i cami‘ olmasiyla ilgili bir degerlendirme icin bkz., [zutsu, a.g.e.,
s. 297 vd.

43 Risale-i Molla flahi, s.39-40, 52-55; Risale-i Es’ile ve Evcibe, vr. 55a, 59a-60a.
Ayrica bkz., Ibntil-Arabi, Fustusu’l-Hikem (tah. Ebu’l-Ala Afifi), Darul-
Kutubi’l-Arabi, Beyrut ts., s. 48-49; Kasani, Serhu Fususi’l-Hikem, s. 11;
Konuk, Fustisu’l-Hikem Terctime ve Serhi, c. I, s. 119.

44 Risale-i Molla Ilahi, s. 55-57; Risale-i Es’ile ve Evcibe, vr. 60a-b. insan ile alem
arasindaki benzerlik meselesinin Islam dustncesine Pythagorasla girdigi
séylenmekle birlikte konunun nesv Ui nema bulmasi Thvan-1 Safa ile olmustur.
Bkz., Fahri, Macit, Islam Felsefesi Tarihi, Istanbul 1992, s. 157-160; Uysal,
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Alem-i sagirin ilk cevherinin nutfe oldugunu séyleyen Molla
[lahi insanin yaratiisim1 da séz konusu benzerlik cercevesinde
aciklamaya calismistir: “Insan ki, alem-i sagirdir. Ctin cevher-i evvel
yani nutfe derya-y1 evvel, ki er arkasidir [erkegin sirtidir], derya-y1
saniye, ki ana rahmidir, dtser, bir middet nutfe olup ve bir mtiddet
muzga olup durur. Ondan muzga ortasindan sinirler ve damarlar
baglanir. Pes dordincti ayin evvelinde ki, glines nevbetidir, hayat
peyda olur. Tederrticle his ve hareket-i iradiyesi zahir olur, ta ki dort
ay gecince. Clin dordliinci ay gecti oglanin cismi ve radhu hasil olur.
Ve a‘za-y1 cevarihi ve hilkati tamam olur. Ondan sonra ana
rahminden cem‘ olan kan bu oglanin gidasi olur. Gébek yolundan ol
kan ol oglanin icine yetisti. Ta sekiz ay gecince oglanin cismi ve rahu
kemale erisir. Cin dokuzuncu ay nevbet musteriye eristi ana
rahminden oglan [alem-i] kebire giizar eyledi. U¢ rahla zinde olur.
(...) Evvelkisi rdh-1 nebatidir ki, onun yeri cigerdir, ikincisi rth-1
hayvanidir ki onun yeri dimagdir. Ctin bunlar bildin, ademide bir
rah dahi vardir ki ona rdh-1 insani derler ol hayvanda yoktur. Pes
rah-1 insaniye rtah-1 izafi derler. (...) Imdi adem behaim ve siba‘ ve
seyatin ve melaike mertebesinden gecmek gerek ki insan mertebesine
erise ve isti‘dad hasil ede ve rih-1 izafiyle zinde ola.”5 Molla ilahi’nin
isaret ettigi tizere kisi sufli aleme ait olan nebati ve hayvani ruhu
asarak kemalini yansitan insani ruha ulasabilmesi icin istidat sahibi
olmas1 gerekir. Bununla birlikte kemal mertebesine ulasamayan
kisiler, gorintiste insan olsalar bile siretleri itibariyle boyle
degillerdir; batinlarindaki vasiflar1 kisiliklerini yansitir. Mesela bir
kisinin tabiatinda insanlari incitmek varsa batini aslan, kaplan, kurt
ve ay1 sifatinda; eger kindar ise batin1 deve seklinde; eger tembel ise
esek ve okuiz seklinde; eger diinyaya hirsh ise at ve katir seklin-
dedir.46

Ote yandan Ilahi’nin ifadesiyle “feyyaz-1 alem-i gayb ve sehadet,
dar-1 rihaniye, mescid-1 melaike, bostan-1 can, kamil-i iman, ayine-i
asikan, hazine-i irfan ve beyt-i Rahman” olan goénliin kiinhtne
varabilmek icin onun su yedi tavrini bilmek gerekir: Ilki hakki

Enver, Thvan-t Safa Felsefesinde Tanrt ve Alem, Istanbul 1998, s. 119-123;
Nasr, Seyyid Hiseyin, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, Istanbul 1998, s.
119-123. Ibnii1-Arabi basta olmak tizere bircok sufi muellif benzer sekildeki
tasvirlere eserlerinde yer vermislerdir. Ornegin bkz. Ibnti’l-Arabi, el-Fiitihatii’l-
Mekkiyye, c. 1II, s. 328; et-Tedbirati’l-llahiyye, (thk. H.S. Nyberg), Leiden
1919, s. 108-111; Konuk, Ahmet Avni, Tedbirat-1 Ildhiyye Terctime ve Serhi,
(haz. Mustafa Tahrali), Istanbul 1992, s. 31-36; Aziz Nesefi, Insan-1 Kamil, s.
73; Ziibdetii’l-Hakdik: Hakikatlerin Ozii, (haz. M. Murat Tamar), Istanbul
1997, s. 80-81; Cili, el-Insanii’l-Kamil, c. II, s. 47; el-Kemadlati’l-llahiyye, s.
337-340; Kartal, a.g.e., s. 241-245.

45 Risale-i Molla flahi, s. 36-37, 42-44; Risale-i Es’ile ve Euvcibe, vr. 56b; Nesefi,
Insan-1 Kamil, s. 19-22.

46 Risale-i Molla flahi, s. 60; Risdle-i Es’ile ve Evcibe, vr. 61b.
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batildan ayirmaya yarayan kalptir. Ikincisi, sadru’l-kalp olup insirah-
1 sadr vasitasiyla kisi iman ehlinden olur. Uclinctisii, gaybi varidlere
ulasilan habbetii’l-kalptir. Bu sayede salik seytani vesvese, gam ve
kederleri unutur. Dordinctst, firasete ve ilhama sebep olan
behcetii’l-kalptir. Besincisi, cezbenin hasil oldugu segaftir. Hakk’in
cezbelerinden biri olarak isimlendirilen segaf vasitasiyla salik diinya
sevgisini terk eder. Altincisi, Rahmani varidlerin dokulduga fudddir.
Yedincisi ise, sidkiyyet makami ve nazargah-1 ilahi olan stiveydadair.
Gonltun zikredilen yedi tavri ancak bir mursid-i kamil vasitasiyla
bilinebilir. Bu bilgiye ulasan kisiye ise siddik adi verilir ve bunlar
mahbib-1 evliya olup peygamberlerle hasrolunurlar.4?

Molla flahi’nin insan-1 kamil nazariyesi cercevesinde tlizerinde
durdugu diger bir konu sathiyeler meselesidir. Ona goére tevhid-i Zat
mertebesine ulasarak alem-i sagirin levh-i mahfGzu olarak kabul
edilen gontl kitabin1 okuyanlar, soyledikleri hakikatleri buradan
aktarmaktadirlar. “Bu defteri okurken Hiiseyin Hallac ibn Mansur
“Ene’l-Hak” dedi. Ve Cuneyd, “Stibhani ma a‘zame sani [Tesbih
ederim kendimi, sanim ne ylcedir] dedi.”*8 Ve Seyh Sibli, “Ene ekalt
ve ene esma‘u ve hel fi'd-dareyni gayri [Ben sOyliyorum ve ben
isitiyorum. Her iki dlemde de benden baskas: var mi]” dedi. Ve Seyh
Bayezid-i Bestami, “Leyse fi clbbeti sivallah [Cibbemin altinda
Allah’tan baskasi yoktur]” dedi. Ve Seyh Muhyiddin Arabi, “Lev
‘araftumini le-secedtimini [Sayet beni tanisaydiniz bana secde
ederdiniz]” dedi. Ve Hazret-i Seyh Ebui’l-Hasan el-Harakani “Safi
leyse bi-mahlakin [Stfi mahltk degildir]” dedi.*® Manstr'un ene’l-
Hak dedigin isitmedin mi? Bu kavildendir. Tecelli-i zat galebe edip
beseriyet sifatin fenaya varicak bir varlik dahi bulup tefahtr etti. (...)
Mansur bir hadde muttali‘ oldu ki, eger diyecek olursa bas vermek
lazim gelir. Eger demeyecek olursa iimmet-i Muhammed arasinda bu
mana mahfi kalir. Pes, ol mahfi manay1 bu bicarelere bildirmek icin
bu yolda bas ve can vermeyi ihtiyar etti, ta talibler agah ola ve
alemde kendi dahi bir asik-1 sadik nam nisani kodu.”s0

Sonug

Tasavvuf distncesinin temel meselelerinden olan Varlik,
insan, alem ve bunlarin mahiyetleri hususu gecmiste tartisildig gibi
gintimuizde de arastirmalara konu olmaktadir. Hemen her sufi,

47 Risale-i Molla flahi, s. 46-49; Risale-i Es’ile ve Evcibe, vr. 57b-58a.

48 S6z konu sathiye Culneyd-i Bagdadi'ye degil Bayezid-i Bestami'ye
atfedilmektedir. Bkz., Feriduddin Attar, Tezkireti’l-Evliya, (haz. Suleyman
Uludag), Istanbul 1991, s. 200.

49 Risale-i Molla flahi, s. 51; Risale-i Es’ile ve Euvcibe, vr. 58b-59a.

50 Risale-i Molla flahi, s. 71-72; Risale-i Es’ile ve Evcibe, vr. 65a.
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marifetullah hakkindaki bilgisi, izledigi yol (tarikati) ve mesrebi
cercevesinde bu sorulara cevap bulmaya calismis; kimisi kendi dar
meclis halkalarinda sifahen bunlarn dile getirmis bazilar1 da kaleme
aldiklar: eserlerle erbabina aktarmaya calismistir. Tasavvufi distn-
cenin s6z konusu temel meselelerine ilgi duyanlardan birisi de
Naksiligin Anadolu’daki ilk temsilcileri arasinda sayilan ve kanaati-
mizce Molla Ilahi lakabiyla da taninan Ahmed Ilahi’dir. Kaynak-
lardaki bilgilere gére Fatih doneminde Buhara’dan Anadolu’ya gelen
sufimizin tasavvufun tartismali konularina yabanci olmadigl
ortadadir. Gerek Istanbul’'un fethinin ilk yillarinda Ayasofya’daki
vaazi, gerekse Fatih’in istegi tizerine Konevinin Miftadhu’l-Gayb adli
eserine yazdigl serh bunun en glizel géstergesidir.

Arastirmamiza konu olan eserde o6zellikle ntizal ve urac
meselesi, ilahi isimlerin mertebeleri, kucik alem-blUytk alem
benzerligi gibi tasavvufun cesitli konulan ele alinmistir. flahi Zatin
yukaridan asagiya dogru tenezziil mertebelerinden gecerek alemi
vicada getirmesi ve kulun da asagidan yukariya dogru tekrar bu
mertebeleri agsarak Hakk’a ulasmasi seklinde anlasilan ntizal ve urtc
meselesini Molla Ilahi, kesbi ve vehbi olmak tizere iki acidan
degerlendirmistir. Ona gore ruhlarin on sekiz bin alemin bir parcasi
olan ars, kurst ve yedi gokte kendilerine ait makamlar1 vardir.
Kemal elde etmesinin yani sira s6éz konusu mertebeleri kat ederek
kendi makamindan daha Ust bir mertebeye cikabilmeyi amaclayan
her insanin ruhu, fitratindaki temizlik sebebiyle velilerin makami
olan Dbesinci gbége kadar terakki edebilir. Ancak bunu
gerceklestirebilmenin sart1 ilim, ibadet ve ztihd ehlinden olmaktir.
Diger taraftan Hatemii’n-Nebiyyin’in ruhuna tekabiil eden Ars’a,
ultil-‘azm peygamberlerin ruhlarinin makam: olan Kurst'ye, resal-
lerin ruhlarinin makami olan yedinci gége ve nebilerin ruhlarinin
makami olan altinci goge terakki calisip cabalamakla gercekles-
tirilemez. Bu mertebeler Hakk’in diledigi kullarina bir lttfu olup
vehbidir. Ulvi aleme ait melekler ile makamlari stfli alem olan
hayvanlarin ise terakkilerinin mimkiin olmadiginmi sdyleyen Molla
[lahi, ehl-i imanin ruhlarinin ilk gége ulasabilecegini, iman ehlinden
olmayanlara ise goklerin kapilarinin acilmayacagini belirtmistir. Bu
inis ve yukselis Allah’in sifat ve isimleri tamamen zahir oluncaya ve
tim hikmet ve fiilleri belirinceye kadar devam eder.

flahi tecellinin suretleri sonsuz oldugundan ilahi isimleri de
sonsuz kabul eden sufimiz, isimleri delalet ettikleri hakikatleri
bakimindan esma-i zat, esma-i sifat ve esma-i efal seklinde tce
ayirmistir. Ona gore zat isimleri sifat isimlerinden, sifat isimleri de fiil
isimlerinden Ustiindlr; Allah ismi ise, ulthiyet ve azamete delalet
etmesi hasebiyle ism-i a‘’zamdir.
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Ote yandan Molla Ilahi, kiictik alem-bliytik alem benzerligi
cercevesinde degerlendirdigi insani, kevni ve ferdi olmak tUzere iki
ayr1 duizeyde ele almistir. Kevni duizeyde insan diger tUm
yaratilmislarin aksine minyattir bir bicimde butin ilahi isimleri
kendinde izhar eder ve bu bakimdan ilahi isimlerin vahdetini oldugu
gibi yansitabilen mucizevi bir aynadir. Dolayisiyla Hakkin en
muikemmel bicimde tecelli ettigi varlik insan-1 kamildir. Ikinci
diizeyde ise ferde deladlet eden insanlarin hepsi esit anlamda kamil
olmayip aralarinda bir takim dereceler bulunmaktadir. Buradan
hareketle Ilahi, ferdi diizeydeki insanin en temel gayesinin kemal
mertebesine ulagsmak olmas: gerektigine isaret ederek su tavsiyede
bulunmustur: “Ey talib, evvel nefy eyle ‘ulthiyeti ‘adedden, isbat-1
zat-1 Hakk’a gaibte iman getir ve her ne ki sana emir olundu ise
yerine yetur, cehd et ta akibet gaybet huztra gele, sehadet ayni ola.
Onda dahi kalma cehd et, feyyazda buhl yok. Sen bir kadem varirsin
ol on kadem ileri gelir. Oyle olsa cehd lazimdir ki, isbat-1 ittihada
yetise, kelim olup hitap edesin. Onda dahi kalma cehd et ki, ittihad
ve ittisale yetisesin, makam-1 cem‘ mtisdhede edesin ve cemu’l-cem’
musahede edip tevhide muttali‘ olup ayine-misal olasin. Eger sen de
derkar olup 6mrinu zayi‘ eylemezsen, tiz ola ki tezkiye-i nefs hasil
edip tasfiye-i kalp ve tecelli-i ruh sir kilip ziltiimat-1 dalaletten envar-1
hidayete yetisesin. Imdi kisiye bu hal ol vakit hasil olur ki, hesabini
ve nefsinin marifetin bile, mebde 1 me‘ad marifetine vakif ola, ona
gore me‘as kila ta ki rah-1 izafeyle zinde ola ve aslina rticu‘ ede, [kim
nefsini tanirsa Rabbini bilir] manasi ona hasil olup ve [Bizi dogru
yola ilet] duasi1 kabul ola, dahi [Ey nefis, Rabbine doén]| icabetine
yetise ve uriicun tamam ede. Ve insan-1 kamil dairesine erige.”>!

51 Risale-i Molla llahi, s. 70, 62, 34; Risale-i Es’ile ve Evcibe, vr. 64b, 62b, 53b.
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