T.C.

ULUDAG UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI
Cilt: 13, Sayr: 1, 2004

s. 139-157

ilk D6nem Tasavvuf Diisiincesinde Nar Kavrami

Salih GIFT
Ars. Gér. Dr., U.0. ilahiyat Fakiiltesi

Ozet

Kur’an kaynakli olan nur kavrami ilk olarak III/IX.
ytizydda yasayan Sehl Tiisteri, Hallac, Ebu’l-Hiiseyin en-
Nuri ve Hakim Tirmizi gibi stfiler tarafindan genis bir
sekilde yorumlanmistir. Bu dogrultuda yorumlara daha
sonraki sufilerde de rastlanmaktadw. Bunlar tizerinde
kismen Sia ve Neoplatonizm gibi dis kaynaklarn tesiri séz
konusudur. Ancak stfilerin bu konudaki gdériislerinin
kaynaklari tam anlamuyla tesbit etmek zordur.

Abstract
The Nir (Light) Concept in Early Sufism

The Qur’an has light (niir) verses. Some sufis, like Sehl
Tusteri, Hallac, Ebu’l-Huseyin en-Nuri and Hakim Tirmidhi,
who lived in the III./IX. century, have had developed
theories around this nir concept. Light (ntir) speculations
are to be found among later sufis. Shii theories and
Neoplatonic philosophy may have contributed to the
development of these ideas. But its difficult to trace the
exact origins.



Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, [lk Doénem Sufileri, Nur
Kavramai.
Key Words: Sufism, Early Sufis, Nar (Light) Concept.

Girig

Ztuhd doéneminin sona erip, tasavvufa gecisin tamamlandigl
III./IX. ylGzyil bir anlamda felsefi tasavvufun da olusum sirecinin
baslangici1 demektir. Bu dénem ayni zamanda tasavvufa yabanci
kaynaklarin tesirinin en yogun sekilde gozlendigi zaman dilimidir.
Bilhassa bu asrin sonuna dogru faaliyet gosteren bir kisim stfinin
belli gériislerinde s6z konusu durumu tesbit etmek mimkindir. Bu
calismada bunlardan, Sehl b. Abdullah et-Tusteri (6. 283/896),
Hallac-1 Mansur (6. 309/921), Ebu’l-Huseyin en-Nuri (6. 295/908) ve
Hakim Tirmizinin (6. 320/932) ntr kavrami etrafinda gelistirdikleri
fikirler ve Dbunlarin kokenleri TtUzerinde durulacak, sonraki
mutasavviflara etkileri arastirilacaktir. Ancak asil gaye s6z konusu
meselenin ilk defa ne zaman ve hangi tarzda sifilerin giindemine
girdigini irdelemek ve onlar tarafindan ne sekilde yorumlandigini
arastirmak oldugundan bunlarin ileride yasayan mutefekkir sufilere
tesirleri hususu smirh tutulacaktir.

Tasavvuf erbabinin nar kavramu ile ilgili yorum ve goértslerine
gecmeden, bu kavramin Kur'an ve hadislerde ne sekilde
kullanildigina bakmak gerekir. Zira, her ne kadar bazen farkl
kanallardan beslenseler ve zaman zaman yaptiklar: yorumlarda ana
kaynaklardan uzaklagsalar da suifilerin asil dayanaklarinin Kur’an ve
Stinnet oldugu bilinmektedir.

1. islam Kiiltiiriinde Nar Kavrami

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde cesitli tirevleriyle gecen nur
kelimesi, zamanla Islam distince tarihinde bazi dini ve felsefi
akimlara mensup dustntrlerin belli kanaatlerini temellendir-
melerinde o6nemli bir rol oynamistir. Gazzalinin (6. 505/1111)
eserlerinden birine! de ilham vermis olan ayette sdyle denilmektedir:

“Allah goklerin ve yerin ndrudur. O’nun ntGrunun temsili,
icinde bir lamba bulunan bir kandillik gibidir. O lamba kristal bir
fanus icindedir. O fanus da sanki inciye benzer bir yildiz gibidir ki,
doguya da batiya da nisbet edilemeyen mtuibarek bir agactan, yani
zeytinden tutusturulur. Onun yagi neredeyse kendisine ates degmese

1 Miskatii’l-envar, Beyrut 1986.
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dahi 1s1k verir. NGr Ustline nardur. Allah diledigi kimseyi nGruna
eristirir. Allah insanlara temsiller getirir. Allah her seyi bilir.”2

Bir baska ayette nur ve zulmet kelimeleri bir arada
kullanilarak soyle denilmektedir:

“Allah inananlarin dostudur, onlar1 karanliklardan (zulmet)
aydinliga (ntr) ¢ikarir.”s

Nurun var edilisi ile ilgili bir ayet ise su sekildedir:

“Hamd, gokleri ve yeri yaratan, karanliklar1 ve aydinligi var
eden Allah’a mahsustur.”4

Konuyla ilgili bunlarin disinda baska ayetler de mevcuttur.>
Ancak Kur’an’da nir kavrami genellikle yukarida verilenlere benzer
sekilde kullanildigindan digerleri zikredilmeyecektir.

Stfilerin konu ile alakali olarak naklettikleri hadislere gelince,
bunlar arasinda en meshur olan ve gortslerine dayanak olarak
sunduklar1 hadis sudur: “Adem su ile camur arasinda iken be nebi
idim.”®6 Aslinda ilk bakista ilgisi yokmus gibi gdztikse de bazi stfiler
bu s6zi nGr kavrami baglaminda yaptiklar1 yorumlara dayanak
olarak kullanmislardir.” Kaynaklarda bu konu ile alakali olarak
hadis diye nakledilen baska rivayetler de mevcuttur. Ancak burada
yalnizca ilk donem klasiklerinde zikredilenler arasinda musterek
olarak aktarilanlardan hareket edileceginden digerlerine temas
edilmeyecektir. Hadislerde ntr kelimesiyle ilgili ayetlerdekine benzer
bir kullanim yoksa da mana itibariyle sufilerin kanaatlerini
destekleyecek rivayetler mevcuttur. Ancak ifade etmek gerekir ki,
bunlarin tamamina yakininin sihhatli olmadig kanaati hakimdir.8

Diger dini disiplinlerle ilgili bilgi veren ilk doneme ait eserlerde
de nir ve zulmet kavramlarindan hareket ederek kendi goruslerini
ifade eden akimlardan bahsedilmektedir. Mezhepler tarihine dair

Nur, 24/35.

Bakara, 2/257.

En’am, 6/1.

En’am, 6/1; Ra’d, 13/16; Ibrahim, 14/1.

Acluni, Kesfu’l-hafa, Beyrut 1351-52, I, s. 130.

Hadis olarak rivayet edilen bu ctumle ve sufilerin bununla ilgili yorumlar
hakkinda bk. Yildirim, Ahmet, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki
Dayanaklart, Ankara 2000, s. 124-125.

8 Ogzellikle “Nar-1 Muhammedi” baglaminda séz konusu rivayetleri ele alip

N o A W N

degerlendiren bir calisma icin bk. Yildirinm, Ahmet, Tasavvufun Temel
Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, s. 121-129; Uysal, Mubhittin, Tasavvuf
Kiltiirtinde Hadis, Konya 2001, s. 274-284.
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temel kaynaklardan biri olan el-Fark beyne’l-firak’da Abdulkadir
Bagdadi, nar ve zulmet tizerine bina edilmis olan Manikeist diistince
sisteminin baz Islami firka ve isimlere ne sekilde tesir ettigine yer
yer temas etmektedir.? Ornegin bunlardan biri olan Karmati
doktrininde nar o6nemli bir yer isgal etmektedir. Onlara goére,
baslangicta ve sonda, tek ve yalniz olan Allah’in zati1 “sasaani nar ve
“kahir nar’un sudar ettigi “Ulvi Nar’dur. Kahir ntardan kulli akil ve
kainatin nefsi ortaya c¢ikar. Varligin tesekkdalii bu sudirun
neticesinde gerceklesir.!9 Bu durum s6z konusu meselede tesir alan
cevrelerin yalnizca tasavvufla sinirli olmadiginin en O6nemli isareti
olsa gerektir.

Bu bilgilerden hareketle, ileride beyan edilecegi tizere, kaynagi
her ne olursa olsun, bu kavramlarin yalnizca belli sufilerin
gortslerinde degil pek cok Musliman entlekttielin gelistirdigi fikir
sistemleri tizerinde etkili oldugunu séylemek mimkindur.

Esasen Kur’an kaynakli olan nir ve zulmet kavramlarinin
iceriginin belli bir dlizeyde degistirilip gelistirildigi ve bunlar tizerine
yapilan yorumlarda 6zellikle Neoplatonik ve Hermetik felsefenin tesiri
oldugu soylenmistir.!! Allahin nar halinde olmasi ve insanda 1sik
olarak tezahlir etmesi akidesi irfaniyede ve Yunan {felsefesinde
oldugu gibi eski dinlerde de son derece yaygin bir anlayistir. Ahd-i
Atik ve Ahd-i Cedidde de bu dogrultuda ifadeler mevcuttur.!2
Stfilerin nGr kavramina dayali olarak gelistirdikleri nazariyelerden
olan Hz. Muhammed’in asli nGr oldugu seklindeki gortistin de,
III./IX. ytzyilin sonlarinda Gnostik-Manikheist fikirlerin tasavvufa
girmekte oldugunun goéstergelerinden biri oldugu séylenmistir.13

2. [Ik Dénem Tasavvufunda Nar Kavramini Yorumlayan Sdfiler

II./IX. asirdan 6nce yasamis olan mutasavviflarindan olan
Hasan-1 Basrinin (6. 110/728) “Allah goklerin ve yerin ntrudur”
ayetini tefsir ederken burada gecen “nur” kelimesini 6zel bir tarzda
acikladigr haber verilmektedir.'* Bunun disinda ntr kavramiyla ilgili

9 Bk. Abdulkahir Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak (trc. E. Ruhi Figlal), Ankara
2001, s. 98, 100-103, 160, 209, 258, 282...

10 Massignon, Louis, “Karmatiler”, IA, VI, s. 356; Hizmetli, Sabri, “Karmatiler”,
DIA, XXIV, s. 512.

11 Werblowski, R.J. Zwi, “Light and Darkness”, ER, VIII, s. 549; Cubukcu,
Ibrahim Agah, “Stihreverdi ve Israkiye Felsefesi”, AUIFD, XVI, 1968, s. 178-
179.

12 De Boer, T. J., “Nur”, IA, IX, s. 353.

13 Fazlurrahman, Islam (trc. Mehmet Dag, Mehmet Aydin), Ankara 1992, s. 198.

14 Es-Seybi, Kamil Mustafa, es-Siua beyne’t-tasavvuf ve’t-teseyyu’, Beyrut 1982,
s. 452.
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olarak herhangi bir s6zline ya da gortsine rastlamak mimkin
degildir. Ancak ilerleyen zamanda Islam cografyasinin gelismesi ve
Muslimanlarin farkli din ve fikir sistemleriyle karsilasmalar:
tasavvuf cevrelerinin de bu durumdan etkilenmeleri neticesini
dogurmustur. Tasavvufun kismen felsefi bir gérinim almaya
baslamasinin ardinda da s6z konusu durumu aramak gerekir.
Tasavvuf erbabi Allah’in, kalb goéztyle gortlmesinden bahsedince,
bundan, O’nun, kalbe ait olan yakin nuaruyla goérilmesini
anlamislardir. Onlara gére bu nur, Allahin kulun kalbine
yerlestirdigi ilahi ntrdan bir pariltidir. Mesela, enbiyanin vahyi ile
evliyanin ilhami arasindaki fark, bu ilahi nGrun, onlarin kalblerinde
dogurdugu gaybi bilgilerin algilanisi noktasinda da kendisini
gostermektedir.15

a) Sehl b. Abdullah et-Tiisteri

Felsefi tasavvufun kurucularindan ve isari tefsir hareketinin ilk
mumessillerinden olan Sehl b. Abdullah et-Tusteri (6. 283/896)
“Niar-1 Muhammedi” olarak bilinen meshur gértistinde ntr kavramini
farkli bir tarzda ele alip yorumlamaktadir. Kisaca ifade etmek
gerekirse, Hz. Muhammed’in fiziki yaratilisindan ve ntibtvvetinden
o6nce varligl s6z konusudur. Mahliokat: da énceleyen bu ezeli varlik
“Nar-1 Muhammedi” olarak adlandirilmistir. Tusteri’ye gore Allah Hz.
Muhammed’in ntrunu kendi nirundan yaratmistir. Sonra onu
kendi eliyle sekillendirmistir. Bu ntr Allah’in huzurunda ylz bin
sene kalmis, bu stre icinde Allah gece glindliz yetmis bin defa bu
ndru ddstinmustir. Ardindan butin mahlukati bu nardan
yaratmistir.1® Hz. Adem’de tecelli edip, ardindan diger peygamberlere
intikal eden ve onda karar kilan nar onun vefatindan sonra da
devam etmekte, kainat varligini bu sayede suUrdurebilmektedir. Bu
nur ebedi ve 6limstiz oldugundan mutasavviflar Hz. Peygamber icin
“6ldt” ifadesini kullanmazlar.1?

S6z konusu gortustn ilk olarak Sia tarafindan degisik bir
baglamda kullanildigi,'® oOzellikle Sehl et-Tusteri ve cagdas:t bazi
stfilerin nGr kavrami ile ilgili Karmatiler’in yaptiklar1 yorumlarin
tesiri altinda kaldiklar1 iddia edilmistir.!® Karmati ve Ismaililer
“Masum Imam Nazariyesi” olarak bilinen bu yorumlarini manevi
Batini ilmin kaynag oldugunu soyledikleri “Kutub” nazariyesine

15 Afifi, Tasavvuf, Islam’da Manevi Devrim (trc. Ibrahim Kacar, Murat Stiliin),
Istanbul 1996, s. 319.

16 Massignon, L., Recueil, Paris 1929, s. 39.

17 Demirci, Mehmet, “Ntir-1 Muhammedi”, DIA, XV, s. 180.

18 Schimmel, Annemarie, “Nar Muhammad”, ER, XI, s. 23.

19 Massignon, “Karmatiler”, IA, VI, s. 352-359.
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dayandirmaktadirlar.20 “Allah goklerin ve yerin ntirudur” mealindeki
ayeti Batini manada ilk tefsir edenin Cafer-i Sadik oldugu,
Tusteri’nin ilgili ayete getirdigi yorumlarda ona yakin bir tarzi
benimseyen Hasan-1 Basri'ye2! tabi oldugu ve soyle soyledigi
nakledilmektedir: “Buradaki ntr Kur’an’in naru gibidir. Ayette gecen
misbahin kandili marifet, fitili farzlar, yag ihlas, ntru da ntr-
ittisaldir.”22

Daha sonra yasamis olan, Ibn Arabi (6. 638/1240) ve
Abdulkerim Cili (6. 805/1402) gibi pek c¢ok sufinin de ntr-1
Muhammedi goértistint benimsedigi ve farkli sekillerde yorumladig:
bilinmektedir.23  Cabiri, “Hakikat-1 = Muhammediyye”, “Nuar-1
Muhammedi” ile Hermetik literatirdeki “Kulli Akil” arasindaki
uyumun son derece acik oldugunu soOylemek suretiyle2¢ bunlarin
farkli isimlerle tasavvufa sizmasinin Sia yoluyla gerceklesmis
olmasmma ragmen koken olarak onlara ait olmadigina isaret
etmektedir. Diger taraftan genel olarak tasavvufa Siilik’ten girdigi
iddia edilen unsurlarin O6nemli bir kisminin Siilige de dis
kaynaklardan sizdigi da bilinmektedir.2> Ancak stufilerin Sia’dan
sonra mi yoksa es zamanli olarak mi bu tesiri aldigi konusu net
degildir.

b) Ebu’l-Hiiseyin en-Nd{ri

Sehl b. Abdullah et-Tisteri gibi Isari tefsir hareketinin
o6nculerinden olan Ebu’l-Huseyin en-Nuri (6. 295/908) ayn1 zamanda
bircok tasavvufi terimin olusmasi ve gelismesine katkida
bulunmustur. Bagdat’ta yasayan ve doénemin meshur sufileriyle
gortisen en-NUri’nin nar kavramina bina ettigi meshur bir nazariyesi
mevcuttur.26 “Nari” nisbesini almasinin da bu nazariye sebebiyle
oldugu soOylenmistir.2?” Onun sOyle dedigi rivayet edilmektedir: “Ben

20 Afifi, Ebul-Ala, Islam Distincesi Uzerine Makaleler (trc. Ekrem Demirli),
Istanbul 2000, s. 77.

21 Hasan-1 Basri’nin, kendisinden sonra yasamis olan bircok mufessiri etkiledigi
bilinmektedir. Bunlardan biri de Tusteri’'dir, bk. Birisik, Abdtilhamit, “Hasan-1
Basri”, DIA, XVI, s. 302.

22 Es-Seybi, es-Sua, s. 452.

23 Demirci, Mehmet, “Hakikat-1 Muhammediye”, DIA, XV, s. 179-180; Kartal,
Abdullah, Abdiilkerim Cili, istanbul 2003, s. 206-210.

24 Cabiri, Muhammed Abid, Arap-Islam Kiiltiirtintin Akil Yapist (trc. B. Koroglu,
H. Hacak, E. Demirli), Istanbul 1999, s. 422.

25 Uludag, Suleyman, “Siilik’te Tasavvuf’, Milletlerarast Tarihte ve Gtintimiizde
Siilik Sempozyumu, Istanbul 1993, s. 520.

26 Kara, Mustafa, “Ebu’l-Huseyin en-Nuri”, DIA, X, s. 328-329.

27 Attar bu nisbeyi almasiyla ilgili olarak sunlarn séylemektedir: “Kendisine
“Nari” denmesinin sebebi, karanlik gecede konusurken evi aydinlatircasina
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naru musahede ettigim zaman strekli olarak ona bakar, bir mtddet
sonra ben de nar olurum.”28

Kendisiyle ayni donemde yasamis olan Hakim Tirmizinin
kalbin cesitli boyutlarina dair kaleme aldig1 Beyanii’l-fark beyne’s-
sadr ve’l-kalb ve’l-fuad ve’l-liibb adli risalesine benzer tarzda
Makamatii’l-kulubn  yazan Nuri, gelistirdigi nazariyenin bazi
orneklerine burada yer vermektedir.29 Ebu’l-Huseyin en-Nuri kalpte
bazi nurlarin bulundugunu soOylemekte ve bunlarn su sekilde
siralamaktadir: Marifet ntru, akil nGru, ilim ndru. Ona gére marifet
gunes, akil kamer ve ilim de yildizlar gibidir. Marifet ntGru hevayai,
akil naru sehveti, ilim naru da cehaleti 6rter. Marifet ntru ile Rab
Teala goraltr, akil ntru ile Hakk kabul edilir, ilim nGru ile de Hak’la
amel edilir.30

Arifin kalbinde bulunan ntrun bazi dereceleri oldugundan
bahseden Nuri soyle demektedir: “Allah bir kimsenin saadetini
istediginde onun kalbine ndr verir ve bu nur tedricen su halleri alir:
Nar, ziya, suad’, kamer, sems. Nuar halindeyken dunyada ve
icindekilerden sogur. Kamer halini alinca ahiret ve oradakilerden
uzaklasir. Sems olunca da ne dinyayi, ne ahireti, ne onlarin icinde
olanlar1 gortir, Rabbi disinda hicbir seyi bilmez olur. Onun cesed,i,
kalbi ve s6zti nar olur.3!

Gorualdagth gibi Nuarinin bu kavramla ilgili tasarrufu
oncekilerden biraz daha genis kapsamlidir. O bir anlamda insanin
psikolojik faaliyetlerinin aracit unsuru olarak nar kavramina yer
vermektedir. Onun, Kur’an’da verilen o6rnekleri izah sadedinde daha
6nce benzer konularda baskalarinca yapilan yorumlarin tesirinde
kaldigin1 sOylemek muUmktndtr. Ancak bunlarin kaynagini tam
olarak belirlemek gtictur.

agzindan nur sacilmasidir. Diger bir sebebi de firaset ntruyla bakip batindaki
sirlar1 haber vermesidir. Baska bir sebep de sudur: Sahrada bir zaviyesi vardi.
Her gece burada ibadet eder, halk da burada kendisini seyre dalardi. Geceleri
parlayan ve zaviyesinden c¢ikip yukariya dogru yukselen bir nar gortrlerdi,
bk. Atar, Feridtiddin, Tezkiretii’l-evliyd (trc. Stileyman Uludag), Istanbul 2002,
s. 57.

28  Abdurrahman Cami, Nefahati’l-tins (haz. S. Uludag, M. Kara, Evliya
Menkibeleri), istanbul 1995, s. 209.

29 Ebu’l-Huseyin en-Nuari, Makamati’l-kulub, (nsr. Paul Nwyia) “Textes
Mystiques Inedits D’Abu’l-Husayn al-Nuri”, Melanges de [’Universite Saint
Joseph, Beyrut 1968, XL, s. 115-154.

30 Makamatii’l-kulub, s. 137.

31 Makamatii’l-kulub, s. 138.
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c) Hallac-1 Mansiar

Buyutukbabasi bir Zerdisti olan Hallacn ntr ve zulmet
kavramlariyla ilgili gortisleri bu kanalla ya da uzun seyahatleri
esnasinda karsilastigi degisik dini ve fikri sistemlerin mensuplar:
araciligiyla tanimis olmas: ihtimali varsa da, akla en yakin olani
onun bu tarz fikirleri hocas: Sehl b. Abdullah et-Tusteri’den tevariis
etmis olmasidir. Hallac, Kitabu’t-tevasin’in ilk “tasin”i olan “Sirac”
tasininde soyle demektedir: “Gayb ntrundan bir kandildir o. Bir
parladi ve yerine dondi. Butin kandillere tsttin geldi ve hepsine
sultan oldu.”32 Bu ilk tasinde Hallac Hz. Peygamber’in yuceligini
ortaya koymak maksadiyla nar-1 Muhammedi goéristint konu
edindigi boélime “Sirac” (kandil) adini vermistir.33 Ona goére, Hz.
Muhammed’in biri ezeli bir nGr olusu, digeri bir insan ve peygamber
olarak dunya hayatindaki altmis tc¢ yillik varhigiyla ilgili sahsiyeti
olmak tUzere iki huviyeti vardir. “Allah’in ilk yarattigi sey onun
narudur.”?* “Adem hentliz toprakla su arasinda iken, yani heniiz
yaratilmamis iken o peygamberdi.”s5

Hallac yaratma ve dinlerle ilgili dtistncelerini de nuar-1
Muhammedi cercevesinde aciklamistir. Ona gbére bu nur ilk
taayylindir. Zatn Zat’a tecelli etmesidir. Buttin varliklar ondan
zuhur ettiginden o aymi zamanda varhigin kaynagdir. Eger o
olmasayd: hicbir sey olmazdi.36

Hallac’a gore Hz. Muhammed strekli olarak sufilerin kalplerini
yakan, sbnmeyen bir nardur. Buitlin peygamberler ve veliler nurlarini
ancak peygamberlerin nlrundan alirlar. Onun naru Kalem’inkinden
daha parlak ve daha ezelidir.37 Afifi'ye gore oldukc¢a basit ve felsefi
icerikten yoksun olan Hallacn nazariyesi Ismaili-Batini anlayistan
hareketle ortaya konulmustur.’® Bu baglamda Hallac-1 Manstr’un
idam edilmesine gerekce olarak Abbasiler’e karsi ayaklanan ve
devleti uzun sure mesgul eden Karmatilerle mektuplastig iddiasi

32 Hallac, Kitabu’t-tavdsin, Kahire ts. s. 6.

33 Tavasin, tasin kelimesinin ¢oguludur. Tasin, Kur’an’da tg¢ surenin (Suara,
Neml, Kasas) baslangi¢c harflerinin ilk ikisi (T4, Sin)’in okunusuyla elde edilen
bir kelimedir, bk. Ozttirk, Y. Nuri, Halldc-1t Mansur ve Eseri, Istanbul 1996, s.
293.

34 Acluni, Kesfu’l-hafa, I, s. 265.

35 Acluni, Kesfu’l-hafa, 11, s. 130.

36 Uludag, “Hallac-1 Mansur”, DIA, XV, s. 378-379.

37 Hallac, Kitabu’t-tavdsin, s. 83

38 Afifi, Ebu’l-Ala, Islam Diistincesi Uzerine Makaleler, s. 99.
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gindeme getirilmistir.39 Ancak boéyle bir baglanti s6z konusu olsa
dahi gereginden fazla abartildigina dair bir gértis de mevcuttur.40

d) Hakim Tirmizi

Hakim Tirmizi hemen butlin eserlerinde belli meseleleri izah
ederken, ya da oOrnek verirken nir kavramina muiracaat etmistir.
Hatta onun, din ve tasavvuf anlayisinin lizerine bina edildigi temel
kavramlardan birinin nar oldugu séylense muibalaga yapilmis olmaz.
Ancak ne var ki Tirmizi’nin bu yént hemen hi¢ islenmemis, o
genellikle “hatmu’l-evliya” goéristi baglaminda bahis konusu
edilmistir.

Tirmizi nGrun kelime anlaminin “iyilik”, zulmetin ise “kétaluk”
oldugunu soéylemektedir.4! Ona goére nur ile zulmet strekli mticadele
halindedir ve daimi olarak galip gelen nardur.42 ibn Arabi de iyilik ve
kotultighh nar ve zulmet kavramlar ile eslestirmektedir. Ancak onun
bu konudaki kanaatleri Tirmizi’'ye nazaran daha kapsamlidir. Ona
gore siurf kotalak, sirf yokluk ve sirf karanlik aymidir. Siurf iyilik ise
sirf varlik ve sirf 1s1ktir. Ibn Arabi icin nar ile zulmet arasindaki fark
bir karsithik fark: degil varlik- yokluk farkidir.43 Bu dogrultudaki bir
yorumu Sihabiddin Suthreverdi’de de (6. 587/1191) bulmak
mumkindir.44 Ancak s6z konusu kavrami bu baglamda elen ilk sufi
olmasi yonuyle Tirmizi dikkate degerdir.

O, nur ile ilgili aciklamalarini Kur’an-1 Kerim’de yer alan “O,
goklerin ve yerin nGrudur” (Nar, 24/35) ayetine dayandirmaktadir.45
Bu ayetin mufessirler tarafindan cok degisik tefsirlerinin yapildigini
belirttikten sonra esas olarak dokuz cesit ntrun var oldugunu ifade
etmektedir. Bunlar sirasiyla: Ginesin n0ru, aymn nuru, yildizlarin
naru, gindtzin nuru, simsegin ndru, atesin ndru, gézin naru,
mucevherin (degerli tasin) niru ve nihayet dokuzuncusu ise butin
bunlarin kaynagi olan “Esas Nar’dur. Bunun disinda sayilan butin
diger nurlar O’na delalet ve sahitlik etmektedirler. Bunlar zahiri
nurlardir, O ise Batini Nar’dur.46

39 Massignon, Louis, “Hallac”, IA, V, s. 378.

40 Uludag, “Siilik’te Tasavvuf”, s. 520.

41 Hakim Tirmizi, Nevadiru’l-ustl (thk. M. Abdulkadir Ata) Beyrut 1992, II, s. 55.

42 Hakim Tirmizi, Gavru’l-umir (thk. Ibrahim Semsuddin) Beyrut 2002, s. 52.

43 Ibn Arabi, Frituhadt, I, s. 520.

44 Afifi, Muhyiddin Ibn Arabi’de Tasavvuf Felsefesi (trc. Mehmet Dag), Istanbul
1998, s. 152-153.

45 Bu ayetin sufiler tarafindan yapilan simgesel tefsiri ile ilgili olarak bk.
Goldziher, Ignaz, Islam Tefsir Ekolleri (trc. Mustafa Islamoglu), Istanbul 1997,
s. 205-208.

46 Gavru’l-umar, s. 72.

144



Burada zikredilen nesnelerin niteliklerinden hareket edilecek
olursa Tirmizi'nin nGr kelimesini 151tk olarak kabul ettigi
anlasilmaktadir.4” NGr kavramu ile ilgili olarak buna benzer bir tasnif
de Gazzali tarafindan yapilmistir. Ancak onun tasnifinde dokuz degil,
alt1 cesit nadrdan bahsedilmektedir. Gazzali burada hakiki manada
narun  “en-Naru’l-Mutlak” dedigi Allah Teald oldugunu*®, nur
kavraminin O’nun disindakiler icin kullaniminin tamamen mecaz
ifade ettigini s6ylemektedir.49

Tirmizi’ye gore Allah Nar’dur, hatta Narlarin Naru’dur.5° Hicbir
sey yokken O vardi.5! Tirmizi’nin bu ctimlesi ile baglantili olarak, bir
anlamda belki de ileride Ibn Arabi tarafindan miikemmel bir sekilde
sistematize edilecek olan vahdet-i viicGdun ilk nlivelerinden olan su
ifadesini de nakletmek gerekir: “Allah’tan, Onun sifatlarindan ve
fiillerinden baska hicbir sey yoktur (Leyse fi'l-viictd illallah). Hersey
O’nunla, O'ndan ve yine O’nadir. Sayet bir an icin alemden yuz
cevirecek (gizlenecek) olsa alem bir anda yok olurdu. Alemin (ve
mahlukatin) bekasi1 O’nun hifz iledir.”52

Tirmizi'ye gore, O butiin mahlukati zulmetin icinde yaratti.
Sonra da kendi nGrunu onlarin Uzerine yaydi. Kime bu ntrdan

47 Nuar kavramu ile ilgili buna benzer bir tasnif de Gazzali tarafindan yapilmistir.
Ancak bu tasnifte dokuz degil alti cesit nurdan sb6z edilmektedir. Gazzali
burada hakiki manada ntrun “en-Naru’l-Mutlak” dedigi Allah Teala oldugunu
soylemektedir, bk. Mi’racu’s-sadlikin, Beyrut 1986, s. 134-135.

48 Gazzali, Mi’racu’s-salikin, s. 134-135.

49 Gazzali, Miskatii’l-envar, s. 6.

50 Gavru’l-umir, s. 82. Hakim Tirmizinin bu anlayisinin sonuclarindan biri de
ri’yetullah meselesi ile ilgili kanaatidir. O, “gézler O’nu idrak edemez” (Enam,
6/103) ayetinin yorumunda, Allah’in diinyada ve ahirette gérulemeyecegini,
ancak kullarin ahirette O’nun sifatlarina bakabileceklerini Zatini asla
musahede edemeyeceklerini séylemektedir, bk. el-Mesdilu’l-mekniine, s. 85.

5t Nevadiru’l-usul, 11, s. 413; II, s. 90. Tirmizi baska bir esrinde ise, “Allah vardi
ve O’nunla birlikte hicbir sey yoktu, sonra zikir var oldu, onun ardindan da
ilim ortaya cikt1” diyerek varligin yaratilis stireci hakkindaki géristinti beyan
etmektedir, bk. Hatmu’l-evliya (thk. Osman Yahya), Beyrut 1965, s. 337.

52 Hakim Tirmizi, Keyfiyyetii’s-stilik (thk. Ahmed Abdurrahman es-Sayih),
Beyrut 1993, s. 36. Bu clmlelerin benzerlerini Ibn Arabide de bulmak
mumkinddr. Ibn Arabiye gére de, viicid, icinde Allah Teala’dan, O’nun
sifatlarindan, O’nun fiillerinden baska bir sey yoktur. Hep O’dur, O’nunladir,
O’ndandir ve O’nadir. Eger O, “bir géz ac¢ip kapayincaya kadar” su alemden
gizlenecek olsaydi, bu alem bir anda yok olurdu. Alemin bekas1 ancak Allah’in
ona bakmasi, onu korumasiyladir. Ancak nGrunun zuhurunun siddetinden
dolay1 idrakler O’na eremez, aciz kalir. Bu sebeple Onun zuhtru ayni
zamanda Kendisine hicap olmustur, bk., Kili¢, “ibnii’l-Arabi”, DIA, XX, s. 507.
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isabet ettiyse o hidayete erdi, her kim de bundan mahrum kaldiysa
dalalete dusti.53 Bu noktada mumin ile kafirin ruhlarnyla ilgili
kanaatinin dayanagi da ortaya cikmaktadir. Ona gére mtiminin ruhu
nardan, kafirinki ise “nar”’dan, yani atestendir.>* Onun nazarinda
mumin ayni zamanda akilli kisi demektir ve aklin kaynag da
nardur.55 Akil nGr oldugu gibi, akilsizlik demek olan cehalet de
zulmettir.5¢ Dolayisiyla NuUr olmayan yerde akil da olmaz, aklin
olmadigl yerde iman naru bulunmaz.

Kalb ve kalbin degisik makamlarindan bahseden Tirmizi'ye
goére mUminin sadri ve bunun icinde yer alan kalbi nGr ve zulmetin
mucadele alanidir. Sadrini iman naru istila eden kisiye mtUmin
denir.57 Hatta kalbteki bu narun bizzat kendisi iman olarak
isimlendirilmektedir.58 Hakim Tirmizi, nGrun esas itibariyle “Nurlarin
NaGru” olan Allah’dan geldigini soOyler. O, nuarunu diledigine
yonlendirir. Kimin hayrini dilerse onun kalbine bir ntr birakir ve o
kalb bu nurla hayat bulur. Bu sayede sadrinda yer alan fuadinin
gozleri acgilir. Sonra burada tevhid naru israk eder ve kalb aydinlanir.
Daha sonra da Allah ona ubudeti (Tirmizinin kelimeyi kullanisi bu
sekildedir) anlamasi icin akil ntGrunu ihsan eder. O da Allah’dan
gelen bu lttfu kabul eder.5® Kelam alimlerinin tartisma konularindan
biri durumunda olan imanin artip eksilemeyecegi hususu, Tirmizi’ye
gore bu sekilde coziimlenmektedir. Kalbte yer alan niGrun artmasi,
imanin artmasina, zulmetin ndra galebe calmasi ise eksilmesine
delalet etmektedir.6®© Kalbteki ntrun varligi bir baska sonuc¢ daha
dogurmaktadir. O da marifettir. Marifet narlar1 sayesinde nefsin
atesi ve karanlig1 ortadan kalkar.6! Narun sadrdaki fiillerinden biri
de, Dburayr havf nGrunun istila etmesiyle havf halinin

53 Nevadiru’l-usul, II, s. 413.

54 Nevadiru’l-usul, 11, s. 129.

55 Nevadiru’l-usil, II, s. 61. Ilk yaratilan varhigin akil oldugu seklindeki goriise
Haris muhasibi’den itibaren butlin mutasavviflarda rastlanmaktadir. Yeni
Eflatuncu gértislerden kaynaklanan anlayis, Ibn Arabi ve Abdtilkerim Cili gibi
mutasavviflar tarafindan yeni yorumlarla degisik bir tarzda ortaya konulmus
ve Hallac’dan gelen “Hakikat-1 Muhammediyye” gorust ile “Akl-1 evvel”
nazariyesi birlestirilmistir, bk. Uludag, “Akil”, DIA, 11, s. 247.

56 Nevadiru’l-usul, I, s. 57.

57 Nevadiru’l-usul, I, s. 342.

58  Nevadiru’l-usul, I, s. 173.

59 Hakim Tirmizi, Kitabu’l-emsal (thk. Ali Muhammed el-Bicavi), Kahire 1989, s.
265.

60 Hakim Tirmizi, Edebu’n-nefs (thk. A. J. Arberry, Ali Hasan Abdulkadir),
Kahire 1947, s. 138; Nevadiru’l-usul, 11, s. 172.

61  Edebu’n-nefs, s. 133.
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gerceklesmesidir.6? Iman nirunun kalbte bulunmasi ayni zamanda
ruhun nefs esaretinden kurtulmasina vesile olmaktadir. Ruhun
nefse degil de kalbe itaat etmesi ise hayanin ortaya cikmasina sebep
olur.%3

O Allah’in kelaminin kalblere tesir etmesini yine ntr kavramina
muracaat ederek aciklamaya calismaktadir. Harflerde mevcut olan
nar, sadrini riyazet ile arindirmis olan kullarin kalbine ntiftz eder ve
boylece kelamin anlami kalbe yerlesmis olur.%4

Her ne kadar hareket noktasi Kur’an ve sunnet olsa da
Tirmizi’nin, diger bir kisim goértslerinde oldugu gibi ntr kavramiyla
alakali tesbit ve yorumlarinda o6zellikle yukarida haklarinda kismi
bilgi verilen Ismaili-Karmatilerin bu dogrultudaki fikirlerinden
esinlendigi sezilmektedir. Icine kapali bir yaklasimla meselelere
¢c6zim aramayr uygun gormeyen Tirmizi, dini-tasavvufi fikir
sisteminin insasinda, kendi anlayisina uyan ve sakincali gbrmedigi
her turli malzemeyi yeri geldikce kullanmistir. Burada o6zellikle
Allah1 “Nurlarin NGru” biciminde nitelemesi ile Karmatiler’in Ulvi
Nuar seklindeki isimlendirmeleri birebir benzerlik arz etmektedir. Yine
onlarin, varligin bir anlamda “Nurlarin Naru’ndan sudur etmesi
anlayislar1 Tirmizi’nin yaratilis ile ilgili yorumlarina zemin hazirlamis
olsa gerektir.65

3. Tesirleri

Israki felsefenin kurucusu kabul edilen Sihabtddin
Sthreverdinin, rihi arinmay: esas alan felsefi sistemini kurarken
hayranlikla andig1 Bayezid-i Bistami, Hallac-1 Mansur gibi tasavvuf
erbabinin gériislerinden ve diger stfilere ait fikirlerden yararlandig:
bilinmektedir. Ayrica baska bircok kaynagin yaninda, Gazzali’'den de
istifade ettigi kabul edilmektedir.® Dolayisiyla gerek Gazali ve
gerekse Sthreverdi’nin, Kuran kaynakli olan séz konusu kavrami
yorumlamalarinda ve felsefi sistemlerine temel almalar1 noktasinda
yukarida adi gecen mutefekkir sufilerden  etkilendikleri

62 Nevadiru’l-usul, 11, s. 132.

63 Nevadiru’l-usul, 11, s. 3.

64 Kitabu’l-emsal, s. 245-248. Tirmizi burada ilgin¢ bir benzetme yaparak ntrun,
harflerin elbisesi oldugunu séylemektedir, bk., a.g.e., s. 60.

65 Tirmizi'nin nar kavramini esas alarak bunun Uzerine belli gértislerini bina
etmesini ile Hiristiyanlhik’taki bazi inanclar arasinda benzetme yapan Julian
Baldick, onun bu kanaatlerinin Samanist fikirlerin tesiriyle ortaya ciktigini
soylemektedir, bk., Mystical Islam,New York 1992, s. 69.

66 Kaya, Mahmut, “Israkiyye”, DIA, XXIII, s. 435. Bayezid’in konuyla alakali bir
s6z0 soyledir: “Allah1 bildim, Allah disindaki mahlukat: da Allahin naruyla
bildim”, Stilemi, Tabakdtii’s-stfiyye (thk. Nureddin Seribe), Haleb 1986, s. 72.
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anlasilmaktadir. Dahasi1 Stihreverdi, Israki felsefenin 6ztn
olusturan “ntr felsefesini” anlatirken kendisinin yeni bir sey
soyledigi iddiasinda degildir. Ctinkd ona goére bu ilmin unsurlari
Peygamber Idris ya da Hermes vasitasiyla aciklanmistir. Ayrica
hikmet geleneginin kendisine Eflatun, ZGnntGn Misri ve Sehl et-
Tusteri yoluyla ulastigini sdylemeyi de ihmal etmemektedir.67

Sark kéktinden tiiretilen Israk kelimesi ise, sézliikte “giinesin
dogusu sirasindaki 1sima, aydinlanma, parlama, tan agarisi” gibi
anlamlara gelmektedir. Terim anlaminda israk, epistemolojik acidan
akil yuarttmeye veya bir bilgi vasitasina gerek kalmadan bilginin
dogrudan ice dogmasi, i¢ aydinlanma, kesf ve zevke (manevi tecriibe)
dayanan bilgi icin kullanilir. Ontolojik acidan israk, akli nurlarin
tecellisi sonucunda varligin zuhur edip gerceklik kazanmasidir. Ayn
zamanda israk, arinan insan nefsinin, ilahi nurlarin tecellisiyle
aydinlanip kemale ermesi seklinde ahlaki anlamda da kullanilir.
Israkiyye terimi ise, Islam diistince tarihinde, bilginin kaynag: olarak
akil yGrttmeyi (istidlal) temel alan rasyonalist Messai felsefeye karsi
mistik tecriibe ve sezgiye (kesf, zevk, hads) dayanan teosofik
distince sisteminin adidir.®®8 Bu dustnce akiminin izlerini daha
gerilere gétlirmek muimkiinse de, Islam diistince tarihine damgasinm
vuran bir felsefe okulu olarak kurucusunun Sihabtiddin Stihreverdi-i
Maktal (6. 587/1191) oldugu kabul edilmektedir.%°

Stihreverdi tarafindan ortaya konulan Israki hikmetin
sistematik bir felsefe olmamas1 sebebiyle bu yénden onu ele almanin
oldukca zor oldugu ileri stirtilmusttir.”0 Ancak belli basli gértislerini
yine kendi eserlerine muracaat ederek oOgrenmek mumkin
olmaktadir. Yukarida  verilen tanimdan  Israki  anlayisi
benimseyenlerin akli devre dis1 biraktig gibi bir sonug¢ cikarilabilir.
Ancak bu dogru degildir. Zira, Israki hikmet, hem istidlali akla, hem

67 Kilic, Mahmut Erol, “Hermes”, DIA, XVII, s. 232.

68 Kaya, Mahmut, “Israkiyye”, DIA, XXIII, s. 435.

69 Stuhreverdi'nin hayati ve diistinceleri hakkinda bk. Dogrul, Omer Riza,
Islamiyet’in Gelistirdigi Tasavvuf, Istanbul 1948, Boliim: VIII; Cubukcu, 1.
Agah, “Stihreverdi ve Israkiye Felsefesi”, AUIFD, XVI, 1968, s. 177-200;
Corbin, Henry, Islam Felsefesi Tarihi, s. 355-381; Nasr, Three Muslim Sages,
s. 52-83; a.mlf., “Sihabeddin Stihreverdi Maktal”, Islam Diistincesi Tarihi (ed.
M.M. Serif) (trc. Heyet) I-IV, Istanbul 1990, I, s. 411-435; Ziai, Hossein,
“Shihab al-Din Suhrawardi: Founder of the [lluminationist School”, History of
Islamic Philosophy (ed. Seyyid Huseyin Nasr, Oliver Leaman), New York 1996,
s. 343-365;

70 Nasr, “Sihabeddin Stihreverdi Maktal”, s. 421.
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de kalbi sezgiye, hem zihnin formel egitimine, hem de nefsin
aritilmasina dayanmaktadir.”!

Nar ve zulmet kavramlarindan hareket eden Suhreverdi,
gercekligi nar (1s1k) ve zulmet (karanlik) olarak ikiye ayirmaktadir.
Eger nur, kendisiyle kdimse cevher ndr (ndr-1 cevheri) veya soyut
nar (ndr-1 mucerred) olarak, eger varligl icin kendisinden baska bir
seye ihtiyacit varsa arizi ndar (nGr-1 arizi) olarak adlandirilir. TGm
gerceklik ntr ve zulmetin derecelerinden meydana gelmektedir.
Mutlak hakikat, sonsuz ve sinirsiz ilahi mahiyet ona gére “Nuarlarin
naru”’dur (Narul-envar).’2 Tum varliklar bu Yuce Nuarun
aydinlatmalaridir. Dunyadaki tim hareketin, goklerin veya
elementlerin sebebi de Nurlarin Nur'unun tecellilerinden baska bir
sey olmayan araci nurlardir (NUr-1 mtidebbir).”? Narul-envarin bu
Usttinltigti dolayisiyla ondan ilk buytk melek olan ntrani varlik
zuhUr eder. NUru’l-envar ile ilk zahir olan bu varlik arasinda sonsuza
dek kurulmus olan iligki, ilk sevilen ile ilk seven arasinda bir temel-
ornek iliskidir. Olusum ve varlik slirecinin her asamasinda bu iligki
ornek olacak, her varlig: cift olarak dtizenleyecektir.7+

Nur kavraminin sistemin temelini olusturdugu Israkilik’te
nubtivvet, genellikle peygamberlerin kesf ve mtisahede yoluyla ntrun
kaynagindan bilgi almasi olarak anlasilmistir. flahi kaynaktan bilgi
almak sureklidir. Bu kaynaktan en Ust dlizeyde bilgi alan insan
Allah’in yerytztindeki halifesidir. Buna kutub da denir.?5

Israkilik’lle ilgili bu kisa 6zetten de anlasilacag Ttizere,
Sthreverdi-i Maktial kendisinden evvel sufilerce sinirli sekilde
yorumlanmis olan nur kavramini fikir sistemi icin temel olarak
almis, 6ncekilerden istifade etmekle birlikte onlardan hayli farkl bir
yap1 ortaya koymustur. Ancak bu yolda kendisine 6nctlik edenlerin
ilk mutasavviflar oldugunu vurgulamay: da ihmal etmemistir.

71 Nasr, Three Muslim Sages, Massachusets 1969, s. 64.

72 Kasani de “Nuru’l-envar”t Hak Teala seklinde tanimlamaktadir, bk. Istilahati’s-
stfiyye, Kahire 1984, s. 114.

73 Nasr, “Sihabeddin Sthreverdi Maktal”, s. 425, 426. Burada ve yukarida
zikredilen diger kaynaklarda Israki felsefenin varlik ve olusla ilgili kanaatleri
hakkinda yeterince bilgi mevcuttur. Bunlara ilaveten daha ayrintilh malumat
su makalede bulunabilir: Ziai, Hossein, “The Illuminationist Tradition”,
History of Islamic Philosophy (ed. Seyyid Huseyin Nasr, Oliver Leaman), New
York 1996, s. 465-497.

74 Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, s. 364.

75 Fahri, Macit, Islam Felsefesi Tarihi (trc. Kasim Turhan), Istanbul 1992, 267-
268; Kaya, Mahmut, “Israkiyye”, DIA, XXIII, s. 437.
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4. igeriden Gelen Elestiriler

Nur nazariyesine tasavvufun icinden gelen ilk elestirilerden biri
EbG Nasr Serrac’a aittir. Diger bazi gortslerinde bilhassa Hakim
Tirmizi’ye muhalif bir tavir sergileyen ve eserinde ondan hic
bahsetmeyen, ancak Ustll kapali ifadelerle yeri geldikce goénder-
melerde bulunan EbG Nasr bu mesele ile ilgili kanaatlerini su
ctimlelerle ortaya koymaktadir:

“Bir grup da nurlar konusunda yanilmis ve nar goérduklerini
sanmislardir. Bazilar1i da kalblerinde nar oldugunu ve bunun
Allahin kendisini vasfettigi nGrdan zannetmislerdir. Bu taife bu
nuaru, glnes ve ayin 1siklarinin 6zelligiyle anlatmistir. Sanmaislardi ki
bu, marifet tevhid ve azamet nurlandir ve yaratik degildir. Boyle
distnenler buyldk bir yanhs icindedir. CUnkd nuarlarin hepsi
mahlaktur. Ars, kursi, glnes, ay ve yildizlarin nurlart hep
mahluktur. Allah, sinirl 6zellikleri bulunan bir nar degildir. Allah’in
kendisini nitelendirdigi sey (nar) kavranabilecek, smirli ve
yaratiklarinin bilgisinin kusatilabilecegi bir sey degildir.”76

Serracin  bu elestirilerinin hedefinde asin Sii  gruplar
bulunabilecegi gibi, basta Ebu’l-Hliseyin en-Nuri ve Hakim Tirmizi
olmak Uzere s6z konusu meselede gortis bildiren mutasavviflarin
olmasi kuvvetle muhtemeldir. Zira ilk ctimlesinde “ntr goérdtklerini
sanmiglardir” ifadesi Ebu’l-Huseyin en-Nuri'nin yukarida nakledilen
s6ztine cevap mabhiyetindedir. Nuru glines ve aymn 6zelliklerine
benzeten ve bu acgidan tenkide maruz kalan ise Hakim Tirmizi'dir.
Asirihiktan uzak, iimh bir tasavvuf anlayisini benimseyen Serrac’in
tavrinin asil sebebini bu noktada aramak yerinde olur.

Ebt Nasr Serrac gibi, tartismali meselelerden uzak durmay:
tercih eden Kuseyri ve Kelabazi gibi muellif stfiler ise bu konuya hig
temas etmemektedirler. Bahis konusu edilen mutefekkir
mutasavviflar ve 6ne ¢ikan kanaatleriyle ilgi bilgi aktaran Hucviri ise,
Sehl b. Abdullah et-Tusteri ve Sehliyye’de “nefs ve heva’yi, Ebu
Huseyin en-Nuri ve Nuriyye’de “isar”1, Hallac ve Hallaciyye’de “ruh”
meselesini, Hakim Tirmizi ve Hakimiyye’de “velayet ve keramet”
meselelerini ele almakta ancak nar kavrami etrafinda gelistirdikleri
nazariyelere deginmemektedir. Digerlerinin yaklasimi az c¢ok
bilindiginden suskun kalmalar izah edilebilmekte, ancak Hucviri’nin
tavrinin sebebi tam olarak anlasilamamaktadir. S6z konusu mesele
ile ilgili sufilerin goértslerini bilmedigini séylemek ihtimal dahilinde
olsa da esas olarak bu konu hakkindaki spekilasyonlar: fazla
ciddiye almadigini séylemek mtmkiin gérinmektedir.

76 Ebu Nasr serrac Tasi, el- Liima’ (trc. H. Kamil Yilmaz), Istanbul 1996, s. 434.
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Sonug

Olusum doéneminde yasamis olan doért meshur mutasavvifin
ortaya koyduklar1 gortislerden hareketle III./IX. ylzyilin o6zellikle
ikinci yarisinda, nOr kavrami baglaminda dini ya da felsefi
kaynaklardan tasavvufa sizdig1 soylenebilecek fikirler konusunda
ulasilan sonuclar su sekilde 6zetlemek mimkutndur:

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki bu isimlerden her biri
Hucvirinin haklarinda bilgi verdigi, ilk dénemin 12 tasavvuf
firkasindan birinin kurucusudur. Bunlar sirasiyla: Hallaciyye,””
Sehliyye, 78 Nuriyye” ve Hakimiyye’dir.8¢ Dolayisiyla yasadiklar:
donemde iyi bilinen ve sonrasinda belli bir olusuma isimleriyle
hareket verebilecek derecede gticlti tesire sahip isimlerdir.

Bu stfilerin tamami fikirlerinden dolay1 siyasi otoritenin
takibatina ugramis, halkin gbdztinden dusutrtlmeye calisilmis ve
strgine gonderilmislerdir. Bu durum onlarin, halkin ve yoneticilerin
benimsemis oldugu din anlayisinin disinda ya da uzaginda bazi
gortisleri seslendirdiklerini gostermektedir. Bilhassa Hallac’da is
iskence ve nihayetinde idama kadar gitmistir.

Ortak ozelliklerden biri de, s6z konusu isimlerin isari tefsir
hareketinin 6nciilerinden olmalaridir. Stfilerin belli gértislerini izah
ederken yer yer kullandiklar ayetlerin zahirl manalarindan oldukca
uzak ve bazen =zahirle ilgisi bulunmayan yorumlar yaptiklan
bilinmektedir. Burada ele alinan kavramla ilgili benzer bir durum séz
konusudur. Delil olarak sunduklari hadislerin sihhatinin tartigsmali
oldugu daha o6nce ifade edilmisti. Dolayisiyle ntr kavrami etrafinda
gelistirdikleri nazariyelerin dini dayanaklarinin pek saglam oldugu
s6ylenemez. Diger taraftan, ayetlerin daha ziyade batini manada
yorumunu esas alan bu anlayis, mifessirlerin yabanci kaynaklardan
derledikleri malzemeyi daha rahat bir sekilde kullanmalarina imkan
saglamistir ki, bu tarz yorum geleneginin Ibn Arabi'de aldig1 sekil
sahanin erbabinin malumudur..

III./IX. asrin ozellikle ikinci yarisinda her turlt dini ve felsefi
hareketin propagandasinin yapildigi Horasan boélgesiyle de

77 Hucviri, Kesfu’l- mahcub, s. 388-394. Hucviri, Hallaciyye’yi “Hullliyye” ve
“Hulmaniyye” olarak anmakta ve: “Huldliler’e gelince Allah’in laneti tizerlerine
olsun” demek suretiyle bunlari1 digerlerinden ayirmaktadir. Ancak o, Hallac
degil kendilerini ona nisbet edenleri bu sekilde anmaktadir. Yoksa ona gore
Hallac bunlardan degildir. Soyle demektedir: “Bizzat Hallac tarafindan telif
edilen eserlerde tahkikten ve gercekten baska bir sey yoktur”, bk. s. 368.

78 Hucviri, Kegfu’l-mahcub, s. 308-325.

79 Hucviri, Kesfu’l-mahcub, s. 301-308.

80 Hucviri, Kesfu’l-mahcub, s. 325-363.
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baglantilar1 olan bu dort sGfi ayni zamanda felsefi tasavvufun
kurucular1 arasinda yer almaktadirlar. Bu baglamda onlardan
bazilar1 Israkiligin kurucusu tarafindan é&vglyle anildiklarim
tekrarlamak gerekir.

Yukarida adi gecen sufilerin nar kavramini yorumlarken
ozellikle mahlukatin yaratilist1 ve Hz. Muhammed’in ontolojik
hakikati etrafinda s6z soOyledikleri gortilmektedir. Genel olarak cikis
noktalari, ulastiklari sonugclar birbirine yakin olan ve deginildigi
lUzere baska bircok noktada benzerlik arz eden bu isimlerin
beslendikleri menbain da ortak oldugunu soylemek mumkin
goztikmektedir. Ayni donemde ve ortak fikir ikliminde yasamais
olmalar1 bu kanaati desteklemektedir.

NuOr kavramiyla ilgili en kapsaml tasarrufun Hakim Tirmizi'ye
ait oldugu gorulmektedir. Her ne kadar “Nar-1 Muhammedi” gibi
tesiri bugline ulasan bir gortst ilk defa o ortaya atmadiysa da,
fikirlerini ifade ederken nUr kavramini dini ve tasavvufi alanlarin
buytk boltimtinde ve felsefi bir tislupla kullanmasi onu digerlerinden
biraz daha farkl kilmaktadar.

Buraya kadar séylenenlerden hareket edilip, kronolojik olarak
bakildiginda kavramin, baslangicta Kur’an ve Hadis’teki manalarinin
disinda bahis konusu edilmedigi, zamanla kimi dis tesirlerle
gindeme alinip belli baglamlarda yorumlandig1 ve daha sonralar ise
felsefi bir harekete esas teskil ettigi anlasilmaktadir.
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