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Ozet

Islam tasavvufu ile Yahudi mistisizmi arasinda karsiikl bir
etkilesim s6z konusudur. Tarihsel olarak bakildiginda olusum
déneminde Bagdat’ta Yahudilik tasavvufu etkilemistir. Bununla
birlikte ilerleyen zaman igcinde tasavvufun Yahudi mistik
diistincesi tlizerinde daimi bir tesirinin varligina sahit
olunmaktadwr. Dinler tarihi icin btiytik énem taswyan bu durum
stiphesiz hentiz ortaya c¢ikardmakta olan inanglar arast alis
verisler hususunda yeni ufuklar sunmaktadur.

Abstract
Judaism and Sufism

There is an interaction between Jewish and Islamic mysticism.
From the historical point of view it was Judaism that initially
influenced Sufism in its formative period in Baghdad. However
the following centuries were to witness Sufism’s sustained
influence on Jewish spirituality. This is, of great significance for
the history of religion, undoubtedly open up new and far-reaching
perspectives of interfaith exchange.



Anahtar kelimeler: Tasavvuf, Yahudilik, Dinler aras1 etkilesim.
Key words : Sufism, Judaism, Interreligious interaction.

Dogudaki Menseler

[slam dustncesi ve maneviyatinin kapsamli tesir alam
dahilinde, mistisizm sahasindaki Israil ile Ismail arasindaki etkilesim
meselesi karsilagstirmali dinler tarihinin en ilgi c¢ekici konularindan
biridir. Tarihsel acidan bakildiginda, Yahudilik baslangicta,
Bagdat’taki olusum doéneminde tasavvufu etkilemistir. Sasirtict bir
sekilde, alimler Dogu Neoplatonizmi ve Hiristiyan dindarhiginin bu
donemdeki ztihd anlayislarinin gelisimine katkida bulundugunu
kabul ederlerken, diger taraftan onlari cevreleyen Yahudi muhitinin
stfiler Uzerinde  birakmis oldugu  derin  etkiyi  gbézden
kacirmaktadirlar. Hakikaten, Babil Talmudu’nun! besigi olan
Mezopotamya, Yahudi ilim dinyasinin merkezi durumundaydi,
dahasi Islam fethinden sonraki Araplastirma strecini tistlenmeye
hazir haldeydi. Bagdat tasavvuf okulunun Talmudik gelenegine bagh
isimler arasinda, sidk ve velayet gibi yeni gelismeye baslayan
tasavvufun 6ne cikardigi erdemlerle kadim Rabbinik? ztihd ideallerini
yasadiklar1 hayatla somutlastiran baz1 karizmatik sahsiyetler
bulunabilir. Ustelik safi menakibnameleri “Israilin cocuklar
arasinda bulunan zahidleri” konu edinen ve Israiliyyat olarak bilinen
cok sayidaki Ornegi nakletmektedirler. Bu rivayetlerden bircogu
Yahudi zahidliginin baslica kaynaklarindan olan Chapters of the
Fathers gibi eserlere dayanmaktadar.

Stphesiz Talmudik literatiirden kaynaklanmis olan ve bu
dénemde benimsenmis olup Islam tasavvufunda gercekten énemli
bir rol oynayan ozellikle 6nemli bir gorts, kainatin kendilerinin
bereketi sayesinde ayakta durdugu gizli veliler hiyerarsisi
hakkindakidir. Bu gibi unsurlar dinler aras: iligki ya da Yahudi
koékenli miihtediler araciligi ile Islam’a girmis olmalidir. Bununla
birlikte, tasavvuf kendini manevi bir gli¢ olarak ortaya koydugunda
bu durum Yahudiler icin glcld bir cazibe merkezi olmaya baslamisti.
Bagdat’'taki tasavvuf muhitlerinde cok sayida Yahudi mtihtedisi

1 Yuzyillar boyu so6zli olarak kusaktan kusaga aktarildiktan sonra Babil
bolgesindeki Yahudi bilginlerince yaziya gecirilen ve yaklasik 6000 sayfadan
olusan Yahudi 6greti ve yorumlar ansiklopedisi. Misna ve Misna’nin Babil
bolgesindeki yorumu olan Babil Gemarast’nin birlesmesinden olusan eserdir,
bk. Guindtiz, Sinasi, Din ve Inan¢ S6zliigti, Ankara 1998, s. 56 (cev.).

2 Rabbinik Yahudilik (Rabbinizm), Kudtisin yikilis1 sonrasi ve ortacagda Kitdab-
t Mukaddes ve Talmudun Ogretilerini zamanlarina uyarlamak konusunda
rabbilerin yaptiklar1 calismalara ve bu dogrultuda ortaya cikan O6gretilere
verilen genel bir addir. Rabbinik literatir ise, rabbilerin 6gretilerini iceren ve
onlar tarafindan meydana getirilen eserlerdir, bk. Gtindliz, age, s. 316 (cev.).
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olduguna sUphe yoktur, hatta burada ilk sGfi seyhlerinin
sohbetlerine katilan Yahudilerin var oldugunu bilmekteyiz.

Gercekten de sufi tabakat muellifleri, Ibrahim el-Havvas gibi
mutasavviflarin  faaliyetleri neticesi Islam’a giren  Yahudi
muihtedilerin hikayelerini nakletmekten ve bunu da seyhin kerameti
olarak takdim etmekten hoslanirlar. Baz sGfi seyhlerinin diger din
mensuplarina yonelik nispeten acik tutumlarinin bu tarz baglantilar:
kolaylastirdigina stiphe yoktur. Her ne kadar dliinyanin geciciligi ve
ziihde dair tasavvufi fikirlerin izlerini IX. asirda Bagdat’ta yasayan
Sa’adyah Ga’én (Saadiah Gaon) (6. 940) gibi Yahudi muelliflerinin
eserlerinde bulmak imkan dahilindeyse de, yalnizca Yahudi-Arap
kulttrel ortak yasami esnasinda ortaya konulan eserlerde kesin ip
uclarini tesbit etmek miimktin olmaktadir.

ispanya’nin Altin Gagi

Iber yarimadasinin Yahudi, Hiristiyan ve muslimanlar
arasindaki ktlttir alis verisi acisindan verimli bir cografya oldugu iyi
bilinen bir gercektir. Cok daha sonraki bir donemde musliman suafi
Muhyiddin ibn Arabi (6. 1240) ile bir Yahudi hahami arasinda,
kutsal metinlerin harflerinin tabiati tizerine cereyan eden teolojik
munazaranin delilleri bugtin elimizdedir. Bu tarz iligkilerin daha
6nceki zamanlarda da yasandig dustntlebilir. Endults’te
tasavvufun erken dénemde gelismeye baslamasi esas olarak sufi ibn
Meserre’nin (886-931) fikirleri sayesinde olmustur. Onun, Musliiman
ve Yahudi Neoplatonizmi tUzerindeki etkisi oldugundan fazla
gosterilirken, manevi mirascisi olan Sehl et-TUsteri, son zamanlarda
nesredilen eserlerinde de goéruldtigt Uzere, Arap alfabesinin mistik
rolii tizerine buylk vurgu yapmistir. Bu disiplin Ibn Arabinin
teozofik sisteminin temel unsurlarindandir ve ayni zamanda daha
once isaret edildigi izere Yahudiler’le tizerinde tartistigi bir konudur.
Talmudik zamanlardan (G¢linci ylzyildan dérdiinct yulzyila kadar)
ve daha sonra Kabbala déneminde, “gematriyah”? olarak bilinen bu
aritmolojik kuramlar Yahudi tefsir anlayisinin ve batiniliginin
(esoterizminin) ana unsurlarindan biri durumundaydi. Her iki
dindeki mistik kavramlarin gelisimi arasindaki carpici benzerlik
“harfler ilmi” ile sonraki munasebetlerde, baslangicta Yahudiligin
muslimanlar Uzerindeki tesirin varligini stpheye mabhal
birakmayacak sekilde ortaya koymaktadir.

3 Yahudilikte rabaylar tarafindan soézctklerden gizli anlamlar c¢ikarmak icin
kullanilan bir yorum metodu. Buna gére Ibranice’deki her harf bir sayisal
degere sahiptir ve kelimelerdeki harflerin bu sayisal degerleri hesaplanarak
bundan cesitli yorumlar c¢ikarilabilir. Bu metod Hiristiyan ve Islam
geleneginde de uygulanmaktadir, bk. Giindlz, age, s. 140 (cev.).
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Her ne kadar tasavvufa ait belirgin edebi izler Solomon Ibn
Gabriel (6. 1057) ve Judah Halevi (1075-1141) gibi Endtlaslia buyuk
Yahudi sairlerin dini siirlerinde mevcutsa da, tasavvufi distinceye
derin bir saygiy1 ifade eden, ortacaga ait ilk nesir calismasi Haham
Bahya Ibn Paqadah’n (yks. 1080) Arapca olarak kaleme aldig1 ve
ztihd teolojisi lizerine yazilmis olan Ferdidu’l-kuliib’dur (Kalblerin
Vazifeleri). Bahya, Yahudi kardeslerinin zahiri kaliplara asir
bagliligina ve dini sathilige care bulmak amaciyla bir seyr u suluak
rehberi hazirladi. Ruha, tefekkiir ve ask yoluyla “llahi nuar” ile
birlesmesinde yol géstermeyi amaclayan bu kilavuz, stfilerin seyr u
stloklarinda kat ettikleri manevi makamlar: konu edinen risalelere
dayanmaktaydi.

Bahya’nin tasavvufi kaynaklar: kullanisi tamamiyle gelisigtizel
degildir. O baz1 mutefekkir stfilerin salik verdikleri asir1 zithde ve
nefsi 6ldirmeye kars: ¢cikmakta ve Allah’da fena (ittihad) meselesine
ihtiyatla yaklasan bir anlayisi benimsemekteydi. Tevratla birlikte
Kuran’dan naklettigi Islami 6zellikteki malzemeyi kamufle etmek
maksadiyla katlandig: sikintilara ragmen, eserinin girisinde yer alan
ifadeleri, Yahudi cemaatine tanitmakta oldugu bu yeni ziihd anlayis:
ile ilgili endiselerini ortaya koymaktadir. O, su Talmudik 6zdeyisi
delil gostermek suretiyle dindaslarinin kinamasina maruz kalmanin
Ontne gecmis oluyordu: “Her kim hikmetli bir s6z soylerse, o Yahudi
olmasa bile bilge (hakim) sifatina layik olur.” Kalbin Vazifeleri
Yahudi-Arap literattirintin klasikleri arasinda kutsal dile c¢evrilen ilk
eserdir. Sahip oldugu Islami damgay:1 buytik 6lctide zayiflatmis olan
bu Ibranice terctime, Yahudi okurlara tasavvufi kavramlari asilamak
suretiyle, Yahudi maneviyat1 tizerinde sonugclar: bugline kadar gelen
daimi bir tesir yapmisti. Ispanyol ve daha sonra da &zellikle
Bahya’nin halvette tefekkltire dair gortsleriyle ilgilenen Filistinli
Kabbalistleri etkiledikten sonra, Kalbin Vazifeleri on sekizinci
yluzyilda Polonyali Hasidimler* tarafindan yogun bir sekilde
okunmustur. Onlar, stikat (quietism), zahiri ve batini halvet ile ruh-
beden mucadelesi gibi kendileri icin temel bazi goértsleri ondan
6dting almislardi. Bu suretle biz ilk Hasidik muelliflerden olan
Polonyali Jacob Joseph’in yazilarinda su meshur rivayeti

4 (Hasidism, Chassidism) Shem Tov veya Besht (iyi ismin sahibi) olarak da
bilinen Israel ben Eliezar ve takipcilerinin olusturdugu akim. XVII. asirdaki
Cossack katliamai Yahudiler arasinda btytk korku ve tedirginlik yaratmisti.
Besht, Yahudi toplumu arasindaki yozlasma ve ruhsal depresyona karsi iman
ve dindarligi yaymak amaciyla Ukrayna ve Polonya Yahudileri arasinda
yillarca calisti. O, gelecege bakmaktan ziyade gunltik hayatta Tanri’nin
varligini ve duanin degerini vurguladi. Bu hareketin liderleri kendilerini
“Zaddik” yani miUkemmel dindar olarak adlandirdilar. Hasidizm Avrupa’da
hizla yayild: ve XIX. ytzyil ortalarinda Dogu Avrupa Yahudilerinin neredeyse
yaris1 bu akimin icerisinde yer aldi, bk. Glind{iz, Din ve Inan¢ Sézligii, s. 160;
ayrica bk. Dan, Joseph, “Hasidism”, ER, VI, s. 203-211 (cev.).
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okumaktayiz: “Kticik savastan donltiyoruz, simdi daha buytk olan
savasa (nefsle olana) hazirlanin.” Bahya bu ifadeyi bir “bilge”nin s6zti
olarak nakletmektedir, ancak hakikatte Musliman kaynaklar bu
ifadeyi Peygamber Muhammed’e mal etmektedirler.

Sonraki bazi Endulisli muelliflerin eserleri gibi calismalar
Musliman sufilerin yazilariyla benzerlik arz etmektedir. Song of
Songs (llahiler flahisi) Uizerine Arapca olarak ibn Aknin (XIII. yy.)
tarafindan yapilan simgesel (allegoric) tefsir (serh), ilahi aski konu
alan tasavvufi bir risaledeki sahsi ele almaktadir. Bundan daha
dikkate deger olani, muellifin burada verdigi ask tanimlarinin,
tasavvufun temel klasiklerinden olan Kuseyrinin Risale’sinden
derlenmis olmalar1 gercegidir. Ayrica Tibbu’n-niifiis adli eserinde Ibn
Aknin, Ciineyd (6. 910) ve Ibn Edhem gibi stfilerden “seyhu’t-taife”
ve “er-rihani’l-ekber” lakablariyla s6z etmekten sakinmaz.

Bu oOrnekler Endults tasavvufu ile ilgilenen tarihgiler icin
buytk 6nem tasimalarina ragmen munferit ve azdirlar. Hi¢ stphe
yok ki tasavvufun etkisinin giderek kaybolmasiyla birlikte Maliki
bagnazhigi Ispanya topraginda merhametsizce eza etmistir. Buitiin
popularitesine ragmen Bahya’nin kitabinin dahi, tasavvufun bir kolu
olarak dikkate deger bir Yahudi ztihd hareketine yol actigina dair
hicbir delil yoktur. Bununla birlikte sonraki asirlar tasavvufun farkh
yerlerde degisik cografyalara yayildigina ve Yahudi maneviyatina
tesir ettigine sahit olmustur.

Misir’da Yahudi Ziihd Hareketi

Misir uzun slre mistisizmin besigi olmustur. Therapeut5 ve
Hiristiyan munzevilerden hayli zaman sonra bu tlke Zinnun el-
Misri (796-861) ve buiytik safi sair Omer Ibnil-Fariz (6. 1235) gibi
6ncli musliiman mistikleri yetistirmistir. Tesirleri kesinlikle Islam
toplumunu da asan Ebul-Hasan es-Sazeli (6. 1258), Ahmed el-
Bedevi (6. 1276), Ebu’l-Abbas el-Mtirsi (6. 1287) ve Ibn Ataullah (.
1309) gibi karizmatik sahsiyetler de burada yasamaislardir. Bunlarin
etkisiyle tasavvuf kurumsallasma yoluna girmis ve sehir
merkezlerinde 6nemli tarikatlar ortaya cikmistir. StGphesiz onlarin
gittikce artmakta olan manevi istiyaklar1 yerli Yahudi toplumu
tzerinde yanki uyandirmisti. Ustelik Misir, batida Mehdi idaresi
zulminden, doguda Hacli savaslarindan kacip gelen Yahudi
kalabaliklarin siginagi haline gelmisti. Mesiyanik umutlarin eslik
ettigi bu tarz sosyal karmasalar muhtemelen mistik yogunlugu
artirmistir. Peripatetik (Messai) felsefenin asir1 rasyonalizminin
hosnutsuzlugu ile daha dertini dini yasama sekilleri arayan belli bazi

5 Philo tarafindan s6zG edilen erken doénemlerde Misir'da yasamis olan bir
Yahudi monastik topluluk. Onlarin sonraki dénem tarihleri ile ilgili herhangi
bir bilgi mevcut degildir, bk. Gtindtiz, Din ve Inang Sézliigti, s. 369 (cev.).
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Yahudiler, stfileri tam da 6zlemini duyduklari manevi modeller
olarak goértiyorlardi.

Her ne kadar tam olarak zamani ve bu hareketle baglantili olan
sahislarin kimler oldugu mechul ise de, bliytik alim ve lider Moses
Maimonides (1135-1204) déneminde ¢ok sayida Yahudi’nin tasavvufi
hayat tarzini coktan benimsemis olduklar1 gértilmektedir. Hakikaten
de “he-Hasid” (zahid) lakabini tasiyan sahislarin isimlerini iceren bir
kisim doktiman bugine ulasmistir. Bu yalnizca onursal bir sifat
olarak degil, bilakis stfilere yakin bir manevi anlayist benimseyen
kisileri isaret etmek icin kullaniliyordu. S6z konusu dénem boyunca
Yahudiler’in tasavvufi literatlire olan ilgisi, Kahire/Genizah’da gtin
1s181na cikarilan ¢ok sayidaki belgeyle iyice tespit edilmis olmaktadir.
Antik bir sinagogun sandik odas:i olan bu yerde (Genizah) on
dokuzuncu ylzyilin sonlarinda kesfedilmis olan, ortacagdan kalma
binlerce dini yazma mevcuttu. Bunlar arasinda bu tur literattiriin
Yahudi okurlar nezdindeki poptlaritesini kanitlayan ve bir stfinin
sahip olmasi gereken nitelikler Uzerine kaleme alinmis olan c¢ok
sayida metin vardi. Bu yazmalar esas olarak iki cesittir: Bir tarafta
Musliman sufilere ait Arap harfleriyle yazilmis, ya da Yahudi
okuyuculara kolaylik olsun diye Ibranice harflerle tertip edilmis
metinler; diger yanda ise, Yahudi muelliflerin, stfilerin ilhamlarina
dair yazmis olduklar: zahidane eserler vardi.

Birinci kategoriye girenler arasinda Bagdatin ilk dénem
seyhlerinden, Stuhreverdi tarafindan XIII. ytizyilda kurulan Israki
okulun Israkilerine kadar, tasavvuf literatiirtintin biitiin egilimlerini
bulmak mumkiundtr. Clineyd’e ait metinler, Kuseyri Risdlesinden
parcalar, Hallacn siirleri, Enduiltislii stfi Ibntil1-Arifin Mehdasinu’l-
mecdlis’i, Gazzali'nin tasavvufi otobiyografisi el-Munkiz mine’d-daldl,
Stihreverdinin Kelimadtii't-tasavvufu ve Heydkilu’n-nir’'u bunlardan
yalnizca birkacidir. Bunlara ilaveten yine bazi rivayetler, hikayeler,
anekdotlar ve bir kisim seyhlere ait ilahiler de bu metinlerde
mevcuttur.

Ikinci kategori Yahudi zahidlerin bizzat kendilerince telif
edilenlerden mutesekkildir. Bunlarin arasinda, ahlaki yazmalar ve
teolojik risaleler, tasavvufi makamlarin tanimlanmasina ve hatta
tefsire dair eserler vardir. Her ne kadar bu eserler geleneksel
Rabbinik konular Ttlzerine bina edilse de, kutsal metinlerdeki
kissalarn tasavvufi diistinceye uygun olarak yeniden yorumlama ve
siklikla da Tevrat’taki sahsiyetleri tasavvuf yolunun seyhlerine
benzer sekilde tasvir etme gayretini yansitmaktadirlar. Bununla
birlikte, bunlar Muslimanlara ait metinlerin kabaca Yahudilige
adapte edilmis sekilleri degil, orijinal teliflerdir ve ustalikli bir sekilde
Yahudi kutsal kitabina ve Rabbinik yapiya uyarlanmislardir.

247



Kendisi hakkinda bir kisim 6nemli bilgilerin mevcut oldugu en
6nemli muellif, bluytk rasyonalist Yahudi filozofu Moses
Maimonides’in oglu rabbi Abraham’dan (1186/1237) baskas
degildir. Babasinin 6limtnt miuteakiben Abraham  Misir
Yahudiliginin rahani lideri olmus ve daha sonra da siyasi bir makam
olan “Nagid” (Yahudiler’in 6nderi) konumuna getirilmistir. Gercekte o
yalnizca zamanin en O6nde gelen dini ve siyasi lideri degildi, ayni
zamanda tasavvuf formundaki Yahudi zahidliginin de en atesli
savunucusuydu, bundan dolayr “hasidat” olarak bilinmekteydi.
Onun bu egilimi ne zaman benimsedigi bilinmemektedir, ancak 1205
yilinda babasinin halefi oldugu dénemde zaten ztihd hayatinin icinde
oldugu kabul edilmektedir. Abraham Maimonides Pentateuch
(Tevratin Ilk Bes Kitab1) Ulizerine bir tefsir yazmis ve tipki sufi
literatirinde Peygamber ve arkadaslarinin ilk dénem sufilerinin
kiyafetleri icinde resmedilmeleri gibi, o da kadim Yahudi
karakterlerini zahidlere benzer sekilde tasvir etmistir. Bununla
birlikte, Abraham’n, pek cok acidan babasinin Mishneh Torahina
(Code of Laws, Kanunlarin Ogzii) benzeyen, ancak Miuisliimanlarin
benimsedigine yakin gtcli bir mistisizmi sergilemesiyle ondan
ayrilan, en Onemli eseri Kifdyetii’l-abidin'dir. Gercekten de
Bahya’nin, Islami kaynaklar1 kullanma hususunda ortaya koydugu
endiselerin aksine Abraham Maimonides, kadim Israil geleneginin
mirascilari olarak gérdiga sufilere olan hayranligini acik bir sekilde
gosteriyordu. Eski Israil peygamberlerinin hakiki kiyafetlerinin,
stfilerin giydigi murakkalara benzedigini so6yledigi yerde soyle
demektedir: “Bizim, bu peygamberlerin giysileri ile sufilerin
kullandiklarint karsilastirmamizin yakisiksiz bir is oldugunu
zannetme, zira bu sonrakiler (stfiler) Israil peygamberlerini taklid
etmis, onlarin izinde yUramduslerdir, yoksa peygamberler
onlarinkinden degil.”¢ Aynm1 sekilde, Kifayenin muellifine gore
stfilerin yola giris merasiminde gerceklestirilen, seyhin hirka
giydirmesi de esasen Israil peygamberlerinin bir uygulamasidir:

“Harmanisini onun (Elisha) tizerine atmak suretiyle Elijah
sanki neseli bir ifadeyle ona bu giysi ve kiyafetle oldugu gibi
geri kalan buttin tavirlarinin da kendisine benzemesi
gerektigini ima etmekteydi. Boylece o ona, Elijahin manevi
armmisinin kendisine (Elisha) gectigini ve onun da (Elijah)
ulastign makama ulasmis olmaktaydi. Kadim Israil
evliyasindan haberdar ol ki, Islam stfilerinin adeti haline
gelen ama bizim dindaslarimizin pek az yerine getirdikleri;
“Israil’in giinahlarindan dolay1”, yani tistad muride hirkasim
bagislar ve bodylece murid mistik yola girmis olur. “Onlar
senin kendi soézlerini aldilar” (Deuteronomy, 33: 3). Bizim

6 Rosenblatt, 1927-38, II, s. 320.
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neden onlardan baz: seyleri devraldigimizin ve kolsuz hirka
v.b. giyme hususunda onlar1 taklid ettigimizin asil sebebi
iste budur.””

Tasavvufi  uygulamalarin  Yahudilik  kaynakli  oldugu
dogrultusundaki gorus, bir baska yerde, sufilerin riyazet egitimi ile
alakali b6limde Abraham tarafindan tekrarlanir:

“Biz, Islam sufilerinin uykuyla mucadele ederek nefsi
6ldirme temrini yaptiklarini da goértiyoruz ki muhtemelen
bu (Kral) Davud'un soézlerinden alinmistir...O halde bizden
alinan ve artik bizde bulunmayan adetlerin yabanci bir
milletin i¢inden nasil yeniden ortaya c¢iktigini, su harika
adetleri gozle de pismanlikla i¢ gecirl Ruhun gizlice
aglayacak...Zira Israil’in gururu onlardan alindi ve diinyanin
baska milletlerine bagislandi.”®

Tamamen mesru anlayisa uygun sekilde eserler yazmis olan
babasinin aksine Maimonides, Gazzalinin lhyau ulimi’d-din’indeki
gibi, musliman sufilerin yO6ntemine uygun olarak, huktmlerin
manevi degerlerine vurgu yapmis ve onlarin ardindaki esrari bahis
konusu etmistir. Kifdye muellifi, stirginden kaynaklanan cesitli
cileler sebebiyle Yahudiler’in unuttugu ve artik sufilerin muhafaza
etmekte olduklar geleneklerde mevcut olan bu sirlardan bazilarim
yeniden kesfedecegine inanmaktaydi. Yahudi zahidlerin Musliman
adetlerini acik bir sekilde benimsemis olmalarinin asil sebebi bu
inancta ortaya cikmaktadir. Ayrica, kendilerine “Peygamberlerin
talebeleri” adin1 uygun géren bu zahidlerin Israil’de peygamberligin
zuhurunun cok yakin olduguna inandiklar1 da anlasilmaktadir.
Onlar stfilerin uygulamalarinin yalnizca eski Yahudi kaynaklh
olduguna inanmakla kalmiyor, ayrica bunlarin “Peygamberin
tebligi”nin de btittnleyici bir unsuru oldugunu kabul ediyorlardi. Bu
suretle onlarin Yahudi toplumunu yeniden olusturmalari, ayni
zamanda peygamberlik stirecini de hizlandiracakti.

Musliman orneklerden ilham aldig acik olan ve ibadetlerle
ilgili pek cok uygulamayi da iceren bu reformlarin amaci sinagogda
icra edilen ibadetlerin adab ve ehemmiyetini arttirmakti. Yahudi
seriatinde mecburi olmasa da, ibadetin baslangicinda el ve ayaklarin
yikanmas1 “nagid” tarafindan sart kosuluyordu. Diger taraftan, bu
uygulama (abdest) Muslimanlarin geleneginde zorunluydu ve suafi
literatirinde bunun degeri Uzerine o6zellikle vurgu yapiliyordu.
Abraham, camilerde oldugu gibi sinagogdaki ibadetlerde daima
Kuduis’e yonelip ibadet edenlerin belirli siralar halinde dizilmesi
seklinde bir dlizenleme yapmisti. O, ayakta durma, diz ¢cokme ve basi

7 Rosenblatt, I, s. 153.
8 Rosenblatt, II, s. 226.
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sallama ile dua esnasinda elleri acip aglama gibi bazi ibadetlerde
uyulmasi gereken degisik sekiller hakkinda tanimlamalar yapmisti.
Kutsal kitapta belirlenmis olan ibadetlere ilaveten, gece ibadet etmeyi
ve glndiz oru¢ tutmayir da tavsiye etmekteydi. Bununla birlikte
zahidlerin benimsedigi en etkili ibadet yalniz basina gerceklestirilen
tefekktirdtir ki, sufilerin “halvet” olarak bilinen karakteristik
uygulamalarindan biridir. Burada murid, kendisini ibadet ve
tefekktire daha iyi verebilmek maksadiyla, uzunca bir stire tenha ve
karanlik bir yerde toplumdan ayri1 olarak yasamalidir. Abraham
Maimonides bu icraati da Yahudi kaynakli olarak gérmektedir.

“Yine Islam sifileri karanlik bir yerde inzivaya cekilirler ve
ruhun hassas tarafi 151831 dahi goéremeyecek derecede
koreltilene kadar orada dururlar. Bu gucli bir dertni
aydinlanmay1 gerektirir ki onunla ruh, disaridaki karanlikla
rahatsizlik duymayacak derecede, mesgul olsun. Simdi,
rabbi Abraham “he-Hasid” karanhkta inzivaya cekilme
fikrinin Isaiah’in su ifadesini cagristirdiginin bilincindedir:
Icinizden hanginiz Tanr’dan korkup 15181 olmadan
karanlikta yturtiyen O’nun kulunun sesine kulak verir. Birak
Tanrr’nin ismine giivensin, O’na dayansin (Isaiah, 50: 10).°

Bilindigi Uzere tasavvuf yolunun kendine mahsus en 6nemli
hususiyetlerinden biri de, manevi gelisimin bir Gistadin rehberliginde
gerceklestirilmesi  zorunlulugudur. Abraham Maimonides bu
anlayisin  kaynagini  eski  peygamberlerin  uygulamalarinda
bulmaktadir.

“Sunu bil ki, genellikle, vusaliin salimen gerceklesmesi icin
su rivayette ifade edildigi gibi, daha o6nce bunu
gerceklestirmis olan bir rehberin mihmandarlhigina tabi
olmak gerekir. “Bir tistad edin” (Abot, 1: 6). Kutsal kitabin
Ustad ve murid ile ilgili ifadeleri iyi bilinmektedir; Musa,
muridlerinden biri olan kélesi Joshua’ya bu amaca ulasmasi
hususunda yardimci olmustur. Peygamberler de ayni usuala
benimsemislerdi. Samuelin rehberi Eli idi. Elisha’ninki
Elijah ve Jeremiah da Neriahin oglu Barukh’un ustad: idi.
Ayrica “Peygamberlerin talebeleri” ifadesi de, peygamberlerin
o insanlarin manevi rehberleri olmalar1 sebebiyle
kullanilmistir. Bu wuygulama baska milletler tarafindan
benimsenmistir ki onlar Yahudi gelenegini taklid ederek,
seyh-murid, tstad-talebe iliskisini kurumsallastirmis-
lardir...Sayet yolcu (salik) kabiliyetli ve talimatlara sadik

9 Rosenblatt, II, s. 418.
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olursa, o takdirde yetkin bir tGstadin rehberliginde hedefe
ulasir.”10

Ayrica baz1 Yahudi zahidlerine ait metinlerde stfilere 6zgti bir
uygulama olan zikirden, ya da “ruhsal hatirlama”dan, bahsedil-
mekteyse de bunun ne sekilde gerceklestirildigine dair hicbir
teferruata ulasilamamistir. Uzun sureli ibadetler icin zahidler 6zel
ibadet huicreleri tesis etmislerdir, 6rnegin Abraham Maimonides’in
kendine mahsus bir sinangog edindigi bilinmektedir.

Yukarida zikredilen uygulamalara ilaveten, halvete dayali bir
zihd egitiminin degisik vecheleri diger zahid halkalarinin
mensuplarinin eserlerinde bulunabilir. Dikkate deger bir sekilde,
geleneksel Yahudi ahlak anlayisinin aksine Yahudi zahidler bazi
stfiler gibi bekarhigi savunmuslar ve evlilikle aile mesuliyetlerinin
manevi muvaffakiyet icin bir engel oldugunu dustnmuslerdir.
Abraham’n oglu Obadyah Maimonides evlilik hakkinda sunlan
soylemektedir: Sunu iyi bil ki, bu yolun hakiki salikleri evlenmeden
evvel ruhlarini arindirmaya gayret ederler, zira onlar, evlenip coluk
cocuga karistiktan sonra manevi ilerleyis ihtimalinin cok az olacagini
bilmektedirler.”?! Ayni muiellif btittin gereksiz esyadan (israftan) uzak
durmakta ve siki bir riyazeti salik vermekteydi:

“Basint Ort ve birak gozyaslarin doékulstn, zayifligin
ardindan arinma gelsin, glin boyu oruclu olarak zamanini
gecir. Basit seylerden kaynaklanan zevklerle sevince
kapilma ve onlarin sebep oldugu sikintilardan dolay: da
kederlenme. Kisaca, onlarin derdiyle tiztilme, sevinciyle
mutlu olma. Manasiz islerden ve gllmekten sakin,
sessizligi siar edin ve gerekmedikce konusma. Mecbur
kalmadigin stirece yemek yeme ve uyku galip gelmedigi
muddetce uyuma, kalb strekli olarak bu gibi seyleri
arzulayacak ve zihin de onlarla mesgul olacaktir.”12

Abraham Maimonides ismi, stiphesiz bazi fasilalarla birlikte
yaklasik iki yliz yil stirecek olan Ginli Maimonides ailesi ile tasavvuf
tarzindaki zthd anlayis1 arasindaki uzun iliskiyi baslatmistir.
Hakikaten, yukarida zikri gecen Abraham’in kendi oglu Obadyah
Maimonides’in (1228-1265), Makalatii’l-havziyye isimli eserinden de
anlasilacag: Uzere, tasavvufa glcli bir temayult vardi. Bu kitap,
sezilebilir olan alemle birlesmek suretiyle Tanriya giden yola koyulan
manevi yolun yolcusu icin ahlaki bir el kitabi ve mistik kilavuz
durumundadir. Bu metin kalbi, hayat veren marifet suyuyla
doldurulabilmesi igcin o6ncelikle temizlenmesi gereken bir havuza

10 Rosenblatt, II, s. 422.
11 Fenton, 1981, s. 94.
12 Fenton, s. 116.
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benzeten klasik tasavvufi kiyasa dayanmaktadir. Mecéazi bir tslupla
kaleme alinan bu risale tasavvufi terimlerle doludur. Ayrica
Obadyah’in, tasavvufi kaliplar1 gecmis ecdadina tatbik etme egilimi
de dikkate degerdir. Bu sayede Abraham, Isaac ve Jacob célde
inzivaya cekilen gezgin dervisler olarak takdim edilebilmektedirler.

Tarihin, izlerini muhafaza ettigi Maimonidesler’in sonuncusu
olan David ben Joshua (yks. 1335-1415) da tasavvufa ilgi
duymustur. Neoklasik Yahudi-Arap literattirintin son Urltnlerinden
biri olan eseri el-Miirsid ile’t-teferriid, geleneksel Rabbinik Yahudi
ahlak anlayisi ile tasavvuf yolunun manevi beyanlarinin en kapsaml
sentezini ortaya koymaktadir. Tasavvufun tarifini vererek baslangic
yapip, sufi risale gelenegini takip eden muellif, 6ncelikle “hasidat™un
bir tanimlamasini yapar. Eser, manevi bir programin merkez unsuru
olarak David tarafindan gelistirilen ve rabbilerce talim edilen,
Sthreverdinin israki felsefesi ile tasavvuf yolunun manevi
makamlarinin 1s18inda  olusturulan ahlaki bir dizenlemeye
dayanmaktadir. Boylece o, baslangic erdemi olan ve normalde
“ihtiyat” anlamindaki “zehirat’u, Israkiler’in “israk” kavramiyla
iligkilendirerek “parlamak” manasindaki “zhr” kéktinden turetir, zira
arinmak icin girilen bu yolun ilk adimi nlru arama saikiyle atilir.

Maimonides ailesinin bu merkezi 6zelligi, ztihd cevreleriyle
baglantili ¢cok sayida sahsin bu Unla stlale ile iligkili olmalan
dolayisiyle de bir kere daha ortaya ¢ikmaktadir. He-Hasid Abraham
EbG Rabi’ah, Misir’daki Yahudi dervislerin liderlerinden biriydi. O,
ilahi ask ile kendinden gecen bir mistikle, kendi arzularinin objesi
olan muisahede ettigi hayalinin arasinda gecen simgesel konusmayi
konu alan Song of Songs’un (flahiler Ilahisi) mistik serhlerinden
birinin muellifiydi. Zthd halkalarinin dikkate deger Uustadlarindan
biri de Abraham Maimonides’in rabbinik halkasina mensup olmakla
kalmayip ayni zamanda kayinpederi de olan Rabbi Hanan’el ben
Samuel’dir. Birka¢ Genizah metninde o “he-hasid” yani “zahid”
olarak amilmaktadir. Ayrica dikkate deger sayida tefsirle ilgili eserin
de muellifi olarak bilinmektedir ki bunlar, yalnizca bir filozof degil,
yaptig1 izahlarda tasavvufi terimleri anmimsatmasiyla ayni zamanda
bir mistik olarak onun mabhiyetini ortaya koymaktadir. Dahasi, Rabbi
Hannan’el faal bir zahiddi, zira bazi belgeler onu damadinin yaninda
bu hareketi mtidafaa eder sekilde tasvir etmektedir. Gergcekten de,
bu yeni uygulamalarin baslangici muhalefetsiz olmamis ve zahidler,
dinler tarihindeki pek c¢ok yeni akim gibi sert tepkilerle
karsilasmislardir. Abraham Maimonides, ztihd hareketine son derece
katkisi olan siyasi ve dini prestijine ragmen cok kati muhaliflerle ytiz
ylze gelmistir. Hatta onlar, “yanls fikirler”, “seriata mubhalif
degisiklikler” ve “Yahudilikle ilgisi olmayan” adetleri sinagoga sokma
suclamalar: ile onu Musliman idarecilere sikayet edecek derecede
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ileri gitmislerdi. Muhalefet, nagid olarak Abraham’n oglu David
Maimonides (1222-1300) dénemi boyunca da sUrmustd ki, bahsi
gecenin sinagogu bu donemde kapatildi ve bir noktadan sonra Misir
terke zorlanarak Akko’ya siginmak zorunda kaldi. Bu muhalefete bir
de, s6z konusu zihd yoluna girisin daha baslangicta seckin bir
azinliga tahsis edildigi fikri eklenince, bu hareketin neden genelde
kabul gérmedigi aciklik kazanmaktadir. Ancak Dogu Yahudiliginin
ortak cokiistiyle o da zamanla unutulup gitmistir.

Sonraki Tesirler

Bununla birlikte, tasavvuf gecen ylzyillar icinde zaman zaman,
bazi Yahudiler icin bireysel olarak cazibe merkezi olmaya devam
etmistir. Rabbi David II Maimonides’in (1335-1415) tasavvufa ilgi
duydugundan daha 6nce bahsedilmisti. Genizah’da muhafaza edilen
ve Yahudi bir kadin tarafindan ona hitaben yazilan sikayetnamede,
kocasinin onu terk edip kendini tasavvufa vererek, Kahire disinda
Mukattam dagindaki meshur sufi el-Kuraninin rehberliginde
yasamak Uzere oradaki tekkeye gittigi sdylenmektedir. XVI. yuzyil
gibi gec bir déonemde Misirhh biyltk safi el-Sarani otobiyografisinde
sohbetlerine istirak eden ve kendisinden, cocuklarini korumak ic¢in
muska yazmasini isteyen Yahudi hayranlar1 arasindaki sdhretinden
bahsetmektedir. Yahudiler baska yerlerde de sufilerle olan
munasebetlerini devam ettirmislerdir. Arap biyografi yazar el-
Kutabinin verdigi bilgiye gore, Sam Yahudileri, Maimonides’in “Akl
Kansiklara Klavuz” (Guide of the Perplexed) adli eserini kendisinden
okumak tUzere safi Hasan Ibn Hudun (XII. yy.) evinde
toplanmaktaydilar. Acaba bu onlarin, adi gecen eseri tasavvuf
1s18inda yorumlamaya calistiklari  anlamina mi1  gelmekteydi?
Tasavvufi kavramlar serbest bir sekilde kullanan ve tasavvuf sehidi
Hallacin mistik siirlerinden alintilar yapan XV. asir Yemen
Yahudilerimin yazilarinda da tasavvufun izlerini bulmak
mumkiindir. Ispanya’da bliyik tercime faaliyeti esnasinda,
bilhassa Gazzali kardeslerin eserleri olmak tizere, Ibranice
tercimelerin araciligi ile c¢ok sayida tasavvufi kavram Yahudi
literattirline sizmistir. Ayni sekilde, Islam diinyasinin tamamen farkl
bir bolgesinde, RUmi ve Sa’di gibi sairlerin siirleri Farsca’dan
Ibranice’ye aktariirken hic stphesiz tasavvufi fikirler Iranh
Yahudiler arasinda yayilma imkani bulmustu. Bu baglamda, iranh
bir Yahudi ve daha sonra da Hindistan’da gezgin dervislerden olan
dikkate deger isim Samed’i (6. 1661) hatirlamak da faydali olacaktir.

Erken Donem Kabbalistleri

Bir baska baglanti yeri, strekli bir etkinin meydana geldigi
Kutsal topraklardir ki bunlardan Kudus ve hatta Safed, XIII. ylizyilda
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Islam kultirtintin gelistigi yerlerdi. Rabbi Abraham Abu’l-Afiyyah’in
(6. 1291’den sonra) halkasina yakin duran XIII. asir kabbalistleri
yalnizca kendi batini sistemlerinde belli tasavvufi faaliyetlere yer
vermekle kalmayip, ayni zamanda stufilerin zikir ayinlerini dogrudan
onlardan alarak uyguladiklarini da kanitlamaktadir. Abu’l-Afiyyah
1260 yili civarindaki kisa Akko ziyareti sirasinda ya da diger pek cok
seyahatlerinden birinde baska bir yerde sufilerle karsilasmis
olmalidir. Onun vecd haliyle ilgili metodunun esasini “hazkarah”in
icras1 teskil etmekteydi ki, bu Arapca‘daki “zikir’e dikkat cekecek
sekilde benzemektedir. Kutsal kitapta beyan edilen ibadetlerden
bagimsiz olarak, bu uygulamanin amaci muridi nebevi ilhama
hazirlamakti. Abu’l-Afiyyah’in yazilarinda izah edilen ve acikca
tasavvufi tekniklerle iliskili oldugu belli olan tefekktire dayali bu
ritiel, tenha ve karanlhk bir yerde gerceklestirilmekteydi.
Baslangictaki hazirliklarin  ardindan murid beyaz kiyafetlere
burtintr, 6zel bir durus alir ve nefes kontroliintin yaninda bas
hareketlerinin esliginde “i1ahi Ismi” s6ylemeye baslar.

Abu’l-Afiyyah’in doktrini doguda da yayilmisti. Akkolu Isaac,
Shem Toéb Ibn Ga’on ve Shaarey Zedek isimli eserin mechul muellifi
onun bu tefekklire dayali yenilikci Kabbalah yo6ntemini
benimsemisler, dahasi s6z konusu metodu tasavvuf kaynakl
unsurlarla da zenginlestirmislerdi. Ozellikle Akkolu Isaacin (1270-
1340), yalniz kalarak tefekkiire dalma (Arapca’da halvet, Ibranice’de
hitbédedtt) ve harfleri miisahede etme dahil, tasavvufi tekniklerle
ilgili dogrudan bilgi sahibi oldugu anlasilmaktadir. Diger taraftan o,
David Maimonides ve ve zahid dostlariyla Akko’da 1289 yilina dek
stiren surglin hayatlar: esnasinda tanismis olmalidir.

Safed Kabbalistleri

Safed’in siradisi Kabbalist okulunun tarihgileri, Misir'in yerlisi
olan Rabbi Isaac Lurya’nin (1534-1572) muridlerinin yeni
uygulamalarini konu edindikleri béliimde, Islami cevrenin tesirini
yeterli derecede hesaba katmamislardir. Luryanik Kabbala’nin!3 tam
ortaya cikmaya basladigti dénemde, kendi tekkesi de bulunan
Safed’in, gelismekte olan bir sGfi merkezi oldugunu Turk seyyah
Evliya Celebi dogrulamaktadir. Bu nedenle, kabbalistler tarafindan
uygulanmaya baslanan bazi mistik ritGellerin ardinda Musliman-

13 (Isaac Luria, 1534-1572) Kabbalah ve hukuku birlestirerek pratik
Kabbalizmin gelisimini saglayan Filistinli Yahudi rabay. Ari (Aslan) diye
adlandirilan Luria’nin yasam bicimi Lurian Kabbalizmi olarak taninir.
Luria’nin 6gretileri arasinda, diinyanin yaratilmasini saglamak icin En-Sof'un
cekilmesi, iyi ve koétli arasindaki mucadele, ruhlarin nihai kurtulusu, ruh
gocti ve ruhsal ilerlemeyi tesvik icin asketik uygulamalar yer almaktaydi.
Luria’nin dustnceleri ve yasam tarzi Filistin’de Safed’de ve diger yerlerde
cokea taraftar buldu, bk. Gtindtiz, age, s. 239 (cev.).
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larin ziyaret torenlerine benzer bir sekilde evliya tirbelerini ziyaret ve
oralarda dua etmek, bir velinin etrafinda teesslis eden manevi
kardeslik (tarikat- habtrot) ve sufilerin sema ayinleri gibi belli
virdlerden olusan gece ibadeti (bakashsho6t) bulunmaktadir. Bunlarin
yaninda en O6nemli rittel “hitbodedtt” yani halvete cekilmekti. Yiz
yildan daha uzun stren bir fasiladan sonra tasavvufi karakterli
tefekkiir unsurlar1 XVI. ylizyilda kutsal topraklara yerlesen Ispanyol
multecilerin yazilarinda yeniden ortaya cikti. Bu durum ekseriyetle
Abu’l-Afiyyah’in okulunun devami olarak goértlse de, Yahudi stfilerin
distince sisteminden derlenen bu unsurlarin ayakta kalmis
olabilecegi ihtimali g6z ardi edilmemelidir. Bu anlayist yeniden
canlandiran ilk yazarlar arasinda Judah el-Butini (6. 15 19) eseri
Sullam ha-aliyyah (Ladder of Ascension, Mirac Merdiveni, basligin
bizzat kendisinde tasavvuf nesvesi mevcuttur) ve Pardes rimmonim
(Orchard of Pomegranetas, Nar Bahcgeleri) isimli eseri ile Moses
Cordovero (6. 1570) bulunmaktadir. Karanlik bir mekanda icra
edilen tefekktir ve nefes kontroli uygulamasinin gayesi ruhun dertini
aydinlanmasini temin etmektir. Periodik itikaflar esnasinda
gerceklestirilen diger uygulamalarda da tasavvufun tesiri ortaya
cikmaktadir: Riyazet, susma, orug¢, uyku ve yemegi kisitlama,
tevekkil ve buitin bunlarin fevkinde vecde gelebilmek icin belli bir
dtizen icinde ilahi Isimleri tekrar etme (zikir).

Sabbatiler (Sebetaycilar)

Yahudiler’le Muisliman stfiler arasinda son 6énemli iliski, trajik
kaderi dinini degistirip Islam’a girmesine yol acan mistik mesih
Shabbatay Zevi'nin (Sebetay Sevi) (6. 1675) neden oldugu dini
karisiklik esnasinda gerceklesmistir. Shabbatay Zevi, Edirne’de
zorunlu ikamete tabi tutuldugu doénemde gizlice Yahudilik’le ilgili
vecibeleri yerine getirirken bir taraftan Hizirlik Bektasi tekkesindeki
zikir ayinlerine katilmakta ve muhtemelen Unlti Halveti seyhi
Muhammed el-Niyazi (Misri) ile de gérismekteydi. Kendisi gibi din
degistiren ve “Dénme” olarak da bilinen muntesipleri, ayinlerinde
okuduklar1 ¢ok sayida Turkce siiri ve bazi ritielleri kendilerinden
devraldiklari, o6zellikle Bektasi tarikati olmak tUzere, Turkiye’deki
tarikatlarla yakin iligkilerini stirdirmuslerdir.

Surasi iyi bilinen bir gercektir ki, XVIII. ytizyil Dogu Avrupa
Hasidic hareketi, bir zamanlar Turkler’in idaresinde olup
Sabbatilerin yatagi durumunda bulunan Podolya’nin gliiney Polish
eyaletinde ortaya cikmistir. Bu boélgedeki hareket mensuplar
Osmanlh idaresindeki Selanik’te bulunan kardesleriyle siki bir iligki
icindeydiler. Tasavvufi fikirlerin Podolya’ya kadar sizip orada
gelismeye baslayan Hasidic hareketini etkileyecek boyuta ulasmis
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olmast ilginctir. “Zaddik” (Hasidic velileri)!4 silsileleri, evliya
ttrbelerini ziyaret, bir ayin sekli olarak ilahi ve sema oldukca carpici
ve tasavvufi modelleri akla getiren uygulamalardir. Nihayet, bazan
[lahi Esmay1 teskil eden harflerin miisahedesi gériistine eslik eden
“hitbodedat” gercegi, 6rnegin Braslaw’daki Hasidic cevrelerde 6nemli
yer edinmisti. Daha o6nce gordigimuz gibi, her ne kadar bu
uygulamalar muhtemel Islami kaynakli olsalar da, onlarin
Hasidizm’deki varliginin izlerini, bir zamanlar stfi uygulamalardan
etkilenmis olan Yahudi kabbalist cevrelerine kadar geri gotirmek
mumkuindur.

Sonug

Yahudi mistisizmi ve Islam tasavvufunun iki tarafli olarak
birbirlerini etkilemeleri, bu iki dinin olumlu etkilesimlerine dair en
teferruathh incelemelerden birini gerekli kilmaktadir. Aslinda bu
durum, batini (esoteric) hatta bazan zahiri alanlarda her iki tarafin
digerinden gelecek olan tesirlere karsilikli olarak acik olduguna dair
cok degerli bir delil ortaya koymaktadir. Ustelik, Misirda Yahudi
zihd hareketi ve kutsal topraklarda Kabbalist ekolii ilgilendirenlerin
yaninda, farkhh inanclarin kaynasmasindan dogan bu anlayisin,
Yahudi maneviyatinin olusum déneminin en bereketli ve yogun
oldugu zamanda ortaya c¢ikmis olmas: dikkate degerdir. Dinler tarihi
icin buiytik 6nem tasiyan bu kesisme noktalan stiphesiz, dis hatlari
hentiz kesfedilmekte olan inanclararasi alis verislerde yeni ufuklar
sunacaktir.

Bibliyografya

Cohen, G., (1967, 1968), “The Soteriology of Abraham Maimuni”,
Proceeding of the American Academy for Jewish Research, 35,
s. 75-98; 36, s. 33-56.

Fenton, Paul B., (1981a), “Some Judaeo-Arabic Fragments by Rabbi
Abraham he-Hasid, the Jewish Sufi”, Journal of the Semitic
Studies, 26, s. 47-72.

——, (1981Db), The Treatise of the Pool, al-Makadla al-Hawdiyya by
Obadyah Maimonides (London).

14 “Dogruluk, durtstltk, dindarlik.” Meseritzli Ber ya da Baer (1710-1772)
tarafindan ortaya konan, Hasidizmle ilgili bir terim. Hasidizme gore kendisiyle
Tanri’min inayeti saglanan ideal kisi. Ber, yalnizca mukemmel dindarlarin
etkili dua yapabileceklerini ve siradan halkin ruhsal gtic kazanabilmek igin
kendilerini onlara baglamalar: gerektigini iddia etmisti. Zaddikimk (Zaddikler)
saf ve dogalistii glclere sahip olanlar olarak goértulda. Onlarin evleri
Hasidilerce bir bulusma ve ziyaret yeri olarak gértiltir, orada birlikte yemekler
yenir ve ilahilerle dualar okunur, bk. Gtinduz, age, s. 402 (¢cev.).

256



——, (1984), “The Literary Legacy of David II Maimuni”, Jewish
Quarterly Review, 74, s. 1-56.

, (1987a), Deux traites de mystique juive (Lagrasse).

——, (1987b), “La hitbodedtt chez les premiers Qabbalistes

d’Orient et chez les soufis”, Priere, mystique et judaisme (ed.
R. Goetschel), Paris, s. 133-158.

——, (1987¢), al-Murshid ila t-tafarrud by David Maimonides
(Jerusalem).

——, (1988), “Shabbatay Sebi and the Muslim Mystic Muhammad
an-Niyazi”, Approaches to Judaism in Medieval Times, 3, s.
81-88.

Goitein, S. D., (1953-54), “A Jewish Addict to Sufism in the Time of
the Nagid David II Maimonides”, Jewish Quarterly Review, 44,
s. 37-49.

—, (1965), “A Treatise in Defence of the Pietists”, Journal of

Jewish Studies, 16, s. 105-114.

, (1967), “Abraham Maimonides and his Pietists Circle”, Jewish
Medieval and Renaissance Studies (ed. A. Altmann) icinde,
(Cambridge, Mass.), s. 145-164.

Goldziher, 1., (1893), “Ibn Hud the Muhammadan Mystic and the

Jews of Damascus”, Jewish Quarterly Review, 6, s. 218-220.

Idel, M., (1988), Abraham Abulafia and the Mystical Experience (New
York).

Rosenblatt, S., 1927-1938), The High Ways to Perfection of
Abraham Maimonides (New York-Baltimore).

Rosenthal, F., (1940), “A Judaeo-Arabic Work under Sufic Influence”,
Hebrew Union College Annual, 15, s. 433-484.

Schimmel, A. M., (1975), Mystical Dimensions of Islam (Chapel Hill).

Scholem, G., (1978), Shabbatai zevi the Mystical Messiah (London).

Spencer-Trimingham, J., (1973), The Sufi Orders in Islam (London).

Vajda, G., (1947), La Theologie ascetique de Bahya ibn Paqouda

(Paris).
Wieder, N., (1948), Islamic Influences on the Jewish Worship
(London).

257



