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Ozet

Sii-imamiyye’nin sahip oldugu Hadis kiilliyati, onu diger sii firkalardan
ayiran temel bir 6zelliktir. Bu kiilliyatin muhtevasini, on dért masum
imama, yani Peygamber Muhammed (as) ile kizi Fatma ve sonraki on
iki imama nispet edilen hadisler/haberler meydana getirir. Hadislerin
Sihhatini tespit konusu ve dolayisiyla imamlara niyabet edebilme,
onlarin imtiyazlarini kullanabilme meselesi bu mezhep icerisinde ciddi
ihtilaflara, hatta kanli catismalara yol agmustir. Imamiyye'de hadis
eksenli fikir akimlarinin belli basl temsilcileri Ahbariyye, Usdliyye ve
Seyhiyye okullarnidir. Ahbariyye’ye gére hadislerin sihhat kistasi
ravilerin ziihd, takva ve fikih bilgisine sahip olma gibi (istiin vasiflara
sahip olmanin yani sira, imamlara sadakat gbéstermede ve itaattaki
basari derecesi ve metinle ilgili bazi hususlardir. Kur'an’la Siinnet ayni
derecede kutsidirler. Onceki hadis edebiyatina bagh kalan Usdliyyenin
hadis tenkidinde esas aldigi kistas kendilerinin anladigi manada akildir.
Seyhiyye'de hadisin sihhat 6lglitii ise bilgi nazariyesi etrafinda sekillenir,
yani sirdas kdmil imdminin imamla kesif sayesinde irtibata gegip o konuda
bilgi edinmektir. Imamlara niyabeten diinyevi iktidari elinde bulundurma
hakki, Ahbérilerde muhaddisler olup, Usdlilerde fakih-keldmcilar, Sdfilerde
ise imamin sirdagi ve kegif sahibi sdfi-kelamcilardir.

Turkceye cevirdigimiz bu makalenin Fransizca orijinal metni Studia Islamica
‘da yayimlanmistir ( 1997 / 1, subat, 85, s. 5-39). Yazar, makalenin hem
metninde, hem dip notlarinda Islam Ansiklopedisi’ndeki transkripsiyon
sistemini uygulamistir. Tercimede ise dip not transkripsiyonu oldugu gibi
kalmis,.metindeki sistem ise kelimelerin okunusuna uyarlanmistir (Mtter.).
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Résumé

Remarques sur les Critéres d’Authenticité du Hadith et
I’Autorité du Juriste dans le Shi’isme imamite

La spécificité doctrinale de I'imdmism duodécimain qui le distingue des
autres branches du shiisme, c’est les compilations de traditions
attribuées aux  “quatorze impeccables”, c’est-a-dire le Prophéte
Muhammed, sa fille Fatma et puis le douze imdms. Les criteres
d’authenticité de ces traditions et leurs iplications d’avoir le droit de
l'utiliser des privileges des imam cachés susciterent des divergences
et des confilits, parfois tres violents entre les divers courants de pensé
imédmisme. Dans le domaine de la criteriologie du hadith il y a trois
principaux courants de pensées: les akhbariyye, les uslliyye et les
mystiques. Selon akhbériyye la fidélité et la soumissions a I'égard des
imams et encore certaines qualités comme pratiquer I'ascese, la piété
et étre savant en matiere de religion constituent des criteres du degré
de véracité des traditions. La sacralité du hadith est au meme titre que
le Coran. La raison/ ‘akl, avec un sens particulier, chez les usdliyye est
un principe fondamental de critiqer le hadith. Les critéeres d’authenticité
du hadith chez les mystiques prennent forme autour de la théorie de la
connaissance, c’est-a- dire I'expérience spirituelle d’une relation de foi
de l'initié parfait avec I'imam au présent. Chez les akhbéariyya ce sont
les traditionist qui ont le droi d’assumer le pouvoir temporel au nom de
I'imdm caché et d'utiliser leurs prérogatives, Le méme droit appartient
au faqih-théologien chez les usiliyye et au sifi- théologien chez les
mystiques.

Imamiyyenin mezhep 6zelliginin sadece Stinnilikten degil aym
zamanda Siiligin 6teki kollarindan ayiran  kuskusuz en esaslh
delili,“On Do6rt Masum™a yani (Hz) Muhammed ile kizi Fatma ve on
iki imama nispet edilen hadisler/haberler kiilliyattir. Imami hadisi
yahut Isna Aseriye hadisi tabiriyle bu kiilliyat ifade edilir”. Imamiligi

cesitli distince akimlar olusturur. Hadisi bu akimlarin birbirleriyle

Imami edebiyatta Hz. Muhammed’e (sa) atfedilen sézler hep hadis diye anilir.
Hz. Fatma ile diger oniki imama ait olanlar ise ayinm gbézetmeden hadis,
haber, rivayet, eser gibi tabirlerle ifade edilir. Genel anlamda imamiyyede
hadis icin bak. G. Lecomte, “Aspects de la littérature du hadith chez les
imamites” , Le shi’isme imamite igerisinde, Actes du colloque de Strasbourg (6-
9 Mayis 1968 ), Paris, 1970, s.91-101; K. Mudir Shanehtchi, “Kutub-i arba’a-i
hadith-i shi’a”, Namey-i Astan-i quds, nr. 1-2 (yeni seri), 18, Mashad, (1975);
E. Kohlberg, “Shi7 Hadith, The Cambridge History of Literature I, Arabic
Literature to the End of the Umayyad Period icerisinde, Cambridge, 1983, ch.
12, s. 299-307; M. ‘A. Mahdavi Rad - A. Abedi - A. Rafii , “Hadith”,
Tashaayyu icerisinde. Seyri der farhang va tarikh-i tashayyu’ ( Tahran’da
yayimi1 devam etmekte olan Dairat al-ma‘arif-i tashayy’u’daki “tasayyu”
maddesi s6z konusudur), Tahran, 1373/1994, s. 109-127.

314



ylUzlesmesini saglayan muUmtaz alanlarindan biri haline getiren de
onun son derece 6nemli olusudur. Nitekim hadislerin dini otoritesi
acilar1 hatta tavir alislar kendi icinde dahi birbirine uymaz. Bu
uyusmazliklar — bir kisminin mazisi bin yili askindir- ve onun
sonuclar1 bazen cok siddete varan catismalarin hep kaynag oldu ve
olmaktadir, ama sunu unutmamaliyiz ki bu durum Isna Aseriye
Ogretisinin hadis alanindaki olagan tusti kitabiyat zenginligi
nedenlerinden de biridir. Bizi ilgilendiren alanda temel distince
akimlarini “gelenekciler”, “akilcilar” ve “sufiler” diye ¢ kisma
ayirabiliriz. Bunlarin ilk ikisinden birincisine, ahbdriyye, digerine
ustliyye adi verilecektirz; gelelim stufilere; onlar1 da Kirman Seyhiyye
Okulu’nun tavri cercevesinde sunmaga ga11§acag1m3, cunkd Kirman
Seyhiyye Okulunun tavri, su ya da bu sekilde diger imami suafi
tarikatlar tarafindan da benimsenmise benziyor.

Burada bizi ilgilendiren alanda bazi bluytk “anlarini” sunmaya
calisacagim bu akimlarin mezhebi gelisimlerini daha iyi kavramak
icin sorunun bize en eski imami hadis mecmualar1 sayesinde ulasan
en eski evresine geri déonmek sanirim yararh olacaktir’. Haberler,
parca porcuk durumuna ragmen yine de tarihe mal olmus imamlara
nisbet edilen sézlerde yer aldig1 sekliyle bu muiskil hakkinda bir fikir
edinmemizi saglayacaktir.

.- Eski Veriler ve ilk “Ahbariler”
Kur’an ve hadis, imamlara nisbet edilen eski hadis ktlliyatinda

iki mesru ve tamamlayici yegane otoriteyi olusturur; bu nedenle
imami muminden, kendi akidesine iliskin her sey icin bunlara bas

2) Bak.G. Scarcia, “Intorno alle controversie tra Akhbari e Ustli Presso gli

imamiti di Persia”, AIUON, 7 (1957); J. Calmard, “Le chiisme imamite en Iran
a ’époque seldjoukide d’aprés le Kitab al-naqd” , Le monde iranien et U'Islam, I
(1971), 43-67; J. R. Cole, “Shi’i clerics in Iraq and Iran: the Akhbari-Usuli
conflict reconsidered”, Iranian Studies, 18-1 (1985), 3-34; A.J. Newman, The
development and political significance of the Rationalist (usuli and
Traditionalist (akhbari) school in imami shi’i history from the third/ninth to
tenth/sixteenth century, Doktora tezi, UCLA, Los Angeles, 1986. Diger
incelemeler makale icerisinde sunulacaktir.

Bkz. mesela H. Corbin, “ L’école Shaykhie en théologie shi’ite”, Annuaire de
L’EPHE icerisinde, section des sciences religieuses, 1960-61, s. 3-59; ayn yz.,
En Islam iranien. Aspects spirituels et philosophiques, Paris, c. IV, 1972, Kitap
VI, s. 205-300; Histoire de la philosophie islamique, Paris, 1986, 481-87; V.
Rafati, The development of Shaykhi thought in Shi’i Islam, Doktora tezi, UCLA
Los Angeles, 1979.

Imamiyyenin bu en eski mecmualar icin bkz. kendi eserim Le guide divin
dans le shi’isme originel. Aux sources de l’ésotérisme en Islam, Paris- Lagresse,
1992, s. 51-56.
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vurmasi istenir. Vahiy mahsulti Metin ile Ondért Masum tarafindan
alinan kararlar, hem glnlik yasam alaninda hem de ildhiyat, gok
bilim, hatta ahiret bilim alaninda butléin sorulara verilecek cevaplari
ihtiva ederler diye kabul edilmektedir. Ca‘fer es-Sadik’in, “Kur’an ve
Stnnet’e gonderilemeyecek hic bir dini htkim yoktur” dedigi
nakledilir’. Din alanina giren her is ve s6z veya diistince, Stnnet
veya Kur’an tarafindan onaylanabilmelidir. Stinnet’in yaptigi sey,
imami mUmin toplum icin Kur’anin o6nceden ihtiva ettigi az cok
anlasilabilir durumdaki htiktimleri aciklamak ve aydinlatmaktan
ibarettir. Yine ayni1 Cafer’in, “Her sey Kur’an ve Sulnnet’e
dayanmalidir, Kur’an ile bagdasmayan bir hadis sahte kilikli yalanin
ta kendisidir” dedigi sé')ylenir6. [lahi Kelamin tebligcisi olarak
Peygamber, bu Kelam’in tefsircisi olarak da imam vahyi aciklama
yetkisine sahip yegane iki sahsiyettir. Ali b. Ebu Talib’den gelen bir
habere gore, “Kur’an gecmisin ve Kiyamet Glinti'ne kadar gelecegin
ilmini kapsar. O size hakemlik yapar, ihtilafa dustigtintz
durumlarda size ¢6zim sunar. Bu (ilmi) bana sorun ve onu size ben
Ogretecegim” demi§tir7. Ve yine Ca‘fer’in su sekilde bir aciklamada
bulundugu sdylenir: “Beni Allah’in El¢isi dogurdu (valadani) ve
Allah’in Kitabi'ndaki ilim benim uhdemdedir; bu Kitap yaratilisin
basindan Kiyamet Gunli'ne kadar olacak her seyi icerir. Gokte ve
yerde, Cennet ve Cehennem’de, gecmis ve gelecekte olacak seylerle
ilgili haber O’nun icindedir ve ben butin bunlari, adeta avucumda
yazili gibi gorur, bilirim. Evet Allah her seyi orada acik acik (tibyan)
beyan etti” 5,

Akilda tutulmalidir ki, Siiler icin imamlarin sézleri
Peygamber’in soézleri kadar, hatta Allahin mtinzel Kelam’ kadar
kutsaldir. Cafer’e atfedilen ve “hadisti hadis-i ebi” adiyla bilinen
meshur haberde bu durum acik bir sekilde soyle ifade edilir: “Benim
s6zim babamin s6zudur, babamin s6zti dedemin s6ztidir, dedemin
s6ztl (kendi) babasi el-Huiseyin’in s6ztidlir, bu sonuncunun soézu el-
Hasanin s6ztdur, bu sonuncunun s6zi mUminlerin emiri (Ali)’nin
s6ztdlur, onun s6zt Allah Resulti'niin s6ztdir, onun s6zi Allah’in
Kelami’dir (kavl)”.9 Bu haberden, hem hadisin Kur’an derecesinde

El-Kulayni, al-Usiul min al-Kafi, ns. J. Mustafavi, arapca metin ve Farsca
tercemesi, 1,77.

Age, 1/89.
Age, 178-79.
Age, I/ 79b

Age, 1/68 Bu haber yorumcularin 6zellikle dikkatini cekmistir, mesela bkz.,
Molla Sadra, Sharh Ustl min al- Kaft, tas bs., Tahran, 1283/1865; Molla
Khalil el-Qazvini, el-Shdfi fi sharh al-Kafi, Lucknow, 1308/1890, 76; el-Majlisi,
Mir’at al- “uqul, tas bs., Tahran, 112.
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kutsal oldugunu, hem de imamlarin 6gretimindeki “butinlugt”
ogrenmekteyiz, ki bu ikincisi mezhepte son derece Onemli bir
noktadir. Nitekim imamlar kendi tebliglerinin birbirinden ayrilmaz
bir buttin olusturdugunu, dolayisiyla onlari bir butin olarak
tanimak lazim geldigini tekrar tekrar sOylemislerdir. Mesela su gibi
sozlere eski kulliyatta cok sik rastlanir: “Yaratilisimiz birdir, ilmimiz
birdir, faziletimiz birdir, biz hepimiz biriz”'°. “Yasayan imamlardan
birini inkar eden bir kimse, 6lmus (gecmis) imamlarin hepsini inkar
etmis demektir”"' veya “sonuncumuzu inkar ederse bizden 6ncekini
de inkar etmis olur’’>. Bu noktadan hareketle denebilir ki,
Imamiyye’nin koca hadis kiilliyat1 hadisin sihhat kistasina yoénelik
her ttrlti calismay1 bu haliyle son derece gliclestirmektedir. Ayrica,
tebliglerdeki bu “birliktelik”, tabiatiyla teknik manada isnadi da son
derece O6nemsiz hale getirmektedir. Nasil getirmesin ki: bir imam,
kendi sozlerini, seleflerinden birinin s6ztiymutis gibi talebelerine
ondan rivayet etmeye izin verebilmektedir . Dolayisiyla burada
hadislerdeki raviler zincirinin arz ettigi saglamlik anlayisi, sonucta
adina Sunni diyecegimiz anlayistan farklidir. Bu farkhiligin ilki
rivayet icazeti meselesinde kendini gosterir: bir hadisi rivayet etmek
icin dogrudan veya yazili izne (icazet) o kadar ihtiyac yoktur, yeter ki
yasayan bir imam o hadisin rivayet ve muhtevasinin sahih oldugu
garantisini versin. Ikincisi, Sii-imami olmayan cevrelerde bir raviler
zincirinin sahih olusunun temel 6lctilerinden biri de Peygamber’in
Ashabinin otoritesidir; halbuki genel anlamda Siilere, 6zelikle de
Imamilere gére neredeyse bu Sahabilerin tamami saygidan mahrum
olmakla kalmaz, onlar ayni zamanda Pegfgamber ve davasinin da en
tehlikeli hasimlar1 gibi telakki edilirler'”. Burada, Sii anlayisa gore
Ali'nin davasindan yana olmus yalniz bir (veya birka¢) imamin yahut
nadiren birkac Sahabinin adi bir sthhat garantisi teskil eder™.

10 Age., 1/65-6; el-Nu'mani, Kitab el-ghaybe, Tahran, 1363, s./1985, s.127.

Al-Nu'mani, age, s. 183; Ibn Babuye al-Sadiq, Kemadl al-din ve tamam al-
ni'ma, Qumm, 1405/1985, I/14-15.

ibn Babuye, ay. es., 1/15.

11

12

h Al-Kulayni, ay. es., 1/65-6 ( Ca‘afer kendisine ait olan soézleri babasi

Muhammed el-Bakir adina rivayet etmesini kendi yakin talebesi Abu
Basir’den ister — Ca‘fer’in bu kiinyeyi tasiyan talebeleri hakkinda bkz. Guide
divin , not : 182, s. 87 —ister).

Bu konuda bk. E. Kohlberg, “ Some Imami Shi1 Views on the Sahaba”, JSAIL
5 (1984), 143-75 (Belief and Law..., kisim IX) ; J. Calmard, “ Les rituels
shiites et le pouvoir. L’imposition du shiisme safavide : eulogies et
malédictions canoniques” Etudes Safavides, icinde, Tahran - Paris, 1993,
109-50.

Mesela Sahabilerden Cabir b. “Abdullah el-Ensarinin durumu, E.Kohlberg
tarafindan incelendi, “ An Unusual Shi1 isnad”, I0S, 5 (1975), 142-49. Bu
Israilli bilgine gére Cabir , Muhammed el-Bakir gibi bir imamin kendisinden

14

15
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Eski kulliyatin sagladigi ve hadisin sithhat kistasinin tanim ve
tavsifiyle baglantili diger haber kirintilar1 daha da ihtimalli, daha da
muphemdir. Mesela ravinin bazi iyi vasiflar1 hadis/haberlerin
dogruluk derecesi icin bir kistas teskil eder gibi gértintiyor. Bu ravi,
imamlara ve onlarin tebliglerine mutlak bir dostluk (velaya), mutlak
bir teslimiyet godstermelidir, zithd ve takva hayati yasamali ve de
dinde fakih olmalidir'®. Ali'ye atfedilen bir haberde soOyle denir:
ravilerden ilki bilerek haber uydurmak veya onu tahrif etmek
suretiyle zihinleri bulandirmay:1 amaclayan munafik ravidir. Bunu,
bilmeden hataya dtisen (vahim), iyi niyetli ancak hakiki 6gretimin
bilincinde olmayan ravi izler. Uclincii siradaki de, neshin
cesitlerinden habersiz olan ravidir. Sonuncu ravi, bizzat imam
orneginde oldugu gibi, “nasih” ve “mensuh”, “muhkem” ve
“mutasabih”, “amm ” ve “hass”in ne oldugunu bilen mukemmel
olan ravidir'’. Ravilerin siniflandirilmasina dair sonradan karmasik
ilim haline gelecek olan “raviler ilmi’nin (‘ilmu’r-rical) kuskusuz en
eski taslaklarindan biri iste bu haber dUzerinden sunulmus
bulunmaktadir.

“Stinni” hadisin ziddini séylemek de hadislerin gtiven vericilik
derecesinin bir baska kistasini teskil eder gozuktyor. “Birbiri
arasinda tearuz bulunan iki hadisten birini secerken karsilastigi bazi
zorluklar konusunda kendisine soru yoOnelten bir O6grencisine
Ca‘fer’in sOyle cevap verdigi nakledilir: “Kur’an ve stinnet ile ahenk
icerisinde olan fakat amme (si91 olmayanlar) ile uyusmayan hadis
alinsin ve yine Kur’an ve stinnete ters diisen fakat amme ile ahenk
icerisinde olan hadis terk edilsin... Dosdogru yol, ammeye muhalif

rivayette bulundugu tek sahabidir denebilir. Bu &ézel durum bir yana, Imami
hadis edebiyati; Peygamber, Fatma ve ilk ti¢c imamla ilgili olan hatir1 sayilir bir
sayida haber ihtiva etmekte ve bu haberler, Eba Zerr el-Gifari, Selman el-
Farisi, Huzeyfe b. El-Yeman, "Ammar b Yasir, Mikdad b. Esved gibi sianin “

erkan?” denilenler basta olmak tizere bir kisim sahabilerden gelmektedir.

'® Ravide aranan sartlar hakkinda bk. Al-Kuleyni, age., 1/86, no. 10 ve 89, no.

8; keza el-Saffar al-Qummi, Basair al- daracdt, nsr. Mirza Kuatchehbaghi,
Tebriz, (muhakkikin giris yazis1 1380/1960 tarihlidir), kisim 10, bab 22 , s.
537. Belirtmek gerekir ki, eskiden figh tabiri hentiz en azindan imamlarin
dilinde “seri hukuk” gibi dar bir anlam tasimamaktadir. Tabir dini olan her
bilgiyi ifade etmekte ( kars. el-Kulayninin Usul min al-Kafi adl eserindeki “
kitab fadl al- ilm” bahsinde bu tabirin kullanilis1 ) ve sadece ‘ilmin bir kismini
yani kutsal sirlar Ilmi’ni olusturmaktadir (eski kiilliyatta “ilmin bu anlami icin
bkz. Guide divin, kisim III, 2, s. 174-99 ve kendi makalem “ Réflexions sur
une évolution du shi’isme duodécimain : tradition et idéologisation “, Les
retours aux Ecritures. Fondamentalismes présents et passés, icerisinde,
Louvain-Paris, 1993, s.63-82 ve 0Ozellikle s. 64-69).

Al-Kulayni, ay. es., bab ikhtilaf al-hadith, I/80, no. 1 (al-sharif al-Radi ‘nin
“Ali'ye nisbet edip derledigi) Nahj al-belagha, Tahran, 1351/1972, s. 665-67;
G. Lecomte, “ Aspects de la littérature du hadith...”, s. 100.

17
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olan hadiste yer alir”. — Eger her iki hadis de ammenin iki farkl
kesimince onanmissa ne yapilmali?” -- Onlarin hakim ve kadilan
tarafindan hangi hadis daha az kullanilmissa o tercih edilsin...”"®
Burada hedeflenen sey dogru olan sihhat kistasini tesbitten ziyade,
ekseri “stinni” haberlerin Kur’an ile Stinnet’e muhalif oldugunun
ispatidir kuskusuz.

“Hadisler arasindaki uyusmazlik” (ikhtilaf al-hadith) tamamaiyla
Siilige 6zgt iki kavram Uizerine genel olarak oturtulur. Bunlardan biri
kendine has bir nesih (iptal etmek) anlayisidir. Kadim hadis
kulliyatina gore, Kur’ani bir veri bir baska Kur’an verisini
neshedebildigi gibi Stnneti de neshedebilir; diger yandan bir
Peygamberi hadis bir baska hadisle veya imamlarin haberleriyle
neshedilebilir. Is basinda olan (lahiq) bir imam énceki bir imamin
(sabiq) sozlerini veya kendi so6zlerini neshetme yetkisine sahiptir,
ama SUnnet umumiyetle hic bir durumda bir Kur’an verisini
neshetme nedeni olamaz .

ikinci kavram takiyyedir; Siilikte “sir saklama” goérevi. Ilk
dénem Imamilik esas itibariyle batini bir &greti oldl,lzc;rundan,20 0

18 Al-Kulayni, ay. es., 1/86-88.

Age. Bab ihtilaf el-hadith, I/80 vd. Akilda tutulmalidir ki ¢ogu zaman eski
kulliyatta Kur’an, sanirim sansUr ve tahrife ugrayip Osman Nuishas: haline
gelmeden oOnceki tam munzel Metin ntshasini ifade etmektedir; Kur’an
hakkindaki bu eski imami goris icin bkz. E. Kohlberg, “ Some Notes on the
Imamite to the Qur'an 2”7, Islamic Philosophy and the Classical Tradition.
Essays Presented... to Richard Walzer... icerisinde, Oxford, 1972, 209-24;
kendi makalem, Guide divin, s. 200-27; M. M. Bar - Asher, “ Variant
Readings and Additions of the Imami-Shi‘a to the Quran “ IOS, 13 (1993),
39-74. H. Moderresi’nin, bu tutum stnni kaynaklidir ve imami edebiyata
sonradan girmistir seklindeki kanaati kisacasi savunulamaz gibi
gorinmektedir (krs. H. Moderresi, “Early debates on the integrity of the
Quran. A brief survey “ , St Isl, 77, 1993, 7-39) “Stinni” tabirinin bu
baglamdaki tarih hatasini bir yana birakalim, ama eger gercekten durum
boyle idiyse neden polemige haris oldugu halde, si1 edebiyati, 6zellikle fahis
olan bu hatay1 “stinniler” tarafindan islenen uzun “hiyanetler” listesine alma
firsatini kullanmamuistir diye sorulabilir. Dahasi H. Moderresi, , en muteber ve
en eski imami kaynaklardaki kendi tezini desteklemeyen verileri de hicbir
hakli neden gdstermeden hafife almakta, bu konuda Goldziher, Schwally ve
Jeffery’nin yaptiklari, ayrica benim de bu notun basinda zikrettigim en ciddi
calismalar1 bilmemektedir. Yazarin genis malumati onun, tezinde ulagsmak
istedigi amacin kisaca imamiligin dini naslara siki sikiya bagliligini (ortodoks)
kanitlamay:r distinmesine engel olmamaktadir; keza kars., Cl. Guillot'nun,
“Bulletin d’islamologie et d’études arabes”da yer alan elestirileri, Rev. Sc. Phl.
Theol., 77 (1993), 470-72 ve Revue du Monde Musulman icerisinde Guide
divin ile ilgili kendisine ait 6zIti raporda yer alan elestirileri, 70 (1994), s. 134-
42, ozellikle s. 139-9.

Guide divin adli calismamla ispat edilebilmis oldugunu sandigim da budur;
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donemde takiyyeye bas vurma mecburiyeti karsisinda “hadislerdeki
uyusmazlik” bazen hakh gé’)rﬁlmektedirm. Bir habere gore Ca‘fer
soyle der: “Bir kimse biz [imamlarin] sadece gercegi (hakki)
soyledigimizden eminse bizim tebliglerimizle yetinsin; ve 6nceden
kendi [agzimizdan] duymus oldugu bir s6ze zit disen bir sey
soyledigimizi yine bizden duyarsa, bilsin ki biz sirf onun yararina
boyle hareket etmekteyiz”zQ. Daha da curetkar bir haberde soyle
nakledilir: yine bu altinci imam, imamin kimligini imami mUtminin
kalbine mulhem olan Allah (c) ile esdegerde tutunca, bunu
kendisinden rivayet etmek icin Ogrenci izin ister; Ca‘fer Ogrenciye
olumsuz cevap verir ve ekler: bu tir tebligimiz, ilmimizin sirdasi
olmayanlarca anlasilmayacag: icin, bu gibi insanlar imamlari ve
o6grencilerini kuftrle, sirkle suglayacaklard1r23. Baska bir yerde ise
ayni imamin soyle dedigi nakledilir: “Olur ki birisine bir hadis
ogretirim, o da gider hadisi benden duydugu gibi aynen rivayet
ederse (fe yuhaddisu bihi ‘anni kema sami‘ahu); iste o zaman bdyle
yaptigi icin o adama lanet etmek ve ona kin beslemek caiz olur
derim”

Nihayet, hadisin sahih olusunun belirleyici kesin bir kistasi
da, imamlarin kadim kulliyatina gére hadisin “deruni manasinda”
(ma’na) yatmakta gibi gortintiyor. Yapilacak ilk is bu “mana”y1 yerli
yerine oturtmaktir; bu is; senet zinciri, rivayet izni, hatta hadisin
lafza bagli olarak rivayet edilmesi gibi diger kistaslari ikinci plana
iter. Bir 6grenci Ca‘fer’e: “Ben hadisleri dinliyorum ve onlari rivayet
etmek istedigim zaman bazi seyler eklemek ve onlardan bazi seyler
cikarmak durumunda kaliyorum’ der. Ca‘fer soyle cevap verir:
‘Hadislerdeki derin manay1 aslina uygun olarak verebiliyorsan bunun

krs. Age., s.303 vd.

Takiyye hak. bkz. I. Goldziher, “Das Prinzip der in Islam “ ZDMG, 60 (1906) ;
K. M. Al-Shaybi, “al- Taqiyya ustluha ve tatavwvuruha “Rev. Fac. Lettres
Univ. D’Alexandrie, 16 (1962) ; E. Kohlberg, “Taqiyya in Shi’i Theoloy and
Religion”, Secrecy and Concealment. Studies in the History of Mediterranean
and Near Eastern Religions icerisinde, Leiden, 1995, s. 345-80, bu calisma
yazarin daha énceki “Some Imami-Shii Views on tagiyya “, JAOR , 95 (1975)
adli calismasinin mutemmimidir ; keza bkz. G. Lecomte, “Aspects de la
littérature du hadith...” , 100-101.

Al-Kulayni, age., 1/85, no. 6.

Ibn Babuye, Kitab al-tavhid, Tahran, 1398/1978, s. 117; al-Maclisi, Bihdr al-
anvar, Tahran-Qumm, 1376-92/1956-1972, IV/44-5; bkz. kendi makalem “
Aspects de limamologie duodécimaine I. Remarques sur la divinité de
I'imam”, Studia Iranica, 25-2 ( 1996) s.203-4; Guide divin, not 277, s. 141, A
Shiite Anthology'de W. C. Chittick bu haberin bir tercemesini verir ama
haberde gecen “shath” kelimesini dikkate almaz.( New York, 1981, s. 42).

Al-Nu’'mani, Kitab al-ghayba, 57.
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bir sakincas: yoktur’ Imamlarin sézlerini her zaman lafzina
uygun olarak rivayet edemedigini itiraf eden bir baska O6grenciye
verdigi cevapta da ayni Ca‘fer: bunu bilerek yapmamasi ve anlamini
oldug1216 gibi vermege calismasi kosuluyla bir zarari olmayacagini
soyler™.

Gelinen bu noktada artik gértinen o ki, imami akidenin bu
sekillenme safhasinda haberlerin sihhatini sistemli bir sekilde
denetlemeye yarayacak belirli sthhat kistas ilkeleri neredeyse yok
gibidir. Imami &ézgecmis ve eser kaynaklarinin en eski olanlarinda
imamlara ve O0grencilerine ait oldugu kaydedilen kitap listeleri hadis
tenkidiyle ilintisi olabilecek hi¢c bir baslik igermemektedir”. Oyle
gorintyor ki bu dénemde en muteber olan sey, gercek anlamda bir
mezhep Ogretimi, alabildigine yogun ve 0zel bir mezhep kitlesi
vicuda getirebilmek amaciyla elden geldigince cok hadis rivayet
etmektir; o doénemde tenkit nitelikli endiseler sadece sunlardir:
Kur’an ve Stinnetle uyum icerisinde olmak, gayr-1 Sil mezheplerle
aksi gortste bulunmak, sozlerdeki “deruni manayi” oldugu gibi
vermek ve de ravilerde ahlaki ve tistin itikadi vasiflar aramaktir. Bu
sonuncu noktayla ilgili olarak da sunu hatirlatmaliyiz: o dénemde
farkli sii akimlar1 veya sii firkalar1 birbirinden ayirt eden isaret
cizgileri belirgin olmaktan uzaktir ve raviler zincirinde Imamiyye’nin
disinda kalan diger akimlara veya daha sonra “asirilik” (gultivv) ile

> Al-Kulayni, Usal min al-Kafi , 1/65, no. 2.

Age., no. 3.

H. Yasufi Askevari, “ Fikh ve ictihad” ( Tashayyo®... icerisinde s.71-105) adli
makalesinde, hadis tenkid ilmini (ve dolayisiyla bir cesit ictihddi) imamlarin
zamanina kadar c¢ikarmaga calismis, bununla beraber eski listelerde bu
manada sadece bir tek baslik bulmayi basarmistir ki bu, (yedinci imamla
sekizinci imamin talebesi) YGnus b. Abdurrahman’a nisbet edilen el el-
hadith bashgini tasiyan kitaptir (age. s. 76 ; YGnus’un eseri al-Nacasi
tarafindan zikredilir, Ricdl, Tahran, Mustafavi, tarihsiz, s. 349). Yazar ‘ilal
tabirine “kusurlar” anlamini verir; oysa bu kitap bize wulasmadigina,
dolayisiyla icerigini de bilmedigimize gbre, bana Oyle geliyor ki, ‘ilal tabirine,
daha cok, “nedenler” anlami vermek lazimdir. Yanus’un, al-Nacasi tarafindan
zikredilen eserleri listesinde al-‘lal al-kebir ve ‘Illel al-nikah adlarinda iki kitap
daha vardir. Genel olarak burada yaygin bir “ kitabiyat ttrt” s6z konusudur;
al-Barginin (274 veya 280/887 veya 893) Kitab al-mahdsin’ ninde yer alan ve,
dini emirler ve nehiyler basta olmak Uzere farkli konularin “nedenleri”
lizerinde duran (al-Barki, Kitab al-mahdsin, Tahran, 1370/1950, 11/299-340)
‘ilel babin1 veya Ibn Babuyenin ( 381/991) Firavun ordusunun denizde
bogulmas1 da dahil, yaratihistan abdeste kadar tim degisik seylerin
“sebepleri’ni konu edinen ‘Ilal al-sharai‘ va’l-ahkam’ini (Nacaf, 1385/1966)
distnelim.Yine Ibn BabUyenin Ma‘ani ‘l-akhbdr (Tahran, 1379/1959) adh
eseri de ayni ttire dahildir.

26

27

321



suclanacak akimlara mensup insanlarin isimlerine sikca rastlamak
N . 1. 28
mumkindir™.

Daha genel bir plan tizerinde hakli olarak séyle dustinulebilir:
hadis tenkit ilminin ele alinip gelistirilebilmesi ancak hadislerin
yaziya gecirilmesi ve mezhep kulliyati adiyla anilmaya layik bir
kulliyatin tesekktiliinden sonra olurdu. Her ne kadar Sii cevrelerde
hadis edebiyati cok eski bir donemden beri var gériniyor gibiyse
de”® Masum’lara ait sézlerin sistematik bir sekilde yaziya gecirilis
tarihi yine de sadece Ca‘fer es-Sadik’''n imamlik dénemine kadar
(114-148/732-765) cikiyor. Zira hadisin yazilip harekelenmesinin
acikca talebelerden istendigine dair mevcut haberler tumuyle
Ca‘fer’den rivayet edilir’”® bu bir. Ikincisi, tizerinde durma firsati
bulacagimiz en eski imami hadis kulliyat1 olan unld “400 temel
kaynak”n (el-ustlu’l-arba‘umia) yazarlarinin hemen hepsi Ca‘fer’in
talebeleriydi veya onun halefi olan imamlard:’’. Bir hadis tenkit
ilminin Imami ortamda ilk el yordami denemelerinin kendini
gostermesi icin yaklasik iki asir daha beklemek gerekiyordu. Bunun
nedenleri aciktir; birinci neden su: imamlar hayatta oldugu stirece
kendilerine ait sozlerin kulliyat1 da yavas yavas olusmaktayd: ve
kendi so6zlerinin “sihhatine” de bizzat kefil olabiliyorlardi. Oysa On
Ikinci ve sonuncu imam Hicri ictincti asrin ikinci yarisinda (en cok
tekrarlanan eski rivayet verilerine gére 260/874 yilinda) ortadan
kaybolmustur. Ikinci neden de su: kendine 6zgli bir akil anlayisi

28 - e s . .
Onceki donemde “llimh” siler ile “asir1” sifler arasindaki yapay ayirimin

ozelligi hakkinda bkz Guide divin, s. 313-16 ve kendi makalelerim “ Notes sur
deux traditions hétérodoxes imamites”, Arabica, 41 (1994) ve “Aspects de
I'imamologie duodecimaine I. Remarques sur la divinité de I'Imam “, Studia
Iranica,25-2 (1996).

Simdi de bkz. M. ‘A. Mahdavi Rad-A. ‘Abedi—‘A. Rafii, “Hadith”, Tashayyo"...
Icerisinde, 6zellikle s, 114-119. Hadisenin Si9 ortamda eskiligi, hadisin ilk iki
halife tarafindan resmiyete konan yaziya gecirilmesi yasagina kars: kismen bir
tepkiydi diye dustinmek mUmkindir (bu yasak hak. bkz. mesela al-Hakim
al-Nisabari, Mustadrak ‘ala ‘T-Sahihayn, Beyrut, tarihsiz 1/105; ‘Ali b.
Abdulmalik el-Muttaqi, Kanz al —‘ummal, Haydarabad, 1364/1944, 1/174; al-
Dhahabi, Tadhkirat al-huffaz, Beyrut, 1374/1955, 1/7).

Al-Kulayni, age. 1/66-68; Guide divin, s. 66 vd.

Geleneksel olarak asl, cogulu usul, hadisleri muellifi tarafindan bir imamin
agzindan dogrudan ve aracisiz olarak alinmis olan hadis mecmuasina denir.;
asl, bu manada, cogulu kutub olan kitab.n ziddidr, ¢tinkt kitab, kendi
muellifiyle imam arasina aracilarin girdigi bir derlemedir. Tabirin eski anlami
hak. bk. R. G. Khoury, “ L'importance d’fbn Lahi‘a et son papyrus conservé a
Heidelberg dans la tradition musulmane du deuxiéme siecle de 1’'Hégire”,
Arabica 22-1, 1975, s. 8; M. M. A‘zami, Studies in Early Hadith Literature, 2.
bas., Indianapolis, 1978, s. 29; “400 asil kaynak” hak. bkz. E. Kohlberg, “al-
usul al-arba‘umia “, JSAI, 10 ( 1987), 128-66 ( Belief and Law...,kisim VII).

29

30

31

322



Uzerine oturtulmus bulunan ve nakil sayesinde hayatta kalmis ilk
dénem Stinnet ile de arasina bir mesafe koymus olan Imamiligin
boylece cogunluk halinde tedricen aklilestirici bir bicim almaga
baslamasi yine ayni déneme rastlar32; bu konu tizerinde uzunca
duracagiz. Sonuncu neden ise su: Islam’da gercek anlamda hadis
ilminin glin ytzltne cikis tarihi hicri tictinct asrin sonu ile dérdtinct
asrin basidir. Geleneke¢i stinni cevrelerde isnat zikretmek hadisin
sthhati1 icin eskiden beri sart oldugu halde, onlarda bile belli
kaidelerin bu tarihten 6nce yoklugu sasirticidir. Nitekim 6rnek olarak
sadece su iki saygin muellifi kaydedecek olursak:

ibn Ishaq (150-51/767-68) Siret’inde ve de Malik b. Enes
(179/795) Muvatta’inda ravi zincirlerinden bir kismini tam, bir
kismini da kismen vermekte, bazen de hic vermemektedirler™.
Sistematik ilk ‘4lmtil-hadis kitaplari da o doénemde yazilmaistir;
mesela [bn Ebi Hatim er-Razi’nin (327/939) Kitabtil-carh ve‘t-ta‘dili,
Ebt Muhammed er-Ramhurmuzi'nin (360/971) el-Muhaddist’l-fasil
beyne’r-ravi ve’l-va?i, el-Hakim al-Nisaburinin (405/1014) Ma‘rifatu
‘ultmi’l-hadis’i gib134. Yaklasik Miladi 900 yilindan 1000 yilina kadar
olan bu c¢ag ayni zamanda ilk buytik imami haber/hadis
mecmualarinin da kaleme alindigi dénemdir; EbG Ca‘fer el-Barqi
(274 /887 veya 280/893), es-Saffar el-Qummi (290 /902-3), Furat b.
Ibrhim (300/912), ‘Ali b. Ibrahim al-Qummi (307/919), al-Kulayni
(329/940-41), Ibn Quluye (369/979) vb. hep bu dénemde yaziyor.
Hadisin sihhat sartlarini alakadar eden belirli kaidelerin hadislerde
eksik olmasi ve hadislerin bu kaynaklar tarafindan nakledilmis
bulunmas: bu hadislerin sahih olduklarinin kendiliginden bir
kanitini teskil etmiyor olsa da, bu kaide eksikligi, hadislerin aslinin
m. /1x.asrin ilk yarisindan daha eski bir zamana kadar c¢iktigina dair
saglam bir ipucu olmaktadir sanirim.

Oyle gortniyor ki bu durumda ilk imami muellifler sadece
hadis rivayet edicidir, sadece muhaddistir. Bize kadar ulasan en eski
kitaplar buttintyle haber/hadis derlemesidir ve bu kitaplarda
derleyicinin kendi payi, cogu kez birkac sayfa hatta birkac satirdan

32 Krs. Guide divin, kisim I, 1 ve I. 2, s. 15-48.

Isnad yonteminin tedricen hazirlanigi hak. bkz. J. Horovitz, “ Alter und
Ursprung des Isnad “, Der Islam, 8 (1918 ), 39-47; J. Robson, “ Ibn Ishaqg’s
use of the isnad “, The John Rylands Library Review, 38, (1955-56), 449-65
Krs, J. Robson’in yazdigi miikemmel madde “Hadith”, EI2/ 111/24 vd.; genel
anlamda sUnni hadis ilmi icin bkz. Subhi Salih, ‘Ulim al-hadith va
mustalahuh, Dimisk, 1379/1959 ve ozellikle C.H.A. Juynboll, Muslim
Tradition Stadies in Chronology, Provenance and Authorship of Early Hadith,
Cambridge, 1983-85.
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ibaret bir mukaddime niteligindedir. Bu yazarlar, On dort
Masum’dan gelen sézleri, belirli kistas ilkelerini devreye sokmaksizin
sadece nakletmektedirler. Dolayisiyla bunlarn ilk “ahbariler” diye
kabul etmek mUmktundur. Nitekim Oyle gorintyor ki, imami
muhaddislerin buytk cogunlugu imamlarin mevcut oldugu butin
donemlerde, sonuncu imamin (260/874’te oldugu soOylenir) hem kisa
Gaybet doneminde, hem de (329/940-41’de baslayan) uzun Gaybet
donemi basinda, sonralar1 “ahbari ” diye adlandirilacak olan akima
mensup idilerss; o sirada “akilcilar” ve “Ara Okul” mensuplari
tamamen azinlik durumundadir’®. Ik tartismalarin sonuncu
imamlar zamaninda yapildigi tahmin edilmektedir ve hasimlarin
birbirlerini adlandirmalar: tabii ki bu tartismalarda yap11maktayd137.
Ahbari akim taraftarlari: “lafza bagh kalanlar” (hasviyye), “Allah
insan seklinde tasavvur edenler” (musebbihe), “taklitciler”
(mukallide) ve de “hadis yanlilari” (ehlt’l-/ashabtil-hadis veya
ahbar) diye adlandlrllmaktaydlss. Akilcilara da: el-mu’tezile (“dogru
yoldan sapanlar”), kelamiyye/ehlii’l-kelam /muitekellimtGn
(kelamcilar, yani imamlara atfedilen so6zlerde cok agir bir dille
elestirilen akilci nazari teoloji yanlilari) denﬂmekteydi39. Ahbariyye ve
usuliyye ifadeleri ilk defa wvi/xu. yuzyillda Sehristani tarafindan
Milel'inde ve Abdulcelil el-Kazvini tarafindan Nakd’inde kullanilmis
olacaktir™®.

[lk kez olusan mecmualarin yéntem ve malzemelerine, keza
akilct yazarlarin verdigi haberlere dayanarak41 diyebiliriz ki, ilk

% Krs. A.J. Newman, The Development and Political Significance..., ilk bélimun

Ozeti; Guide divin, 33 vd.

Abbas Igbal, Khdaneddn-i Navbakhti, Tahran, 1966, 6 vd. ; H. Mudarrisi
Tabatabai, An Introduction to Shii Law. A Biographical Study, Londra, 1984,
39 vd.

Al-Kulayni, Usul min al-Kdfi, 1/95 vd.; Ibn Babuye, Kitab al-tavhid, bab 63 ve
64; ‘Uyun akhbar al-Ridd, Tahran, 1378/1958, s. 141, 173, 189, 440, 653 vd.;
al-Kassi, Ikhhtiyar ma‘rifat al-rical, Mashad, 1970, s.489, 498-99.

Krs. Mesela al-Sayh al-Mufid, Avail al-magdlat, Tebriz, 1364/1944, s. 80-81,
86-87, 92, 101, 118; Sharh “agadid al-sadugq, Tebriz, 1371/1951, 186, 222; al
-Sayh al-Tusi, ‘Uddat al-usul, Tahran, 1314/1896, 248; Kitab al-ghayba,
Tebriz, 1322/1905, s. 3.

Sahristani, Livre des religions et des sectes (al-milal va’l-nihal’dan terc.), c. I,
Louvain-Paris, 1986; imamlarin kelama karsi muhalif tutumu icin bkz. Guide
divin, 35-40.

Sahristani, age. ve yer; Abdulcelil al-Kazvini, Kitab al-naqd, Tahran, 1979, s.
3, 236, 272, 282, 285, 529, 568...

Hemen her sayfasinda bu haberlere rastlanan eserlerden olmak tizere iki eski
ornekle yetinelim: al-Mufid’in Sharh ‘aqdid al-Sadig’u veya al-Murtaza’nin
al-Shaft fi l-imama’si (tas baski, Tahran. 1301/1884).
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ahbarilerin nazarinda her seyin izahi gayet kolaydi. Onlara gore
Kur’an ve hadisten her biri digeri kadar kutsaldir. Hadis, Kur’an
yorumlar ve agiklar. Bunlar dini konularda kutsal otoriteye sahip
yegane iki kaynaktir . Her haber, bu iki kaynakla uyum icerisinde
olmak ve imamdan rivayet edilmis bulunmak sartiyla muteber olur.
Diger sihhat kistaslari timtuyle merduttur. Kiyasa, kisisel gortise
(rey) yahut yoruma (ictihdd) dayanarak htikiim vermek gibi diger
bireysel girjsimlerin hepsi imamlarin talimati geregi kesinlikle
reddolunur . Hatta bir hadis, bir imami musliimana kabul edilemez
gibi gdztikttiginde onun hadisin sihhati hakkinda stiphe duymasi
caiz olmaz. O bunu imam adina sadece rivayet etmekle
yuktmliadtr . Kendinden bir sey katmaksizin aslhina sadik kalarak
mumkin oldugunca cok hadis rivayet etmek, imamlarin davasina
hizmet tarzinin en sereflilerinden biridir. Muhaddis olmak, imamlara
yonelik en st velayet sekillerindendir ve muhaddisler imarplarla
mumin kitlesi arasinda gercek anlamda araci durumundadir.

Il. Akilcilar

Her sey, uzun Gaybet doénemi basindan birkac¢ onlu yil sonra
yani 1v/x. asrin ikinci yarisindan itibaren hizla degismeye baslar. Bu
durum, Imamiyye mezhebinin gittikce yogunlasan aklilesme
stirecinin baslangicidir ki bu strecle ilgili kendim pek cok calisma

2 Krs. R. Brunschvig, “Les usul al-figh imamites a leur stade ancien (X. et XI.

Siecles)”, Le shi‘isme imdamite icerisinde s.201-12.
Krs. Guide divin, 37-38.

Krs. Al-Saffar, Basair al-darajat, kisim 1, b. 11, no.l, 6 ve 9, s.20-22; imamlarin
6gretiminin gercekten cetin oldugunu ve sii /imami bir musliman i¢in
anlasilamaz veya kabul edilemez olabilecegini aciklayan el-Bakir’dan gelen
haberler. Bu yuzden, hadisin sihhatinden stphe eden o kisi sanki Allah’a
inanmiyormus gibidir (al-inkar huve T-kufr bi’lladh al-‘azim). On bodyle bir
durumda ancak kendi dinleyicisini imamin otoritesine havale etmelidir.

43

44

* Onceki muellifler tarafindan bu anlama gelen bir kisim haberler

nakledilmistir, Onikinci imamdan gelen su haber gibi: “...Yeni durumlarla
ilgili konularda da (biz imamlara ait) hadislerimizin ravilerine bas vurunuz,
zira onlar sizin lehinize benim hiiccetim, ben de onlarin lehine Allah’in
Hiiccetiyim (ibn Babuye, Kemadl al-Din, 484); ve yine Cafer’den gelen su haber
gibi: “Bizden olduklarini sdyleyenler bizden ne kadar rivayette bulunurlarsa
siz de o kadar onlarin kiymetini bilin” (El-Kassi, Ikhtiyar ma‘rifat al-rical, 9).
Hadislerin “muhaddislerini” Fikih Doktorlar1 ile  6zdeslestiren akilcilar,
kendilerinin gizli imamla imami mUtminler arasindaki aracilik islevini mesru
gostermek icin bu ttr haberlere bas vuracaklardir; krs. A. H. Hairi, Shi’ism
and Constitutionalism in Iran, Leyden, 1977, s.59; W. Madelung, “ Authority in
Twelver Shiism in the Absence of the Imam”, La notion d’autorité au moyen
Age: Islam, Byzance, Occident, Uluslararasi Napoule kollokyumu 1978, Paris,
1982 (simdi de Religious Schools and Sects in Medieval Islam, icerisinde,
Variorum Reprints, Londra, 1985, kisim X), 163-73, ozellikle 165-6.
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yapt1m46. Bu cag, ginimuize kadar devam edecek olan akilci kelam-
fikih akiminin tedrici hakimiyet sagladig1 ve “akil-Giistii Batini ” olan
ilk dénem akimini gittikce siradan bir akim olmaya iten cagdir.
Ahbari akima gelince o da tamamiyla maglup olacak ve oldukca kisa
stireli ama etkili bir canlanisi gérmek icin alti1 ktisur asir beklemesi
gerekecektir. Bu konuya tekrar dénecegiz.

Imamiligin aklilesmesinde bireysel girisimler, 1v/x. asrin ilk
yarisindan itibaren ve hatta kisa Gaybet sirasinda da kendini
gosterir. Distintirlerden Ibn Kiba er-Razi veya Ebu Sahl en-Navbahti
yahut fikih alaninda Ibn Abi ‘Akil en-Nu‘mani yahut da ibn el-
Cunayd el-iskafi gibi muellifler tarafindan Gaybet kavraminin kendisi
lUzerinde bir cesit ictihdd yapilir . Ancak bu muelliflerin anlayis
tarzlar1 cok bireysel kalacaktir. Seyh el-Miufid (413/1022) ve onun
6nemli eserlerini beklemeden asil aklilesme baslamayacaktir. Seyh
el-Mufid, aku tabiri icin “istintaci akil” (raison), “mantiki ve nazari
akil ylUrtGtme” anlamini benimseyerek, kendi kanitlama yoéntemini
onun TUzerine oturtan ilk buytk kelamci-fakihtir. Oysa akil,
imamlarin dilinde cok daha genis bir anlam tasimaktaydi. Ben bu
baglamda akli: “kutsali-anlama”, “kutsalin anlasilmasi” veya “kutsali
sezinleme” diye terctime ettim*®. Tabir icin yaptigl tanimlamalarda el-
Mufid imamlarin yaptigi tanima oldukca sadik kalmis olsa da * cogu
kez sirf kelam tartismalari sirasinda akilct Mutezililere cevap
verebilmek icin de bu tabiri onlarin kullandigi anlamda kullanmaga
mecbur kalmis gézﬁkﬁyorso. Unlti talebesi, aym1 zamanda da
taninmis mutezili distntr kad: ‘Abdu’l-Cebbarin(415/1025) talebesi
olan, es-Serif el-Murtazad’nin (436/1044) dusltncesinde akil, 6nceden

e Krs. Guide divin, bol. 1.2, s. 33-48 ve I’Appendice, s.319-35 ; “Al-Saffar al-

Qummi (6.290-902-3) ve eseri Kitab basdir al-derecat “, JA, c.280, no 3-4,
s.221-50, ozellikle 227-31.

Ibn Qiba’nin (veya Qibba) akilc1 diistincesi hakkinda bkz. H. Moderresi. Crisis
and Consolidation in the Formative Period of Shi‘ite Islam: Abu Ca’fer Ibn Qiba
al-Razi and his Contribution to Imamite Shi‘ite Thought, Princton, 1993; Abu
Sahl al-Navbakhti ve ghaybanin aklen izahina dair girisimleri hakkinda bkz.
kendi makalem “Contribution a la typologie des rencontres avec l'imam caché.
Aspects de I'imamologie duodécimaine II “, JA,c. 284, no 1 (1996) , s. 117 ve
not 30 ve 31; Ibn Abi ‘Aqil ve Ibn al-Cunayd’in dustncesinde ilk ictihad
sekilleri hakkinda bkz. M. M. Bahr al-Ultm, al-Fawaid al-Ricdliyya, s.I,
(Iran), 1404/1987, 1I/211-20 ve III/301-8; H. Modarresi Tabatabai, An
Introduction to Shi‘i Law, 35-39.

Guide divin, s. v.

47

48

# Al-Mufid, Avadil al-magalat, 12 (‘aql ve sam‘/ nagl ile ilgili ek bilgiler i¢in )

bkz. a.yaz., Sharh ‘ agdid al-Sadig, 46-47 ( ‘agl ile imam arasinda kurulan
kosutluk).

Krs. M. J. Mc Dermott, The Thology of al-Shaykh al-Mufid (6. 413/1022),
Beyrut, 1978, b.II, XII ve XVII.

50

326



ifade ettigi anlam1 tamamiyla kaybederek, “akil ytrttme” (istidlal) ve
“nazari distinme yetenegi” (nazar) ile es anlama doéntismus gibidir !

Doénemin tarihi ve itikadi ortami, uzun ve basarili bir aydinhik
gelecekle tanisacak olan bu disunurlere hak vermekten baska bir
sey yapamazdi. SOyle ki, imami dustnurler Gaybet déneminden
hemen sonra, akilct kelaminin (Mutezile kelami kadar Esariyye
kelaminin da) derin izlerini tasiyan bir dénemde, “akil dis1” bir yi18in
dikkat cekici ogretimlerle galiba karsi karsiya kalmiglardir. Bu
distnurler, imamin, Peygamber torunu oldugu icin cogu kez stinni
iktidarlarin dahi saygi gosterdigi, karizmatik kisiligine artik bel
baglayamiyor ve hasim degil de siyasal ve toplumsal acidan belirsiz
olan bir ortamda yasiyorlardi. Dolayisiyla onlar bir taraftan kendi
itikadi kimliklerini korumak, diger taraftan egemen zihniyetle
hoyratca didismemek icin durumu idare etmek zorunda kalmis
olacaklardir. Nitekim imamlar déneminde yasayan es-Saffar el-
Qummi’den (290/902-3) baslayip, kliicik Gaybet doneminde eser
yazan el-Kulayni (329/940-41) ile devam ederek buyuk Gaybet’in
baslangicini géren Ibn Babuyeye (381/991) kadar, batini,
esrarengiz, hattda buyuald ve tilsimhi nitelikli bir kisim akidevi
cizgilerin tedrici olarak sukuatla gecistirildigine tanik olmak
mumkuindir. Oysa el-Mufid ve onun takipcileri, en dogru itikada
yaklasim girisimlerini gerceklestirmek icin bu inanclar1 “akil” adina
oldukca acik bir sekilde kinayacaklardir. Clnkt asir1 derecede
orijinal, bu yltizden de carpici diye degerlendirilen bu inanclar varken
ne aklilesme doénim noktasini yakalamak, ne de el-Mufid ve
takipcilerinin gerceklestirdigi girisimleri yapmak mtmktin olurdu®.
El-Mufid’in akil adina yaptigi tenkitlerden biri mesela tustadi ibn
Babuye’nin Aqaid Esaslar (itigaddt) adli eserine yoneliktir. Bunun
icin yazdig1 serhte her seyden 6nce Utstadinin hem hadise cok fazla
deger vermesine, hem de Sunnet’in emsal teskil etmedigi buittin
durumlarda istintaci dtustnmeyi reddine kars: glkar53. El-Mufid
itikadi meseleler tizerinde bile diistinmeye, mantiki istidlal yapmaga
ve istintaci ispata dayanmak suretiyle acikca kelanmin diyalektik
yonteminden yararlandigini ispat eder. Ravilerin teker teker
naklettigi hadislerin (ahadisti’l-ahad/ turuku’l-afrad) muteberligini
kabul etmedigi icin, kendi selefleri tarafindan rivayet edilmis

ot Al-Murtaza, Al-Usul al- i‘tigadiyya (Nafais al-makhtiitat icerisinde), Bagdad,

1954, s.79; a.y., Jumal al-ilm va ‘l-‘amal, Najaf, 1967, s. 36 vd.
Krs. Guide divin, bol. 1.2.

Al-Mufid, Sharh ‘aqaid al-Sadug, 32 vd. ve son bab ( “fi’ l-ahadith al-
mukhtalifa” ), s.70-72; a.y., al-Masail al-saraviyya (al-Thaqalan al-kitab va ‘l-
‘Gtra igerisinde ), (Najaf), tarihsiz. s. 56.
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hadislerden o6nemli bir kisminin sahihligini, cok istisnai haller
disinda, reddetme yoluna gider54.

Su husus akilcl akimin tarihi gelisimi acisindan cok 6nemli:
tartisilmaya el-Mufid’in eserleriyle ve talebeleriyle baslanan hadis
tenkit ilmi, diger iki anahtar kavramin belirlenmesiyle at bas: gider:
biri fakih-kelamcinin sahsi yorum yapma gayreti (“ictihad”) kavrami
ve fakih-kelamcinin dinyevi otoritesi kavrami. Bu ikinci kavrama, o
dénemden kalma metinlerin ¢ogu zaman verdigi ad: “iktidarla is
birligi” veya “iktidarin kullanilmas1” (el-‘amal ma‘a’s-sultdn yahut
‘amelu’s--sultan) meselesi seklindedir. Art-zamanli bir acidan
baktigimizda sunu fark etmek mumktndir: su tic muskil mesele
birbirinin = tamamlayicis1 oldu ve bunlarin tarihi ve mezhebi
gelisimleri birbirine tamamen muvazi olarak gerceklesti; bunlar:
Stunnet’e kars:t mesafeli durus, imami ictihad teorisinin gelisimi ve
fakih-kelamcinin dlinyevi otoritesinin mesrulugu. Hakikaten de,
imamlara nispet edilen soézlerin yer aldigi eski kulliyatta son iki
kavram siddetle reddedilmis bulunmaktadir®; oyleyse bu iki
kavrami tarihin akisina ve zamanin ihtiyaclarina goére uygulamaya
koyabilmek icin tek care vardi, o da: bu kulliyata mesafeli durmalk,
bir baska deyisle hadis tenkit kurallarini belirlemek. Ictihad
konusunda el-Mufid, imamlarin dénemine hala yakin oldugu icin,
belirsiz bir tavir sergiler. Tim dtstncesini nazari akil Uzerine
oturtuyor olmakla beraber kiwyasi, Stinnet’e olan saygisindan 6ttrd,
kabul etmedigi gibi, hukukun ictihada dayali bagimsiz olarak
incelenmesini de reddeder. Ona gore, aklin icaplarina aykir
diismeyen kural koyucu bir metin (nass) bulma calismas: kesinlikle
devam edecektir’®. Bununla beraber onun biitiin eserleri gelecekte
bir ictihad teorisi gelistirmek icin kapiy1 ardina kadar acik tutar. Zira
o, dini konularda akl calistirmay:r kabul eder. Ona goére, akl
calistirma, aralarinda zitlik bulunan, bu nedenle de kendilerinden
ancak eksik bir bilgi elde edilebilen bir kisim hadislerin ¢6ztime
kavusturulmasinda yardimec: bir alet gibi kullanilacaktir™”.

El-Mufid’'in ¢cok Utnla iki talebesi sayesinde ictihdd nazariyesi
ve alimin diinyevi iktidar1 daha guiclii bir sekil almaya baslar. ki

5 Mesela Al-Mufid, Avail al-maqalat, s.65-6 ve 100; al-Masadil al-saraviyya, 56-

60; a.y., Usul alfigh ( al-Karajakinin Kanz al-fawa’id ile birlikte
yayimlanmistir), tas b., Mashad, 1323/1905, s. 186-87.

Krs. Guide divin, 37-38, 163 not 316 ve orada tercemesini verdigim hadisler.
Genel anlamda ikinci kavram icin bkz. A.A. Sachedina, The just-ruler (al-
sultan al-‘adil), Shi’ite Islam icinde, New York, 1988.

Krs. al-Mufid, Awadil al-maqadlat, 115-16; a.y., al-Fusul al-mukhtdara min al-
‘uytin wa ‘l-mahdsin, 3. bas., Najaf, 1382/1962, 50 vd.; R. Brunschvig, “ Les
usul al-figh imamites... “s. 206.

55

56

57 Krs. no 53’te verilen kaynaklar.
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kardes Serif er-Radi (406/10S16) ve serif el-Murtaza (436/1044),
Buveyh Ogullarnt hakimiyeti altindaki Abbasiler Bagdad’inda akilci
imamilerin seckin mevkiinin 6zel bir sekilde temsilcileri olurlar.
Babalar1 EbG Ahmed el-Musevi (imam Musa el-Kazim’in torunu)
Baskent’te imamilerin itibarli nakib goreviyle mesgul oldu..
Babasinin 6lumuti tzerine kuicik ogul er-Radi’ye miras kalan bu
gorev daha sonra kardesi el-Murtaza’ya gecti. Hz. Peygamber’in
torunlarinin Bagdat’ta resmi serifleri olan bu iki kardesin goérdukleri
buytk itibar Abbasi sarayina kadar uzaniyordu, saraydaki ntfuzlar
ihmal edilecek gibi degildi. Er-Radi Mekke’ye giden hacilar kervani
emirligine (emirti’-hacc)), hem de defalarca getirilmis, idarenin
suiistimaline karsi sikayetleri (mezdlim) inceleme isinde de, sahsi
dostu oldugu halifeyi temsil edebilmistir. Hz. Ali'nin soézlerini ihtiva
eden Unli mecmua Nahci’l-Balaganin derleyicisi de kendisidir.
Koyu bir imami olan er-Radi bu arada Abbasiler’in siyah renkli resmi
gorev kiyafeti icerisinde gbdzlikmekte tereddut etmezdi®®. Mutezile
egitimi almis buytk kardes el-Murtazd’da akil/mantik artik
tamamiyla Stinnet’e galip durumdadir. Ona gore, On Doért Masum’a
nisbet edilen her s6z akil/mantik slizgecinden gecirilmelidir;
akla/mantiga aykir1 dtismesi durumunda, bu onun sahih
olmadiginin isaretidir

Nitekim Sdfi adli eserinde haberlerin ilk derleyicilerinin (el-
Kulayniyi meselda) denetimden gecirilmesini istemege kadar gider.
Akla, mantiga sigmayan buylk bir sayida haberi kitaplarina
soktuklar: icin onlar1 itham eder®. Cunkt, onun diistincesine gore,

% Mesela bkz. Ibn al-Cawzi, al-Muntazam, Haydarabad, 1357/1938, VII/255

vd.; Ibn al-Athir, al-Kamil, Beyrut, 1385-86/1965-66, IX/236 vd.

Mesela al-Murtaza, al-Shaft fi ‘l-imama, Tahran, 1301/1884, 6, 68-70, 98 vd.;
a.y., al-Amali, Kahire 1374/1954, 81, ACY., Cumal al-ilm wa al-‘amal, Necef,
1387/1967, 36...; Keza bkz. H. Busse, Chalif und Grosskénig. Die Buyiden im
Irag (945-1055), Beyrut, 1969, 441...; W. Madelung, “ Imamism and
Mu‘tezilite Theology” (Le shi’isme imamite, icinde), Paris, 1979 (Religious
Schools and Sects in Medieval Islam, bolum VII), s. 25...

Al-Murtaza, al-Shdfi fi l-imama, giris bolumut ve 98...; Keza bkz. W. Madelung,
“ al-Kulayni”, EI. Al-Murtazd’'nmin, Kerbela faciasina dair konusmasinda
konuyla ilgili eski habere/rivayete kesin mesafeli yaklasimi 6zellikle
carpicidir. Ona gore, imam al-Huseyin Irak’ta kendisini nelerin bekliyor
oldugunu bilmiyordu. Etrafi kusatilinca Emevilerle anlasmaya bile hazirdi,
ama Ubaydullah b. Ziyadin uzlasmaz tutumu onu umutsuz bir carpismaya
itmistir (bkz. Tanzih al-anbiya, Necef, 1380/1960, s.221-26). Tarihsel planda
tamamen makul olan bu aciklama, en eski haberdeki temel mezhebi
noktalarda stuphe uyandirmaktadir. Nitekim bu aciklama, al-Huseyin’in
yaptig1 isin kaderi ve metafizik 6zelligini 6ne c¢ikaran bir kisim eski haberleri
(al-Kulayni, al-Nu’mani ve Ibn Babutye tarafindan rivayet edilen haberler; krs.
Kendime ait Guide divin, s. 167-68 ve umumi olarak da M. Eyub, Redemptive
Suffering in Islam. A Study of the Devotional Aspects of ‘Ashird in Twelver
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raviler ne kadar saygi deger olursa olsunlar, insanin kendi aklini
kullanmaktan vazgecip, dogrudan onlarin otoritesine teslim olmasi
zaruri olarak kendisini inkara strtkler’'. Akla aykiri olmayan
haberler, dahad olanlar hari¢, ameli hukim elde etmeye yarar62.
Ictihad fikri, sinirlh kapsamda olmakla birlikte, el-Murtaza tarafindan
acikca benimsenir. Gercekten de ictthadin uygulama alani, el-
Murtaza’da, Vahiy ve Sunnet’in askida biraktigi meselelerle sinirh
kalir®. Yazarimiz, bu ilkeyi savunmanin ve -sinirli da olsa-
uygulamanin, Imamiye’nin ileriki tarihi icin sonug itibariyle ne kadar
agir olacagini herhalde aklina getirmiyordu. Kendim bir baska
calismamda, Imamiye mezhebinin ekseriyetinin nasil yaklasik bin
yiullik uzun bir stire¢ icerisinde ve ictthad kavrami ekseninde akilcili
olusumdan gecerek ideolojilestigini ve siyasilesmeden gecerek
modern caga ulastigini géstermegi denedim *

Bunun yani sira, Bagdad sarayinda el-Murtaza kendi siyasi
islevini-ve dahi babasinin ve kardesininkini-mesru g6stermede
zorlanmisa benziyor. Cinkd imami akideye goére, on ikinci imamin
gizli kaldig stre boyunca yerylUzlinde zorbalik ve zulim huktim
stirer ve dolayisiyla her iktidar gayr-1 me§rudur65. Adil bir evrensel
diizen ancak bu gizlenen imamin Ahir Zaman’da mehdi olarak Geri
Doéntisu ile kurulacaktir®™. Ote yandan, imamlara atfedilen bircok

Shi’ism, La hague, 1978) tamamen itibardan distrmekle kalmaz, bilhassa
imamlarin {lmi'nin dogatistti (burada soézgelimi gelecegi bilme) ozelligini de
inkara gider ki bu o6zellik kadim imamiyye akidesinin hakiki merkezini

olusturur (bu inanci destekleyen haberler icin bkz. Guide divin, s. 174 - 99 ).

ot Al-Murtaza, Cumal al-im va T~ ‘amal, 38; al-Usul al-itigadiyya (Nafais al-

makhtitdt icinde) 79 vd.

Al-Murtaza, al-Dhari’a ild ustl al-shari’a, Tahran, 1346/1967-68,517-62; Mj.
Dermott, The Theology of al-Skaykh al-Mufid, bél. 3, b. 17.

Al-Murtaza, al-Dhari‘a, s. 646, 672, 760, 786-95; keza bkz. S.A. Arcomand,
The Shadow of God and the Hidden Imam. Religion, Political Order and Social
Change in Shi’it Iran from the Beginning to 1890, Chicago-Londres, 1984, 52
vd.

Krs. kendi makalem “Reflexions sur une évolution du shi’isme
duodécimain...” (= “Imamiye siasindaki tekamul tizerine duistinceler” ) .

62

63

64

03 Krs. Imamlarin dilinde tekrar edilip duran formiillerden buna tahsis edilen

anna ‘I-mahdi/ al-qaim yakhrucu fi akhiri ‘l-zamadn fa-yamla’ al- ‘ard ‘adlan va
gistan kema muliat cawran wa zulman (zuluman): Ahir Zaman’da (Mehdi veya
Qaim) ¢cikacak, baski ve zulmin (veya karanhgin) istila ettigi diinyay: adalet ve
insafla dolduracak” ) veya soyle bir haber “ Kaim’ in Cikisi'ndan 6nce her
cekilen sancak, Allah’a karsi gelen bir isyanciya aittir” ( inna kulla rayetin
tarfa‘u qabla giyami ‘l-gaim fa-sahibuhad taghit) ; al-Kulayni, al-Rawda min al-
kafi, Tahran, 1389/1969, I1/121 vd.; Al-Nu‘mani, Kitab al-gayba, b. 5, s. 161-
68 ve b. 14, no 53, s. 393.

Krs. kendi makalem “ Eschatology in Twelver Shi’ism”, Encyclopaedia Iranica,
bilhassa bolim I.
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haber imami muslimani her cesit siyasi faaliyetten uzak durmaya
davet eder. Zira mehdinin Ahir Zaman Déntisti'nden énce bu tir
faaliyet, imamlara gore, Oyle ya da bdyle basarisizliga mahkamdur®’
Oyleyse Gaybet ne kadar cok devam ediyor idiyse, imamilerin gayr-1
mesru dinyevi bir iktidarla olan iligkisini de o stire boyunca gayr-1
mesru diye tanimlanmak zorunlu hale geliyordu. Mes’ele fi’l-‘amel
ma‘a’s--sultan baslikl bir risalede el-Murtaza, bu konuda gercekten
kendine has dustnce tarzini sergilemektedir. Onun dustncesine
gore, gayr-1 mesru bir hukimdarin hizmetinde bir goérev kabul
etmek, her ne kadar ilke olarak benimsemez ise de, bazi durumlarda
mesela mecburiyet karsisinda mtimktindtr, hatta bu gorev adaleti
saglamaya imkan sagladigi zaman onu Ustlenmek bir vecibe haline
gelir. Binaenaleyh sahte bir htikimdarin otoritesi altinda bir goérev
Ustlenen kimse, zimnen bu gorevi gercek htikimdarin yani kayip
imamin emriyle ustlenm1§ demektir ve adil davrandigi sUrece
kendisine itaat gerek1r

Er-Radi ve el-Murtaza kardeslerin cagdasi olan seyh et-Tuasi
(460/1067) dogmakta olan akilct imamiligin bir baska buytk
simasidir. Et-TGsi’nin eserleri de bir kere daha gosteriyor ki dénemin
nifuzlu On Iki Imam dustntrlerinin bashica merkezi ilgi
alanlarindan biri, amaci “gercek” hadisleri “sahtelerinden” ayirt
etmek olan hadis tenkidiydi. Et-Tasi, anlamh basliklar altinda
kendisine ait Unltd iki hadis mecmuasmda Tahzibti’'l-ahkam
(“Dtisturlarin yeniden gézden geglr111§1”) °ve elIstibsar fi f ma’htulifa
fihi mine’l-ahbar (“Ihtilafli haberlerin aydinlatilmast”) sadece

" Krs. Guide divin, bél. 11, s. 155-73.

W. Madelung, “A Treatiste of the Sharif al-Murtaza on the Legality of Working
for the Government (Masala fi ‘lI-‘amal ma’a ‘l-sultan), BSOAS, 43 (1980), 18-
31 (simdi Religious Schools and Sects in Medieval Islam i¢inde, bol. IX). Al-
Murtaza, al-Risdlat al-ghayba adli bir baska calismasinda, Gaybet’in stresini,
halifelerin ezici zorbalig1 ve siilerin cektigi eza ve cefa ile acikladigi zaman,
kendi siyasi tutumundaki belirsizlik de acikca kendini géstermektedir (krs. A.
A. Sachedian, “ A treatise on the occultation of the twelfth imamite Imam?”,
Studia Isl, 68 (1978), 109-24 ); H. Halmanin da belirttigi gibi, argliman,
Abbasi halifelerinin Sarayi’ndan ayag: kesilmiyor olan birinin igneli Gislubunu
yansitmadan geri kalmiyor (Die Schia, 68-69). Kayda deger ilgin¢ bir noktada
su: Baveyh Ogullar1 déoneminde Kumm sehrinde imamilerin reislerinden biri
olan Muhammad b. Ahmad b. Davad (6. 378/988), ‘amal al-sultan adl bir
kitab yazmis olan ilk imami bilgin oldu sanmirim (krs. al-Nacasi, Rical, 298).
(krs. al-Nacasi, Rical, 298).

Nesr. H.M. al-Kharsan, Necef, 1958-63, 10 cilt.

Ayni nesr. Necef, 1375-76/1955-56.

Bu iki mecmua, diger iki mecmuayla birlikte, hadiste otorite “Dort Kitab”
olarak taninacaktir. Diger iki mecmua ise sunlardir : Kaft (usul ve fura) : al-
Kulayninin (329/991), ve Kitab man la yahduruhu‘l-fagih: Ibn Babaye al-
Saduk (381/991)un. Kdfinin Usul bolimi hari¢, mecmualarin geri kalan
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69
70

71
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hukuku ilgilendiren hadisleri nakletmekle yetiniyor ve akilci hadis
edebiyatinin gitgide yogunlasan istilasinin yolunu da bdylece serf
hukuk vasitasiyla acmis oluyor. Imami ricale ve onlarin eserlerine
tahsis ettigi tic ayr kitabinda yani el-Fihrist, Kitdbu'r-rical ve Eba
‘Amr el-Kassi’nin (6.1v/x. asrin ikinci yarisi) Marifetii’n--ndkilin adl
kitabinin  IThtiydr ma'rifeti’r-rical baslikli gbdzden  gecirilmis
muhtasarinda '~ et-Tasi, ilk defa oldukca sistemli bir sekilde
ravilerin itikadi mezheplerini takdime 6zen gOsterir; amaci: yoldan
cikan mezheplere (6zellikle vakf yahut guliiv) saplanmis Siilerden
imamlara sadik kalmis siileri akilct anlayisa gore ayirt etmektir .
Bununla beraber et-Tasi, el-Murtaza’nin asirt akilct tutumlarini
yumusatmaya calismisa benziyor. Nitekim el-Murtazd’nin radikal
tutumuna mukabil et-TGsi, ahbari akimla daha cok uzlasan bir
1slahatct gibi géortintiyor. Hadisin sithhat kistaslarinin belirlenisine
dair tutumuna gelince, et-TGsi sOyle distnUyor: raviler tarafindan
o6gretilmis bulunan sapik, dolayisiyla merdud itikadi mezhepler bu
ravilenin  rivayet ettikleri  hadislerin = sahih  olmamalarini
gerektirmez74. Dolayisiyla, guvenilir (sika) - yani muhtemelen
sapikliga dismeden 6nce imamin givenini kazanmis olan - bir vakifi

kismi seri hukuk meselelerine ayrilmistir. Bu konuya tekrar dénecegim.

Al-Fihrist, nesr. Bahr al-‘ultm, Necef, 1380/1960 (daha 6nce Sprenger ve Abd
al-Hak tarafindan, Fihrist kutub al-shi’a bashg altinda nesredilmistir,
mukerrer nesr. Meshed, 1972); Kitab al-rical, Necef, 1380/1961 ( Bahr al-
‘uldm’un nesri esas alinmis); Ikhtiyar ma’rifat al-rical, en son nesr. M.
Mustafawi, Meshed, 1348/1970 (bizzat muellifin bu esere verdigi baslk:
Ikhtiyar ma’rifat ‘ani ‘l-aimmat al-sadikin; krs. kendi Fihristi, s.194).

72

Al Tasi, kutub al-rical tirG eser sahiplerinden sii yazarlar zincirinin son

halkasidir, ama bildigim kadariyla, tanitilan kisilerin itikadi egilimleri
lizerinde ilk defa o durmustur. Bu eski muelliflerden sunlar zikredilebilir:
‘Ubayd Allah Ibn Abi Rafi’ kdatib Ali ,eseri : Tasmiya man ushhida ma’a amir al-
muminin fi l-camal va I siffin va T-nahravan min al-sahaba, yazim tarihi
40/660’lara dogru (al-TGsi, al-Fihrist, 137; Ibn Hacar al-Askalani, Tahdhib al-
tahdhib, Haydarabad, 1325-27/1907-9, VII/10); Aba ‘Abd Allah Muhammed
b. Khalid al-Barqi (185/801 yili dolaylarinda), yedinci, sekizinci ve dokuzuncu
imamlarin talebesi, eseri: Kitab al-ricdl (krs. Ibn al-Nadim, al-Fihrist, nesr. R.
Tacaddud, Tahran, 1971, 276); al-Hasan b. Mahbub al-Sarrad (244/838),
eserleri: al-Mashyakha ve Ma’rifa ruvat al-akhbar (age.); Ahmed b. ‘Ali al-Aqiqi
(280/893), eseri: Ta’rikh al-rical (al-Tasi, al-Fihrist, 97; al-Allama al-Hilli,
Khulasat al-aqual, Nacaf, 19630 233) ; Abu Ca’fer Ahmed b. Muhammed al-
Barqi (274 veya 280/887 veya 893), eseri: Kitab al-ricdal ( nesr. Al-Muhaddith
al-Urmawi, Tahran, 1342/1964); Abu 1-Abbas Ibn ‘Ukda (333/944), eseri:
Rical (al-Tasi, K. al-rical, 2); Abu ‘Amr al-Kassi, eseri: Ma'rifat al-naqilin (daha
evvel gecti). Nlm al-rical imamiler hakkinda da bkz.D. Amaldi, “Osservazioni
sulle catene di trasissione in alcuni testi di rical imamiti”, Cabhiers
d’Onomastique Arabe, 1979 ve A. Arioli, “Introduzine allo studio del ‘im ar-
rijal imamita : le fonti”, age..

" Al-Tusi, ‘Uddat al-ustil, Tahran, 1314/1896, s. 57 ve 61vd.
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veya bir gali ravi tarafindan rivayet edilmis hadisler makbuldar .
Diger taraftan el-Murtaza’nin aksine al-Tasl, ustil arba‘umia gibi
emin kaynaklar tarafindan rivayet edilmis olmak sartiyla, sthhatine
tek ravinin tanik oldugu haberlerin muteberligini yeniden tasdik
eder’®. Et-Tasinin bu tutumlari, “ahbari” bicimli eski hadis
mecmualarinin eski itibarlarini tekrar kazanmalarina imkéan
Vermi§tir77. Ancak, yine de cogu imami dustnurlerin eski
mecmualara yonelik tavirlari,“akilc1’” akimin egemenligi nedeniyle,
anlasilmaz kalmistir: muelliflerine saygi gosterilmis, eserleri tekrar
tekrar istinsah edilmistir, ama “sorun yaratmakta devam eden”
haberler hakkinda, daha sonraya ait birkac istisna disinda, hemen
hi¢c kimseden ses cikmamistir ve islenmis, tizerinde tefekktir edilip
yorumlanmis olanlar da bu mecmualarin sadece hukukla ilgili
bolumleridir veya akilct cogunluk anlayislarin ziddina gitmeyen
hadislerdir’".

Hadiste oldugu gibi iktidarla olan iliskiler meselesinde de et-
Tasi, el-Murtazd’dan daha ihimh géztkiyor. Et-TGsi’ye gore, mesru
olmayan bir htikiimete bazi kosullarda hizmet etmek arzu olunur
ama asla mecburi olmaz. Buna mukabil, gercek hikiimdar (yani
gizli imami) tasdik eden ve onun adina, imami hukuk ilkelerine goére
de hiuktmet eden bir iktidara hizmet etmek tavsiye edilebilir. Boyle
bir iktidar— tabii o glin i¢cin Bliveyh Ogullar1 distntltyordu - gizli
imami1 temsil eder ve siilerin beyatina, itaatine hak kazanir .
Dustntrlerimize goére, yasal ve olumlu bir siyasi faaliyet Gaybet
slresince en azindan nazari olarak tamamiyla mimkindir. Ancak
bu faaliyetin yine de imamin acik iznine ihtiyaci vardir. Fakat kim
kendini imamdan izin almis kisi gibi gorebilir ve bu sekilde izinli olan
temsilci imamin hangi imtiyazlarim1 kendine mal edebilir? Buyuk
Gaybet sirasinda gizli imama “umtmi niyabet” (al-niyabat al-amma)

7 Age., s.51.

Age., s. 25 vd.; ay. yaz., al-Fihrist, yazarin mukaddimesi; H. Moderresi
Tabatabai, An Introduction to Shit Law, 44 vd. Ortacag boyunca usul, en
azindan nazari olarak, imami muellifler, hatta akilcilar ve al-Murtaza’nin
radikal cizgisinde gidenlerce buytk bir itibar gérmekteydi. Bu sayginligin Mir
Damad, Muhammed Bakir Vahid Bihbahani gibi yazarlar ve bilhassa kendi
cagimizda Khomayni tarafindan sorgulanmasi icin Safeviler dénemi ile post-
safeviler dénemini ve miictehidlerin gittikce artan fiili etkilerini beklemek
gerekir(krs. E. Kohlberg, “ austl al-arba’umia” , s.141-143 ve Appendx,s. 162-
63).

Bkz. M. Shifa’i, “‘Uddat al-Ustil-i shaykh Tasi ve nagsh-1 an dar madar-1
tarikh-1 1lm-1 usal”, (Yad-namey-i shaykh al-td’efe Abu Ca‘far Muhammed b.
Hasan-i Tusi, icinde), Mashad, 1348/1970, 167-83; A. J. Newman, The
developmen and political signifiance..., bol. II.

Krs. Guide divin, 49-50 ve not 86.
Al-Tusi, al-Nihaya fi mucarrad al-figh va ‘l-fatava, Beyrut, 1390/1970, 35 vd.
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fikri daha 6nceden taslaklar halinde, ictihdd nazariyesinin tedricen
gelistirilmesi ve dunyevi iktidarla olan iliskilerle ilgili dtistincelerle
birlikte §ekillenmektedir80. Fakih-kelamcilara tevdi edilen “umumi
naiblerin” rolti nazariyesi seyh et-Tasi ile baslar. Buna gore fakih-
kelamcilar, imamlara genel olarak, gizli imama 6zel olarak verilen
geleneksel imtiyazlari ihtiyaca gore kullanabilirler. Et-TGsi Nihdye
adli kitabinda acikca soyle der: “Halk arasinda adaleti saglama,
davali-davaci arasinda da hakemlik yapma gorevine gelince, bu
konularda mutlak kudret sahibi olan hakiki htikimdar (gizli imam)
kime yetki verirse bu gorev ona duser...ve onlar (imamlar) gecici bir
stre engellenecek, dolayisiyla bu gorevi kendileri yerine
getiremeyecekleri icin goérevi kendi yandaslar1 (siiler) icerisinde
hukukculara (fugahd) emanet ettiler”®'. Et-Tasi bir yandan Stinnet’e
6nem verirken diger yandan ictihddin mahiyetini belirleyen mantiki
istidlali kullanir ve bu sekilde, akilci kelam-fikih akimini toplumsal
ve disunsel en saglam bir temel tizerine oturtmay1 basarir. ElI-Mufid
ile el-Murtaza’nin dusutincelerine katkida bulunmak ve yeri geldikce
bunlar1 yumusatmak suretiyle fikha, dolayisiyla da fakihlere
imamdan fiilen bagimsiz bir statti ve bir hareket alani kazandirmay:
da basarir. Et-TGsi’nin 6limUtnden bir asir sonra Abdu’l-Celil el-
Kazvini (566/1170 yili dolaylarinda yazdigi) Kitabu'n-nakd adh
eserinde, gelenekci akim (akhbdriyya) karsisinda akilct akim
(ustiliyye) kendisini kesin olarak kabul ettirdi diyebiliyordqu.

Usuliyye'nin nazari dayanaklari, vi/xu. ve viu/xu. Asirlarda,
Irak-Hille Okulunun akilci muellifleri sayesinde daha da
glclenecektir. Bu dustnurlerin eserleri, el-Murtazdnin radikal
tutumunu et-TGsi’nin nispeten 1limh tavrina karsi eski haline
getirme gibi bir hamleye benziyor. Birinci planda Ibn idris el-Hilli
(598/1202) akli butin formlaryla fikih wustlt ilkesi haline

8 Akiler akim tarafindan fakih- kelamcilara ait gortilen bu kayip imama buytk

Gaybet stiresince “umumi niyabet” gorevi, kiicik Gaybet stiresince imamin
dort ndibinin “ hususi niyabeti’”den farkhidir; bu kavramin ge¢ dénem
gelisimi hakkinda bkz. J. Calmard “Mardja-i taqlid” ve “Mudjtahid”, EI2, ilgili
maddeler.

Al-Tasi, al-Nihaya..., s. 278 ; S. A. Arjomand tarafindan naklen, The Shadow
of Gad and the Hidden Imam, 51 ; M. Momen, An Introduction to Shi’i Islam,
The History and Doctrines of Twelver Shi’ism, New Haven-Londres, 1985, 189;
H. Halm, Die Schia, 71. Bu dustunce daha 6nce tohum halinde al-Mufid’'de
mevcuttur, al-Fusil al-‘ashara fi'lghayba, Nacaf, 1370/1951, s. 28.

Al-Qazvini'nin (adi1 gecen) eserinin odagi olan s6zdir bu . Hukuk ve
hukukcularin imamin sahsina bagimh olmayisinin tedrici gelisimi hakkinda
simdi de bkz. S. A. Arjomand, “The Consolation of Theology : Absence of the
Imam and Transition from Chiliasm to Law in Shi’ism”, The Journal of
Religion, University of Chicago, 1996, 548 — 71.
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getirmistir’". Ibn Ebi ‘Akili ve Ibn el-Cunayd el-Iskafiyi eski
otoritelerine kavusturmus; icma4 (fikihcilarin goértis birligi) ve aql
(tabiatiyla muhakeme yurtten akil anlaminda) “fikhin temel
kaynaklan” (ustlii’l-fikh) olarak Kur’an ve Stnnet’e ilk defa el-Serdir
adli kitabinda sanirim o ilave etmi§tir84. Ayni kitapta ahbari gortsler
icin sistemli ve ayrintili bir reddiye sunar ki kitaptaki en anlaml
olgu budur.

fikir merkezi olarak Bagdat ile Kumm’un yerini Hille aldig1 zaman
daha da glclenmistir Sardi‘u’l—fsldm85 adli muhtesem fikih kitabinin
yazar1 El-Muhakkik el-Hilli (676/1277) Stinnilerin “Kattb-i Sitte’si”
gibi, “Ktittib-i Arbaa” y1 en sahih hadis kitaplar olarak takdim etmis
olan sanirim ilk kisidir % Bu dért mecmuadan El-Kulayninin el-
Kafi’sinin Usul kismi harig, diger mecmualar tamamen fikha dairdir.
El-TGsinin iki ayr1 hadis mecmuasindan sonra, el-Muhakkik’in
eserleri Fikhn gittikce artan egemenliginin ikinci kararli asamasinin
ve fikhin okuryazar imamiler gbézinde din ilmiyle neredeyse
esanlama dénlUstimuUnlin gostergesidir. Fakihin toplumdaki rold,
onun manevi ve fikri plandaki otoritesinin bir ihtiyac¢ gibi algilanis:
da bu arada giderek ivme kazanir.

Yine ayni donemde ictihdd nazariyesi tekamuilint, “ayetullah”
unvanin ilk tasiyan imami bilgin el-Allame el-Hilli'nin (726/1325)
eserlerinde, 6zellikle de Mabadiu’l--vustl ila ‘ilmi’l-usul adli kitabinda
tamamladigl iyice belirgin hale gelir87. El-Allame’ye gore ictihad
imamhigin/veldyetin mantiki sonucunu teskil eder, ¢linkd Seriat
mutehassislarinin yanilabilirligi imamlarin yanilmazliginin
arkasindan gelir. Mebdadi’in son bolimuinde muellif, ictihddi, zanna
birakilan Seri meseleler izerinde akla uygun nazari inceleme gayreti

8 Krs. S.A. Arcumend, Shadow of God, 54.

Ibn Idris al-Hilli, al-Sard’ir al-havi li tahrir al-fatavi, Tahran, 1270/1853-54, s.
3; yine bkz. M. R. Muzaffar, Ustl al-figh, Nacaf, 1967, 11/22 ; H. Léschner, Die
dogmatischen Grundlagen des Schi’itischen Rechts; H. Modarresi Tabataba’i,
An Introduction to Shit Law, 3 vd. Ibn Abi ‘Aqil ve Ibn al-Junayd’in kesin
iade-i itibar1, Ibn Fahd al-Hilli (841/1437-38) tarafindan “Iki Kadim Ustad”
denilerek resmilesecektir, krs. Modarresi Tabataba'i, age., s.35, not 3.

84

8 Sarai‘ al-islam fi mesail al-halal va ‘-haram. M.J. Mugniya tarafindan yapilan

baskis: simdilik en iyi olanidir, Beyrut, (1963); Fransizcaya terc. A. Querry,
Recueil des lois concernant les musulmans schyites, Paris, 1871-72.
Al-Muhaqqiq al-Hilli, al-Mu’tabar, tas bas., Tahran, 1318/1900, 7-8; ayni
yazar, Nukat al- nihdya, (al-Javami‘ al fighiyya, icerisinde) tas bas., Tahran,
1276/1859, s. 373-470, tzellikle 378 vd.

Nesr. A. H. Muhammed ‘Ali, Necef, 1390/1970. Al-‘Allame’nin dustncesinin
bu yan1 hak. bak. H. Halmin titiz ve berrak bildirisi : Die Schia, 85 vd. ; hayati
ve kelami dustncesi hak. bkz. S. Schmidtke, The Theology of al-‘Allama al-
Hilli, Berlin, 1991.
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diye tanimlar.Yanilabilirlik ictihddin temel vasiflarindandir,
dolayisiyla Ictihdd “bazen hata yapar, bazen isabet eder” (el-ictihad
kad yuhtiu ve kad yusib); ictihddi sirasinda bir hata isleyen fakih de
glinah islemis olmaz. Imamlarin yanilmazhgi, kusursuzlugu onlarin
ictihdda bas vurmalarina gerek birakmiyordu; o zaman bu kisisel
nazari inceleme gayretinin kendilerine teretttip ettigi kisiler sadece ve
sadece Fikih Miitehassislanidir®™. Bu tez fakihe daha da buytuk bir
faaliyet serbestligi veriyordu. Yanilmaz otorite, gizli imama tahsis
ediliyor ve bu sekilde uzak bir gelecege terk ediliyordu. Ote yandan
imamlarin yanilabilir temsilcileri fakihler ise bundan bdyle Stinnet’in
otoritesi engeline takilmaksizin mevcut ameli meseleleri c¢c6zme
calismalarina kendilerini verebilirlerdi®. El-Allame buna paralel
olarak ictihddin gerekcesi olan taqlid kavramini (kelime anlami 6rnek
alma, 6zenti) ele alir: kendi basina ictihdd yapmak icin 6n gortlen
kosullarn yerine getirmeyen kimse — bir baska deyisle imami kitle- bu
isi mutehassislara havale eder. Mutehassislar hem hukuku
belirlemek gibi cetin bir gorevi, hem de yargilama sorumlulugunu
ustlenirler. Ummet béylece ictihdd zahmetinden topluca kurtulmus
duruma gelir. MUmin, ictihdd yapmaya mecbur da, ehil de olmadig:
icin baglanabilecegi bir yetkiliyi arayip bulmak zorundadir. Artik o
bu suretle bir muictehid fakih-kelamcinin “taklitcisi” (mukallidi) halini
alir’’. El-‘Allamenin 6teki énemli tezi su: bir miictehidin kararlari,
kendi “taklitcilerini” ancak kendisi hayatta oldugu stre icerisinde
baglayicidir. Bir gortis tUzerinde icma arayist ancak o goriast
savunanin sagliginda ve muhalifinin hazir oldugu ytz yltize yapilan
bir tartismada muUmkindir; icma eger muhalif kisi oliurse
gergekle§ir91. Gecmisten kalana oranla bu ilave mesafenin alinisinda,
zaman gectikce bUylyen bir dinamizmle muicehhez miictehidler
siifindaki daimiligin de pay: varda.

Buiytiik 6lctide ilhan Ulcayta (704-718/1304-1317)°? tarafindan
kayrilmis olan el-Allame, esas itibariyle ‘ilmu’r--rical Gizerine oturan

8 Al-Allama al-Hilli, Mabadi’ al-vusul, 241 vd. ; H. Halm, age., 86.

H. Halm, age.,86-7.

Al-‘Allama, age., 244 vd. ; H. Halm. age. 88. al-‘Allame’nin ortaya koydugu,
muctahid ile mukallid/ mukallaf veya muftiile mustafti arasindaki fark icin de
bkz. S. A. Arcomand, The Shadow of Gad, 139 vd. ; S.A. Kazemi Mussavi, “The
etablishmen of the position of mardja’iyyat-i taglid in the twelver — Shi’i
community”, Iranian Study, 18-1 (1985), 35-51, ozellikle 37 ; A.A. Sachedina,
The just-ruler 75 vd.

Al-‘Allama, age., 248 vd. ; H. Halm, age., 89.

J. Calmard, Le culte de limdm Husayn.Etude sur la commémoration du
Karbala dans Ulran pré- safavide, doktora tezi, Paris 3, Paris, 1975, s.145 vd. ;
ay. yaz., “ Marjda-i taqlid “, EI2, 534a. ; S. Schmidtke, The Theology of al-
‘Allama al-Hilli, s. v. Ulcayta.
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hadis sihhat kistaslarinin tespitine iliskin Onemli eserlerin de
miellifidir™.

Safeviler ve post-safeviler déneminde Iran’da akilci akimin
sonradan nasil gelistigi, bir cesit alt-ist diizene tabi “ruhéaniler”
sinifinin tedricen tesekkdli ve bu sinifin nasil iktisadi, sosyal,
siyasal yasamda gittikce daha fazla s6z sahibi olacagi ve usuli
sistemin el-Allame al-Hilli'ye kadarki olusumu zaten bu akilci akimin
sonraki gelisimini kusuruz bir sekilde haber verdigi vb. konular
lUzerinde ayrintiya girmenin yararli olacagini sanmiyorum. Bu
nedenle okuyucuya, H.Algar, S.A.Arjomend, N. Calder, J. Calmard,
J.R. Cole, H. Halm, E. Kohlberg, A.K.S. Lambton, H. Loschner, W.
Madelung, A.J. Newman, Y. Richard, S. Schmidtke ve digerlerinin sirf
bu konuya tahsis ettikleri bir cok degerli calismay: tavsiye edebilirim.
Bu bahsi bitirirken son olarak sunu sodylemekle yetinecegim:
miictehidlerin gelecekte icrasinda kusur etmeyecekleri bu gizli imama
“umumi naiblik” goérevi daha Safeviler iktidara gelmeden O6nce
tasarlanmistir. Ne var ki birkac asir gectikten sonra ancak bu “sinif”
ictihad ve taklid ilkelerine dayanarak geleneksel olarak imamlara
veya imamlarin dogrudan belirlendigi kisilere taninan imtiyazlar
fiilen ve sistemli bir sekilde kullanmaya baslayacaklar. Bunlardan
bazi o6rnekler verecek olursak: miladi xvi. asrin sonu ile xvi. asrin
basinda yasal vergilerin tahsili ve topluca kilinan namazlara geri
donus, xviu. asirda had cezalarini uygulama, xix. asirda cihdda cagri
ve nihayet glinimuzde dunyevi otoritenin eksiksiz kullanimi. H.
Halm’in da hakl olarak altini ¢izdigi gibi, gercek su ki, akilct imami
miictehidler, cagimiz ayetullahlar1 da dahil, fondamantalist disinda
(ustliye anlaminda) her seydirler; hatta kendileriyle imamlarin hadis
kulliyat:1 gibi asil metinler arasindaki mesafe, bazen de kopma o
denli asikar olunca artik ustiliye / fondamantalistin - usal tabirinin
cikis noktasindaki anlamiyla- tam ziddi dahi olurlar’™.

» Mesela Khulasat al-aguval, ( Rijal al- ‘Alldme de denir), idah al-ishtibah yahut

da Kashf al-magal; krs. S. Schmidtke, ade. ve yer.

°* H. Halm, age., s. 89. Usuli akimla asli gelenek arasindaki kopukluk icin de

mesela bkz. N. Calder, “Zekat in Imami Shi’i Jurisprudence from the Tenth to
the Sixteenth Century A.D.”, BSOAS, 44-3 ‘1981) ; ayni muel., “Khums in
Imam Shi’i Jurisprudence from the Tenth to the Sixteenth Century A.D.”,
BSOAS , 45-1 (1982) ; ayni miel., “Accomodation and Revolution in imami
Shii Jurisprudence: Khumayni and Classical Traditin”, MES, 18-1 (1982);
ayni mtiel., “Doubt and Prerogatif : The Emergence of an Imami Shi’i Theory
of jtihad”, St. Isl., 70 (1989) ; S. Schmidtke, “Modern modification in the Shi’i
Doctrine of the expectation of the Mahdi (intizar al-mahdi) : the case of
Khumayni”, Orent, 28-3 (1987). Kendi makalem, “Reflexions sur une évolution
du shiisme duodécimain...” (9dm ve ‘ulama tabirlerinin semantik bir
dontisimti Uzerine dayali olarak) . Usali egemenlik altindaki ilahiyat
Universitelerinde hadisin hadis olarak tetkik edilmesine olan ilgisizligin sebebi
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lll. - Yeni-Ahbariler, Yenilik¢i ve Cagdas Safiler
. 1.

Buttin bunlar olurken tamamen kenara itilmis olan Ahbarilik
bitkisel hayata girmis goértintiyor. Baslangictaki “akil-tisti Batini”
gelenege gelince o hi¢c ihmal edilmez. Bir kisim Utnlt muellifler,
usulcultigtin giderek belirginlesen zaferine ragmen, belli bir akima
bagli kalmadan kitaplarinda, akilcilarin reddettigi cogu Batini
nitelikli rivayetleri genis capta kullanirlar. Bu arada, eski Stnnet’in
et-TGsi tarafindan tekrar itibarina kavusturulmasi az sey sayilmaz.
Bu mpuelliflerden birka¢ o6rnek verecek olursak: vi/xu. asirda
Kutbuddin er-Ravendi (573/1177), ibn Sahrasab (588/1192), Yahya
b. Bitrik (600/1284); vu/xm. asirda Radiyuddin Ibn Tavus
(664/1265), Ali b. Isa el-Irbili (696/1296); viui/xiv. asrin biylk
sufileri Haydar Amuli ile Hafiz Receb el-Bursi ve nihayet Ibn Ebi
Cumhtir el-Ahsai (6.x/xvi. asrin basi). Baslangictaki gelenegin
nakledilmesindeki bu devamlilik, hem yeni ahbarilikte hem de
sonraki tasavvuf edebiyatinda onemli bir rol oynad:i diye
distinulebilir. Bu rol o derece 6nemlidir ki 6rnek olarak verdigimiz
bu muelliflere her iki egilime mensup disUnurler tarafindan strekli
atifta bulunulur.

Asil Ahbari denilen okul kisa streli ancak 6énemli bir canhilig
x1/xvil. ve xu/xvii. yuz yilda goéstermistir; bu olay, E. Kohlberg
tarafindan bir cok eserinde takdire deger bir sekilde takdim ve tahlil
edilmigtir%. Adina Yeni-ahbarilik diyebilecegimiz bu hareketi
baslatan kisi Muhammed Emin el-Astarabadi’dir
(1033/1624veyal036/1627). Bu zat, el-Fevaidii'l-medeniyye adlh
kitabinda ise usuli sistemi tenkitle baslar ve Ibn Ebi ‘Aqil, el-iskafi,
ozellikle de el-Mufid gibi yazarlari, kiyas ve ictihad yolunu acmak
suretiyle imamlarin 6gretiminden sapmakla suglar%. Elestirilerini el-

de esasen imamiligin bu déntisimudur; krs. S. Mervin, “La quéte du savoir a
Najaf. Les études religieuses chez les chi’ites imamites de la fin du xix siécle a
19607, St IsL, 81 (1995), ozellikle s. 180 not 70.

Mesela daha 6nce gecen su makalede: “Aspects of Akhbari Thought in the
Seventeenth and Eighteenth Centuries” (Belief and Law..., xvii. bélim, veya
Encyclopaedia Iranica’daki su maddelerde: “Akhbariyya”, ve “Astarabadi”.
Kendi calismamin bu bélimu icin yararlandigim esas kaynak birinci
makaledir.

Al-Astarabadi, al-Fava’id al-madaniyya, tas bas., Tahran, 1321/1904, s. 18,
30, 56, 158 ; keza bkz. Al-Kh(w)ansari, Ravdat al-jannadt, nesr. A.
Isma&iliyan, Qumm, 1390-92/1970-72, 1/34, 122 ; Kohlberg, “Aspects of
Akhbari Thought...”, 134 ; ayni muel.,, “Akhbariyya”, 717a. Cikis
noktasindaki ananenin egemen oldugu caga c¢ok daha yakin olan al-Mufid
esasinda 1limli olmaya mecbur kalmis gbéztiktiyor. Nitekim bir yandan itikadi
konulara cedeli mantigi uygularken, diger yandan Ibn Abi ‘Aqil ve Ibn al-
Junayd al-Iskafi’nin metodlarini da elestirmekten geri kalmiyor; krs. Al-Mufid,
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Allame el-Hilli'ye de yéneltir ve onu da Imamilige stinni hadis tenkit
usalinu ithal etmekle suglar97. Yazarimiza gore, el-Allame el-Hilli’ye
bu hareket tarzinda uyanlar arasinda akilci akimin iki buytk yazari
da vardi: “ilk sehid” denen Muhammed el-MekkKi el-‘Amili (786/1384)
ve Isna‘aseriye’de hadis sihhat kistaslarinin tespitine dair yazilmis
ilk sistematik kitap ed-Dirdyenin yazari “ikinci sehid” denen
Zeynuddin el-‘Amili (966/ 1558)98. Akilcilarin  tavrina karsi el-
Astarabadi sunu savunur: imamlardan gelen haberler Seriatin tek
kaynagidir; bunlar mtisliman Cemaat’in varliginin tim alanlarinda
ona sasmaz bir rehberlik hizmeti verir. Kur’an ve Stnnet’in dogru
anlasilmasinda haberler mutlaka lazimdir. Onlar olmadan Kur’an
ayetleri ve Peygamberi stinnet anlasilamazdi, dolayisiyla hukuk icin
kaynak vazifesi de gé’)remezlerdigg. Ustl arba‘umia ve “Dort Kitap” gibi
mutemet kaynaklarda nakledilen haberlerin hepsi sahihtir, yani
kesinlikle imamlardan gelirler (kat‘iyyii’s-sudir /’l-vurdd), ravileri de
hangi sii firkaya mensup olursa olsunlar “gtvenilir” insanlardir'®.
Et-TGsi tarafindan isaret edilen bir kisim haberler, imamlara
aidiyetleri hususunda bir stiphe s6z konusu oldugu o6lctide, “zayif”
sayilabilirler; ancak tipki birbirine zit gibi gbéztiken haberlerde oldugu
gibi bu durumda da imami muUminin yapacagl en  glzel sey
imamlarin talimatina uymak, stpheli haberle amel etmemektir, amel
edecek olursa da bir sey lazim gelmez. 101

E. Kohlberg’in de hakli olarak isaret ettigi gibi, bu bakis
acillarinda savunulan merkezi tez su: Cemaatin Gaybet 6ncesi
donemindeki genelde dini hayati, 6zelde yasal stattist ile Gaybet
sonrast donemdeki dini hayati ve statlisi arasinda hicbir fark

102 ;. . . A v « et iy
yoktur . Istisnasiz tim imamiler her doénem de “taklitci
durumundadir, imam da taklit edilen tek kaynaktlr103 - ve burada
Astarabadi  elbette akilci taklid anlayisinin esaslarina hicum

al-Thakalan al-kitab va’l-‘itra’nin icerisinde al-Masadil al-saraviyya , Najaf,
s.222 ; ayni yaz. al-Masa’il al-saghaniyya fi ‘l-radd ‘ala Abi Hanifa, Najaf, 18
vd. ; Bahr al-‘ulm, al-Favd’id al-rijaliyya,, 111/301 ve 308 ( keza al-Mufid’in
Kitab al-nagd ‘ala Ibn al-dJunayd fi ijtihad al-ra’y adl1 eserini de verelim)
Al-Astarabadi, al-Fava’id al-madaniyya, 53-55; Kohlberg, Aspects...”, 134.
Bkz. Zayn al- Din al-‘Amili, al-Dirdye fi ilm mustalah al-hadith, Najaf,( yeniden
nesr. Qumm) yine Sharh al-bidaya fi ‘im al-diraya bashgl altinda nesri,
Qumm, 1414/1995. imamilerde ‘ilm al-diraya, stinnilerdeki Glm aljarh va’l-
ta’dil in karsiligidir.

Al-Favaid al-madaniyya, 128 ve 173-75 ; “Aspects”, 134-35.

Al-Fawa’id, 49 ve 77-90; “ Aspects “, ay. yer; ay. yaz., “ Akhbariyya “, 717a ve
b ; keza ay. yaz., “Al-Usul al-arba‘umi’a” 139-140.

Al-Favaid, 47 vd., 104, 132, 185-92 ;“Aspects”, 135.

“ Aspects”, 135.

1% A -Favaid, 150 vd ; “Aspects”, 135-36.
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etmektedir. Imamlarin sézlerini anlayabilmek icin akl-1 selim sahibi
her imami kendi Arapcasini gelistirmek ve Stnneti incelemek
olanagina sahiptir. Bu yolla kazanilmis bilgi insan1 zaruri bir sekilde
hakikate go6tlirmez, ama en azindan yasal kararlarin imamlarin
talimati dogrultusunda alindigina dair ona glivence verir . Bu
guvence akilc1 anlayisa ters dusmektedir. Bu anlayisa gére imamlara
ait soOzlerin anlamina dair elde edilebilen bilgi zann ifade eder.
Imamlarin dinde yetki sahibi tek kisi olarak taninmasi da el-
‘Allame el-Hilli'nin teziyle bagdasmaz. Ona goére musliman kitle

ancak “yasayan” bir alimin emirlerine uymaya mezundur.

el-Astarabadinin dustncesinin belli basl etkilerinden biri
imamlarin kulliyatinin  tekrar eski itibarlarina kavusmalar:
olmustur. vii/x1. ylzyil boyunca ahbari olduklarini agikca sdyleyen
muellifler blytik hacimde hadis mecmualar: kaleme almislar, orada
eski kulliyata cok genis bir yer vermislerdir. Muhsin el-Fayz el-
Kasaninin (1091/1680) Vdﬁ’si105 veya el-Hurr el-‘Amili’nin
(1104/1693) Tafsil vasd@’ili’s-si‘a’s1'*® bu durumdadir. Hatta II. el-
Meclisi’nin(1111/1699), ayn1 dénemde yazilmis, UnlQ Bihdru’l-Envar
adini tasiyan ve imami haberleri ihtiva eden abidevi ansiklopedisinin
redaksiyonu tizerinde de el-Astarabadi’nin eserlerinin muhtemel bir

etkisi olabilir, incelemek lazimdir'”’.

Muhsin Fayz el-Kasani burada iki sebepten oturt dikkat

104 Al-Fawa’id, 287; “Aspects”, ay.yer.

' Muhammad Muhsin al-Fayz al-Kasani, al-Vafi fi jam’ ahadith al-kutub al-
arba’a al-kadima ( bu mecmua, Dort Kitab’tan baska, diger eserlerden de
hadis alir), en son baski Qumm, 1404/1984.

Muhammed b. Al-Hasan al-Hurr al- ‘Amili, Tafsil wasa’il al-shi‘a ila tahsil
mesa’il al-shari‘a, Tahran, 1378-89/1958-1969.

Muhammad Baqir al-Majlisi, Bihar al-anvar, Tahran-Qumm, 1376-92/1956-
72 ( bu baskinin 80 yillarinda Qumm’da yapilmis olan yeni baskisi
sansurltdur ; burada, ihtilal rejiminin istegi izerine sabb al-sahdba ile ilgili
cildin tamami eksik durumdadir). Al-Majlisi  ustliyye ile kuskusuz stinni
toplumun teveccihlinii kazanmak icin ahbariyye arasinda tavir almaktan
cekinmis ve ikisi arasinda bir denge kurmaga calismisa benziyor. Onun
siyasal etkinlikleri ve ijtihada egilim géstermesi kendisini akilcilara yaklastirir,
ote yandan Bihar adli eserinde (bliytk bir kismi cok eski olan 630 u askin
eserden istifade edilmistir) cikis noktasindaki ananeye/stinnete iade-i itibar
saglamasi onu daha cok ahbari bir tutumla 6zdeslestirir ; kendisi ve eseri
hakkinda bkz. T. Sabri, L’hagiographie de Fatima d’aprés le Bihar al-Anwar
de Muhammad Bagqir Majlisi, Doktora Tezi, Paris, 3, Paris, 1969, giris kismi ve
ozellikle K. H. Pampus, Die theologische Enzyklopadie Bihar al-Anvar des
Muhammad Bagir al-Majlisi, Doktora Tezi, Bonn, 1970. Keza H. Tarami,
‘Allama Majlisi, Tahran, 1996. Dért Kitab’a “Uc¢ Kadim Muhammed’in Dért
Kitab1” adi verildigi gibi, .Al-Kasani’nin mecmuasiyla, al-Hurr al-Amili ve al-
Majlisi’nin mecmualarina da, imamiler tarafindan “ U¢ Yeni Muhammed’in
Uc Kitab1” adi verilir.
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cekicidir. Birinci sebep onun ilimli ahbariligidir: el-Astarabadi’de
radikal olarak gordtgu tezleri yumusatir, hatta yeri geldikce elestirir.
Onun bu i1limli tutumu yeni-ahbarilere imkan saglayarak daha
buytk bir sayida imami musliman Ttzerinde, hatta akilciligiyla
6viinen bir kisim duistintirlerde kalici etki birakmistir. Ikinci sebep
de, Kasaninin tasavvufi dustincesi, onun bu duslince merkezinde
yer alan bilgi nazariyesidir. Bunlar da muistakbel tasavvuf akimlarini
derinlemesine etkilemis, hadisin sihhat kistaslarini belirleme
konusunda onlara saglam fikri dayanaklar saglamistir. Bu konuya
tekrar dénecegim.

Kasani’ye gore bilim (‘im) U¢ objeye sahiptir. Bunlar dini
huktmler, ahlak ve hukuktur'®®. Imdi, bunlara, o6zellikle de
hepsinden asil olan birincisine ulagmanin baslica yolu, kendisinin
tahkik adin1 verdigi yoldur. Muslimanlar icerisinde tahkike
Peygamber ve imamlar haric sadece kuicik bir azinlik yani
kendilerine “ilahi ilim (el-imii’l--lediinni) ve batini sez%i (et-tahkik el-
kesfi) ” bahsedilen bir avu¢ manevi varlik ulasabilir '% "0 halde bu
bilgi tek basina kitap kaynakli degildir, ayni zamanda ilham
kaynakhdir. Bu bilgiyi elinde bulunduranlar imamlarin hakiki
halefleri ve naibleridir. Bu seckin ruhani topluluga mensup olan
kisiyi Kasani bir cok sekilde adlandirir: “alim” (fakih), “deruni
kavrayis sahibi” (basir), “ batini sezgi sahibi insan” (mutawassim)110
gibi. “Tahkik”’e ulasan insan hikmete sahip olur, batini duyumu
sayesinde hadislerin ve Kur’an ayetlerinin hakiki manasini duyar.
Kasani bu kamil insanlari, Kur’an'n “bilgide derinlesenler” (er-
rasihun fi'l-ilm; (Kur’an III/7 ve IV/162) diye adlandirdigl insanlarla
o0zdeslestirmeye kadar gider. Klasik imami tefsir bu tabiri imamlara
tahsis eder'''. Bu turden Kkisiler Gaybet &ncesinde imamlarin
muritleri arasinda mevcuttu, onlar imamlara sadakat gosteren,
onlarin sirlarina vakif olan kimselerdi. Bu sadik, sirdas insanlar
Kur’an ayetlerinin ve hadislerin gizli manasina ulagsmaya mezun
idiler, imamlar onlar1 kendilerinin bir parcasi gibi goérurlerdi. Bu
sahislar Gaybet sirasinda da vardir ve tipki imamlar gibi kutsi ruha
(rahii’l-kuds) sahipler. Onlar iste bu ruh ve sahip olduklar1 “ kudsi

' Al-Kasani, al-Mahajiat al-Bayda’ fi tahdhib al-ihyd’, Tahran, 1339-42,
/1960-62, 1/59; Kohlberg, “ Aspects...”, 138-39.

' Al-Kasani, Kitab al-usul al-asila ,Tahran, 1390-1970,s. 150, 158, 162-66;
“Aspects”, 139.

1o Kasani’nin dustncesindeki bu temel noktalar hakkinda bkz. age., 38-40;
Tafsiral-safi, tas bs., (Iran), 1266/1850, s. 3 ; Mefatih al-sara’i‘ fi figh al-
imamiyya 1. Bsk., Beyrut, 1388/1969, 6 ; al-Haqq al-mubin, Tahran,
139071970, s.4; Kohlberg, “ Aspects”, 142.

i Al-Kasani, K. Al-ustl al-asila, 18 ve 40 ; ayni yaz. Usul al-ma’arif, Mashad,
1354/1975, 192 ; “Aspects”, ay. yer.

341



manevi guc¢” sayesinde Allahin, Peygamberin ve imamlarin
sozlerindeki hakiki bilgiye ulasabilirler, hadislerin senetlerini
inceleyerek degﬂnz. Kasani miictehid tabirini bu smniftan olan
sahislar icin kullanir'*®. Akiler ictihad anlayisindan ne kadar da uzak
kalindigin1 farkindayiz e

Yeni-ahbari akim kendi saflarina Birinci Muhammed Taqi el-
Meclisi (1070/1660), Nimetullah el-Cazairi (1112/1700), Abdullah el-
Samahici (1135/1723)'"° ve Yuasuf el-Bahrani (1186/1773)'"° gibi
goze carpan baska simalari da katmistir. Ancak bu akim
xvul.ylzyiin sonlariyla xix. ylzyilin basinda  imamiyenin dini
fotografinda neredeyse tamamiyla kaybolmustur. Bu kaybolus,
miictehidlerin amansiz reisi Muhammed Bakir Vahid Bihbahani
(1208/1793-94) tarafindan ahbdriyyenin tekfir edilmesinden ve yine
ahbiriyye’'ye karsi, onun halefi seyh Cafer Kasif el-Gita’nin
(1227/1812) saldirilarindan sonra daha da hizlanmistir. afer el-
Gita’nin ahbarilere yénelik saldirilarinin nedeni suydu: o, gacar
huktimdar: Fath ‘Ali Sah’in (1797/1834) ahbariyye tarafini tutmasi
halinde dogacak tehlikeyi énceden hissetrnekteydf”. Ictihad fikri ve
ictthadin miictehidlere mesru kildigr  imtiyazlar, iktisadi, toplumsal
ve siyasal alandaki gulicler hepsi ciddi olarak sorgulanma tehlikesi
tasimaktaydi. Arkasindan hem Iran’da, hem Irak’ta meydana gelen
catismalar kanli olaylara sahne olmus, olaylarda pek cok ahbari
oldurilmus yahut siginmaya, kacmaya mecbur birakilmistir. Buglin,
pes etmez kuiclik bir grup ahbari gliney bati iran ve Bahreyn’de
kendi kanaatlerini kismen gizleyerek yasamaya devam etmektedir.

. 2.

Gercek manada imami olan sGfi Okullar’a gelecek olursak,
bunlar da xi/xvi. ylGz yildan itibaren ortaya cikmaya bag,lar118

12 Al-Kasani, K. al-ustl al-asila, 40, Tafsir al-sdfi, 3-9; “ Aspects”, 142-43.

e Al-Kasani, al-Haqq al-mubin, 4-6 ; al-Haqaiq fi l-mahdsin al-akhlag, I bas.,
Tahran, 1378/1959, 16; “ Aspects”, 143.

e Al-Kasani baska yerde soyle yaziyor: hakiki miictehidler ahbari cizgiyi takip
edenlerdir ve ictihadsiz miictehiddirler (krs. Mefatih al-sharai , s. 12;
Aspects”, s. 143. Taqlid ve mugqallid tabirlerine Kasani’in verdigi anlamlar icin
bkz. “ Aspects” , ay. y.

e Krs. A. J. Newman, “The nature of the Akhbari/Usuli dispute in late Safawid
Iran”, BSOAS, 55-1 (1992), 22-51 (kisim 1: ‘Abdullah al-Samahiji’s Munyat al-
mumarisin) ve 55-2 (1992), 250-61 ( kisim 2: The conflict reassessed).

e Krs. E. Kohlberg, “ Aspects”, 148 vd.

1 Krs. H. Algar, “ Akhbari, Mirzd Mohammad”, Encycl. Ir.; E. Kohlberg,
Akhbariyya”, 718a.

"8 By Okullar hakkinda bkz. R. Gramlich, Die schiitischen Derwischorden
Persiens, Wiesbaden, 1981.
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Hadisin otoritesine, onun sihhat sartlarina dair bu okullarin
gortslerinin sanirim en iyi temsil edicisi Kirmanli Seyhiler’in kelam-
stfi Okulu’dur. Ctinkli, bu okula mensup yazarlarda bu meseleyle
ilgili veriler yeterince olgunlastirilmis ve glizel bir sekilde
yapilandirilmis géziikiiyor bu bir. Ikinci sebep ki Okulu tercih
etmemin sanirim asil sebebi de budur: 6teki stfi akimlar bu belirgin
noktada Seyhiyye’den esinlendiler.

Tipk:t Muhsin Fayz Kasani ve muhtemelen haleflerinde oldugu
gibi Seyhiyye’de de hadisin otoritesi ve sithhat kistaslari tizerinde serd
edilen fikirler yine bilgi nazariyesi etrafinda sekillenmektedir.
Okul'un kurucusu seyh Ahmed el-Ahsai (1241/1826) bir dosta
hitaben yazdigi bir mektupta, icerisinde olagantstli ruyalarin,
imamlari manen musahedelerin, vecdi kesiflerin yer aldigi bir dizi
ruhani haller yasadigindan s6z eder. Mektupta o6zellikle sunu yazar:
“Imam Muhammed el-Bakir’in sdyle dedigi nakledilir: ‘Bir sii dost, biz
(imamlar1) sevdigi, bize yonelik dostlugunda ilerleme go6sterdigi
(valaya) ve kendini bizi tanimaya adadigi zaman biz onun kalbine,
ona sorulan her sorunun cevabini muhakkak ilham ederiz (alkaynd)’.
Daha sonra imamlarla manen gérismem oldu ve o zaman bana,
baskalarina anlatamayacagim bazi seyler g('iziikttl”ug. Imamlardan
gelen: “Kamil sirdas dostun manen imamlarla gérismesi, onlari
ciplak gozle goérmesiyle es degerdedir’(miisahadatii’rl-miimini’l-kamil
ke’l—mu‘c‘lyana)120 seklindeki bir habere dayanarak Seyh Ahmed sunu
savunur: imamla duyular tstti karsilasma, sirdas mimine “ruhani
sezgi” (kelime anlamai: “lezzet”-zevk- ve baska bir yerde de “koku alma
hassas1” —semm) saglar ve sirdas bu sayede bir hadisin sahih olup
olmadigini aninda fark eder’?’. Sharhu’z-ziyareti’l-cadmi‘a adl
kitabinda da su aciklamay: yapar: imamlardan bize ulasmis olan
hadislere bir buitin olarak (es-siinnatii’l--cami‘a) itibar edilmelidir;
sthhat kistasi olarak ne onlarin ravi zincirleri, ne de nakledilen
s6ziin muhtevasina déntk disardan her hangi bir sey dikkate
alinmalidir. Temel itikat esaslarina aykir1 dusmedigi 6lctide her
hadis bilkuvve sahihtir. Bir hadisin sihhatine karar verebilecek olan
sey, sirdas-dostun deruni halidir. Bir mtmine gére sahih olan bir
hadis, bir bagkasina gayri sahih go6ztikebilir, cinkti hadisin sahih

e Aga Seyyi Hadi Hindi, Tanbih al-ghdfilin va surtir al-ndzirin, tas bas. (Tabriz),
s. 53-54 ; Aba 1-Qasim Khan Ibrahimi, Fehresti kotob-i... Shaykh Ahmed-1
Ahs@’t va sder-t mashdyeh-it ‘ezam va kholdse-yt ahval-t ishan, Kirman,
1377/1957 (cilt I : “biographies” ; cilt II : “bibliographies”), 1/180-82.

”»

120 Ibrahimi, age., 1/185. ( Imdmn, “imamlarin sir olan &égretimi ” olarak ,

mu’minin de “sirdas dost ” diye terceme edilisine dair bkz. Guide divin ve
kendi konferanslarimin 6zeti olan “Etude du lexique technique de 1’ésotérisme
imamite” , Annuaire EPHE icerisinde cilt 102, 1994-95, s. 213-15).

2 Age., 1/175 vd.
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olusu bu ikincisinin deruni diinyasina ulagmiyor demektir .

El-Ahsa’i’nin halefi olan Seyyid Kazim Rasti (1259/1843)
meseleye baska oOgeler de katar. Muhtesem eseri Serhu’l-hutbati’l-
tatanciyyenin giris kisminda (Ali b. Ebi Talib’e atfedilen asin
curetkar bir hutbenin serhidir ve icerisinde konusmacinin kimligi
Allah ile imam arasinda strekli yer degi§tirir)123 Seyyid Kazim su
aciklamay1 yapar: cesitli imami akimlar ozellikle de wstlctiler “
hutbeyi asin1 uclara” (guldt) mal edip sithhatini reddettiler; tek nedeni
de, hutbenin onlarin anlayis dlizeyini tamamiyla asiyor olmasiydi.
Onlarin, imamin ruhaniyetinin idrak edilebildigi bu duyular-tistt
dinyaya gecitleri yoktu, dolayisiyla bir hadisin sihhatini belirlemenin
tek yolu olan “ruhani sezgiye” sahip degillerdi124 .

Okul'un sonraki ustadi Muhammed Kerim Han Kirmani
(1288/1870) bize dokuzuncu imam Muhammed el-Cevad ile olan
manevi gérusmesinin hikayesini anlatir. Bu gértisme sonrasi aldig
karan soyle ifade eder: “O glinden sonra gaybi seylere kars: dikkatli
olmaya calistim. Manen imamlari mtisahede ettim ve onlarin bana
yol gosterdigini hissettim. O zamandan beri Kur’an ilimleri ve hadis
ilmi konusunda bilgi edinmek igin birebir onlara bas vurdum,
baskalarina degil. Onlara dayanmayan hi¢ bir seyi Ogretmem.
Onlardan baskasina boyun egmegi (taslim), baskasini taklit etmeyi
kendime layik gérmem. Bilgilerimin tamami derini mtisahedelerimin
neticesidir” *°.

Seyhiyye tUstadlar1 bu verilere dayanarak hadis mecmularini
yazmaya baslayacaklardir. Sonucta ortaya, ayn1 Muhammed Kerim
Han ile oglu ve halefi Muhammed Han (1324/1906) tarafindan
yazilan Faslu’l-hitab"*° ya da bu sonuncusu ile kardesi ve halefi

'?> Al-Saykh Ahmed al-Ahsai, Sharh alziyarat al-cami‘a Tabriz, 73-74;
Ibrahimi, age.l/185; H. Corbin, En Islam iranien, IV/21vd.; al-Ahsa’inin
Sharhi hak. bkz. ay. yaz., Itinéraire d’un enseignement ( H. Corbin’nin
konferanslarinin 6zeti, EPHE icinde) Tahran-Paris, 1993, s. 107-10 ve 118-24.

'*® Bkz. Kendi makalem “Remarques sur la divinité de I’ imam”, s. 207.

12 Al-Sayyid Kazim al-Rashti, Sharh al-khutbat al-tatanjiyya, tas ba., Tabriz,

1270/1853, yazarina ait giris yazisi. Imamla manen karsilasma kavrami
lizerinde al-Rashti’nin acgiklamalar i¢in bkz. kendi makalelerim “Eschatology
in Twelver Shi‘isme”, Encyl Ir., kisim II, ve “Contribution a la typologie des
rencontres avec imam caché ”, in fine. Usuli/sayhi gerginligi hakkinda bkz.
mes. A. Amanat, Resurrection and Renewal . The Making of the Babi Movement

in Iran, New York, 1989, birinci bélimutn 1. bashg.

'?® Mirza Ni‘mat Allah Ridavi (Muhammad Karim Khanin dogrudan talebesi) ,

Tadhkirat al- avliyd, Bombay, 1313/1895, s. 14; Ibrahimi, ay. es., s. 83.
Tas bas., Tahran, 1302/ 1885, 1508 sayfa ; Bu mecmua hak. bkz. Ibrahimi,
ay. es. II/206.
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Zeyne’l-Abidin Han (1360/1942) tarafindan yazilan Kitabu’l-miibin
gibi saheser mecmualar cikmistir. Yazarlarimizin, imamin
“dlinyasina” gecidi olan bu “kamil sirdas mtimine” (mtmin-i kamil)
dair yaptiklari tasvirler, Fayz el-Kasaninin “tahkike ulasan insan”
dedigi kisiyle bircok noktada orttistir. Burada da, tipki Fayz el-
Kasani'de oldugu gibi, Gaybet sirasinda imamin gercek halef ve
temsilcileri olarak kabul edilenler bu sirdas muminlerdir *®. Bu
acilimlar bir kisim stfi tarikatlar tarafindan benimsenecektir ve gizli
imamin temsilcisi kamil sirdas muUminle alakali veriler bu

tarikatlarin bazi seyhlerine kinaye yoluyla uyarlanacakt1r129.

Muskilin tekamitil sentezini, Zeyn el-Abidin Hann oglu ve
halefi seyh Abu’l-Kasim Han Ibrahimi (6.1969) Ictihdd ve taklid diye
manidar baslikli Farsca eserinin bir babinda pek acik bir sekilde
ortaya koymus bulunuyorlso. Ibrahimi ilk énce usulctilerin ‘aki
anlayisindan baslayarak akilci sistemi oldukca sert bir sekilde
elestiriyor. Sonucta sunu soyliyor: imamlarin s6zUnl ettigi ‘akil,
ilhamin hizmetindeki melekedir ve kutsal metinlerin dogru
anlasilmasinin vasitasi olan bir “kutsi akil” dir. Dolayisiyla bu akil
esas itibariyle mantiktan Ustindir ve mantik hicbir zaman onun

7 Tas bas., s. 1., 1305-24/1887-1906, 2 cilt, 617 ve 634 s.; Ibrahimi, ay. es.,
11/344-47.

Tabii bu dustinceler seyhi akidesi olan “Dérdtincti Yapi Ayag: ” (al-rukn al-
rabi’) akidesiyle birlesir. Dérdlincti Yapi Ayag: ise kisaca topyeklin imami
sirdas muUminleri simgeler ve Allah’in birligi, nibtvvet gorevi ve imamlik”
seklindeki ilk ic “ Yap1 Ayag1 ” kadar dinen zaruridir ; bkz mes. Muhammed
Karim Khan Kirmani, Tavhid, nubuvva, imama shi’a, Tebriz, 1310,/1892 ;
Sayhiyyanin Dordlincti Yap: Ayag hak. bkz. H. Corbin, En Islam iranien,
IV/274-86 ( burada Corbin kenidisine ait 6nceki ¢alismalarini gézden gecirip
tamamlarken, aynmi zamanda diger 6nemli kaynaklara da isaret eder); V.
Rafati, The development of Shaykhi tought in Shi’i Islam, Doktora tezi, UCIA,
Los Angeles, 1979.

Mes. Zahabiyya icin bkz. Mirza Abu 1-Qasim Raz Sirirazi,Resdley-i hall-i
eshkal-i davazdah sudl- i Raid al-Din Zancani..., Tahran, 1367/1947-48, s.
125-26, 141-43 ; ay. yaz., Mirsad al-ibad , Tebriz, tarihsiz, 10 vd..
Ni'matulldhiyya ( Gonabadi Sultan ‘alishahin’in kolu) i¢cin bkz., Mulla Sultan
Muhammad Gonabadi, Valayat-Nameh, 2. baski, Tahran, 1385/1965, 25 vd.,
38-39, 63-65, 72-73, 181-83, 244-57. Konunun hassasiyeti nedeniyle bu
noktalarda mutasavviflar cok ketum kalmakta ve imali konusmalarla
yetinmektedirler. Arastirmalarima ragmen sadece birka¢ kaynaga ulasabilmis
olmamin nedeni de belki budur.
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%% Yazarn kendi el yazma nushasi, Rasadil-i marhum-i dga-yi hajj Abu 1-Qasim

Khan icerisinde tipki basim olarak yayimlanmistir, s. 94-444 ; Fonds
Shaykhi de I'EPH ( din bilimleri béliimi), sayr no. SHA. VI. 5. Kendim
1363/1943 Kirman baskisini kullanamadim; bkz. H. Corbin’in takdim yazisi,
ay. es., IV/248-53 (burada L’Ecole Shakhie en theologie shi’ite” adli 6énceki
calismasini gozden gecirir ve eklemeler yapar , 40-41).
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dengi olamaz"". Goraltiyor ki seyhilik daha c¢ok ahbari akima
yakindir, ustlciilerin akilcihgina yabancidir. Ibrahimi kendi
seleflerinin go6rtistinti dikkate alarak ahbarilerin goze batacak
derecede zahire cok fazla baglh kalisini da kinar; ¢tinki onlarin bu
hali, kendilerini genelde her tarli batini yorumu reddeden, ne
hikmete, ne irfdna (metafizik ve teozofi mistik) karismayan saf dil
insanlarin durumuna d1'21§1','1ri'1r132. Bu arada yazarimiz, istisnasiz
butin siileri imamlarin taklitcileri olarak gérdtigti icin el-Astarabadi
ile; miictehid tabirini de imamlarin gizil 6gretimine ilham yoluyla
vakif olan sirdas imamilere kullandigi icin Fayz Kasani ile
hemfikirdir, tabii ikisinin de ismini vermeden'”’. Kendi Okuluna
mensup Onceki Ustatlarin eserlerine sikca atifta bulunup onlarin
diistincelerinin sentezini yapma kaygisi tasiyan seyh Ibrahimi,
hadislerin sihhat kistaslar1 meselesini dile getirir ve sunlar1 sorar:
“Zayif” denen hadisler nedir? Hadisleri siniflandiran, onlari sihhat
durumlarina goére derecelendiren istildh s6zlUGglintn yazilis tarihi
birkac asirdan Oteye gecmez. [tam olarak x/xvi. asirda Zeynii’d-Din
el-Amili’ye kadar, bk.makalede ilgili yer] Bu 1stilahlarin kullanilmaga
baslandig1 tarihe gelinceye kadar, su ya da bu haberi kabul ya da
reddetmek icin hangi kistas sistemine sahip bulunuluyordu? Her
halde bir kistas sistemi olmaliydi; zira imamlarin dininin bundan
yoksun olacagi asla dustntlemez.. Pekiyi o zaman, koékeni
Peygamber ve imamlara kadar ¢ikan bu eski sistemden hangi hakla
ve hangi otorite adina vazgecmek gerekmis de 1stilah s6zlgl ve onun
icbar ettigi yeni sihhat kistaslar benimsenmi@?134 Konunun
uzmanlari, ravilerde aranan vasiflar hakkinda birbirini nakzeden
yiginla kitap biriktirdiler. Imamlarin sézlerine iman ve itimat, keza
muminlerin gontllerinde imamlarin veldyeti bu uzmanlarin kabul ya
da reddine bagli olamazdi. Uzmanlarin yéntemini uygulamakla ancak
zanni bir gérise varilir yahut olsa olsa nisbi bir giiven kazanilir ,
ama asla yakini bilgiye ulasilmaz; yakini bilgi olmadan da gercek bir
manevi hayat muimkilin olmaz. Hadis tenkitcileri ilimlerine ve
ilimlerinin konusuna oldugundan fazla bir gtven sergilemektedir.
Oysa, birisi kendi basina bir hadis metni uydurma culiretini gbéstermis
olabilir diye kabul ediliyor da, birisinin glivenilir ravilerden olusan
bir isnadi da pekalda uydurma clretini gostermis olabilecegi neden
kabul edilmiyor?lss. Ibrahimi daha sonra sorunu sdyle 6zetler:
hadislerin sihhat kistaslar1 meselesinde izlenmis olan iki yol vardir.

! Tbrahimi, fjtihad va taglid, 240-41 ; H. Corbin, ay. es., IV,/249-50.

Ibrahimi, age., 245-46 ; Corbin, ay. es., IV/250.
Ibrahimi, age.,247-50.
Ibrahimi, age.,252-54 ; Corbin, age., IV/251-52.

Ibrahimi, age., 255; Corbin, age. ve yer.
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Birincisi ustlilerin izledigi zahiri yol (rah-t zdhir); burada ravilerle
alakali sartlar dikkate alinir, onlarin gtvenilir olup olmadigina goére
hadisin “saglam” ya da “zayif” olduguna karar verilir. Bu yol ancak
zanni bir fikrin olusmasini saglar, fakat hadisin deruni anlamina
(mana) dair asla yakin bilgiye ulastirma gliciine sahip olamaz
Ikincisi batini yoldur (rdh-t bdtni ); bu yolun hedefi, imamin tam
olarak ne soyledigini ortaya koymak icin bizzat bu “deruni anlama”
ulasmaktir. Bu yolu izlemek her alimin isi degildir. Burada fikih
ilimlerinde (fikh ve furd‘) yahut hadisin sithhat kistaslar: ilminde (ilm-i
dirayet ve ricdl) ihtisaslasma, dini hayatin manevi sartlarina bagimlh
olmaksizin ilerleme kaydettigi takdirde hic¢ bir ise yaramaz. Batini
yolu sadece kutsi manevi glice (kuvvey-i kudsiyye, Fayz Kasani'de
gordigiimuiz tabir) sahip olanlar izleyebilirl‘%. Bu yetenek, imamlara
ve onlarin davasina olan saf askin (veldyeti ndb) meyvesidir. Imamla
karsilasmanin mUmktn oldugu duyular dUstd dinyaya sii
muslimanin kalbini bu ask acar; bu durumda kendi dostuna (veli
kutsal bilginin sirlarini acan ve hadislerin 31h[§17at'ini bilecek “sezgisel
kabiliyeti” (zavk) veren de imamin kendisidir . Imamin hazir olusu
(huzdr) gecmiste nasilsa buglin de Oyledir ve onun talimatina
inanmak beserl her hangi bir dis otoriteye bagli degildir, aksine
kamil sirdas muminin kalbinde bizzat imamin hazwr olusunu
musahede etmeye bag11d1r138. Boylece tek otorite imamin otoritesidir
ve onun talimatinin sahih oldugunun tek kistasi ise imamin kalpteki
“huztruna” inanip onunla kurulan irtibati sahsen manevi olarak
yasamadir.

Imamla muiminler arasinda hi¢c bir araci kabul etmeyen
Ahbarilerin aksine, Safi akimlar Gaybet ile meydana gelen boslugu
Ustadin ruhani sahsiyetiyle doldurmay: bildiler. Safi akimlarin -
glcli miictehidlerden gordukleri tim eziyetlere ragmen - bu araci
islevi sadece usuli alimler Ustlensin fikrini reddedenler tarafindan
sevilmelerinin asil sebebi belki de budur.

'%® fbrahimi, age., 258-59. Ni'matullahiyya tarikati seyhlerinden biri olan Ma’sim

‘All Sah Sirazi (1344/1926) birkac¢ onlu yil énce soyle yaziyordu: “Sii alimler
dort smiftan olusur ; birinci smf Seriatla mesgul olur ve onun
koruyucusudur. Ikinci sinif manevi Yol'da calisir (tarigat) ve bu yolun sir
koruyucusudur (sd@hiban- sur )... Zahiri ilmin tUstadlari, hadis ravileri,
muhaddislerdir (raviyan- 1 hadith va khaber), sirlar ilminin Ustatlaridi da
ariflerdir. Birinciler zahiri htiktmlerin bekgileri, ikinciler derin sirlarin (asrar-
1 ‘amik) bekcileridir” (Ma’sim ‘Ali Shirazi, Taraiq al-haqaiq, Tahran,
1319/1901, II/135 ; anlasiliyor ki goérintise goére ustliyye bu sodzde, sii
alimlerden sayilmamistir, ¢ink® onlar basit anlamda ne muhaddistirlen, ne
de zorunlu olarak mutasavvif ).

197 Age., 267 vd.
138
Age., 271.
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Iste gorulduagi gibi hadis, onun otoritesi ve onun sihhat
kistaslarini belirleme ilmi, bir kisim temel teskil eden meselelerin
tipki bir deprem merkezi haline geliyor ve depremin dalgalari imami
dini hayatinin pek cok yontne ulasiyor. Aikilci egemenligin de uzun
stire inandirdigi gibi, hadis muskilat1 akaid ile genel anlamda dinin
her alanini etkilemek tzere hukuk alaninin sinirlarindan rahat bir
kistaslar1 hakkinda stregelen asirlik tartisma hala hararetli bir
aktiialite niteligindedir. Nitekim bu meseleye gore tavir almalar ve
ona gore anlasmazliklar, itikadi ve manevi egilimleri yahut aidiyetleri
belirlemis olan esas faktorler arasinda bulunmaktadir; bunun sebep
oldugu catismalar ise hala yatismis olmaktan uzaktir

%% Zaten siyasi agirlikli her etkinlikten kacinmakta olan ahbarilerin 6nemsiz
sayida olusu dikkate alindig takdirde (1995 Mart ve Nisan aylarinda Iran’da
yaptigim bir gérev sirasinda tlkenin glineyinde onlarin temsilcilerinden biriyle
karsilasma imkanmim oldu) diyebiliriz ki glntimuzde geleneksel ayriliklar
planinda sufi akimlar ile dinin siyasetten ayrilmasini tavsiye edip siyasetle
ugrasmayan ulema, iktidardaki mufrit -usali “ruhani simifin”  tek
hasimlaridirlar. Bu “ruhani sinif”, Kacar devri miictehidlerinin tasavvuf karsiti
etkinligiyle irtibat1 sikilastirarak strekli bir sekilde bu sGfi akimlar1 kamu
suclusu gibi géstermektedir. Ihtilal rejiminin baslangicindan beri bircok
tarikat seyhi strgtine zorlandi. AbG 1-Qasim Khan Ibrahiminin oglu ve halefi
olan Kirman Seyhiyye tarikatinin reisi seyh Abd el-Rizda Khan Ibrahimi 26
Aralik 1979 tarihinde Kirman’da iki kisi tarafindan cadde ortasinda
katledilmis, katiller de asla bulunmamistir. Sufiler, ayak takimi “serseri”
denilen adamlarin duizenledigi baski hareketleri ve sindirme yoéntemlerinin
duizenli olarak kurbani olmaktadir: Ornegin tarikat merkezleri ve dervis
evlerini tahrip, tarikat seyhlerinin kabirlerine saygisizlik, stfi toplantilarinda
cikarilan huzursuzluk ve mensuplarini sira dayagindan gecirme gibi eylemler.
Esas amaci safi tarikatlarin hali hazirdaki durumunu incelemek olan
bahsettigim bu gorevim sirasinda bu eylemlerin birkacina bizzat tanik oldum.
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