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Ozet

Bu calisma, ilk asirlarda o dénemdeki politik gevrelerden ziyade tasavvufun
iginden tasavvufa yénelik karsi ¢ikisi agiklamaya calisacaktir. Bu hipotezin
ana hatlari, bir 6n c¢erceve olmasi amaciyla, tasavvufun kendi igindeki
degisimin esaslari lizerinde cizilecektir. Buna gére slfiler, hem yasadiklari
toplum hem de ulema ile g¢atismalarina neden olan (st diizey bir mentalite
gelistirmiglerdir. Zihdii ve mistisizmi savunanlar arasinda s(filerin igsel
cekismeleri, devlet giiglerini tasavvufun kendi igindeki ¢atismaya gekmistir. Bu
husus, bir dizi uygulama ve zuliimle sonuglanmigtir. Sonug olarak, ilhad olarak
gériilen tasavvuf anlayisina yénelik bazi tartismalar, farkli fikhi mezheplere
bagll sdfiler arasindaki siddetli ¢ekismelerde kbék salmis olabilir. Bu arada
ilhadla ilgili diger suglamalar, sii diglincenin bir bdtiin olusturacak bigimde
safilerin Kur’dn yorumlarina katilmasindan kaynaklanmig gériinmektedir.

Abstract
Early Sufism Between Persecution And Heresy

This Paper tries to explain the opposition to Sufism in its early centuries from
within Sufism, rather than from the political circumstances of the time. By way
of a preliminary framework, it outlines the hypothesis that, on the basis of
inner conversion, the Sufis developed an elite mentality bringing them into
conflict with both the society at large and the learned scholars of Islam. It

Bu makale, “Early Sufism Between Persecution and Heresy” adiyla, Islamic
Mysticism Contested, (ed. Frederick De Jong-Bernd Radtke, Leiden 1999) adli
eserin 45-67 sayfalar arasinda yayimlanmistir.



suggests that the inner Sufi rivalry between champions of asceticism and
champions of mysticism drew the forces of government into the conflict within
Sufism, resulting in court procedures and persecution. Finally it tries to
document that some polemics against Sufism as heresy may be rooted in a
struggle between Sufis who were allied with different schools of Islamic law,
while other accusations of heresy seem to derive from the integration of Si’i
ideas into Sufi Qur'an commentaries.

Anahtar Kelimeler : Klasik dénem siifileri, ilhad, zuliim

Key Words : The Muslim mystics of classical Sufism, Heresy,

Persecution

Klasik dénem sufileri —Islami zithdiin baslangicindan Gazali
donemine kadar- adil bir toplum gtindemi, politik reformla ilgili bir
plan veya Islami devlet sdylemi ile muhaliflerine karsi meydan
okumadilar. Aksine onlar bu duinyayi, Allah tarafindan yaratilan
gecici bir yer, bir deneme sahnesi, dert ve cile yurdu, dtizen kurup
hosca vakit gecirmekten ziyade miticadelenin strdigti bir mekan
olarak gorduler. Bu dinyada htikim stiren adaletsizligin buttinuyle
farkinda olan stufiler, adaletin biricik kaynag: ve diinyanin asil sahibi
ve efendisi olan Allah’a ulasmayr amac¢ edinmislerdi. Onlar,
adaletsizligin kokti ve sebebinin insanla yakindan iligkili oldugunu
soOylemisler, pismanlik ve batini degisimi ifade eden tevbe vasitasiyla
ruhi bir dirilis gerceklestirerek seytanla mtuicadelede yeni metotlar
belirlemislerdir. Stfiler tevbeyi, basit bir sekilde bir dinden digerine
gecis (ihtida) olarak anlamaktan daha cok, onlar1 dalaletten ali
koyarak dogru yola yonelten Allah’a ulasmada O’na kesin yo6nelisin
etkin bir ilkesi olarak kabul etmislerdir. Allah’a giden bu yol, bir olan
[lah ile aracisiz, dogrudan karsilasmaya bir davet olarak Kur’an’da
glclt bir sekilde yer almistir. Kur’anin mesajini dinlerken Tanr ile
insan arasinda ne bir vasita ne de bir képrii vardir. ilk dénem
stfileri, kelamullahin ardindaki ilahi varligi duymak suretiyle ilahi
hitap ile bu sekilde dogrudan karsi karsiya kalmaya sahit olduklarin
iddia etmislerdir. Bu nedenle onlar kendilerini, Kur’an mesajinin ilk
muhatabi olan peygamberle benzer bir konumda goértiyorlardi. Bu
ilahi kelime ile sufiler, tevbe semboltiinde Allah ile dogrudan bag
kurmalarini saglayacak gtcli bir anlam kesfetmisler ve tevbe
kavramini, Tanr ile ilgili dogrudan, hususi tecrtibelerin ifadesi ve
yine yaratan ile yaratilanin birbirlerine karsilikli yonelmeleri seklinde
yorumlamislardir.

Tevbenin bu sekildeki yorumuna, ihtida ile ilgili safi
rivayetlerinde rastlamak mimkindir. Bu rivayetler, stfilerin mistik
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hayatlar ile ilgili kisisel secimlerinin nicin ve nasil oldugunu ortaya
koyan hikayelerdir. Bu hikayeler arasindan ilk donem stufilerinden
besinin hayat hikayesini anlatan tipik bir secim, bu hikayelerde
onlardaki kesin ve stirekli olan hayat degisikligini aciklayan temel
sembolizmi ortaya koymaktadir. Yasanilan bir dizi tarihi olay:
kaydetmekten 6te bu menkibeler, stfi neslinin 6rnek alinan tarihi
anilarini dile getirir. Bazen de egitme ve 6rnek gdosterme amaciyla bu
hikayelere hayal trtint seyler ilave edilmektedir. Menkibenin ana
karakteri acisindan bu rivayetler, aslinda kisisel algi olaylaridir,
sahsi hatiralarin etkileyici 6ztyle iliskilidir ve gticlti bir sembolizmle
ifade edilir.

Bu meshur hayat hikayelerine géz atan herhangi biri, 6rnek
sahsiyetler etrafinda olusan benzer menkibeleri hemen farkedebilir.
Arap kabilesi Benu ‘Icl’e mensub ibrahim b. Ethem’in (61.161/777-8)
menkibesi oldukca ayrmtlhdlr.1 129/747 yilindaki Ebt Miuslim
ayaklanmasinin karmasasindan kacan Ibrahim b. Ethem, esini, Belh
sehrindeki ailesinden kalan varligini, sarayini, ipek elbiselerini,
yumusak yatagini, cins atlarini ve ceylan avlamayi terketmistir. Bir
yabanciyla karsilagsmasi sonucunda veya baska bir rivayete gore,
egerinin kasindan gelen ve onu tevbeye cagiran bir ses Uzerine
hayatini1 tamamen degistirmis, cuval bezinden elbise giymis, yillarca
inziva hayati yasamis, yaya olarak hacca gitmis, el emegiyle gecimini
saglamistir. Hayatinin geri kalan kismini bekar olarak geciren ve
etrafinda bir cok muiirit toplayan Ibrahim b. Ethem, Suriye’de zithd
geleneginin 6nde gelenlerinden olmus ve sonunda Suriye sinirindaki
Bizans kalelerine yapilan bir saldirida sehit dismustar.

Ibrahim b. Ethem’le ayni cagda yasayan, Arap kabilesi Bena
Ezd’e mensub, zengin toprak sahibi ve ayrica ticaretle de ugrasan
Sakik Belhi (6l. 194/ 809)2 ise, asirn1 sefahat icinde gecirdigi

'R Jones, Ibrahim b. Ethem, EI, III, 985-986; giintimuze kadar gelen el

yazmada Ibrahim’in Miisned’inden bir alint1 icin, bk., GAS I, 215. Zehebi,
Siyer a’lamu’n-niibeld’, editér; Su’ayb el-Erne’tt ve Ali EbG Zeyd (Beyrut
1409/1988) VII, 387-396; Zehebi, Tariku’l-Islam, (yil 161-170), editér; Omer
Abdusselam Tedmuri (Beyrut 1411/1990) 43-59; Eba Abdurrahméan
Muhammed b. el-Huseyin Sulemi, Tabakdtu’s-Sifiyye, editér; J. Pedersen
(Leiden 1960) 13-22; editér; N. Sureybe (Kahire 1389/1969) 27-38; Ebu
Nu’aym el-Isfehani, Hilyetii’l-Evliya (Kahire1937-38) VII, 365-395; Ibn Asakir,
Tarihu Medinetu’d-Dimask, Tipkibasim, Daru’l-Besir (Amman-Tarihsiz) II, 370-
408; Feriduddin ‘Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, editér; R. A. Nicholson (Londra-
Leiden 1905) I, 85-106; R. A. Nicholson, Ibrahim b. Ethem, Zeitschrift fiir
Assyriologie XXVI (1912) 215-220; Richard Gramlich, Alte Vorbilder des
Sufitums (Wiesbaden 1995) I, 135-282.

Karsilastir, P. Nwyia, Trois oeuvres inedites de mystiques musulmans (Beyrut
1973) 13-22 (Sakik Belhiye atfedilen Addbu’l-lbadat adli Arapca ufak bir
risale); Hatim b. Unvanul-Asamm’in (6l. 237/851-2) naklettigi Sakik
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gencliginin tim aliskanliklarindan uzaklasmais, ticareti terketmis ve
pahali elbiselerini bir fakirin ytn elbiseleriyle degistirmistir. Bundan
sonra zuhd yolunu tercih eden Sakik Belhi, bilgiye ulasmak icin
bircok Islam sehrini dolasmis, Iran, Irak, Arabistan, Suriye ve
Misir’da bulunan alimlerden ders almistir. Tevekktil 6greticisi olarak
buytk bir sdhrete ulasinca bir cok dini konuda bilgi dolu yazilar
derleyen Sakik, Horasan'da, dogu Iran ziithdiintin ilk temsilcisi
olarak tUzerlerinde suUregelen bir etki biraktigi btytk bir murit
halkas1 olusturmustur. Ibrahim b. Ethem gibi Sakik Belhi de cihad
etmis ve Kuzeydogu Iran smirindaki Amuderya nehri tizerinde
bulunan Huttalan (Khuttalan) ve Vasgird (Washgird) arasindaki
bolgede Turklerle yapilan bir savasta sehit edilmistir.

Uctincii 6rnek, Sicistan’dan savas tutsag ve kole olarak
getirilen bir babanin oglu Basrali Malik b. Dinar (61. 131/749) dir.’
Malik, bir gece rebab calarken gaybden duydugu esrarengiz bir ses
lUzerine tevbe etmistir. Diger bir rivayette, Malik’in sarhosken
gordligli bir riya Uzerine tevbe etmesiyle ilgili daha huzGnlt bir
hikaye anlatilir. Malik bir zamanlar hosuna giden bir cariye satin
almis ve bu cariye ona bir kiz cocugu vermistir. Ancak bu cocuk
kticik yasta hayatini kaybeder. Cocugunun o6limt nedeniyle
umutsuzluga diiserek huzurunu yitiren Malik, yar1 baygin bir halde
iken kiyamet sahnesini ve nurlar icindeki kizinin onu tehlikeli bir
ejderhadan koruyarak tevbeye davet ettigini gérﬁr.4 Bunun tuzerine
zUhd yoluna giren Malik, kilidi ve anahtar1 bulunmayan bir kultibede
yasamis, koyun postu veya yun hirka gibi sade elbiseler giymistir.
Yahudilik ve Hiristiyanlkla ilgili kutsal yazilari iyi derecede bilmesi
sayesinde gecimini kagit yaparak ve Kur’an yazarak saglamistir.
Gece ibadetine diiskiin olan Malik, ztihdle ilgili bir kitap yazmis ve
Basra’yi kasip kavuran veba salgininda vefat etmistir.

[k dénem sufilerinin ihtidalan ile ilgili diger iki menkibede de
benzer motifler tekrarlanmaktadir. Ebiverd’de buylyen ve Benu
Temim kabilesine mensup, Semerkanth Fudayl b. ‘Iyaz (61. 187/803)
Onceleri yol kesmekte idi. Daha sonra soygunculugu ve eskiyaligi

Belhinin Semadni Mesdil adli eserin gliniimuze el yazmasi kismen ulasmistir,
GAS I, 639. Zehebi, Siyer, IX, 313-316; Tarihu’l-Islam (yil 191-200) 227-232;
Stulemi, Tabakatu’s-Sifiyye, editér; J. Pedersen, 54-359; editdor; N. Sureybe,
61-66; Ebu Nuaym, Huyeti’l-Evliyd, VIII, 58-73; Ibn Asakir, Tdarihu
Medinetu’d- Dimask, VIII, 94-102; ‘Attar, Tezkiretii’l-Evliya, I, 196-202; J. Van
Ess, Theologie und Gesellschaft im 2. und 3. jahrhundert Hidschra (Berlin-New
York 1992) II, 545-549; Gramlich, Alte Vorbilder, 11, 13-62.

Ch. Pellat, Malik b. Dinar, El, VI, 266-267; GAS, 1, 634; Gramlich, Alte
Vorbilder, 1, 59-122; Zehebi, Siyer, V, 362-364; Tarihu’l-Islam (y11 131-140),
214-217; Eba Nwaym, Hilyetii’l-Evliya, 1I, 357-389; Ibn Asakir, Tdarihu
Medinetii’l-Dimesk, VI, 181-205; Attar, Tezkiretii’l-Evliya, 1, 40-48.

ibn Kudame, Kitabii’'t-Tevvabin, editér; G. Makdisi (Sam 1961) 193-195.

364



terk ederek Kufe'de hadis 6grenmeye baslamistir. Fudayl bundan
sonra Mekke’ye yerleserek Kéabe civarinda zahidane bir hayat
sﬁrmﬁ§tﬁr.5 Bisr Hafi (61.227/841) aslen Mervli'dir. Sonralari
Bagdat’a yerlesmis ve burada kadin ve ickiye olan dusktnltGgint
terkederek sefahat hayatina son vermistir. Ogrenimini yarida
birakan Bisr, kitaplarini gébmmus, evsiz barksiz bir fakir gibi, bir
rivayete gore yalinayak ve ac-susuz bir sekilde ya§am1§,t1r.6

Bu bes biyografi 6rneginin her birinde hayatin degisimi, 6érnek
bir senaryo icine yerlestirilmistir: Beklenmedik ani bir olay kisiyi
derinden sarsiyor, slUphe ile sarsilan veya icine dustigt korkuya
yenilen bu kisi, diinyadan yUz cevirip, kesin bir sekilde buttin
aligkanliklarindan vazgeciyor. Ardindan tevbe ederek tam anlamiyla
Allah’a yoneliyor. Buradaki ana figliranin bizzat kendisi mistik
vasiflara sahiptir. ibrahim b. Edhem’in ruhunda tutusan ates, Sakik
Belhinin bir sabah aniden gercegi idrak ederek uyanmasi, Malik b.
Dinarin gaybten gelen, davet edici bir ses duymasi, bir okun Fudayl
b. Iyazin kalbini delip gecmesi ve Bisr Hafi’nin riiyasinda ona cagri
yapan bir kisi tarafindan ziyaret edilmesi gibi. Bitiin bu olaylardaki
sembolik sekiller bir déntim noktasini gostermektedir. Mesala;
Ibrahim evinin catisinda gizemli bir yabanciyla ve sarayin avlusunda
Allah’in  kendisine verdigi az miktardaki gunlik yiyeceginden
memnun bir dilenciyle karsilasiyor. Sakik, Orta Asya’da bir Budist
tapinaginda, putperest olmasina ragmen kendisine tevekkuliin
gercek anlamini 6greten sakalim1 ve biyigimi1 tiras etmis, portakal
rengi elbiseleri icinde bir kesise rastliyor. Malik, riiyasinda vefat eden
kizin1 melek seklinde goértiyor. Fudayl, bir hafizin okudugu bir ayet
vasitasiyla Allahin varligini ve O’nu hatirlamanin gerekliliginin
farkina variyor. Bisr ise, ¢opliukte, tizerinde Allah’in adinin yazdigi
bir kagit parcas: buluyor.

Buttin bu sembolik sekiller, stfinin hayatini degistiren etkin
ilahi mudahaleyi bir yandan gizlerken diger yandan da aciga
cikarmaktadir. Bu  semboller Allahin  dogrudan  etkisini
perdelemesine ragmen muteal varligin hakiki mevctdiyetini ortaya
koyuyor. Bu mitteal varlik, mistik tecriibede belirli belirsiz olmasina

5 M. Smith, Fudayl b. ‘Iyaz, EI, 11, 936; GAS I, 634; Zehebi, Siyer, VIII, 372-390;

Tarihu’l-Islam (y1l 181-190) 331-344; Stlemi, Tabakdtu’s-Sifiyye, editér; J.
Pedersen, 7-12; editér; N. Sureybe, 6-14; Eba Nu’aym, Huyetii’l-Evliya, VIII,
84-139; Ibn ‘Asakir, Tdrihu Medineti’d-Dimask, XIV, 256-289; Attar,
Tezkiretii’l-Evliya, 1, 74-85.

Krs., F. Meier, Bisr el-Hafi, EI, I, 1244-1246; GAS 1, 638; Zehebi, Siyer, X,
469-477; Tarihu’l-Islam (y11 221-230) 105-113; Stilemi, Tabakdtu’s-Sifiyye,
editor; J. Pedersen, 33-40; editér; N. Sureybe, 39-47; Ebu Nu'aym, Hilyetii’l-
Evliya, VIII, 366-360; Ibn ‘Asakir, Tarihu Medinetu’d-Dimesk, III, 310-338;
Attar, Tezkiretti’l-Evliya, 1, 106-114.
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ragmen nihai hakikatmis gibi idrak edilmektedir. Sonraki ytizyillarda
yasayan sufiler, kapsamli otobiyografilerinde kendi ruhsal
hayatlarinin hikayesini anlatacak kadar cesur ve O6zglrduler.
Bununla birlikte, ilk dénem stufileri, yasadiklan ilk ilahi kesfle ilgili
ruhi seyahatlerini kisa parcalar halinde toplamislardir. Bu bes hayat
hikayesinde degismez unsur olarak kisi, Tanr ile aracisiz karsilasma
ve hayatin kokten degisimiyle ilgili ortak unsurlar bulabilir. Bu
tevbenin sanki iki yonlii yansimasi’ yani insani ilahi merhamete
gotiren Tanrinin fiili ile, kisiyi nedamet icinde Allah’a yo6nelten
insanin fiili, mistiklerin hayatinda etkileyici bir sekilde gerceklesir.

T-v-b kokinden tireyen tevbe kelimesinin ‘an veya min
harficerli kullanimi1 Kur’an’da yer almamaktadir. Tevbe kelimesi,
kisinin hata ve glnahtan wuzaklasma surecinden ziyade, sufi
davetinin baslangicindaki farkli hayati bir olaya isaret eder. Bu ikinci
mana, suUfilerin tevbenin teorisi hakkindaki tartigmalarinin odak
noktas1 olmustur. Yani bu anlam, daha kesin bir sekilde diinyadan
uzaklasmay:r ve ideal bir zthd yasantisini tasvir etmektedir.”
Ibadetlerin disa ait fiilleri, zahiri ve zorunlu bir temizligi (taharet)
gerektirdigi gibi, stfilerin de ifade ettigi sekilde kisi, Allah’a
yonelirken batini temizligini (tevbe) de yapmasi gerekir. Once su ile
abdest aliniyor, sonra da icten pismanlik ve nedamet duyuluyor.
Stfiler, insanlarin Allah’a giden yolda suursuz, baskalarina karsi

Kur’an’da tevbenin yer almasiyla ilgili kisa bir inceleme icin bu makalenin ek
kismina bakiniz.

Kaide olarak ilk dénem klasiklerinde tevbe ile ilgili bélimler yer almaktadir;
bk., Eba Nasr Abdullah b. Ali es-Serrac, Kitabu’l-Luma’ fi't-Tasavvuf, editor;
R.A. Nicholson (Leiden-London 1914) 43-44; R. Gramlich, Schlaglichter tiber
das Sufitum (Stuttgart 1990) 87-88; Ebu Bekir Muhammed b. Ishak el-
Kelebazi, Kitabu’'t-Taarrif li-Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, editoér; A.J. Arberry
(Kahire 1352/1933) 64-65; G. C. Anawati ve L. Gardet, Mystique Musulmane
(Paris 1968) 147-159; Ebu Talib Muhammed b. Ali el-Mekki, Kutu’l-Kulib fi
Mu’amelati’l-Mahbub (Kahire 1381/1961) I, 364-394; R. Gramlich, Die
Nahrung der Herzen (Stuttgart 1992-95) II, 9-52; Ebu’l-Kasim Abdulkerim b.
Havazin el-Kuseyri, er-Risdle, editdér; Abdulhalim Mahmud ve Mahmud b.
Serif (Kahire 1972-74) I, 253-263; R. Gramlich, Das Sendschreiben el-
Qusayris tiber das Sufitum (Wiesbaden 1989) 146-154; R. Hartmann, Al-
Kuschairis Darstellung des Sufitums (Berlin 1914) 110-111; EbG Hamid
Muhammed el-Gazali, Thydu Ulimiddin (Kahire 1358-1939) IV, 2-59; S.
Wilzer, ‘Untersuchungen zu Gazzalis Kitab et-Tevbe, Der Islam, XXXII (1957)
237-309; XXXIII (1958) 51-120; XXXIV (1959) 128-137; R. Gramlich,
Muhammed al-Gazzadli’s Lehre von den Stufen zur Gottesliebe (Wiesbaden
1984) 19-135; M.S. Stern, ‘Notes on the theology of al-Ghazzali’s concept of
repentance’, Islamic Quarterly, XXIII (1979) 82-98; EbG Abdullah el-Haris b.
Esed el-Muhasibi (61.243/857) tarafindan yazilan tevbe konusunda kisa bir
risale, Kitdbu bed’ men Inabe ila’llahi Tedld, editér; H. Ritter (Gliickstadt
1935); yine J. Van Ess, Die Gedankenwelt des Harit al-Muhdsibi (Bonn 1961)
63, 126, 130-131, 140-142, 188.
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tavir ve davraniglarinda bencil ve Kur’an’da zikredilen inancsizlik
(kafar) ve puta tapma (sirk) gibi ktuictik-btytk her tuarlid gtinaha
meyilli olduklarini gorduler.” Sufiler acisindan glinahin koékd, ilahi
kanunlara karsi gelmede (ma’siye) ve kot davranislarda israr
etmede gizlidir. “GuUnah karsisinda duyulan siddetli nedamet ve
tevbeden sonra, glinahtan kacinma konusunda kesin niyet icinde
olma” seklinde anlasilan tevbenin, dini tanimini kabul etme
hususunda'® baz stfiler, “Allah adaletinden dolayi, gtnahkarin
samimi tevbesini kabul etmek zorundadir” seklindeki Mu'’tezile’'nin
goristinti benimserken, bazisi da Kadir-i Mutlak’in, gtinahkari
affetme veya affetmeme hususunda tamamen 6zgltr oldugunu kabul
eden Es’ari mezhebinin goériisiinti benimsemistir.

Stfiler, ilk dénemde yazdiklar risalelerinde, daha ileri giderek
ginah kavramini analiz etmis ve glnahlar1 kategorilerine gore
siralamislardir. Eba Talib Mekkinin kibir, haset, hirs ve o6fke gibi
buytk ginahlan 31ra1ama51,11 Gazali'nin glinahlari, kalpten, dilden,
belden ve viicudun diger organlarindan kaynaklananlar olmak tizere
genis bir liste halinde siralamasi gibi.12 Hucviri’nin tevbeyi i¢ ana
basamakta toplamasi1 gibi diger sufiler de tevbe ile ilgili belirgin
smiflamay1 genellikle ti¢ derece de sunmuslardir.”® Guinah ve tevbe,
kisinin manevi ilerlemesine gdre dlizenlenmis nisbi telakkiler olarak
ele alinir. Halk (avam), seckinler (havas) ve marifet ehline (ehlt’l-
ma’rife) gbére tevbenin farkli 6lctileri Serrac ve Kelebazi tarafindan
ZunnUn Misri (61.245/859) ve Ebu’l-Huseyin Nuarinin (61.295/907-8)
sozleriyle ortaya konmustur.'* Nari “Tevbe, Allah’in disindaki her
seyden tevbe etmektir derken'®, Ziinnan’un “ Allah’a yakin olanlarin
(mukarrebtin) gunahlari, sofularin (ebrar) en glizel amelleridir” "
s6zu ile “Avam glinahtan tevbe etmis ve gafletten kurtularak secilmis

® A.J. Wensinck ve L. Gardet, Khati’a, EI, IV, 1106-1109; E. Sell, Sin (Muslim),

Encyclopaedia of Religion and Ethics, XI, 567-569.

Muhamme Ali et-Tahanevi, Kitabu Kessaf Istlahatu’l-Fiintn, editor; Krs., A.
Sprenger (Calcutta 1854) I, 162; Ali b. Muhammed el-Clrcani, Kitabu't-
Ta’rifat, editoér; G. Flugel (Leipzig 1845) 39-74; M. Gloton, Kitabu’t-Ta'rifat: Ali
b. Muhammed el-Ctircani (Tahran 1994) 96, 142-143:

Gramlich, Die Nahrung der Herzen, 11, 46-48; 1II, 213-227; IV, 227-228, 239.
Gazali, fhyd, IV, 28; krs., Gramlich, Muhammed al-Gazzdli’s Lehre, 50-62.
Ebu’l-Hasan Ali b. Osman el-Hucviri el-Cullabi, Kesfu’l-Mahcub, editor; V.
Zhuskoski (Tahran 1399/1979) 380-382; R. A. Nicholson, The Kashf al-
Mahjub (Londra 1936), 294-295.

Serrac, Kitabu’l-Luma’, 44; Gramlich, Schlaglichter, 88; Kelebazi, ZinnGnun
nebiler (enbiya) icin Uc¢lncl dereceyi ayirdiginmi zikretmistir, krs., Kitabu'’t-
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kullardan olmuscur”17 sozli sufiler arasinda meshur olmustur.
Tevbenin Ui¢c derecesinden her biri -Tevbe, Inabe ve Evbe- birbirini
takip eden daha ytliksek bir motive sahiptir. [lahi cezadan korku
nedeniyle, ilahi 6ddli umma amaciyla ve Allah askindan dolayi
O’nun emirlerine itaat etme, Kuseyrinin hocasi Eba Ali Dekkak
(61.405/1015) tarafindan ortaya konulan mukemmeliyete ytikselme
derecelerinde yer almaktadir. '8 Gunahtan, gafletten ve Allah’in
disindaki her seyden (yani kisinin kendi nefsinden o6zellikle de iyi
amellerini gérmesinden) kacinmak 6érnek bir sGfi ilkesi olmustur. 9

Inananlarin (mii'mintn) tevbesi, Allah dostlarinin (evliyaullah)
tevbesi ve peygamberlerin (enbiya) tevbesi arasindaki ayirim,
peygamberlerin masum 0111§u inanct ile Kur’an’da peygamberlerin
isledikleri gtinahlarin yer ° almas: arasindaki hassas celiski, muskil
bir duruma neden olmustur. Muhakkak ki, bu siniflandirmanin asiri
uclarinda gelisen sufi temaytller olmustur ki, bunlarin kimisi esnek
kimisi de son derece katidir. ibahiyye, Tann ile birlik halinde olan
her hangi birinin ginah korkusu veya seriatin emirlerine karsi gelme
endisesi nedeniyle uzun slUre yasayamayacagini iddia etm1§t1r
Insanlarin &vglisiinden uzak durmak ve onlarin kinamalarina ve
ayiplamalarina yol agmak icin Melamiler, ba§kalar1n1n nazarinda hos
olmayan bir takim davranislar sergilemislerdir. >

Bununla birlikte stufiler tarafindan kaleme alinan eserlerin asil
amaci, kisinin kalbindeki vera’ derecesine varacak 6lctide, bilerek en
ufak bir ginahi islemekten kacinmanin gerekhhgl konusunda 6nde
gelen sufilerin o6gultlerini aktarmaktir. *  Giinahtan arinmishik
duygusunu muhafaza etmede tercih edilen metod, kisinin kendi
nefsini hesaba c¢ekmesidir (muhasebetti'n-nefs). Cunkl insanin
kalbi, onu karartan her turli pas ve klrden arindirilmas: ve
temizlenmesi gereken bir ayna kabul edilir.”* Bununla birlikte daha

17 Serrac, Kitabu’l-Luma’, 44; Gramlich, Schlaglichter, 88; Kelelazi, Kitabu’t-

Ta’arruf, 64; Arberry, Doctrine, 83.
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da o6nemlisi ginah ve tevbe hakkindaki sozler, ilk donem sufiler
arasinda ihtilafa neden olmustur. Basra’da Sehl Tusteri ve onu takip
edenler, tevbeyi; “Tevbe, glinahini unutmamandir.” seklinde tarif
ederken, Bagdat’ta Clineyd ve cevresindekiler ise tevbeyi; “Tevbe
giinahini unutmandir.” seklinde tan1rn1am1§1ard1r.25 Sehl Tusterd,
insan glinahi konusunda daima uyanik olmalidir ki, bu sayede her
nefeste Allah ile birlikte olabilsin manasini vurgularken Clineyd ise;
sufi, her seyi ile Allah’a yoneldigi icin isledigi glinahi unutur
anlamina isaret etmistir.

Bu tartisma, stfilerin Allah’a karsi temel tutumlarn
hususunda, ik doénem suafiler arasindaki oOnemli ayrilig
gostermektedir. Bu husus Allah’a giden yolda rthi mucadeleyi
(mticahade) esas alan ve zUhd yasantisina daha fazla 6nem veren
Basrali sufileri, Allah gérmek icin caba harcayan (mtisahade) ve
daha fazla mistik ve batini olan Bagdatli sufilerden ayirmaktadir.
Sonug¢ olarak tasavvuf, daha fazla batini bir istikAmet kazaniyor ve
etkileyici bir benzetme ile tevbedeki ince anlamlar1 kisaca ifade
ediyor: “Tevbe, Allah’a, gecmiste O’na yénelmeyip sirt cevirsen bile,
geri donmemek sartiyla yénelmendir.”

Bastan itibaren klasik sufi risadlelerinde tevbenin, seyh
tarafindan icra edilen stfi ayinini belirginlestirdiginin izleri vardir.
Bir zikir ayini, ruhani liderin huzurunda belirli bir fiziki durusu ve
Allah’tan bagislanmay: istemenin seklini icerir. Bu ayinlerin bazi
ayrintilari biliniyor ve bir kismi kaynaklarda tstt kapali bir sekilde
zikredilmistir. Bununla birlikte bu ayrintilar, daha sonraki
yuzyillarda ortaya cikan sOfi tarikatlarda, tarikata kabul edilme
aninda ve diger muritlerin huzurunda gtinahini itiraf etme esnasinda
icra edilen standart tevbe ayinlerinin alameti olarak kabul
edilmig,tir.27 Su hususa dikkat cekmek gerekir ki, 6énceden klasik
tasavvufta dini bir ayin olarak tevbe, genellikle sadakat ve otoriteyi,
glclu bir etkiyle birlikte yeniden kuran biatla sonugland1r111yordu.28
llk dénem tasavvufta tevbe, bu nedenle sadece degisimin (ihtida)
heyecan verici bir tecrtibesi ve dinyay: reddetmeyi amaclayan ztihdi

uygulama, aslinda nefis muhasebesi icin Allah tarafindan davet edilen
mistigin suurlu halini yansitiyor. Nefis muhasebesi, genelde “Murakabe” yani
mistigin tamamen Allah’a odaklanmasi ile baglantili olarak anlasilmaktadir.
Mekki, Kutu’l-Kulab, 1, 182-193; Gramlich, Die Nahrung der Herzen, 1, 307-
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Ta’arruf, 64.

Kelebazi, Kitabu’t-Ta’arruf, 65.

R. Gramlich, Die schiitischen Dewischorden Persiens, Dritter Teil; Brauchtum
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bir ideal degil ayni1 zamanda ruhi acidan yenilenmenin aliskanlik
haline getirildigi ve surekli tekrarlandigi bir uygulama olmustur.
Tasavvuf, tarikatlarin toplumsal hayatinda daha  fazla
teskilatlanirken tevbe, gittikce artarak seyhin muridi terbiyesinde
egitimin belli bir asamasi1 olmustur. Bdylece tevbe, trensandantal
olanla gizli bir bulusma olmasina ragmen temelindeki dogrudan
olma o6zelligini kaybetmistir. Hi¢ stiphe yok ki, ilk dénem tasavvufta
tevbe, stfi yolunun baslangicindaki kararliligi ve hayati olan bir ani
gosterir. Bu husus sufilerin Allah’a giden yolda tevbeyi neden ilk
makam olarak kabul ettiklerini ve onlara “Islam devri tevbe
zamanidir ve Allah’a karsi1 tekrar esashh bir sekilde yonelme
zamanidir.” hadisine gore tarihteki kendi konumlarini anladiklarini
aciklar.

Allah’a karsit yeniden kesin bir sekilde yonelis, ilk dénem
stfilerini sirt ¢evirdikleri toplumun biylik bir bélimiuyle catismaya
itti. Kendilerini, daha Ustlin bir bilgiye sahip ve nefislerini siradan
musltimanlardan (avam) daha iyi kontrol edebilen tst tabakadanmais
(elit) gibi gorduler. Izledikleri yolun, savasta en buytlk
kahramanliktan daha ustin bir cihad oldugunu ilan etmisler ve
kendi disiplinlerini bu dinyanin, nefsi emmarenin ve seytanin
glclerinin zorlu bir sekilde zabtedilmesi olarak nitelendirmislerdi.
Allah’a  dogru kendi gontllerinde  gerceklestirdikleri ruhi
yolculuklarini, Mekke’de Allah’in evine yapilan hac yolculugunun
Ustiinde ve Uzerinde kabul ediyorlardi. Onlar kendi yasantilarinda
belirli bir elbise giymek, belirli riyazetlerde bulunmak, halvet
vakitleri, nefsi kéreltme temrinleri gibi bir takim adetler edinmisler
ve onlar1 birbirlerinden uzaklastiran inzivad hayatina cekilmislerdi.
Boyle alisilmamis tavirlar sergiledikleri icin yasadiklarn toplumu
buyuk olctide kendilerinden wuzaklastirmislar ve halkin genis
destegini bulamamaislardir.

Marjinal olmasina ragmen sufilerin toplumdaki mevcadiyetleri,
diger insanlara iddialarinin ciddiyetini hatirlatmakla kalmamis ayni
zamanda bu durum o6zellikle din ve hukuk alimlerinin kendilerine
diisman olmasina neden olmustu. Sufiler, kendilerini ilahi yolla
secilmis kisiler yani Allah’in dostlar1 (evliya) olarak goérdtiklerinden
manevi yoldan kazandiklarinin peygamberlerin tecriibeleriyle esit
oldugunu kabul etmisler ve bu iliskinin yaratici ile karsilikli bir ask
iligkisi oldugu iddiasinda bulunmuslardir. Derin mistiki sezgiyi
aradiklarindan, ki bu sezgi ile sadece gizlilik orttisi altinda bag
kurulabilir, sufiler kendi ontolojik goérintmlerini, yaratilisin
baslangicinda bulmuslard:i ki, Allah o zaman ruhlar aleminde
stfilerin ilk goérintmleriyle akit yapmis ve onlara, ilahi birligin
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(tevhid) ilk idrakini bah§etmi§tir.29 Sufiler mistiki sezgilerini din
alimlerini sarsan kisa cuUmleler (phrases) ve aykir1 dustnceler
(paradoxes) halinde dile getirmislerdir. Diger insanlar bdyle bir
ayricaliga sahip degillerken onlar tevbe anlarinda Allah ile vasitasiz
bag kurduklarina inaniyorlardi. Boylece sufiler diger insanlarla
catisma icine girdiler. Onlarin kendilerini secilmis bir st tabaka
(elit) oldugunu biling¢li bir sekilde iddia etmeleri toplumdaki din
alimlerinin 6fkelenmesine neden olmustur.

Stufiler ile din alimleri arasindaki bu ¢catisma, daha cok hicri III.
yy’da yasamis sufilerden orneklerle anlatilabilir. Bazi mutasavwviflar
dalaletle itham edilme veya inangsizlikla suclanma seklinde bu
catismanin timUne hedef olmuslardir. Stfilerden bazilari,
yurtlarindan kovulmuslar, hapsedilmisler, iskenceye ugramislar veya
idam edilmislerdir. Eba Stleyman Darani (61.215/830) melekleri
g6rdtigtint iddia etmesinden dolay: Suriye’den zorla g1kart1lm1§t1r.30
Ebti Hamza Bagdadi (61.269/882-3) Allah1 rtizgarin sesinde ve
horozun 6tistinde buldugunu sdylemesi lizerine yasadig toplumdan
uzaklastirilmis,”’ Ebt Yezid Bistami (61.261/874-5) peygamberlerin-
kine benzer bir mirac tecriibesi yasadigini iddia ettiginden
memleketinden kovulmu§tur.32 Sehl Tusterinin c¢agdast Ebu
Abdullah Htuseyin b. Bekir Subeyhi, bizzat safii alimler tarafindan
kufr ile itham edilmis ve Basra'dan ayrilmaya zorlanm1§t1r.33
Abbasiler doneminde zengin bir memuriyet ve son derece kazancl bir
is olan Damavend valiligini, bilgili bir Maliki Sufi 6greticisi olmak i¢in
terkeden Ebu Bekir Siblinin (61.334/946) hem davranislari hem de
niyetlerinden dolay: delirdigine inanilmis ve haddi asan sézlerinden
dolay1 sonunda Vezir Ali b. Isa (61.334/946) tarafindan timarhaneye
kapat11rn1§t1r.3’4 Ebu Bekir Vasiti (6l.-takriben 320/932) Horasan
bolgesinde 6nce Ebiverd ve daha sonra da Merv gibi glivenli yerler
bulmadan 6nce yetmis kadar sehir dola§m1§,t1r.35

Tam bu catismalarin sufiler ile muhalifleri arasinda vuku
buldugunu varsaymak, meseleyi oldukca basite indirgemek olur.
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Aslinda 6yle gortintyor ki bu catismalarin bazi yonleri, hiktmeti
kendi catismalarina ve munakasalarina cekmek suretiyle rakip
sufileri birbirlerine dustirmek anlamina gelen sufi 6tesi bir
meseleydi. Vasit’den Bagdat’a 264/877°de gelen bir kisi bu konuda
g6ze carpmaktadir. Bu kisi 275/888-9 ‘da Bagdat'da o6len fakat
Basra'ya gomtulen Gulam Halil’dir.*® Hadis alimi ve yetenekli bir vaiz
olarak zahidane bir hayat stiren Gulam Halil, insanlarnn koruyup
gozetiyor ve iyiligi emrederek koétulugh yasakliyordu. Yaratict ile
yaratilanlar arasinda karsihikli sevginin varligi konusundaki
stfilerin sézlerinden dolayi rahatsizlik duyan Gulam Halil, devlet
mahkemesinde o6nce Nuri (bir sonraki paragrafta gelecek) ve
arkadaslarini suclamis ve halifenin adamlarina onlardan 7 kisiyi
tutuklatrn1§t1r.37 Gulam Halil, olas1 kisisel bir ¢cekismenin yani sira,
Nuri’nin oldukca gnostik ve mistiki bir yolla ilham edilen ruhsalcilig
savunan gortslerine karsi zithde dayanan geleneksel dindarligin
muhalefetini pekala temsil etmis olabilir.

Bagdat’da dogan ve Seri el-Sakati (61.251/865) tarafindan
yetistirilen Ebu’l-Hlseyin Ahmed b. Muhammed el-Nari,*® Bagdatin
en meshur sifilerinden birisidir. Tasavvufla ilgili derin bilgisinden ve
yuziindeki nurdan dolayr meslektaslar1 tarafindan verilen
“Gonullerin efendisi”, “Safilerin ay 1s181” gibi degerli unvanlar elde
etti. 264/887-8'de Gulam Halil, halifenin yardimcis1 ve Halife el-
Mu'temid’in (61.256-79/ 870—92)39 kardesi el-Muvaffak’dan o6nce
Nuriyi sapiklikla sucladi. Nari, kendisinin Allah ile stufiler arasindaki
karsiikli askin varligi konusundaki inanci tUzerinde yogunlasan
suclamalar1 basarili bir sekilde cevaplayinca kadi Ismail b. Ishak el-
Hammadi (61.282/896) tarafindan sorgulandiktan sonra serbest
birakildi. Bunun tuzerine Rakka’ya goé¢ eden Nuri, burada 14 yil
yasadi. Ug spesifik itham kaynaklarda dikkati cekmektedir: Karsilikl
ask iddiasi (Ben Allah’a asigim ve O’da bana asik); kopegin
ulumasindan dolayr muezzinin (onu bicaklayin ve zehirleyin
seklinde) tepkisi yaninda onun ibadete baslamasi; Allah ile evinde
karsilastigini iddia etmesi (Ister evimde isterse acik arazide olayim
ben Allah ile birlikteyim). Nari her bir suclamaya kars:i Kur’an’dan

% Eba Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Galib el-Bahili el-Basri, Gulam Halil

olarak bilinir. Bk, Zehebi, Siyer, XII, 282-285; Tarihu’l-Islam (y11 261-280)
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bir ayetle karsilik vermistir: “Allah onlar1 seviyor, onlarda O’nu
seviyorlar” (5/54); “O’nu 6vgu ile tesbih etmeyen hicbir sey yoktur”
(17/44); Biz (yani Allah) onlara sah damarindan daha yakiniz”
(59/16)40 Ihtiyarhginda Nuri, mecalsiz ve kismen ama bir halde
Bagdat’a geri dondii ve Suntziye mescidinde Clneyd’in cevresinde
olusan stfiler grubuna katildi. Ya Bagdatin disindaki harabelerde
veya mescidin bir kosesinde gozlerden uzak giinlerce yattiktan sonra
ya da diger bir rivayete gore, vecd aninda kesik sazliklarda yalin ayak
kosarken aldig1 yaralar sonucu vefat etmi§tir.41

Devletin stfi tartismalarinin icine ¢ekildigi diger iki agik 6rnek,
Hallac’in (6l. 309/922) kurulan bir halk mahkemesinden sonra
mahkumiyeti ve feci bir sekilde idam edilmesi*’ ile ibn Ata olarak
bilinen (61.309/922) Bagdatin meshur Hanbeli stfisi Ebu’l-Abbas
Ahmed b. Muhammed Ademiyi iceriyor. ibn Ata énceleri Ciineyd ile
arkadas idi. Sonralar1 Hallacin yakin dostu, Clneyd’in halifesi ve
Bagdat’daki sufilerin  6nderi  EbtG  Muhammed  Cureyrinin
(61.311/924) ise rakibi oldu.*® Ozellikle Allah’a olan askini
kiskanmasiyla meshur olan ibn Ata, Kurani maharetle tefsir etmesi
ve Allah ile olan derin mistiki birlikteliginden dolay: sifiler arasinda
son derece saygi goériyordu. Bununla birlikte onun gli¢ kosullar
altinda, muhtemelen kervanlari hac yolculugunda iken pusuya
dustrialdiginde karisini, on ¢cocugunu ve bltin malini kaybettigi
séylenir.** Belki de béylesine aci tecriibeleri yasamis olmasindan
dolay1 Ibn Ata, , vecd halinin neseden ziyade Uizlintii aninda ortaya
ciktig1 konusundaki fikirleriyle Clineyd’e karsi tavrini sdrdirerek
stfilerin kendi iclerindeki tartismalara katilmistir. Yine o, Clineyd ve
Cureyri’ye kars: zenginlik bir sUfi ideali olarak fakirlikten Usttindtr
gorastint ileri sﬂrmﬁ§tﬁr.45 Bu tlrden hararetli tartismalar
Clineyd’in Ibn Ata’ya glicenmesine neden olurken onun muhtemelen
Hallacin beyanlarini savunmast vezir Hamid b. Abbas’ (61.311/924)
(Ali b Isa Serrac olmadig séylenir) kizdirmis ve bu husus agik sézli
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sufi kisiligine sahip Ibn Atd’nin acimasizca déviilerek éldirtilmesine
neden olmu§tur.46

Diger iki oOrnek, sGfi cevrelerin kendi iclerindeki catismay:
gosteren ve sufilerin siddetli tartismalari ile devlet yonetimi
arasindaki iligkiyi anlatan ilk dénem mutasavviflarindan Zinnan
Misri ile Ebu Said Harrazin misalidir. Omriinti daha cok Misir’da
geciren Zunnan (61.245/859 ve 248/862) Mekke'yi ziyaret etmis ve
Suriye’deki ztthd hayatini daha yakindan tanimak icin Filistin ve
Suriye’de genis geziler yapmuistir. " Onun tasavvufa olan en buyuk
katkisi, vecd (ecstasy) ile marifet (gnosis) konusundaki 6gretisi ve
genelde sufi yolunun yedi basamag: olarak adlandirilan basamaklar
sliresince ruhun Allah’a olan yolculugunu tasvir etmesinden
ibarettir. Ziinnan arifleri, Allah’ta baki olan ve O’nun cemalini kendi
gontllerinde seyreden kisiler olarak tarif etmistir. Oyle ki Allah
zatini, baskalarina IGtfetmedigi bir yolla onlara goéstermistir.
ZunnUn'un marifet konusundaki gérist Allah hakkinda ic¢sel dini
bilgi hususunda kendi kisisel mistik tecrtibesini yansitiyor
goériinmesine ragmen daha sonra gelen Iranli mutasavviflar onu
marifet konusunda Helenistik teoriyi savunan ilk doénem
miisliimanlardan biri olarak kabul ettiler.*® Hayat: boyunca Ztinnan,
Mutezile’'nin ve mistik tecriibe hususunda aleni 6gretisinden dolay:
kendisini kinayan (iclerinde) Abdullah b. Abdulhakem’in
(61.214/829) de bulundugu Misir’daki Maliki fikih¢ilarin muhalefetiy-
le karsilasmistir. Mutezili alimler onu, 228/843’de mihne olayinda
Misir’dan ¢ikmaya zorlamislardi. Muhtemelen Kur’anin yaratilmadig:
hususundaki  dustncesini  stUrdirmesinden  dolayr  Halife
Mutevekkilin (61.232-47/847-61) huzurunda ifade vermek icin
Samarra’ya goturuldti ve Bagdat'ta belki de kisa bir slire hapiste
kaldi. Daha sonra Mutevekkilin emri ile serbest birakilan Zinnun,
Misir’a tekrar geri déndi. ZinnUn Ornegi, sufilerin sezgi ve ilham
yoluyla ulastiklarini iddia ettikleri bilginin ihtilafli yapisini acikca
gostermektedir.

EbG Said Harraz (61.Misir,286/899) Bagdat'daki tasavvufi
cevrenin en 6nemli sUfilerinden ve geleneksel tasavvuf diisiincesinin
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Arberry,.Pages 9; Gramlich, Schlaglichter, 555; Zehebi, Siyer, XIV, 256;
Tarthu’l-Islam (y1l 301-320) 248.

G. Bowering, Du’l-Nun Mesri, Encyclopaedia Iranica, VII, 572-573.

Bowering, Mystical Vision 50-54; Yahya el-Stuhreverdi (61.587/1191) kadim
bilgelerin hikmet gelenegi “ezeli mayay: (el-hamira el-ezeliyye) ” seslendirmis
ve kendi israk felsefesinin bu hikmet geleneginin iki esas kaynagindan
dogdugunu dustunmustir; Keyhusrev ile aktarilan ve Sufi cevrelerinde
Bayezid-i Bistami ve Harakani tarafindan stirdiirtilen iran miras: ile Hermes
tarafindan yayilan ve Zinnun ve Sehl Tusteri tarafindan tasavvufa uyarlanan
Yunan mirasi.
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6nde gelen savunucularindandir. Bu nedenle muhalifleri ona
“Tasavvufun dili” adin1 vermislerdir. Bagdat’da dogan Harraz, kendi
donemindeki meshur stfilerden 6grenim gérmus, uzun yolculuklar
yapmis, Kudus ile Kuzey Afrika’da bulunan Kayravan gibi Irak,
Suriye, Arabistan ve Misir’daki 6nemli sehirlerini gezmistir. ” Bir safi
muellifi olarak Harrazin hayatinda ve calismalar1 esnasinda
karsilastigi zultimler aciktir. Harraz, Bagdathi alimler tarafindan
kifarle suclanmistir. Clnktl onlar Harraz’in  Kitabu’s-Swr isimli
eserinde isledigi dustncelerini sapiklik olarak kabul etmislerdi.
Muhtemelen 264/878’de yasadigi sehirden zorla cikartilan Harraz,
yerlesmek icin Mekke’ye gitmis ve orada 11 yil kadar yasamistir.
Ogretilerinden dolayr Mekke valisi tarafindan kovulunca, hayatinin
son yillarinda Misir’a go¢ etmis ve burada 286/899 tarihinde vefat
etmistir. Harraz, tasavvufi duistince ile ilgili ibn Atad ve Nuri ile
mektup vasitasiyla tartismalar yapmistir. Allah1 goérmenin sekli
hususunda Sam’daki sufi cevreleriyle tartismalarini stirdirmus ve
muhtemelen Hakim Tirmizinin velayet konusundaki gortistint
curtitmek icin Kitdbu’l-Kesf ve’l-Beydn adli eserini yazmistir.
Harraz oOrnegi, sGfi cevrelerinde dussel (vizyon) tecriibelerin
dogrulugu konusunda var olan ihtilafi acikca ortaya koymaktadir.

Harraz, vecdi esas alan tasavvuf diistincesi ile Islam
huktkunun geleneksel 6gretilerini birlestirmek icin ugrasmistir. O,
ayetler ile fikhin batini anlamlarinin kendi gercek manalar ile
dogrulanmasi gerektigini ileri sirmuUs ve peygambere ait bilginin
batini bilgiden daha Ustlin oldugunu savunmustur. Harraz Allah
anma (zikir) ve Kur’an’ dinleme (sema’) gibi sufi rittellerini gtinde
bes defa duizenli ve zamaninda eda edilen namaz ile
temellendirmistir. Harraz, tasavvufi dislincenin en Ust noktasini
ifade eden fena ve beka (nefsten yok olup, Allah’da var olma)
diistincesini, ezeli akitle (elestli bi-rabbiktim) ilgili tasavvufil bilgiyi
Allah1 gérme (riya) ile bir araya getirmek suretiyle ge1i§tirmi§tir.5 (@)
bu teoriyle batini birlik tecrtibesinde ilahi sifatlarin insana ait
vasiflarin yerini aldigini onaylayan - ki bu, ylzyillarca sGfi
cevrelerinde etkisini strdliren fakat sonraki nesiller tarafindan
dalalet olarak nitelendirilen bir gértistir- sufi tartismalarini belirgin
hale getirmistir.

Hem zahid ile sufiler arasindaki ic¢sel cekismelerin, hem
de,fakihler ve muderrislerle kendi dislarindaki kavgalarin ortak
paydasini, Allah ile stfi arasindaki karsilikli ask iddiasi ve 6zellikle
de Dbenzeri iddialarin halk arasinda yayilmasi meselesi

* W. Madelung, Al-Kharraz, EI, IV, 1083-1084.

0 Harraz, Resailu’l-Harrdz, editor; Q. Samarra’i (Bagdat 1387/1967) 31-37.

G Boéwering, “Baga wa fana”, Encyclopedia Iranica, III, 722-724.
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olusturmustur. Bu tasavvufi deneyim, hernekadar Allah’ hayali
olarak gérme tecribesi yasanmis veya ilahi varlik ile sembolik olarak
karsilasilmis olsa da halk arasinda yayilinca sufiler, halk tarafindan
iskenceye devlet tarafindan da takibata ugramislardir. Kendi
ogretileri kendi cevrelerinde sinirli kaldigi stirece sufiler, hem
huktmet hem de halkla birlikte timtuyle baris icinde yasayacaklar
sorunsuz yollar bulabildiler. Ogretilerini halk arasinda aciklayinca
otoritelerle ciddi catismalar icine girmeye basladilar. Hallacin
mahkemesi ve idam edilmesi bunun oldukca etkileyici bir
goOstergesidir.

Halk arasinda yayilmasinin ardindan sufilerin 6gretileri
fakihler ve muderrisler tarafindan siddetle elestirilmis hatta bu
dtistnceler dalaletle nitelendirilmistir. Dini tartismalarin diger
alanlarinda oldugu gibi yalanlama amaciyla tasavvufi distincenin
tamamen tartismalardan ibaretmis gibi gosterilmesi gercek
Ogretilerin alaya alinmasina ve tasavvuf karsitlar1 tarafindan ileri
strilen itirazlarin glclenmesine neden olmustur. Bu sureg,
Malikilerle ittifak icinde olan ve Hanbeliler tarafindan saldiriya
ugrayan Salimiyye adindaki mutasavvif ilahiyatcilarin o6gretileri ile
yeterince ortaya konabilir. Salimiyye oOrnegi, tasavvufi tefsirin -
burada dokuzuncu yuzyilda yasamis Sehl Tusteri'ye isnad edilen
tefsir kastediliyor, tasavvuf mubhalifleri tarafindan dalaletle ilgili
suclamalar1 formule etmek ve dalaletle ilgili doktrinlerin listelerini
kaleme almak amaciyla nasil istismar edildigi hususundaki pekcok
ayrintiy1 ortaya koymaktadir. Bu sireci derinlemesine ortaya
koymak, hem Sehl Tusterinin tasavvufi tefsirlerini hem de bu
stirecin Salimiyye ile olan muteakip gelisiminin anlasilmasini
gerektiriyor.

Sehl Tusteri (6l.Basra 283/ 896)52 daha sonra yazilan tabakat
kitaplarinda dogudan batiya kadar yesil 1sikla gékytiztinde yazili olan
Allahin yuUce ismini ilging bir sekilde gdrmesi ° ve Kaf daginda
bulunan Nuh’un gemisine ve Yemen’de cinler tarafindan insa edilen
Ad sehrine yaptigi dussel yolculuk ile amlml@tlr.54 Zenc (Zanj),
Tusteri isgal ettigi zaman 263/877'de Sehl kisa bir sure,
Saffaridlerin (Saffarids) karargahina, 262/876’da halifenin yardimecisi
el-Muvaffak tarafindan yenilgiye ugratildiginda yaralanan liderleri
Yakub b. el-Leyt’i iyilestirmesi icin ¢agrildi.”™ Siyasi nedenlerden veya
distncelerinden dolay1 vatanindan c¢ikartilan Sehl Tusteri,
263/877nin baslarinda Basra’ya gitti. Bununla birlikte Zenc, sehri

52 Bowering, Mystical Vision, 43-99.

Sehl el-Tusteri, Tefsiru’l-Kur’anu’l-Kerim (Kahire 1329/1911) 17, 24.
Mekki, Kutu’l-Kulab, 11, 138; Gramlich, Die Nahrung der Herzen, 11, 564-565.
Ebt Nuaym, Huyetii’l-Evliya, X, 210.
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yagmaladigi 258/871’'in ilk yillarinda Sehlin Basra’ya c¢oktan
yerlesmis oldugunu ileri stiren bazi bilgiler kaynaklarda vardir.”®
Basra’da Sehl Tusteri, ilkin EbG Davud Sicistani (61.275/889)
tarafindan memnuniyetle karsilandi. Fakat Allah’in htcceti
(HtGccetullah) oldugunu iddia etmesinden dolay: sonralari Basra’nin
onde gelen Safil alimlerinden Ebu Yahya Zekeriyya Saci (61.307/909)
ve Ebtl Abdullah Zubeyri (61.317/929) ile aralarinda ihtilaf (_;1kt1.57

Selh el-TuUsterinin tasavvuf anlayisindaki baslica nokta,
stfinin Allah7 anmasi yani onun saglam teorik bir temel Uzerine
kurdugu o6nemli egzersiz zikirdir. Elimizdeki tabakat kaynaklarina
gore Sehl el-Tusteri hayati boyunca “Allah benim sahidimdir.”
(Allahu sahidi) duasini zihninde tekrarlayarak ve bu anmanin onun
gunltk gidasini olusturacagina inanarak Allah1 zikretme usulinu
aramistir. Selh bu zikri, sGfinin kendisini zikretmesini onun
gonlinde bizzat saglayan Allah (zikr Allah billah; el-zikr bil-
mezkur) bulma seklinde tecriibi olarak yorumlamistir. Zikrin temeli,
ruhlar alemindeki ezeli akitte (Elesti bi-rabbikiim, 7/172) Allah’in
kendini ifsa etmesine dayandirildigindan dolayr Sehl, bu ritdeli,
“hatirlama” olarak yorumlamistir. Stfi Allah’in huzurunda insanligin
ilkel anlarini nefsinin derinliklerinde (sirru’n-nefs) kesfeder ki o
zaman o, firavunun kendi rabbligini “Ben sizin en ylice rabbinizim”
(Ene rabbiktimtil-a’la, 79/24) soziyle ilan ederek kufre dustigint
duymustur. Kur’anin asil sahibi olan Allah’ dinlerken sufi celigki
icinde firavunun inancgsiz dilinden doéktlen inancin asil 6zint kavrar
ve Allahin ruhlar aleminde kendi birligini ve Rabbligini buitiin
insanligin 6ntinde acikladigini tecriibesiyle hatirlar. Asil Ben (Ene)
diyebilecek sadece bir kisi vardir. O da rubtbiyetinin sirrinm (sirru’l-
rububiyyet), zikrederken sufi tarafindan elde edildigini séyleyen
Allah’in bizzat kendisidir.>®

Sehl Tusterinin tasavvuf anlayisi Kur’an tefsiriyle tamamen i¢
icedir. Onun Kur’an’nin 7/172 ayetini 79/24 ayeti ile, 2/30’nolu
ayeti, 53/13-18nolu ayetlerle ve 39/42’nolu ayeti yorumlamasi ile
bltin bu yorumlar Basra’da mtritlerinin de katildigi tartismalarin
odak noktasini géstermektedir. Kur’an'm 2/30 ile 53/13/18nolu
ayetlerini tefsir eden Sehl Tusteri “Nur-1 Muhammedi” gértisting, ilk
insan ve O0rnek sufi tipini tasarlamak icin Hz. Muhammed’i bir nur
stitinu (‘amudu’n-nuar), Allah’a ezelden beri ibadet ederek ayakta
duran ve ilahi 15181 6zGnden insanlifa yansitan kisi seklinde
dustnerek gelistirmistir. Sehl Tusteri, nefes (breath; life-breath) ile
nefs (soul, self) Gizerinde cinas yapmis ve insan ruhunu, ruhi nefs

56 Mekki, Kutu’l-Kulab, 11, 141; Gramlich, Die Nahrung der Herzen, 11, 569.

" Sarani, Tabakatu’l-Ktibra (Kahire, 1315/1897) I, 67.
8 Bowering, Sahl al-Tustari, VIII, 841.
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(nefsu’r-rah) ve tabil nefs (nefsu’t-tab’) olmak tzere iki zit temaytl
arasindaki mucadele olarak tanimlamistir. Kur’anin 39/42’nolu
ayetini tefsir ederek Sehl, teveffi (Allahn ruhlarn o6lim, uyku ve
mistik yukselisle (mirac) katina almasi) kavraminin iki anlamini
ortaya cikarmis ve bu manalarin her birini, birisi parlak digeri
karanlik olmak tizere gizli cevherler seklinde yorumlamaistir.

[slam ilahiyatinin ilahi kudret ile insanin sorumlulugu
arasindaki iliski konusundaki baslica problemiyle ilgili Sehl
Tusteri’nin ¢6zUimunu acgiklayan parca parca kaynak metinler vardair.
Bu metinlerden biz Sehl’in “Allah hem iyiligin hem de kétaltigin
yaraticisidir ve ilahi irade (mesi’a) ile yaratici irddeden (irade) olusan
iki ttrla iradeyi elinde bulundurmaktadir” géristinti yeniden insa
edebiliriz. Insanin fiili ilahi etki sonucu olustugundan Allah ezeli
bilgisiyle bu fiil meydana gelmeden 6nce onu bilmektedir. Allah’in
emir ve yasaklarinda izah edilen inayeti, O’nun yardimi (mainet
veya vilayet) ve korumas: (‘ismet) olarak ifade edilen yol
gostericiligiyle paraleldir. Kisi bir fiili ilahi emir ve yasaklara uygun
bicimde islediginde ona ilahi yardimin (ma'inet) gelecegi yani ilahi
bir yolla basariya ulastirilacag: (tevfik) garanti edilmistir. Eger ilahi
emir ve yasaklarin aksine davranirsa kisi kendini ilahi korumanin
disina koyar ve Allah tarafindan terkedilir yani Allah ‘smetini
(korumasini) geri ceker ve kisiyi ylziistli birakir (hizlan). Insanin
vazifesi, iyi bir amel islediginde stkrederek Allah’a yénelmek, kott
bir amel islediginde de Allah’in yardimini istemektir. Kisi, her ne
kadar ilahi emir ve yasaklara uysa veya karsi c¢iksa da her iki
durumda da eylem, bizzat Allah’tan gelmesine ragmen insan
araciligiyla gergekle§mektedir.6o

Basra’da vefatindan kisa bir zaman sonra Sehl Tusteri’nin
muritleri iki guruba ayrldilar. Bir grup, faaliyetlerinin merkezi
olarak Bagdat1 secti ve ayni zamanda Clneyd’in cevresindeki sufi
halkasmna katildi veya Bagdat’ta Muhavvel mahallesindeki
Hanbelilerle dostluk kurdu. Diger bir grup ise, Basra’da kald:i ve o
bolgede yasayan Malikiler arasinda kabul gérdti. Burada Sehl
Tusteri’nin 6mur boyu arkadasi olan Muhammed b. Salim’in oglu
Ebul-Hasan Ahmed b. Muhammed b. Salim el-Basri (61.356/967)
tarafindan kurulan Salimiyye adinda yukarida da s6zu edilen dini bir
okulun cekirdegi olusmustur. Salimiyyenin en meshur destekgisi
Ebu Talib Mekki’dir (61.386/996). Kutu’l-Kuliib adli eserinde sik sik
Ebul-Hasann “Seyhimiz” Sehl Tusteriyi ise “Imamimiz” seklinde
zikretmistir. Ayni zamanda Hulman el-Farisi Dimeski’nin (6l.Tariben
340/951) yaydigi dustnceleri onaylayan Salimiyye, Safii (veya

o Bowering, Mystical Vision, 149-153; 244-246.
0 Bowering, Mystical Vision, 175-184.
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Zahiri) Ibn Hafif (61.371/981) tarafindan yazilan (Redd ‘ala Ibn Sdlim)
elestirilerin hedefi oldu.®’ Muhtemelen bu reddiyenin temelinde,
Hanbeli cevrelerinde Ibn Ferra (61.458/1065) tarafindan kaleme
alinan ve Mu’temed adli eserinde kayitli kabuledilemez onsekiz iddia
iceren bir tartisma listesinden olusmaktadir. Abdulkadir Cilani
(61.561/1167) Gunye adl eserinde bu iddialardan 11’ine yer vermis
ve bunlari reddetmi§tir.62 Mu’temed, Maliki tasavvufunu savunanlara
leke atmay1 amac¢ edinen Hanbelilerin sapkinliklarinin (ilhad) bir
dereceye kadar ortaya c¢ikmasini temin eden Salimiyyenin
ogretilerini sunmaktadir.

Onsekiz iddiadan bir kacgina soyle bir baktiktan sonra buna
benzer tartismalarla Sehl Tusterinin asil 6gretilerinin nasil tahrif
edildigi gortilmektedir. Salimiyye karsit1 tartismalarin tg¢tnct
iddiasinda Sehl Tusteri’nin Nar-1 Muhammedi fikrine antropomorfik
bir géruntti kazandirilmistir: “Allah kiyamet giintinde Muhammed’in
insans: seklinde gortinecektir.” Bu husus daha sonra gelen altinci
iddia ile destekleniyor gibi gértintiyor: “inanmayanlar, onlari hesap
sormak icin cagirdiginda Allah dinyada iken goreceklerdir.”
Onugclnct iddiada, sonlu olanin yaratict telakkisine sokulmak
suretiyle Sehl Tusteri’nin Allah’in ilahi iraddesi (mesia) ile yaratici
iradesi (irade) arasinda ayirim yapmasi carpitilmistir: Allah’in
yarattig1 irade ilahi iradenin bir dalidir ve ilahi irdde de yaratilmis
irddenin kokudur; ilahi irade sonsuzdur fakat yaratilmis irade ise
sonradan olusmustur. Yine bu sekilde yanlis anlatim, onyedinci
iddiada da yer almaktadir: “Allah yalnizca bir ilahi iradeye sahiptir,
yalnizca bir bilgiye sahip oldugu gibi. Fakat O, acikca irade edilmis
her bir esya ile birlikte iradeyi yaratma fiiline de sahiptir.” Onbesinci
iddia peygamberlik methumuna meydan okuma seklinde gértltiyor:
“Peygamber Kur’an peygamber olmadan once ve Cebrail ona
gelmeden oOnce kalbi araciligiyla biliyordu.” Muhtemelen bu ifade
dokuzuncu iddia ile desteklenmektedir: “Cebrail peygambere gokteki
makamini terketmeden gelmistir.” Ve onaltinci iddiada: “Allah
bizatihi Kur’an okuyan her kesin diliyle okumaktadir. Bir kimse
Kur'an okuyan birini dinlediginde o kisi bunu Allah’tan
duymaktadlr.”63

Buna benzer saptirmalara ek olarak, sufilere yonelik ilhad
suclamalar1 onlarin Kur’an’la ilgili tasavvufi yorumlarina direk
elestiri seklinde ortaya cikmistir. Ozellikle oldukca sert ve stirekli
artan bu elestiri cizgisi gittikce bliyliyen Stinni-Sii uyusmazlhigindan

®" Bu metin bize kadar ulasmamistir. Bkz. Béwering, Sahl al-Tustari, VIII, 840.

ibn el-Ferra, el-Mu’temed fi Usili’d-Din (Beyrut 1974) 217-221; Abdulkadir el-
Cilani, el-Gunye li Talibi Tariku’l-Hakk (Kahire 1322) I, 106-107.

Bowering, Mystical Vision, 94-95.
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kaynaklanmaktadir. Bu hususta bazi acimasiz elestiriler, pek cok sii
unsuru Kur’an’la ilgili iki tasavvufi yorumuna katmaya kalkisan ve
bu nedenle de ortodoxs mezheplerin muhalefetine neden olan Ebu
Abdurrahman  Sulemiye (61.412/1021) yoneltilmistir. Zaten
Muhammed b. Yusuf Kettan (61.422/1031) Stilemi’yi hayat:1 boyunca
yalanci bir dtizenbaz olarak kétﬁlemi§tir.64 Vahidi (61.468/1076)
Hakaiku’t-Tefsirin kaftrle dolu oldugunu séylemi§,65 Ibnu’l-Cevzi de
(61.597/1200) Telbisti’l-Iblis adli eserinde Stilemi’yi ele@tirmi@tir.66
Daha sonraki yazarlardan ibn Teymiyye (61.728/1328) Feteva adl
eserinde Suleminin Hakdiku’t-Tefsir adli kitabini oldukca agir bir
sekilde ele§tirmi§tir.67 Zehebi (61.748/1348) ise Stleminin adi gecen
eserin yazari olup olmadigini konusunda stiphe dugfmu@tur. Cunku
Zehebi’ye gore bu eser tahrif ve dalaletin kaynagidir. 8

Aslinda Stulemi, isari tefsirinde Cafer-i Sadik’in (61.148/765)
yuzlerce goriis ve séziinden faydalanmistir. Bir ¢cogu iki isnad yolu ile
elde edilmesine ragmen bu bilgiler farkli kaynaklardan alinmistir. ilk
isnad zinciri geriye dogru: Ebt Nasr Mansur b. Abdullah Isbahani,
Ebu’l-Kasim Iskenderani, Ebu Cafer Melati, sii imamlarindan Ali Riza
(61.203/818), Musa Kazim (61.180/799) ve Cafer-i Sadik’tan
olusmaktadir. Diger isnad zinciri de ayni sekilde Ahmed b. Nasr
Zari’, Abdullah b. Ahmed b. Amir ve babasi vasitasiyla Stilemi’yi sii
imamlarina baglamaktadir. el-Darekutni (61.385/995), ibnu’l-Cevzi
ve Zehebi sonuncu isnad zincirinin tamamiyla glivenilmez oldugunu
kabul etmelerine ragmen Cafer-i Sadik’a nispet edilen aymni
materyallerin btytk bir kisminin temeli olarak yazili bir kaynak
(ntisha) ve meshur bir risalenin (cliz-i meshar) varhgnm tasdik
etmi§1erdir.69

Zehebi, Ali Riza tarafindan nakledilen ve Cafer-i Sadik’a nispet
edilen aile isnad geleneginin (family tradition) ti¢ ayri versiyonunun
bulundugunu her defasinda belirtmistir. Bunlardan biri Ahmed b.
‘Amir Ta’’nin elinde bulunan “biiytik niisha” (ntisha-i kebir) dir. Bu
bilgi, “bliytik ntisha” y1 hocasi ile birlikte okuyan ve onu nakletme
hususunda icazet alan Necasi (61.450/1058) tarafindan
dogrulanmistir. Ikincisi Ali b. Mehdi Rakkinin elinde bulunan
nUshadir. Bu niisha, Kafe’de Stlemi’nin arkadasi olan Muhammed

ot Zehebi, Tezkiretii’l-Huffaz, (Haydarabad 1958) 1046.

Kitabul-Bagdadi, Tarihu Bagdat (Kahire 1931) II, 248.
Ibnu’l-Cevzi, Telbisti’l-iblis (Kahire 1340/1922) 354.

Ibn Teymiyye, Mecmii’ Fetava Seyhu’l-Islam (Beyrut 1328/1910) X, 397, 681;
XI, 41-43, 578, 581; XIII, 240, 242-244; XVIII, 72; 35, 184.

Zehebi, Siyer, XVII, 255; Tarihu’l-Islam (yil 401-420) 307.

G. Bowering, “The Major Sources of Sulami’s Minor Koran Commentary” ,
Oriens XXXV (1996) 35-56.
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b. Abdullah b. Muttalib Seybani (61.297-387/910-97) tarafindan
nakledilmistir. Uctincti versiyon, Davud b.Stileyman Ctircani’deki
ntshadir. Curcani, Kazvin’in yerel tarihinde, dismanlarindan
gizlenmek icin Kazvin’de bir muiddet kalan Imam Ali Rizd’nin
otoritesiyle ilgili sii unsurlar1 nakleden kisi olarak zikredilir. Benim
delillerimle direk iliskisi olmamasina ragmen, Zehebi ve digerlerinin
Sii gelenegine karsi tenkitli yaklasimlari, tartismacilari bu rivayet
zincirini kaydetmeye ve VI/X. ylzyilda Horasan’daki Stinni tasavvuf
tarafindan Sii geleneginin kendilerine mal edildigini gésteren delilleri
ortaya koymaya itmesi dikkate deger bir husustur.”

Tasavvufun muhalifleri 6zellikle de Hanbeliler, tasavvufi Kur’an
tefsirinin glctintin farkina varmislar ve sufilerin asil 6gretilerini
yanlis yorumlama ve gortislerini karalama seklindeki saldirilarla isari
tefsirlere yonelik muticadele baslatmislardir. Bu muhalifler tasavvufun
batini yorumlarinin etkisini de farketmislerdi. Kur’an’daki gizli
manalar:1 en derin sekilde direk ele alan bu yorumlara, genellikle
Kur’anin deruni manas: (inner sense) anlaminda batin adi verilir.
Muhalifler ayni zamanda Kur’an1 batini yolla tefsir etme hususunda
sufilerle siiler arasinda karsilikli giclti bir bagin da bulundugunu
kesfetmislerdi. Siiller batini yorumlarin gecerliligini imamlarin
sozleriyle smirlandirirken, soyla ilgili smirlandirmaya 6nem
vermeyen sUfiler ise Allah’in peygamberlerden sonra seckin kullariyla
(veliler) aracisiz goériistigll inancini kabul etmislerdir. Sufiler tevbe
hususunda kendi tutumlarinin dayanagini bulmuslardir. Tamamen
ve kosulsuz olarak Allah’a yodnelme seklindeki bu haraket vahiy
tarafindan 6gulmus ve karsiliginda mukafat vadedilmistir. Onlar
hem kendi iclerinden hem de disaridan gelen ihtilafa, iskenceye ve
zindiklikla suclanmaya ragmen Kur’an’daki batini hazineleri ortaya
cikarmaya devam etmislerdir. Tarih boyunca kendilerini fikha saygili
ve gelenege bagh gibi géstermek suretiyle fikith ve akaid alimlerini
yatistirma girisimlerine ragmen sufiler Allah’in askinligi hususunda
stiphe edilmeyen kati anlayisa ve Hz. Muhammed’in
peygamberliginin sona ermesi meselesine karsi cikmaya devam
ettiler. Bu meydan okuma, hem kendi batini degisimleri ve hem de
Kur’an’in bitmez tikenmez metnini derinlemesine arastirmanin
6nemine olan inanclari ile stirekli gliclenmistir.

0 Bowering, “Major Sources” 52-56.
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Ek
Kur’an’da t-v-b kokiiniin yer almasiyla ilgili bir not

T-v-b kéktinltin cesitli tirevleri Kur'’an’da 87 defa gecmektedir.
(63 kez Medeni 21 kez de Mekki ayetlerde) Bu turevlerin ilk
kullanimi, ikinci Mekke déneminde Allahin Hz. Adem’e bagislamayla
yonelisine atfen nazil olan ayette yer almaktadir.”" T-v-b koku, yalin
kullanmimiyla birlikte ila ve ‘ala harficerleriyle geldiginde Kur’an’da
kendine 6zgti bir kullamim sergiliyor. 1a harficeriyle kullanildiginda
kisinin nedametle Allah’a yonelisini, ‘ala harficeriyle kullanildiginda
ise Allah’in bagislamayla kuluna yonelmesini ifade ediyor.72 Allah
tevbeleri kabul eden ve merhameti bol olandir. (Tevvélbl','l’r—Rahim)73
Allah hem erkeklerden hem de kadinlardan”” tevbeyi kabul etmeye
her zaman hazir’> olsa da Kuran 8lim doéseginde yapilan tevbeyi
onaylamlyor.76 Kur’an Allah’in Hz. Davud’un tevbesine bagislamayla
cevap vermesini anlatan bir 6érnege yer Vermig,77 ve Hz. Musa’nin
Allah gormeyi istemesinden dolay1 “Sana tevbe ettim””® seklindeki
haykirisin1 kaydetmistir. Hz. Musa’nin tevbe ederken kullandigi
kelimelere saygi anlaminda Kur’an’daki bir Mekki sure, cok tanrili
birinin Islam’a gegi% ifadesi olarak “Sana tevbe ettim ve ben de
Musliimanlardanim”” formulini zikretmistir. Hz. Musa’nin ilahi
tecelli nedeniyle yere diismesi gibi miihtedi, islam’ Allah’a tamamen
teslim olarak kabul eder.

Tevbede suurlu olmayi yansitmasi acisindan ki, tevbe hayat
boyu stiren bir uygulama ve muslimanlarin davranislarina uymadir,
bir Medeni stre son derece glclii bir emri sergiliyor “ Ey iman
edenler samimi bir tevbe ile Allah’a déntn”® Bilmeyerek islenen
glinahlardan samimi tevbe®' dncelikle bagis dilemek® ve ardindan iyi

" Kuran 2/37

Bu tuirevler daha ¢ok Tevbe adini tasiyan 9. surede yer almaktadir. T-v-b’nin
Kur’an’daki tarevleriyle ilgili tam bir liste icin bk. Muhammed Fuad
Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-mufehres fi elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, Istanbul 1982,
156-158.

Kur’an 110/3 (tevvab); 2/37, 54, 128, 160; 9/104, 118; 49/12; 4/16, 64
(tevvab rahim); 24/ 10 (tevvab hakim); gafGr rahim 2/173.

Kur’an 9/112 (et-taibtn); 66/5 (et-taibat); 2/222 (et-tevvabin).
Kur’an 40/3 (kabili’t-tevb); 42/25; 9/104.

Kur’an 4/18

Kur’an 38/24-25 (enabe ve gaferna lehi)

Kur’an 7/143 (tubtti ileyke)

Kur’an 46/15 (tubtt ileyke ve inni mine’l-Muslimin)

Kur’an 66/8 (tevbeten nasuha)

Kur’an 6/54; 16/120.

72

73

74
75
76
77
78
79
80

81
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isler yapmakla83 gerceklesir. Kur’an putperestlik, munafiklik,
vahiyden stUphe etmek, muslimanlara zulmetmek, faizle borc¢
vermek ve iffetli kadinlara iftira atmak gibi cesitli glinahlar icin
tevbeyi zorunlu k11m1§t1r.84 Tevbe oncelikle Hz. Peygamberin
otoritesini insanlarin yaninda kabul ederken gizliden onun
kuyusunu kazan Medineli munafiklar®™ ve Hz. Peygambere karsi
sava§anlardan86 istenmistir. Kur’an inandiktan sonra kiufre
donenlerin tevbelerinin asla kabul edilmeyecegini aciklamakla
birlikte®”  ilhaddan vazgecenlere acik bir kapi1 birakildigini
bildirmi§tir.88 Bu yumusama Kur’an’da kisa ifadelerle anlatilan
tevbenin genel akisiyla uyumludur. “Kim haksiz davranisindan sonra
tevbe eder ve durumunu duzeltirse stiphesiz Allah onun tevbesini
kabul eder’® ve <“Allahn kabul edecegi tevbe ancak bilmeden
kotuluk edip de sonra tez elden tevbe edenlerin tevbesidir’®® Tevbe
koktintin iki harficerle kullanimzi; kisiye ilahi merhamet ve magfiretle
yonelen Tanri’nin fiili ile Allah’a nedamet icinde butin kalbiyle
yonelen insanin fiili, gercek yonelisi yani yaratan ile yaratilanin
birbirlerine karsilikli dontistint ifade ediyor. Tevbenin hem baslangic
hem de son noktasi Allah’tir. Tevbe icin yapilan tesebbtis Allah iledir.
“Tevbe etmeleri icin Allah onlara yoéneldi (tevbelerini kabul etti)”91
Tevbe ancak Allah tarafindan kabul edildiginde tamamlanmis olur.
Boylece kul Tanr ile tam bir soézlesme ve akit icine yeniden
sokulmus oluyor.92

¥ Kuran 11/3, 52, 61, 90. Allah’tan magfiret istemeleri ve putperestliklerinden

dolay1 tevbe etmeleri (11/52 festagfiruhu stimme tabu ileyhi) i¢in Hz. Salih’in
kavmi Semud’a ikazi Islam éncesi tevbeyle ilgili uygulamay: yansitiyor olabilir.

Kur’an 25/70-71.

Kur’an 9/3; 4/146; 9/126; 85/10; 2/279; 24/5.
Kur’an 4/145-146.

Kur’an 5/33-34.

Kur’an 3/90 (len ttikbele tevbettthtim)

Kur’an 9/74 (fe-in yetabu yekd hayren)

83
84
85
86
87
88

% Kuran 5 /39 (fe-men tdbe min ba’di zulmihi ve aslaha fe-inna Allaha yetbu

‘aleyhi)
% Kuran 4/17 (innema et-tevbeti ‘ald’llahi lil-lezine ya’melGne es-sGe bi-
cehaletin stimme yetbtna min garib)
Kur’an 9/118 (tabe ‘aleyhim li yetabd); Muhyiddin Ibn Arabi, el-Futihatii’l-
Mekkiyye, Kahire 1329, II, 144.
Kur’an n-d-m koékint dokuz kere pismanlik ve nedamet fiiline isaret etmek
veya kisin seytana ait bir eylemi islemesinden dolay:1 kizginligini ve
tizintisUinu gosteren davranisini ifade etmek icin kullaniyor. Bu nedenle
kardesini oldurdukten sonra Kabil pismanlik duyanlardan (nadimin) oluyor.
(5/31) Bununla birlikte nidame ve nadiminin kullanimi ne kisinin Allah’a
yonelisindeki belirgin fiilini ne de Yaratan ile yaratilan arasinda karsilikli

91

92
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Tevbe kavramiyla ilgili daha 6nce ele alinmamis olan ti¢c gorias
sunlardir: (1) T-v-b’nin Aramice ve Ibranice’deki kullanimlarinin ayni
olmast hususu g6z Onune alindiginda Arapca kullanimin nicin
Semitik ses degisim kurallarini takip etmedigi sorusu,93 2)
Hayatlarin1 Hz. Peygamberin torunu Hz. Huseyin’e karsi
sorumluluklarini yerine getiremeyen toplulugun basarisizligl icin
feda eden Sii-Arab TevvabUn ile el-Mesudi tarafindan gec¢misteki
yanlis davranislarindan dolay:1 tevbe etmis bir grup askeri birlik
olarak zikredilen Stnni-Tevvabin’un tarihi olgusu9 ve (3) Tevbe
hakkinda Mutezile'nin Vasil b. Atd’ya isnat edilen Kitabu’t-Tevbe’”
adli eserden baslayarak Kadi Abdulcebbarin Mug“ni9 “sindeki
metinlere kadar devam eden, ibn Ebi’d-Diinya’nin Kitabu’t-Tevbe’’
adli eserinde ve Ibn Kudame’nin Kitabu’t-Tevvabin’® adli Hanbeli
risalesindeki izahlar: icine alan teolojik tartismasi.

birbirlerine yo6nelisi gerektiren t-v-b koéklinde bulunan mutekabiliyet
cagrisimini icermektedir. (N-d-m’nin Kur’an’daki ttirevleri i¢in bk. Abdulbaki,
el-Mu’cemu’l-Mufehres, 691) Diger taraftan n-v-b kéktintn tarevleri Kur’an’da
19 defa (bk Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Mufehres, 722) t-v-b nin kullanimindaki
karsiikli yonelisi ifade etmeksizin kisinin Allah’a pismanlikla yonelisini
vurguluyor. Bununda 6tesinde Hz. Davud 6rneginde géruldtuga gibi (38/24-
25) g-f-r’nin Kur’an’daki ttirevleri (bk. Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Mufehres, 499-
503) kulun tevbesine ilahi cevap olarak Allah’in magfiretle kuluna yo6nelisini

belirtiyor.

% ibranice Teshtuibah; Aramice Testibah.

** Tevvabun kelimesi Kur’an kaynakhdir (2/222) ve tarihi kaynaklarda belirli

cagrisimlarla  kullanilir. et-Taberi, Tarthu’r-Rusul ve’l-Muluk, Kahire
1387/1967, V, 551-563; Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihdye, VIII, 250-253; 254-
259; el-Mesudi, Muricu’z-Zeheb, editér. B. De Meynard (Paris 1877) V, 217-
223.

Vasil b. Atd’ya nisbet edilen Kitabu’t-Tevbe icin bk. GAS I, 596; van Ess,
Theologie und Gesellschaft V, 137.

Abdulcebbar b. Ahmed el-Asedabadi, el-Mugni fi Evabi’t-Tevhid ve’l-‘adl,
Kahire 1960-65, XIV (1385/1965) 311-461.

Ibn Ebi’d-Dlinya’nin, Abdullah b. Muhammed el-Kuresi, Kitabu’t-Tevbe’si igin
bk. A.J. Arberry, Ibn Abi’l-Dunyd on Penitence, Journal of the Royal Asiatic
Society (1951) 48-63; GAL I, 153-154; S I, 247-248; Reinhard Weipert und
Stefan Weninger, Die erhaltenen Werke des Ibn Abi d-Dunyd, Zeitschrift der
Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft cxlvi (1996) 449.

Ibn Qudama, Kitabu’t-Tevvabin, editér, G. Makdisi (Sam 1961)
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