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Ozet

18.asrin ortalarinda, Suddi Arabistan’in Necd bélgesinde yeni bir dini
akim ortaya c¢ikti. Hanbeli gelenedgine mensup Muhammed b.
Abdulvehhéb, insanlari, bltiin bidatlerden uzak, gercek dine davet
etmeye basladl. Bidat aleyharligi, bu yeni cereyanin en &nemli
esaslarindan birisiydi. Vehhabilik, genel olarak, tasavvufu bidat olarak
gériir ve reddeder. Bu makale 18.asirda Vehhabilik ve tasavvuf
arasindaki iligkileri ele almaktadir.

Abstract
Sufism and Wahhabism in the 18th Century

At some time towards the middle of the eighteenth century a new
religious movement emerged in the very heart of the Najd, Saudi
Arabia. A scholar from Hanbalite tradition, Muhammad b.
Abdalwahhéb, invited people to the true religion, the religion which is
far from all kind of innovations. Rejection of innovations is one of the
basic teachings of this new movement. Wahhabism, in general,
disapproves sufism and considers it as innovation. This article
considers the process of relations between Wahhabism and Sufism in
Eighteenth Century

5

Bu makale, “THE WAHHABIYYA AND SUFISM IN THE EIGHTEENTH
CENTURY” adiyla Islamic Mysticism Contested (ed. Frederick De Jong-Bernd
Radtke, Leiden 1999)’de 145-161 sayfalar1 arasinda yaymnlanmistir.



GUntmuzden 18. yuzyil ortalarina uzanan zaman diliminde
Vehhabilik Stinni Islam’la pek cok kereler kars: karsiya gelmistir. Bu
karsilasma bazen siddetli savaslar suretinde, bazen de genis bir
polemik edebiyat, etkileri giintimtize kadar devam eden entellektiiel
tartismalar seklinde olmustur.

Vehhabilik’in kurucusu Muhammed b. Abdulvehhab’in fikirleri,
Arap yarimadasinda yasayan toplumlar tarafindan iyi bilinen,
musterek bir kulttrdtr. Vehhabilik, yeni bir toplum ve yeni bir
devletin tesekkultinGi saglamis ve glnUmuzde Suudi Arabistan
Krallig: olarak bilinen devlet ortaya ¢ikmistir.

[slam diinyasinin diger kisimlarinda ise Vehhabilik daha ziyade
salt bir entelekttiel etki yapmistir. Ki bu etki Vehhabi olmayan
ulemanin, Islam toplumlarinin tarihi ve gelisimi ile ilgili Vehhabi
dustinceleri yavas yavas asimile etmesiyle ortaya 91km1§t11‘2.

Muhammed b. Abdulvehhab’in stiregelen etkisi onun sadece
kendi taraftarlarinca tasvib ve kabul edilmesi seklinde olmamis, ayni
zamanda fikirleri hem gecmiste hem de glintmiuzde degisik
sekillerde red ve dismanliklara sebebiyet vermistir.

Muhammed b. Abdulvehhab’in fikirlerine siddetle kars: ¢ikan
ve hasimane tavir alan grup daha ziyade sufi ve sufi teskilatlarn
(tarikatlar) olmustur.

Sufi cevrelerinin 18. asirdaki polemik edebiyati daha ziyade
Vehhabi karsiti mesajlarla doluydu. Bu eserlerde Muhammed b.
Abdulvehhaba bir nevi seytan nazariyla bakilmakta, fikirleri de
Islam toplumu icin, 6zellikle de Sufi Islam yorumu icin, stirekli bir
tehlike olarak gortlmekteydi %,

Bu, stUphesiz tek boyutlu bir bakis acisidir. Vehhabilik’in
yaninda Islam toplumlarinda degisimi getiren, sufililigin ve
tarikatlarin zayiflamasina yol acan baska faktérlerde olmu§tur4.

Zamanla Vehhabilik kendini yenilemis ve Islam dtnyasiyla
iligkilerini de gelistirmistir. On sekizinci asirda Muhammed b.
Abdulvehhab tek basina Islam dinyasinin karsisinda durdugunu
soéyliiyordu ve bu iddiasinda da hakliydi. Bugin Islam diinyasinin

Bu strec icin bkz. EI'de “i1slah” maddesi; Werner Ende, “Religion, Politik und
Literatur in Saudi-Arabien: Der geistesgeschichtliche Hintergrund der
heutigen religidsen und kulturpolitischen situation”, Orient XXIiI (1981) 377-
90; Albert Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age (London-Newyork 1962)
s.150,225,231 ve 344.

Bkz Huseyin Hilmi Isik, Vehhabiye Nasihat, (istanbul 1971).

Bkz Frederic De Jung “Die mystichen Bruderschaften und der Volksislam”, in
Werner Ende and Udo Steincbah (editérler). Der Islam in der Gegenwart
(Munich 1984) 498.
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dinya capindaki en buiytik organizasyonlarindan biri olan Diinya
Islam Birligi Vehhabiler tarafindan idare edilmektedir ve diinyadaki
butin Muslimanlar adina faaliyet gé‘)stermektedirs.

Vehhabilik Stinni Islam dinyasiyla bir mutabakat zeminine
ulasincaya kadar, iki bucuk asirlik tarihi boyunca bir dizi basar: ve
maglubiyet (slUreci) gecirmistir. Muhammed b. Abdulvehhab’in
eserleri icin yapilan yorum ve §erhler6, ogullar1 tarafindan kaleme
alinan risaleler Vehhabilik tarihinde erken doénemdeki dabhili
gelismelerle alakalidir. Daha sonra gelen Vehhabi ulema da bu
kulliyata ilaveler yapmis, katkida bulunmu§lard1r7.

Vehhabilik’in erken doénemi ile ilgili tarih arastirmalar1 hentiz
baslangic asamasindadir. Bu sebeple Vehhabi literattira ile ilgili
bilgilerimiz tahmini bilgilere dayanmaktadir. Bundan dolay:r mutlak
anlamda “Vehhabi-sufi” uyusmazligini ifade eden genellemelerden
kacinmak gerekir. Vehhabi-sufi iliskilerinde dikkatli davranilmasi
gereken bir diger nokta da, Vehhabilerin 19. ylUzyilin basinda, sufi
seyh Ahmet b. Idris ve taraftaralarina gosterdikleri miisamahadir.
Ahmet b. Idris (en azindan) Vehhabi doktrinin bazi unsurlarini
benimsemis ve hayatinin son gﬂlarml Vehhabi etki ve ntfuzunun
glcli oldugu Asir’de gecirmistir .

®  Muslim Wold Leage’in tarihi ve son donemdeki gelismeleri icin bkz Reinhard

Schulze “Islamischer Internationalismusim 20. jahrhundert. Untersuchungen
zur Geschichte der Islamischen Weltliga (Leiden 1990)

Suleyman b. Abdullah b. Muhammed b. Abdulvehhab (6.1233/1818) Teysir
al-aziz al-hamid fi Serhi Kitabi’t-"Tevhih, (Beyrut 1390/1970); Abdurrahman
b. Hasan b. Muhammed b. Abdulvehhab (1779/1868), Kurratu Uyunil-
Muvahhidin fi Tahkiki D’avetil-Enbiya ve’l-Murselin (Beyrut tarihsiz.,
Muhammed b. Abdulvehhab, Kitabu’t-Tevhid and Fath al-Majid fi sharh
Kitabu’t-Tevhid ile birlikte basildi (Kahire 1347/1929). En son yapilan
serhlerden birisi de Muhammed b. Abdulaziz Stleyman el-Karavi (1934 -)
tarafindan yapilan el-Cedid fi Serhi Kitabi’t-Tevhid (Riyadh, 2.bs. 1979) adlh
calismadir.

Bkz Mecmuatu’t-Tevhid, cd. Muhammed Resit Riza (Cairo 1346/1928) (Bu
calisma Abd al-Rahman b. Hasan b. Muhammed b. Abdulvehhab, Sulayman
b. Abdullah b. Muhammed b. Abdulvehhab, Abdullah b. Muhammed b.
Abdulvehhab (1751/1826), Abdullah b. Abd al-Rahman Aba Butayn
(1780/1865) tarafindan yapilan serhleri de leri de icermektedir); al-Hadiyya
al-Saniyya wa’l-tuhfa al-Wahhabiyya al-Necdiyya, ed. Sulayman b. Sahman
al-Necdi (Cairo 1342/1923, new edition Mecca 1393/1973) —Abdullah b.
Muhammed b. Abdulvehhab, abd al-Latif b. Abd al-Rahman b. Hasan b.
Muhammed b. Abdulvehhab (1810-1876) ve Muhammed b. Abd al-Latif b.
Abd al-Rahman b. Hasan b. Muhammed b. Abdulvehhabin (1865/1947
serhiyle beraber-; Daha fazla bilgi icin bkz, Mecmuatu’r-Resail ve’l-mesailin-
Necdiyye, IV cilt, (Kahire 1346-49/1928-309.

R. Sean O’Fahey, Enigmatic Saint, Ahmed Ibn Idris and the Idrisi Tradition, (
Evanston 1990) 65-9, 104; John Spencer Trimingham, The Sufi Orders in
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Ote yandan Vehhabi 6gretilerine karsi en sert ve siddetli
reddiyeler 19. asrin ikinci yarisinin sufi ¢cevrelerince yap11m1§t1r9.

Bu tarz ihtilafli ve celiskili konular ile ilgili bilgiler ancak
Vehhabilik tarihi ve 6gretileri ile ilgili kapsamli ve uzun streli bir
arastirma ile ortaya konabilir.

Bu makale daha mutevazi bir hedefi, Muhammed b.
Abdulvehhab’in sufi karsiti soOylemlerindeki arglimanlardan
hareketle, buginkti Vehhabilik’i inceleyecektir. Abdulvehhab’in
temel kaynak olarak kullanacagimiz eserleri, ayet ve hadisleri
kaynak olarak kullandig kitaplar ile (en meshur eseri kitabu’t
Tevhid boéyledir) risale formundaki ( kesfu’s-subuhat gibi ) eserleridir.
Bunlarin yaninda, umumiyetle Arap yarimadasinda yasayan taraftar
ve muarizlarina yazdigi zengin bir mektup kolleksiyonudur

Eserleri goz 6ntine alindiginda Muhammed b. Abdulvehhab’in
bir teorisyenden ziyade glnltik hayatla icice, hakkindaki reddiyelere
mukabele eden, muarizlar1 ile muicadele eden bir aksiyon adami
oldugu gé‘)rﬁlﬁr“.

Muhammed b. Abdulvehhab Arap yarimadasinda Necd’e bagh
olan bir bélge olan el-Arid’de dogdu. Hayatinin ¢ogunu bu boélgenin
6nemli vahalarindan olan Uyeyne, Hureymila ve Deriyye’de
gecirdi.illim tahsili icin gittigi Basra, Ahsa, Mekke ve Medine gibi
sehirlerde de hayatinin bes alti1 yilin1 gecirmistir. Muhammed b.

Islam ( London / Newyork 1971 ) 115ve devami.; Johannes Reissner, ‘Die
Idrisien in Asir. Ein Historischer Uberblick’, Die Welt des Islams XXI (
1981 ) 166.

Naksibendi-Halidi seyhi Davud b. Stileyman b. Cercis Bagdadi ( 1816-82 ),
Sulhu’l-fhvan min ehlil-iman vel-beyan’id-dini’l-kayyim fi Tebrieti Ibn
Teymiye ve-Ibn Kayyim ( Bombay 1306/1889, eser 1856 da kaleme alinmistir
) ; Risala fil-radd ala’l-marhum al-sayyid Mahmud Efendi al-Alasi ( Bombay
1306/1889 ) ;al-Minha el-Vehbiyye fir-reddil-Vehhabiyye ( Bombay
1305/1888; bu eser 1394 /1974 tarihinde Istanbul’da yeniden basilmstir ).

Ahmed b. Muhammed al-Dubayb, Muhammed b. Abdulvehhab’in matbu olan
ve olmayan eserleri ile ilgili ¢ Athar al-Shaykh Muhammed b. Abdulvehhab,
Sijill bibliyujrafi li-ma nushira min mu’allafatihi wa-li-b’ad ma kutiba anhu (
Riyadh 1982 ) adiyla kapsamli bir ¢alisma yapmistir; Abdullah al-Usaymin’in
‘al-Shayk Muhammed b. Abdulvehhab, Hayatuhu wa Fikruhu’ ( Riyadh,
1986, ikinci baski, 81-111) adli calismasinda eserleri agiklamali notlarla bir
liste halinde verilmistir: Mektuplar1 ise Nasir al-Din al-Asad tarafindan
basilan Husayn ibn Gannam’n Tarih-i Necd ( Beyrut 1985, ikinci baski,
209-393) adli eserinde mevcuttur.

Muhammed b. Abdulvahhab ile ilgili gtincel elestiriler ve muhalifleri i¢in bkz,
Esther Peskes, Muhammad b. Abdulvehhab ( 1703-92 ) im Widerstreit.

Untersuchungen zur Rekonsruktion der Fruhgescichte der Wahhabiyya
(Beyrut 1993 ) 49-121.

10

11
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Abdulvehhab’in icinde yetistigi ve egitim aldigi el-Arid " bolgesinin
hanbeli toplumu icinde, devam edegelen bir ilmi gelenek vardi.
Babasi ilmi gelenegi ile istihar etmis el-Muiserref ailesine mensuptu13.

Muhammed b. Abdulvehhab kendisinin, donemindeki butin
ilmi disiplinlerden bagmsiz oldugunu, hi¢c bir ekoliin mutaassib
taraftar1 olmadigini iddia ediyordu'*. Muhammed b. Abdulvehhab
Arid’de daha ziyade babasinin ve Arid disinda da baskalarinin temsil
ettigi ilim anlayisina kars: glklyorduls.

Zaten kendisinin sik sik atifta bulundugu ve eserlerinden
nakilller yaptigi Ibn Teymiye (6.1328) ve Ibn Kayyim el-Cevziyye
(6.1350) de taklidi uygun bulmuyorlardi. Bununla birlikte nadiren
iddialarini delillendirme yoluna gitmi@tir16

Vehhabi karsiti polemiklerde Muhammed b. Abdulvehhab’tan
giiniimtlize kadar surekli olarak ileri surilen iddia, onun Ibn
Teymiyenin eserlerini ve fikirlerini yanlis degerlendirmis oldugudur
ki, bu durum onun 6gretilerinin —-muhaliflerinin iddia ettigine gore-
yol actig1 k6tth sonuclar: anlamamiza yardim eder'’.

al-Arid cografyasindaki Hanbeli gelenek icin bkz, Uwaida M. al-Juhani , The
History of Necd prior to the Wahhabis. A Study of social, political and
Religious Conditions in Necd during Three Centuries Preceeding the Wahhabi
Reform Movement Doktora tezi, Washington 1983 ) 240-53; Abdullah b.
Mutawa, The Ulama of Necd, From the Sixteenh Century to the Mid-
eighteenth Century (Ph. D. Diss., Los Angeles 1989).

Ailesi ile ilgili olarak bkz, al-Usaymin ‘ es-Seyh Muhammed b. Abdulvehhab’
25-7; El'deki Ibn Abdulvehhab adli makalede de hayati ile ilgili 6zet bir bilgi
verilmektedir.

Bkz, Michael Cook, ‘On the Origins of Wahhabism’, Journal of the Royal
Asiatic Society, 3. seri, II (1992) 202

Muhammed b. Abdulvehhab, er-Risale el-Asira (Ibn Gannam icinde) 309 ve
devami. Muhammed b. Abdulvehhab’in yaninda kisa bir stire ders okudugu
Medineli alim Muhammed b. Hayat el-Sindi disindaki hocalar1 cok meshur ve
bilinen kisiler degillerdir. Vehhabi kaynaklarda bunlarin isimleri gecmektedir;
Medinede Abdullah b. Ibrahim b. Seyf al-Necdi, Basra’da Muhammed el-
Mejmui; bkz Ibn Gannam 82; Osman b. Bisr, ‘Unvanu’l-Mecd fi Tarihi Necd
(Mekke 1349/1930-1) i, 7. al-Sindi i¢in bkz John O. Voll, ‘Muhammed Hayya
al-Sindi and Muhammed Ibn Abdulvehhab; An Analysis of an Intellectual
Group in Eighteenth-Century Madina’, Bulletin of the School of Oriental and
African Studies xxxviii ( 1975 ) 32-39.

Muhammed b. Abdulvehhab’in, fikirlerinin fbn Teymiye’den iktibas edildigi
seklindeki iddialara verdigi en sert cevaplardan birisi ibn Gannam 415
sayfada yer almaktadir; Ibn Teymiye'nin hayati ve eserleri icin bkz. Henri
Laoust, Essai sur les doctrines sociales et politiques de Taki-d-din Ahmed b.
Taimiyya, canoniste Hanbalite né & Harran’da 661/1262 tarihinde dogdu,
Sam’da 728/1328 tarihinde vefat etti. ( Kahire 1939 ); bkz. Ibid. 489-92, ibn
Kayyim el-Cevziyye icin bkz. EI, s.v. Ibn Kayyim al-Djawziyya.

13

14

15

16

" Bu tartismalar gintimutzde Muhammed b. Abdulvehhabin Hanbeli
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Muhammed b. Abdulvehhab, sadece Arap yarimadasi disina
yaptigi seyahatlerde degil, muhtemelen dogup buyuduga ve
hayatinin cogunu gecirdigi yerlerde de mutasavviflarla birtakim
tartismalarda bulunmustur. Eserlerinde, 6zellikle de mektuplarinda,
daginik olarak bulunan ipuclarindan Arid’'in vahalarinda yasayan
birtakim sufilerle ve diger bedevi kabileleriyle mtcadele ettigi
sonucunu c¢ikarabiliriz. Mektuplarinda belirli bir tarikattan veya
cagdasi olan sufilerden bahsetmemekte, sadece Necdli meshur ibn
Azzazin adi gegmektedirls. Bu kisi de muhtemelen Arif-i billah diye
bilinen —ki bu da btytk ihtimalle meshur Sam’i Naksibendi seyhi
Abdulgani en-Nablusi'dir'’- Abdulgani’nin 6grencisidir. Yine Ma’kal*’
civarindan Wuld Musa b. Ja'wan ve Salama b. Mani'nin®' durumu
da boyledir.

Riyad halki Ibn Arabinin ve Ibn Farid’in mezhebine mensup
olarak tammyor,22 civardaki diger insanlarin durumu ise fazlaca
bilinmiyordu. Muhammed b. Abdulvehhab, Ebu Hudayda® ve
Osman’a karst mucadele etmisti, onlarin insanlar saptirdigini,
Allah’tan baska ilahlara tapmaya sevkettigi soOyltiyor ve onlari
“kopek” olarak tavsif ediyordu. Onlarin gercekte sufi olup
olmadiklarin1 veya herhangi bir tarikatla iliskilerinin bulunup
bulunmadigini bilmiyoru224.

Sadece bir tek yerde bahsettigi ve kisaca “al—AydarusQS” diye
adlandirdigr kisi muhtemelen Hadrami-Aydarusiyya tarikatinin bir
mensubuydu. Bununla beraber bu kisinin kimligi ve nerede yasadigi

muhalifleri tarafindan da dile getirilmektedir; bkz. Peskes, Muhammed b.
Abdalwahhab 81ve devami. 84, 86-89, 105 ve devami.;Ondokuzuncu asirda
ise Davud b. Suleyman Naksibendi el-Halidi’nin ‘el-Minhe el-Vehbiyye’
(istanbul 1974) 14; Sulhu’l-lhvan 2 ve devami.; GuintUmiizde ise Vehhabi
aleyhtar1 Turk sufi cevrelerde bu iddia dile getirilmektedir.; bkz. Isik,
Vehhabi’ye Nasihat 123-78

Muhammed b. Abdulvehhab, er-Risaletu’s-Sabia, (Ibn Gannam icinde)

Nablusinin hayat: ve eserleri icin bkz, ‘Abd al-Ghani in EI’ ve ‘Abdulgani in
Islam Ansiklopedisi’; Hayatiyla ilgili daha genis bilgi icin bkz Heribert Busse
‘Abd al-Gani an-Nabulusi’s Reisen in Libanon (1100/1689-1112/1700)" Der
Islam XLIV(1968) 71-114.

Kaynaklarda baska yerde adi gecmeyen bir yer ismi.

Muhammed b. Abdulvehhab, er-Risaletu’l-Asira 311.

Muhammed b. Abdulvehhéab, el-Meseletu’s-Sadise 420.

Bir cok yerde insanlar tarafindan tazim edildigi seklinde gecmektedir. Ornegin

Muhammed b. Abdulvehhéab, er-Risaletul-Hadiye vel-isran, (lbn Gannam
344-349)

Bkz. Muhammed b. Abdulvehhab, el-Meseletu’s-Saniye vel-isran, (fbn
Gannam icinde 470)

Muhammed b. Abdulvehhab,er-Risaletu’l-Hadiye ve’l-isran 344.

18

19

20
21
22
23

24

25
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ise tamamen mechuldur. kaynaklarda bununla ilgili bilgi yoktur.
Hayati mUphem olan, cahil insanlar1 fevkalade hal, s6z ve
davraniglariyla yoldan cikaran bu topal dervis ‘es-saihu’l-a’rac’
kimdi*®? Kaynaklarda bu sorulara cevap olacak herhangi bir bilgiye
ulasmak mumkin degildir. Diger kaynaklarda da, Muhammed b.
Abdulvehhab’in yasadig118. asirda, Necd halki icinde tasavvuf ve
tarikatlarin durumu ile ilgili bilgi cok smnirlidir. Erken dénem
Vehhabi tarihcileri, Vehhabiler tarafindan yikilan mezarlar, ttrbeler
ve tahrip edilen baska seylere de{ginirler”.

Vehhabiler bu nevi mekanlar1 (kabir-tirbe ve mezarliklar) ve
yapilari insanlarin biraraya gelip, Islam inancina uygun olmayan bir
tarzda, velileri, peygamberleri ve baska vefat etmis kisileri tazim
ettikleri yerler olarak tavsif etmekte ve insanlarin bunu yapmakla
Allah’tan baskasina ibadet etmis olduklarini sodylemektedirler.
Bununla beraber kaynaklar, Vehhabilik’in ilk déneminde Arap
yarimadasinmin merkezinde veya daha sonraki dénemlerde Hicaz
boyunca yayilmas: sirasinda sufilere ait yerleri, merkezleri tahrip
ettigine dair acik ve net bir bilgi vermemektedir. Taif, Mekke ve
Medine’nin ele gecirilmesi esnasinda da, ozellikle, sufilere ait
muessese ve binalara zarar verildigine dair herhangi bir bilgi yoktur.

Guntmuzde Muhammed b. Abdulvehhab’in fikirlerine reddiye
yazmis olan muhalifleri onun sufi karsiti oldugu seklindeki
tartismalara yer vermemislerdir. Bununla beraber o ‘Delailu’l-
Hayrélt’28 ve Ravdu’r-Reyahin™ gibi hem sufi cevrelerde hem de
(muhtemelen) baskalar: ° tarafindan cokca okunan iki kitabi
yakmakla itham edilmistir. Muhammed b. Abdulvehhab Ravdu’r-
Reyahin hakkinda stkat etmis, Delailul-Hayrat konusundaki
suclamalar1 ise reddetmis, sadece taraftarlarina bu nevi eserlerle
istigal etmemelerini tavsiye ettigini, zira bu cesit kitaplarin insanlari
Allah’in kitabindan alikoydugunu ifade etmi@tirm.

** Muhammed b. Abdulvehhab, er-Risaletu’s-Salise, (Ibn Gannam icinde 245)

ibn Gannam 84, 182 ; Ibn Bisr, ‘Unvanu’l-Mecd fi Tarihi Necd, 9, 122/2, 130,
135.

Delailu’l-Hayrat ve Sevarikul-Envar fi Zikri’s-Salat ale’n-Nebiyyil-Muhtar,.
Peygambere salat (dua) iceren bu kitabin muellif Kuzey Afrikali sufi Ebu
Abdullah Muhammed al-Jazali’dir (6.870/1465); al- Jaz(li konusunda bkz,
Trimingham ‘Sufi Orders 85’.

27

28

2 Ravdu’r-Reyahin fi Hikayati’s-Salihin. Sufi ve azizlerin (evliya) hayatlarina dair

olan bu kitabin muellifi Yemenli sufi Afifuddin Abdullah al-Yafii'dir (6.
768/1367). Al-Yafii konusunda genis bilgi icin bkz, Trimingham ‘Sufi Orders
276’.

Necdi Ibn Suhaym tarafindan ortaya atilan bu suglama icin bkz, Muhammed
b. Abdulvehhab, al-Risala al-sabia 271.

Muhammed b. Abdulvehhab, al-Risala al-thalitha ashra in ibn Gannam 321.

30
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Kaynaklar, Muhammed b. Abdulvehhabn ne cagdas:t olan
sufilerle bir catismaya girdigini gosteren bilgileri icermekte ne de
onun 6greti ve fikirlerinin Necd, Ahsa veya Harameyn’deki (Mekke ve
Medine) sufi ve tarikatlarini hedef aldigini bildirmektedir.

Gergekte onun fikirleri ne cagdasi olan sufilerle olan “asikar”
bir ihtilaftan sekillenmis ne de tasavvufun tarihi sahsiyetleri boyle
bir hosnutsuzlugun olusmasinda muessir olmustur.

Eserlerinde birkac kez andigi ibn Arabi® ve Ibn Farid® bu
durumun istisnasidirlar. O, bu ikisini eserlerinde kafir olarak tavsif
etmektedir. Abdulkadir Geylania4, Ahmet Bedevi® ve Adi b.
Musafirin®® sahsiyetleri hakkinda dogrudan birsey sdylememekle
beraber, diger insanlar1 bu sahislar hakkinda asir1 htrmet
gostermek ve onlar kutsamakla itham etmi§t1r37.

Muhammed b. Abdulvehhab’in 6gretileri tasavvuf veya baska
bir sosyal ya da dini grubu, hedef almamakla beraber, o Islam
toplumlarinin icinde bulunduklari durumu oldukca radikal bir
tarzda elestirmistir.

O, acikca tasavvufu, fikhi ve kelami kabul etmedigini ve bu
disiplinlerin temsilcilerini tanimadigini soyltiyor ve doktrinini soyle
Ozetliyordu: Ben sizleri bir kelamcinin, bir mutasavvifin, bir fakihin
veya Ibn Kayyim ez-Zehebi, Ibn Kesir vs gibi biiylik imamlarin yoluna
cagirmiyorum. Ben sizleri esi ve benzeri olmayan Allah’a ve Hz.
Muhammed;igl butin Ummetine vasiyet ettigi sUnnetine
cagiriyorum

* Muhammed b. Abdulvehhab, al-Risala al-ashira 312-315; al-Risala al-sabi’a

280,284, ibn Gannam’n icinde 254; al-Masala al-sadisa 420.

Muhammed b. Abdulvehhéab, al-Risala al-ashira 312-315; Umar b. Al-Farid
(d.1235) i¢cin bkz Annemarie Schimmel, Mystical Dimensions of Islam (Chapel
Hill, North Carolina 1978) 274 ve devami. ve Th. Emil Homerin, From Arab
Poet to Muslim Saint, Ibn al-Farid, his verse and his shrine (Columbia, South
Carolina 1994)

Kadiriyye tarikatinin kurucusu Abdulkadir Geylani (6.1166) icin bkz. EI, s.v.
‘Abd al-Kadir al-Djilani; Turbesine yapilan tazim ve merasimler icin bkz.
Constance Padwick, Muslim Devotions ( London 1961 ) 240-42.

Bedeviyye tarikatinin kurucusu Ahmed Bedevi ((6.1276) bkz. EI. s.v. ‘Ahmed
al-Badawi ; Trimingham, Sufi Orders 45, 79 ; ignaz Goldziher, Veneration of
Saints in Islam, Ignaz Goldziher icinde, Muslim Studies, ed. S.M. Stern
(London 1969-71) II. 307-310.

Adi b. Musalfir (d.1162) i¢cin bkz. EI, s.v. ‘Adi b. Musafir.

Bu, rafiziligin ortaya c¢ikisindan dolay: Ali b. Abi Talib’in su¢lanmasina benzer.
Bkz. Muhammed b. Abdulvehhab, al-Mas’ala al-thaniye wa’l-ishrun 468; al-
Risala al-Sabia 277, 280, 281; ve al-mas’ala al-sadise ashra, in Ibn Gannam
454

Muhammed b. Abdulvehhab, al-Risaletul-tila, ibn Gannam 211.

33

34

35

36

37

38

420



Muhammed b. Abdulvehhab’in eserlerinin hicbirinde tasavvuf
aleyhtarligi, 1711 senesinde Osmanli donemi Kahire’sinde ortaya
citkan ve “Vehhabi oOncesi fitne” olarak adlandirilan hareketin
talepleri kadar acik olmam1§t1r39.

Kisa oOmurlii olan bu hareket, o asirda Kahire’de sufi
mubhitlerinde yaygin olan tasavvufun bultin muesseselerine,
inanclarina ve pratiklerine karsi glklyordu4o.

Bu talepler Gulseni, Mevlevi ve Bektasi tekkelerinin
yikilmasini, bu tarikatlara mensup olanlarin medreselerde dini
ilimler okutmalarinin yasaklanmasini, Imam Safii ve diger seyhlerin
tirbelerinde Ramazan gecelerinde Bab Zuwayla’da zikrin men
edilmesini iceriyordu. Bu hareket, velilerin vefatlarindan sonra da
birtakim kerametler goOsterebilecegi fikrine karsi cikiyor, bu tarz
rivayetlerin, Imam Sarani’nin Tabakatu’l Kiibra adli eserinde olanlar
gibi, tamamen asilsiz ve yalan oldugunu iddia ediyordu41

Dahasi turbelerin ve turbelerdeki sandukalarin 6ptilmesi,
kabirlerde mum yakilmasi, lamba takilmasi vs seklinde kabirlere
olan tazim ve perestis de ktftir olarak gértilmekte, tirbelerin tizerine
insa edilen kubbelerin, kabirlere yapllan stis ve tezyinatin tahrip

X . Lo 2
edilmesi gerektigi savunulmaktayd: ~.

Bu hareket kabirlerin, tazim edilmesi hususundaki fikirleri ile
yaklasik otuz yil kadar sonra Muhammed b. Abdulvehhabin
fikirlerinin ve 6gretilerinin ana merkezi olarak yeniden ortaya cikti.

Kahiredeki “Vehhabi 6ncesi fitne” hareketi iyi organize olmus
sufi bir cevrede ortaya cikan dini-ictimai bir tepki hareketi olmasi
nedeniyle etkisi de sinirli oldu. Hareket ortaya ¢iktigi andan itibaren
siyasi otorite tarafindan bastirildi ve kalici sonuclar: olmadi.

Oysa Muhammed b. Abdulvehhabin 6gretileri Islam
toplumlarinda kapsamli bir degisimi hedefliyordu. Sonucta bu
fikirler gerek cagdasi olan sufi gerekse sufi olmayan, genis
Musliman kitleler Uzerinde yeni bir “ahlaki endise” ve arayisi
gindeme getirdi.

% Barbara Flemming, ‘Die vorwahhabitische fitna im osmanischen Kairo 1711’

Ismail Hakk: Uzuncarsilili'ya Armagan icinde (Ankara 1976) 55-65 ; Ayni
konu icin bkz. Rudolph Peters ‘The Battered Dervishes of Bab Zuwayla. A
Religious Riot in Eighteenth-Century Cairo’ , Nehemia Levtzion and John O.
Voll icinde (editérler). Eighteenth-Century Renewal and Reform in Islam
(Newyork 1987) 93-115.

0 Flemming, ‘Fitna’ 59 ve devami.; Peters, Dervishes’ 94 ve devami.

o Flemming ‘Fitna’ 59 f.

42
a.g.e
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Bunun sonucunda kamu alaninda genis bir kutsalliktan
arindirma, dini sahada da yeni bir uyarlama bas gosterdi.

Turbelere olan tazim ve perestis (tiirbeleri kutsama) Islam
diinyasinin her tarafinda yaygin olan (haddi zatinda diger dinlerde de
bu yaygin bir uygulamad1r4) bir olgudur. Bunun tezahturleri ise
tirbeye ve turbenin ziyaretcilerine goére degismektedir. Kabirleri
kutsama, Islam’n ibadet sahasina kuralli, diizenli fakat muglak bir
takim uygulamalar getirmistir. Bu uygulamalar da cesitli dini
pratikler ile bazen mutabik bazen de icice girmis vaziyettedir. Bu
uygulamalardan birisi de Islamin tasavvufi yorumunun gelistirdigi
Allahin  veli kullarimi (Allah dostlart veya azizler) tazim
uygulamasidir.

Diger uygulamalar ise ‘halk dini’ olarak adlandirilan daha genis
bir alana aittir. Bunlar ¢cok cesitli adet ve geleneklere bagl olan dini
gudumla tavir ve telakkiler olup, bir dogmadan degil de, dindar bir
kisinin glinluk hayatinin zorluklarindan kaynaklanan
uygulamalard1r44.

Birbiriyle mutabik geleneklerin cokluguna ragmen ‘tazim-
kutsama’ eyleminin temel amaci ve hedefi kutsal alanla temasa
gecmek veya Allah ile insan arasinda bir rabita tesis etmektir. Bir
sufi feyzinden istifade etmek veya Allah’a daha yakin olmak kastiyla
bir mutasavvifin kabri tazim edilebilir, sufi olmayan birisi de bir
tirbeyi ziyaret ederek orada medfun olan zatin (velinin) tavassutu
(sefaat1) ile istedigi seye nail olmayr umabilir. Peygamberi, bir
akrabasini, bir sahabiyi veya tabiinden birisini, salih bilinen kisileri
veya vefat etmis bir seyhin ttirbesini ziyaret ederek hem bu dinyada
hem de ahirette bir miikafata veya yardima nail olmay1 dtistinebilir.

Muhammed b. Abduvehhab eserlerinde sufi pratikleri ile ¢esitli
sekillerde yayilmis olan ‘halk dini’ arasinda kategorik bir ayrim
yapmamustir. Onun, kabirlerin kutsanmasi yoluyla ortaya konan dini
tezahUrler ve uygulamalar icin kullandig1 kavram “el-itikad fi'l-enbiya
ve’s-Salihin” (peygamberlere ve salih insanlara olan inanc)dir. Ona
gore butin bu uygulamalar kiaftirdtir. Salihlere (deruni bir tarzda
veya bir gulcleri olduguna inanarak) inanan “el-itikad fi’s -Salihin”
putperestlige sapmis (ibadetu’l-Asnam) ve kufre girmi§45 olur( Men

3 Hristiyan gelenegindeki kabir tazimi icin bkz, Arnold Angenendt ‘Heiluge und

Reliquien’ Die Geschichte ihres kultes vom fruhen Christentum bis zur
Gegenwart (Munich 1994) 132-7

“folk-Islam’ ve olk-religiosity’ kavramlari icin bkz De Jong ‘Die mystichen
Bruderschaften’ 489 ve devamu.

44

* Muhammed b. Abdulvehhab, el-Meselutu’s-saniye ve’l-isran, 471.
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faalehu kefere). Ve bunun yaninda dua etmek kastiyla mezarlari
ziyaret eden, kabirlere el-yiiz stiren Islam dininden degildir46.

Muhammed b. Abdulvehhab’in kabirlerin tazim edilmesi
seklindeki uygulamalarin bltin cesitlerine olan tavri Vehhabiler’in
,bu mezarliklar ya Siilere, Stinnilere, sufilere veya sufi olmayanlara
ait olmasina bakilmaksizin buitlintiyle imhaya ya da bazi mezarlarin
lUzerine insa edilen kubbeleri, mezarliklarda insa edilen mescidleri
kismen tahrip etmeye sevketmi§t1r47.

Kabirlerin ve tlUrbelerin tahrip edilmesi, Muhammed
b.Abdulvehhab’in gecmis ve giintimuizdeki Islam toplumlan ile ilgili
tepki ve degerlendirmelerinin en belirgin sonucu idi.

Vehhabilerin bu tahribatlar: (kabir ve tirbeleri) daha sonra da
devam etmistir. Vehhabi ismi zikredildiginde de ilk akla gelen bu nevi
uygulamalardir. Abdulvehhab’in fikirlerinin buglin icin devam ede
gelen doktriner yapisinin altinda onun evliya ve salihlere olan inanca
ve kabirleri tazime olan muhalefeti yatmaktadir.Onun bu
konulardaki etkisi, kendisinin de bizzat katildig1 veya oncultk ettigi
‘kabir yikma’ eylemlerinden daha belirgindir.

Onun bu konudaki fikirlerinin temeli, degisik boyutlariyla ele
aldigr “tevhid “ konusundaki telakkilerinden kaynaklanmaktadir. O,
Tevhid-i Rububiyyet, Tevhid-i Ulthiyet ve Tevhidul-Esma ve’s-Sifat1
birbirinden ayr1 olarak ele almaktadir. Bu esaslardan birisi,
Tevhidu’l-Esma ve’s-Sifat ki, kulun, Kur’an’da Allah hakkinda varid
olan sifatlarla Allah’t tevhid etmesi demektir. Bu, tevhidin en alt
basamagidir ve Muhammed b. Abdulvehhab’in eserlerinde nadiren
i§1enir48. Ote yandan, Tevhid-i Rububiyyet, Allah’in kainatin Rabbi ve
kadir-i mutlak oldugunu, Tevhid-i Ulthiyet ise Allah’in kullarin
fiillleri ve ibadetleriyle birlenmesi anlamina gelir ki, bunlar
Muhammed b. Abdulvehhab’in doktrininin temel esaslaridir. Tevhid-i
Uldhiyet bu ikisi icinde en belirleyici olandir. Bunun (Tevhid-i
Uldhiyet) tatbiki (kisinin iman etmesi veya etmemesi durumunu )

% Muhammed b. Abdulvehhab, el-Meseletu’s-Sadise Asre 455.

Ornek olarak bkz. Johann Ludwig Burckhardt, Reisen in Arabien, enthaltend
eine Beschreibung derjenigen Gabiete des Hedjaz, welche die Mohammedener
fur heilig achten (Weimar 1830, reprint of German transtlation of English
original) 122, 166, 188, 252-6, 440, 459 ve devami., 509 ve devami., 526 ve
devami., 550-3., 555; al-Arid’de bizzat Muhammed b. Abdulvehhab tarafindan
tahrip edilen turbeler icin bkz. Muhammed b. Abdulvehhab, al-Risala al-
sabi’a 288; 1802 tarihinde vuku bulan Huseyin b. Ali b. Abi Talib’in
Kerbeladaki kabrinin tahribi icin bkz. Ibn Bisr I, 121.

Ornek olarak bkz, Muhammed b. Abdulvehhab, el-Meseletu’s-Samine, Ibn
Gannam icinde 432; bununla ilgili bir baska kaynak ta yakun zamanlarda

yazilan Vehhabi kaynaklarindan el-Usaymin’in ‘es-Seyh Muhammed b.
Abdulvehhab 128-133” adl eseridir.

47

48
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Islam ile kufri tayin eder, belirler*”. Bu konuda Muhammed b.
Abdulvehhab sunlarn séylemektedir:

“Ey insanlar, dua, havf, reca, tevekkul, inabe, ragbet, tazim,
nezr, istigase vs hepsi ibadettir ve bunlar Tevhid-i Ulthiyet ‘in
sahasina girer5 7.

Buttin bu telakkiler (inanclar) ve eylemler, kurban, istigfar ve
§efaat51, O0li olsun diri olsun, peygamber olsun veya olmasin, sufi
olana veya olmayana, Allah disinda birilerine muteveccih oldugu
zaman Tevhid-i Uldhiyet’e zit olur, kisiyi putperestlige ve sirke
goturuar.

“En buyuk sirk ( es-Sirku’l-Ekber) ve puta tapma ( ibadetl-
Esnam) ise sudur: Birileri Hz. Peygamberin, Ztbeyr veya Talha adl
sahabilerin veya mtttaki bir adamin kabrine gider, kimisi de kabri
ziyaret etmeden sikintilarinin giderilmesini niyaz eder, kimisi nida
eder, kimi cinlere kurban keser, bir baskas1 Hz. Peygamberden, bir
sahabiden veya salih bir insandan bu dinyanin ve ahiretin
zorluklarina karsi yardim ister, bir digeri hem diinya hem de ahiret
icin iyi bir baht diler. Btitin bunlar sirktir, puta tapiciliktir, bunlan

»

yapan Islam dairesinin disina cikmis olur’.

Tevhid-i Uldhiyet’in Allah7n amel ve fiil yoluyla birlemek
seklindeki tanimi, zamanla kisinin uzak durmasi ve yapmamasi
gereken “negatif davranislar kataloguna” dontstt. Tevhid-i Uldhiyet’i
yerine getirmek icin Allah’tan baskasi icin yapilan ibadet, tazim,
birilerine veya bir seylerin kutsiyetine inanma vs gibi seylerden
sakinmak gerekmektedir. Bundan dolay:1 (bir) insan Allah’tan
baskasinin adiyla yemin eder, bir muska veya tilsimin etkisine
inanir, Allah’tan baskas: icin kurban keser, kabir veya tlrbeleri
ziyaret eder ve oralarda birtakim merasimler duizenlerse Tevhid-i
Uldhiyet’i yerine getirmemis olur.

Muhammed b. Abdulvehhab yukaridaki mezkur fiillerden
herhangi birisini yapanin, sadece Allah’in degil, Allah’tan baska kisi
ve kuvvetlerin de bir cesit insantstl, muteal olduklar telakkisi ile,
ibadet ve tazime layik oldugunu kabul ettigini soyler.

Butin bu uygulama ve telakkiler, Muhammet b.
Abdulvehhab’a gore, kisinin Tevhid-i Uldhiyet’i yerine getirmedigi,

* Muhammed b. Abdulvehhab, el-Cevahiru’l-Mudia, Mecmuatu’r-Resail ve’l-

Mesaili'n-Necdiyye icinde IV, 2 ve devami; Risale Uhra fi Kelimati’t-Tevhid 37.

Muhammed b. Abdulvehhab, er-Risaletu’l-Hamisa fi Telkini Usuli’l-Akide 1i’l-
amme bi’l-Esile ve’l-Ecvibe, Mecmuatu’t-Tevhid icinde 119.

50

®' Muhammed b. Abdulvehhab, er-Risaletu’s-Saniye, Ibn Gannam icinde 228.

% Muhammed b. Abdulvehhab, er-Risaletu’s-Salise 244 f.
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sirke diistiigti ve Islam dairesinin disina ciktifini gdsteren apacik,
kesin delillerdir.

Bir kaide olarak Tevhid-i UlGhiyet’i bilmek kolaydir, ama bu
esasin gunltik hayat ve sosyal iliskilerle olan genis baglantisi, sadece
Allahin mutlak birligine aykir1 seylerden uzak durmay: degil ayni
zamanda bu inanci arkadas ve yakinlara tasima gayreti icinde
olmayi, Tevhid-i Ulthiyet formuli cercevesinde tanimlanan Allah’in
birligine daveti, bu inancin gerektirdigi telakki ve yasaklamalara
uygun yasamayanlarla mticadele etmeyi de gerektirirss.

Zira, su anda insanlarin iman ac¢isindan durumu daha da
kotti. Allah’tan baskalarina olan ibadet ve tazim 6yle cesitlenmis ve
oyle bir noktaya gelmis ki, en ufak bir saygi ve htirmeti haketmeyen
adi insanlar Allah’la birlikte (manevi) bir otorite olarak telakki edilir
olmu§lard1r54.

Bu tartisma strecinin devaminda Muhammed b. Abdulvehhab,
ozellikle yukarida gecen ve al-Arid’in tasavvuf mubhitleri ile ilgileri
oldugu dustnulen sahsiyetlere saldirida bulunmustur. Ona goére bu
kisiler para pesinde kosan, dinya malina disktin, kendilerinde
mucizevi guicler oldugunu iddia eden, diger insanlari saptiran ve
onlar1 kabirleri tazim etmeye sevkeden ve onlarin bu
uygulamalarindan para kazanan ki§ilerdir55.

Islam tarihinin sadece bir déneminde inanc¢ Allah’in iradesine
mutabik olarak, Hazreti peygambere vahyedildigi sekliyle muhafaza
edilmistir. Bu da Peygamberin, ashabinin ve onlara tabi olanlarin
yasadigt zamandi. Inanci gelenegin tortularindan arindirmak
suretiyle ancak toplum ilk Mislimanlarin takip ettikleri dogru yola
eri§ebilir56. Iman disinda herhangi bir sey degisime konu olabilir,
degisime acik olabilir. Iman butiin zamanlar boyunca hep ayni iman
olarak kalmalidir. Kuran ve stinnet saf imanin egemen oldugu ilk
dénem Miuslimanlar1 agisindan baglayici oldugu gibi, Hicri 12. asir
Muslimanlar ac¢isindan da baglayicidir

Toplumun dini ve siyasi oOnderleri, ulema, fukah3,
miitekellimin ve tasavvuf seyhleri, gayr1 Islami ve kanuni olmayan

*® Bkz. Muhammed b. Abdulvehhab, Risale Uhra fi Kelimati’t-tevhid 37; al-

Mas’ala al-thalitha, Ibn Gannam icinde 405 ve devami, ; er-Risaletu’l-Asira
311 ; er-Risaletu’s-sadise ve’l-Isran, Ibn Gannam icinde 372.

Muhammed b. Abdulvehhab, er-Risaletu’s-salise 244.

Muhammed b. Abdulvehhab, er-Risaletu’s-sabia 280 ve devamzi; el-Meseletu’s-
sadise 413 f. ; er-Risaletu’t-tasiha, Ibn Gannam icinde 300.

Bkz. Muhammed b. Abdulvehhéab, er-Risaletu’l-Ula 217 f.

Muhammed b. Abdulvehhab’in ilk ilk Islam toplumunu ideal bir toplum
olarak goérmesi ile ilgili bkz. Peskes, Muhammed b. Abdulvehhab 43-6.

54

55

56

57
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sistemlerin kurulmasinda katkis1 olan yoneticiler kadar, icinde
bulunulan kabul edilemez durumun sorumlularidirlar®®. Onlarin glc
dinamikleri, mezhepler, fikih vs. Allah’in rizasina uygun bir hayatin
tek garantisi olarak Kuran ve stinnetle degi§tirilmelidir59. Bu da yeni
bir toplum yapisinin olusturulmasinin birinci hedef oldugu anlamina
gelmektedir. Zira Islam dis1 ve kanun dis1 bir sistemi ytirtiten biitiin
otorite ve hiyerarsilerin ilga edilmesi bunu beraberinde getirir.

Bunlar, Muhammed b. Abdulvehhab’in kendisini “dogru yolda
olan, kendiliginden ortaya cikan ve kendi yorum ve bakis acisini
kabul etmeyenlerle savasan” seklinde tanimlayan  ‘yeni Islam
toplumu’ projesinin entellekttiel alt yapisini olusturan temel
fikirlerdi. Bu cereyanin yayilmasi ve gelismesi ¢cok kolay olmamuistir.
Mevcut dini ve siyasi sistemlerin ortadan kaldirilmas: seklindeki
yaklasim, yeni yeni ortaya cikan bu siyasi glcle ilgili birtakim
Onyarg1 ve telakkiler olusturdu. 1745 senesinde Muhammed b.
Abdulvehhab, Deriyye reisi Muhammed b. Suud'un destegini elde etti
ama bu hemen beraberinde bir basari getirmedi. Ilk Vehhabi
devletinin tesekkuliine yol acan erken doénemdeki Vehhabi
hareketinin tarihi askeri mucadeleler ile el-Arid’in ve Necd’in
merkezindeki yerlesim birimlerini elde etmeye yodnelik propaganda
faaliyetlerinden ibarettir®. Hareket, ancak, 18. asrin son ceyreginde
komsu sinirlara dogru yayilabilen lokal bir giic haline gelebilmistir.
19.Asrin baslarindan itibaren Vehhabilik Arap yarimadas: disindaki
Muslimanlarin ilgisini cekecek bir noktaya geldi. Yine 19. Asrin
baglarinda Hicaz ve Harameyn’in fethi, Islam diinyasinin Vehhabiligi
ciddiye almasina yolagt161. Vehhabi hareketinin yayilmasi
beraberinde Vehhabi 6gretilerinin yayilmasini da getirdi. Stiphesiz bu
ogretiler  diger Islam yorumlarini benimsemis sosyal ve dini
kesimlerce farkli sekillerde tepki gormusttir.Vehhabilerin gécebe, yari

%8 Gercek muminler gayr1 Islami nizamlara itaat etmemelidirler; bkz.

Muhammed b. Abdulvehhab, Kitabu’t-Tevhid 123 ve Kesfu’s-Subuhat,
Mecmuatu’t-Tevhid igcinde 77.

Kuran ve stnnetin o6nceligi icin bkz. el-Usaymin’in ‘es-Seyh Muhammed b.
Abdulvehhab 147; Bakri Amin, el-Hareketul-Edebiyye fil-Memleketi’l-
Arabiyyeti’s-SGudiyye (Beyrut 1994, 6.baski); Mezhepler ve fikih ile ilgili
elestirilerinin bir 6zeti icin bkz. Peskes, Muhammed b. Abdulvehhab 33-44.

Vehhabilik’in Necd’in merkezindeki yayilisi ve Vehhabi glicintin  askeri
mucadeleler ve propaganda yoluyla gelisen yavas tesekkuld icin bkz. Michael
Cook, The Expantion of the First Saudi State: The Case of Washm’, Clifford
E. Bosworth, Charles Issawi et al icinde .(editdrler). The Islamic World. From
Classical to Modern Times. Essays in Honour of Bernard Lewis (Princeton
1991) 661-699, ozellikle. 669, 673, 675.

Ik Vehhabi devletinin yayilmasi icin yapilan bir arastirma icin bkz. Abdullah
el-Usaymin, Tarihu’l-memleketi’l-Arabiyyeti’s-Sutdiyye (basim yeri yok, 1984)
I, 93-168.
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gocebe, koyll, sehirli, mahalli idareciler, Araplar ve Arap olmayanlar,
sufiler vs. gibi degisik kesimlerden gelen bu tepkilerle nasil mticadele
ettikleri ile ilgili bilgilerimiz cok sinirlidir.

Vehhabilerin kamusal alandaki etkileri buttin bu kesimleri
etkilemistir. Vehhabi kontrol mekanizmasi, 6zellikle Vehhabilerin
Hicaz ele gecirmesini ele alan yénuyle, hem Vehhabi hem de anti-
Vehhabi kaynaklarda nisbeten daha iyi bir sekilde belgelenmistir. Bu
kaynaklar genis capli kabir ve tirbe y1k1m1ar1n162, her tiar seviyeden
kulttrel kitaplarin yok edilmesi®, Muhammed b. Abdulvehhab’n
Ogretilerinin talimi®, gunltk ibadetler hususundaki kontrol ve
ceza®, haccin (6zellikle Suriye ve Misir’dan gelen kafilelerin hac
ibadetinin) engellenmesini igerir66. Bu radikal uygulamanin gerekcesi
hacilarin yaptiklari pek cok seyin Islami olmadig iddasiydi. Bu
yaklagimin sonucu olarak hacilarin Harameyne girisi
yasaklan1yordu67.

Vehhabilerin kamu sahasindaki kontrol mekanizmasi,
yonetimleri altinda yasayan herkesi derinden etkilemistir. Vehhabilik
bilgiyi tekdlize hale getirmis; Vehhabi 6gretilerine uymayan eserler
yasaklanmis ya da tahrib edilmis, mezheplerin kurumsallasmis

. - 68 . L
cercevesi dagilmistir . Camilerde, medreselerde ve diger
kurumlardaki dini egitim Vehhabi kaynaklarina uygun olarak
Vehhabi hocalar tarafindan verilmeye baslandi. Ayrica dindarligin
renkli ve cesitli sosyal tezahurleri ortadan kaldirilip yerine tekduize,
kat1 bir dindarlik anlayis1 kondu. Camiler, kisinin dindarligini ortaya
koyabilecegi yegane mekanlar haline geldi. Salih kisilere, velilere ait
mekanlar, her nevi manevi aracilik vs ortadan kalkti. Vefat etmis bir

. . 169 s . 170 . .
veliyi anma (mevlid ~) veya yasayan bir kisiyi (seyyid ) tazim sirk
oldugu veya sirke gottirdiigt gerekcesiyle yasaklanmaistir.

2 ibn Bisr, Unvanu’l-Mecd fi Tarihi Necd, 122-2, 135 ; Ahmed b. Zeyni Dahlan,

Hulasatu’l-Kelam fi Umeral-beledi’l-Haram (Beyrut tarihsiz) 302-3.

Ahmed b. Zeyni Dahlan, ed-Dureru’s-seniyye fiT-Redd ale’l-Vehhabiyye (Cairo
n.d) 144 ve devami; Hulasatu’l-Kelam 297 ve devamui.

a.g.e .302.

ibn Bisr, Unvanu’l-Mecd I, 141, 151, 157; John Lewis Burckhardt, Notes on
the Bedouins and Wahabis (Beyrut 1992, 1831’deki ilk baskisinin yeniden
basimi) 101.

ibn Bisr, Unvanu’l-Mecd I, 117,141; Dahlan, Hulasatu’l-Kelam 326.

A.e 326.

The madhahib reflected ikhtilaf al-ulama which Muhammed b. Abdulvehhab
vehemently condemned; bkz el-Meselutu’s-Sabia, Ibn Gannam icinde 421,

425, 427; figh and figh —compendia had to be subjected to the Koran and
sunna;a.g.e. 424.
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Sadece yasayan insanlar arasindaki iliskiler degil aym
zamanda  dirilerle o6ltler arasindaki iliskiler de yeniden
tanimlanmistir. Olmus kisiler, peygamber71 de dahil, berzah alemine
intikal etmis olup hasir glintini beklemektedirler, sefaat veya bir
baska vesileyle yasayan insanlara yardim etmeleri mtimktin degildir.
insanlar Allah’a karst yapmak zorunda oldugu belli ibadetlerle
basbasa birakilmis ve ancak bu gorevlerini yerine getiren kisilerin
kurtulusa erisebilecegi vurgulanmistir.

Vehhabilik ortaya ciktig1 ilk dénemlerde tasavvufun yaygin
uygulamalari, merasimleri ve rutin ibadetler ile ilgili telakkileriyle bir
ihtilaf yasamistir; Teolojik dlzeyde tartismalar ve yorumlar
yapilmamistir. Tasavvufun dustnce sistemi, bu arada muhtelif
kurumsal yapidaki tarikatlar, Muhammed b. Abdulvehhab’in sabit ve
degismez bir iman ile Allah’in mutlak ve askin yapisina dayanan
toplum modeline aykir1 dismustir. Tasavvuf seyhleri kamu alaninda
ortadan kaybolmus, ntfuzlar1 ve etkileri neredeyse tamamen yok
olmustur. Bu kisilere, ister 61U ister diri olsun, olan hlirmet ve tazim,
muritten mursidine olan koéri koértine itaat sirk ve kuftir olarak
tanimlanmistir. Tasavvuf esaslarindan olan ve himmet (bereket)
sahibi olan seyh ile mahrem ve samimi bir alakay: ifade eden

72 . L
rabita’ 7, yine tasavvufta yaygin olan bir silsile vasitasiyla Peygamber
ile diyalog kurmak, tasavvuf pratiklerinin hayattaki en buyltk
tezahtrlerinden birisi olan tasavvuf buyuklerinin ve 6teki muttaki
insanlarin kabirlerini tazim tamamen kufar olarak
degerlendirilmistir. Bu pratikleri ve inanclar ortadan kaldirmay:
hedefleyen faaliyetler tasavvufun kaynaklarini kéktinden kurutmak
anlamina geliyordu. Vehhabilik, tarikatlarin fiziki varligini imkansiz
kilmis, hatta manevi mirasinin Arap yarimadasi disina tasinmasi
o6ntinde ciddi bir engel teskil etmistir. Zira Vehhabilik Stinni islam
dinyasinda tasavvuf aleyhtari cereyanlara bir 6rnek teskil etmistir.

Vehhabi hareketinin ilk dénemlerini kaydeden kaynaklarda
sufi-Vehhabi catismasini konu alan malzeme cok azdir ve ciddi bir

kanaatleri icin bkz. er-Risaletu’s-Sabia 281; er-Risaletu’t-Tasia 300.

Hz. Peygamberin neslinden gelen kisilere (sada-seyyid) gosterilen hliirmet ve
tazim. Bu konu icin yine bkz. er-Risaletu’s-sabia Asere 331 ve devami.

Bkz. Muhammed b. Abdulvehhab, Kitabu’t-Tevhid 105-7 ; er-Risaletu’s-
Saniye s. 228’ de sOyle demektedir: Peygamberlerin Allah katinda 6zel bir
makamlar1 yoktur ; er-Risaletu’s-Samine fil-Usuli’s-Selase el-Vacibi ala Kulli
Muslim ve’l-Muslime Mecmutatu’t-Tevhid icinde 127. ; al-Uthaymin, al-
Shaykh Muhammed b. Abdulvehhab 167. Ayrica bkz. Burckhardt’in
Vehhabilerin Peygamberin hem peygamber hem de 6ltimli bir insan olmasi
hakkindaki degerlendirmeleri ile ilgili gézlemleri, Notes 102.
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” Rabita icin bkz. Fritz Meier, Zwei Abhandlungen Uuber die Nagsbandiyya

(istanbul 1994) 17-241.
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ihtilaftan bahsetmez. Arap yarimadasinin merkezi olan Arid ve cevre
bolgelerde tarikat yapilanmasi Vehhabilige direnis gdsteremeyecek
kadar zayifti. Sufi mtiesseselerine verilen zarar ve sufilere yapilan
kothih muamele konusundaki malumat eksikligi bu izlenimi
vermektedir. Bununla birlikte Vehhabilerin ilk isgali sirasinda Hicaz
ve harameyndeki kutsal mekanlarda cok sayida tirbe ve mezarhk
alan tahrib edilmistir. Kutsal mekanlarin, mezarlarin ve tirbelerin
coklugu sebebi ve hac dolayisiyla buralarda bir kac¢ sufi tarikat
yerlesmisti. Bazi1 rivayetlerde ise, bazi sufilerin ve tarikatlarin 19.
asrin baslarinda, her nasilsa, kisa bir stire icin Vehhabilik’e direnen
bir yonetimin himayesinde barindiklari s6ylenmektedir. Bu tarikatlar
19. asrin sonunda Hicaz ve Mekke’de geli§mekteydiler73.

Batili arastirmacilar 1srarla Vehhabilik’in bir cesit neo-
Hanbelilik akimi oldugu iddiasini savunmaktadirlar. Daha da 6tesi,
Vehhabi dustinceler, Ibn Teymiye 6gretilerinin  genisletilmis,
detaylandirilmis sekli olarak takdim edilmektedir. Zira Vehhabi
ulema Muhammed b. Abdulvehhab’in o6gretilerinde cevabini
bulamadig problemler icin ibn Teymiye’yi miiracaat edilecek otorite
olarak gérmektedir74. Arastirmalar Hanbelilerin de sufi tandansh
olabilecegini gostermistir. Ibn Teymiye’nin kendisi de Kadiri”
tarikatina mensuptu. Bununla birlikte hicbir Vehhabi aciktan
tasavvufa ilgi gostermez ve baglanmaz.

Muhammed b. Abdulvehhab, o6gretileri ile —ki bu 6gretiler hic
tartismasiz Hanbelilik’ten neset etmistir- tasavvufu ve tarikatlan
disarda birakan genis bir Islami bilgi tanimlamasi, zorunlu
uygulamalari (ibadetler) ve ferdi sorumluluklar: da kapsayan yeni bir
iman tarifi yapmistir.

" Bkz. Christian Snouck Hurgronje, Mekke II : Aus dem heutigen Leben (Den

Haag 1889) 277-90.

Buna 6rnek olarak bkz. The chapter ‘De Wahhabieten en de mystiek’ Roelof
W. Van Diffelen icinde, De Geloofsleer der Wahhabieten (Leiden 1927) 52-72.

Karsilastiriniz, George Makdisi, <LIslam hanbalisant. III: soufisme et
hanbalisme’, Revue des etudes Islamiques XLIII (1975) 57 ve devami; diger
sufi hanbeliler icin bkz.ayni makale, 59; bu konu icin yine bkz. G. Makdisi,
Ibn Taymiya: A sufi of Qadiriya order’ American Journal of Arabic Studies I
(1973) 118-29; Fritz Meier ‘Das sauberste tiber die vorbestimmmung. Ein
sttick Tbn Teymiye’, Saeculum XXXII (1981) 79,say1 .9, Makdisi’nin Ibn
Teymiye’nin bir sufi oldugu seklindeki iddialarini reddeder.
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