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Ozet

Giiney Afrika’da Islam’in yayilisinda tasavvuf énemli bir role sahiptir.
Ginimiiz Giney Afrika Misliiman toplumunda tarikatlar hala
yaygindir. Ancak bu tarikatlar ve bunlarin bazi uygulamalari, Teblig
Cemaati, Barelviler gibi tasavvuf karsiti gruplar tarafindan elestirilmis
ve gayri islami olmakla itham edilmigtir. Bu tiir gruplar sufi tarikatlar
islah etmek veya Miisliman toplumdan silmek icin tasavvufla
mlicadele etmislerdir. Bu makalede, Gliney Afrika’da tasavvuf ile
onlarin Kargitlari arasindaki miicadeleler, bu miicadelede yer alan kisi
ve kurumlar ve bunlarin faaliyetleri incelenmektedir.

Abstract
A Historical Survey of Opposition to Sufism in South Africa

Sufism has played a significant role in the spread of Islam in South
Africa. Sufi orders are still widespread in contemporary South African
muslim society. However, certain anti-sufi groups such as Tabligh
Jamaat and Barelvis have criticized these orders and some of their
practices, and even accused them of being non-Islamic. Such groups

A Historical Survey of Opposition to Sufism in South Africa, “Islamic
Mysticism Contested: Thirteen Centuries of Controversies and Polemics” i¢inde,
ed.; Frederick De Jong & Bernd Radtke, Leiden; Brill, 1999, ss.386-415.
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have attempted either to ameliorate sufi orders or to remove them from
muslim society altogether. This article attempts to examine the struggle
between the sufi orders and their opponents, detailing their views on
various social, political, and religious activities.

Anahtar Kelimeler : Gliney Afrika’da Islam, Tebli§ Cemaati,
Barelviler, Deobandiler

Key Words : Islam in South Africa, Tabligh Jamaat,
Barelvis, Deobandis

Cape Yarimadasi muslimanlar: bolgeyi cevreleyen yedi ttrbe
(kramat) ile korunmaktadir. Robben Island’dan, Macassar
Downs’daki Seyh Yusufun tirbesine kadar yayilarak Kutsal Daire’yi
olusturan ttrbeler ... yillar 6énce iki ermis kisinin defnedildigi, Strand
Street’teki tas ocaginin hemen Uzerindeki Signal Hill'in
yamagclarindaki eski mezarliktan baslayarak Signal Hill’in
zirvesindeki iki mezara dogru devam eder ... buradan, Camps Bay’in
oOtesindeki Oude Kraal Ttuzerinde bulunan, daha fazla hurmet
gosterilen bir mezara uzanir ve dag hizla gecerek Tokai Road
ltzerindeki Constantia’daki tirbeye ulasir. Buradan [daire devam
eder| ... “Zandvliet” ciftligindeki Faureli Seyh Yusuf'un turbesine
uzanir. Daire Robben Island’daki eski bir tirbeyle tamamlanir'.
Sufi hareketinin kutsal liderlerinin bu mezarlari, mtiminlere diinya
ve ahiretteki rehberleriyle dogrudan spirittiel bir temas kurmalarina
imkan saglayan ve periyodik olarak ziyaret edilen kutsal
mekanlardir. Pek ¢cok musliman bu seyhlerin mezarlarinin énemli
bir feyz kaynagi oldugunu kabul etmektedir. Mtislimanlar Allah’a
yalvarmak ve bu turbelerdeki manevi glcten faydalanmak icin bu
tirbeleri ziyaret ederler.

Cape’deki muslimanlar Mekke’deki hac vazifesini ifadan 6nce,
htirmetlerini sunmak ve kamil ve makbul bir hac icin Allah’a dua
etmek maksadiyla biyuk tasavvuf seyhlerinin (Faureli Seyh Yusuf,
Tuans Nuru’l-Mubin ve Abdurrahman el-Matebe Sah) mezarlarina
giderlerQ. Diger bir safi gelenek baglaminda, halihazirda Cape’de Hz.
Muhammed’in dogum yildénimunt kutlayan yaklasik yirmi grup
vardir.

Islamn Guney Afrika’daki tarihinde ilk musliiman liderler

genellikle bilinirse de, onlarin safi kimliklerine cok az dikkat
cekilmistir. Bu tlkedeki Islam hakkinda yapilan calismalarda

Yusuf Da Costa & Achmat Davids, Pages From Cape Muslim History,
(Pietermaritzburg, 1994), 133.

> Da Costa, Da Costa & Davids, a.g.e. icinde, 139.
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tasavvuf yoktur. Bunun bir sebebi Hans Ké’thler’in3, Cape’daki
tarikatlarda Ogrenilen cesitli zikirlerin en yliksek seviyedeki marifet
bilgisine ulasmak icin degil de, olagantistti sihirli glicler kazanmak
icin Ogrenilmesi seklindeki go6zlemi olabilir. Ona gore Cape
muisliimanlar1 arasinda Islam tasavvufu, servet elde etmek ya da
diger varliklar tizerinde bir kudret tesis etmek amaciyla tabiatisti
varlilkarla iletisim kurma vasitasina indirgenmistir. Guney Afrika
Islamndaki akimlar ve hareketler hakkindaki calismasinda C. J. A.
Greyling tasavvufa sadece birkac ctumle ay1r1r4. G. J. A. Lubbe
Cape’deki Islam’n énctileri hakkindaki calismasinda ayni sekilde
konuya cok az yer verir’. G. R. Smith’in Sufi Sahib hakkindaki
makalesi ise6, Yunus Saib’in ytksek lisans tezinin’ genisletilmis
halinden ibarettir. Sadece yakin zamanda Yusuf Da Costa ve
Achmat Davids tarafindan yapilan gah§mada8 Cape’deki tasavvuf cok
daha genis yer bulmaktadir.

Greyling9 “Renkli” muislimanlarin nadiren bir safi tarikatina
bagli olduklarina isaret eder. Vird (genellikle Persembe aksamlar:
tirbelerde okunan belirli dualar) okumak gibi belli ibadetleri yapan
bazi insanlar vardir. Bunun disinda Cape’de tasavvufun cok az bir
kanitiyla kasilasmistir. Yine de ilk muslimanlarla Glney Afrika’ya
ulasan Islam’n belli oranda tasavvuf tarafindan karakterize
edildigini s6ylemek uygun olur.

Sufi tarikatler ilk Cape muslimanlarinin geldikleri yerlerde
tesis edilmisti'®. Gercekten de, meshur sufi seyhleri Cape’e
stirilmuslerdi. 2 Nisan 1694’te Seyh Yusuf et-Tac el-Halveti el-

Hans Kahler, ‘Die Kultur der Kapmalaien in der Republik Stidafrika’, H. L.
Gottschalk, B. Spuler & H. Kahler, Die Kultur des Islams, (Frankfurt am Main,
1971) icinde, s. 439-460; 456.

C. J. A. Greyling, Die invloed van strominge in die Islam op die Jesusbeskouing
van die Suid-Afrikaanse Muslims, (Basilmamis tez, University of Stellenbosch,
1976), 24-65, dort akim arasinda ayrim yapar: i) Eski Stinnilik, ii) Modernizm,
iii) Ahmediyye, iv) Modern Stinnilik.

G. J. A. Lubbe, The Muslim Judicial Council — A descriptive and analytical
Investigation, (Doktora tezi, University of South Africa, Pretoria, 1989), 47-49.
G. R. Smith, ‘A Muslim Saint in South Africa’, African Studies, xxviii/4 (1969).

Yunus Saib, Sufi Sahib’s [1850-1911] Contribution to the Early History of Islam
in South Africa, (Yuksek lisans tezi, University of Durban, Westville, 1993).
Bkz. 1 no’lu dipnot.

Greyling, a.g.e., 30.

F. R. Bradlow, ‘The origins of the early Cape Muslims; F. R. Bradlow & M.
Cairns, The early Muslims at the Cape, (Cape Town, 1978) icinde, 91, 103.
Muslimanlarin kékenlerini su sekilde verir: Afrika 26.65%; Seylan 3.10%;
Hndistan 36.40%; Dogu Hint Adalar1 31.47%; Maritus 0.18%; Malay
Yarimadas: 0.49%; diger yerler 0.40%; bilinmeyen 1.31%.
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Makasari (6. 1699) gemiyle de Voetboog’a ulasti. O, Cava’nin Bantam
bolgesinde, tlkedeki Hollanda hakimiyetine karsi cikan isyandaki
rolil sebebiyle Cape’e surdlmustti. Yusuf, Halvetiyye tarikatina
Mekke’deki 6grenimi esnasinda girmi@tin. Tarikatta en yuksek
konuma ulastiginda, Halvetiyye tarikatinin Makasar kolunun “tac™,
yani ylice manevi rehberi olarak tanindi. Bir safi tarikatinin seyhi,
ya da miirsidi, olarak Cape’de kendi tarikatininkilere benzeyen dini
ayin ve merasimleri icra etti'. Halvetiyye’nin cenaze sonrasi umimi
dini merasimleri Bati1 Cape’deki yaygin uygulamalardlrls. Ratibu’l-
haddad ve mevlidii’n-nebi gibi umami faaliyetler, Islam’in bu tilkeye
yayllmasinin bir parcasi oarak onyedinci ve onsekizinci ytzyillarda
Cape’e gelen sUfi geleneginin bir pargas1d1r1ar14.

Cape’deki Islam, rampie-sny (Hz. Peygamber’in dogum glintinde
portakal yapraklarinin kesilmesi), doopmal (yeni dogan bebege isim
verme toreni) ve kersopstieck (Ramazan aymin 27’sinde mum
yakilmasi ayini) gibi aktivitelerde Hinduizm'’in etkisini yansitir. Bu
uygulmalar onsekizinci ylzyil sinkretistik mistisizminin toplumun
kulttrel yasami Uzerindeki etkisinin ne kadar kuvvetli oldugunu
g(‘isterirls. Hinduizm’den gelen kultirel o6geler ve ibadetlerin
animistik bicimleri de ayni sekilde Islam’in dini uygulamalariyla telif
edilmistir.  Davids'®, ratib ya da halife,yani doguya o6zgti kili¢
rittielini, ve ‘rampie-sny1, Cape’deki muislimanlarin dine girmemis
koleleri ¢cekmek icin kullandiklari sonradan uydurulan stratejiler
olarak tanimlar. Surec¢ icerisinde bunlar da Cape musliman
toplumunun geleneginin bir parcasi oldu'’.

Sufi uygulamalarin Cape’e yayilmasini kolaylastiran en gtcla
faktorlerden biri de pek cok genc muslimanin Kur’ani hifzetmek
yahut islami ilimleri 6grenmek icin Islam dinyasinin cesitli
bolgelerine gonderilmesiydi. Bunlar yurt disindayken suafi
uygulamalariyla tanistilar. Seyh Muhammed Salih Hendricks (6.

"' Hans Kahler, a.g.e., 454, ‘dass Schaich Jussuf am Kap nicht als Mystiker,

sondern lediglich als Heiliger verehrt wird’ seklindeki muitalaasini agiklamaz.
(‘Seyh Yusuf Cape’de bir mistik olarak degil, sadece bir veli olarak saygi
goérmustir. Bu Almanca ifadeyi tercime etmek ltutfunda bulunan Ars. Gor.

A. Kozali'ya tesekkur ederim/¢.n.)

s, Dangor, In the Footsteps of the Companions: Shaykh Yusuf of Macassar

(1626-1699), Da Costa & Davids, a.g.e. i¢cinde, 19-46.
Da Costa, Da Costa & Davids, a.g.e. icinde, 131.

Da Costa, Da Costa & Davids, a.g.e. icinde, 129.
Davids, Da Costa & Davids, a.g.e. icinde, 47.

Da Costa & Davids, a.g.e., 62.

Achmat Davids, The Mosques of Bo-Kaap, (Athlone: The South African
Institute of Arabic and Islamic Research, 1980), 33.
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1945) Mekke’de ogrenciyken Aleviyye tarikatina girdi. Ahmed
Behardien (6. 1973), Muhammed Tayyib Casim (6. 1972), Abdullah
Cemaleddin (6. 19489, Abdul-Basir (6. 1962) bu tirden diger
orneklerdir. Tim bunlar musliman toplumda sifi uygulamalarin iyi
bilinen 6rnekleridir. 1888’de onalti1 yasindayken Muhammed Salih
Hendricks, Mekke’de egitim almak icin Swellendam’dam ayrildi.
Tasavvuf onun tizerinde silinmez bir etki birakt1'®. 1919°da ez-Zaviye
camisinin yapimi icin adim att1i ve musliman toplumda yaygin
olarak zdviye miiridleri olarak bilinen pek cok 6grenci yetistirdi. Bu
yolla o, Cape’de Faureli Seyh Yusuf, Tuan Guru ve Tuan Said gibi ilk
musliman stfilerle baslamis olan tasavvuf gelenegini besledi'.
Seyh Hendricks kendi ztGmrelerinde tasavvufun oOgretileri ve
uygulamalarini Aleviyye tarikatininkilere uygun olarak kesin bir
bicimde yaydi. Mevlidii’'n-nebi Zaviye camisinin yillik faaliyetlerinde
en temel olay haline geldiQO.

Onsekizinci ve ondokuzuncu yuzyillar esnasinda diger sufi
seyhler tasavvuf gelenegini Cape’de daha da glclendirdiler ve
koklestirdiler.  Bunlarin hepsi Aleviyye seyhleriydi ve Aleviyye
erkaninda oldukca bilgiliydiler’'. Evliyaullah’in yaygin olarak bilinen
kabir ve tirbelerinin Bati Cape’deki dagilimi, bolgede yasayan bu tir
seyhlerin sayis1 hakkinda bir fikir verir. Yusuf Da Costa ? ondokuz
tane bu tiir tiirbe ve kabir sayar. Zwemer, Cape’de Islam’in kuvvetli
olusunu Cape Town’da Kadiriyye, Rifaiyye, Naksibendiyye, Cistiyye
ve Sazeliyye tarikatlarinin varhigina atfeder. Kadiriyye Cape’de daha
glclu iken, Cistiyye tarikati 6zellikle Transvaal ve Natal'da gti¢li bir
sekilde temsil edilir™. Cape’de yerlesenler arasinda en buyuk etki,
Seyh Abdurrahim b. Muhammed el-Iraki (6.1942; alevi; Oudekraal
yakinindaki Tuans Nurtil-Mubin ve Fa‘ferin mezarlarimi
‘kesfetmistir’), Imam Abdullatif Kadi (6. 1917; cisti; Durbanh Sufi
Sahib tarafindan goénderilmistir; Habibiyye Camii kulliyesini tesis
etmistir) ve Seyyid Muhsin b. Salim el-idris (6. 1934; Mekke'den
geldi; sonraki nesillere ism-i latif ve bismillah zikri gibi uygulamalar:
aktarmistir) tarafindan  yapilmistir. Tasavvuf  gelenegini
kuvvetlendiren diger ziyaretciler ise sunlardir: Hindistan’dan gelen
Mevlana Abdulalim es-Siddiki el-Kadiri (1935°te ziyaret etti; 1953’te
Muslim News’in 6nciisii olan Islami Yayin Biirosu’nun kurulmasi

" Da Costa, Da Costa & Davids, a.g.e. icinde, 106.

Da Costa, Da Costa & Davids, a.g.e. icinde, 111-112.
Da Costa, Da Costa & Davids, a.g.e. icinde, 112.

Da Costa, Da Costa & Davids, a.g.e. icinde, 131-135.
Da Costa & Davids, a.g.e., 133.

J. L. Cilliers, Die Tabligh-beweging en sy invioed onder die Suid-Afrikaanse
Moslems, (Yuksek lisans tezi, University of Western Cape, 1983), 115.
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fikrini asiladi; Habibiyye Siddiki Musliman Bando Takimi
[Habibiyya Siddique Muslim Pipe-Band Brigade], Siddiki Ilkokulu ve
Elsies River’daki Siddiki Camii isimlerini ondan almistir), Maritus’tan
gelen Mevlana Muhammed Ibrahim Hoster Siddiki el-Kadiri er-Razvi
(ziyaretleri 1968, 1970, 1978’dedir; zikir halkalarinin [halga-e-
zikrlyeniden canlandirildigi, Uluslararast Stinni Razvi Cemiyeti
[Sunni Razvi Society Intenationallnin Cape Town, Durban,
Pietermaritzburg, Johannesburg ve Pretoria subelerinin acilmasina
onderlik etti), Pakistan’dan gelen Mevlana Fazlurrahman el-Ensari
el-Kadiri (1970, 1976 ve 1992’de ziyaret etmistir), Hindistan’dan
gelen Hazreti Zeynuilabidin el-Kadiri (1961, 1973 ve 1983’te ziyaret
etmistir; 1980°de Athlone’da Kadiri ‘hankah’inin yapilmasini tesvik
etmi@tir%), Hindistan’dan gelen Arifullah Esref el-Cisti en-Nizami el-
Esrefi (1970, 1976 ve 1992’de ziyaret etmistir), Komorlar’dan gelen
Seyh Omer Abdullah (1981°de ziyaret etmistir), Hindistan’dan gelen
Pir Basullah Sah Esrefi (1981 ve 1985de =ziyaret etmistir) ve
Pakistan’dan gelen el-Hac Muhammed Ca‘fer Seyh el-Alimi el-Kadiri
(1985’te ziyaret etmistir).

Imam Abdullah Kadi Abdiisselam (Tuan Guru) ilk dénem Cape
muslimanlarinin suUfi tasavvurlarina 6rnek tegkil eder. O, 1780°de
Cape’e getirildi ve 1793’ kadar Robben Island’da hapis tutuldu.
Serbest birakildiginda Tuan Guru, selefleri gibi ayni kerametleri
gosterdi. Riebeeck Square pazarinda bir ciftciyle karsilasti ve ona
arabasinda ne oldugunu sordu. Ciftci alayl bir sekilde tas oldugunu
sb6yledi. Tuan Guru arabaya dokundu ve ciftci Grintinti bosaltmaya
gittiginde gercekten de tasa dénltsmils olduklarini goérdd. Ancak
yeniden Tuan Guru'yla bulustuktan sonra Urlin yeniden patates
haline geldi. Tuan Gurunun cesitli hastaliklarin tedavisi icin
kullandigr bir kitab1 vardi; bunu ayrica falcihik kitabi olarak
kullanmistir. Benzer sekilde tilsimlar hazirlamistir. Fikha dair kitab:
efsunlar ve kutsal tedavilerle karismistir. So6zlt gelenek ayni sekilde
Tuan Said’e de etkileyici mucizevi glcler atfeder. Onun, kolunun
altinda Kur’an’la, kilitli ve muhafizlar tarafindan korunan Slave
Lodge’a hicbir muhafiz tarafindan goérinmeden girdigi séylenirgs.
Abdulkadir Tayyib’e gore koleligin ve baskinin tarihsel sartlari,
Islam’n gizli ve mistik formlarinin tarihsel sartlarini desteklemis
gérﬁnmektedir%. Daha sonra, 1804’te ilan edilen din 6zgtrliginin
akabinde camiler ve medreseler insa edildi. Bu, hukuki ve teolojik
temellere dayali olarak Islam’n acik bir tesisini ifade eder.

** Muslim News 12/12/1980, 19.

° Davids, The Mosques, 17-20.
26 Al-Qalam, March 1994, 19.
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Musliimanlarin ikinci akimi, ki bunlar Hindistan’dan serbest
tacirler olarak gelen ve Natal ve Transvaal’e yerlesen kimselerdir,
ayni sekilde safi uygulamalariyla kuvvetli bir sekilde kayna@m1§7
Islam formunu kendileriyle birlikte tasimistir. Greyling’e g6r62
sinni Hint muslimanlari arasinda bir sGfi tarikatinin ‘ermis’ine
yahut bir tarikata, 6zellikle Kadiriyye, Naksibendiyye veya Cistiyye’ye
tabi olmak oldukca poptlerdir. Greyling, bu kimselerin tarikatlarla
olan baglarinin genellikle gevsek oldugunu, fakat baglanilan bu
tarikatlarin idaresine muUmkin oldugunca teslimiyet gosterildigini
gozlemlemistir. Bu muslimanlarin pek cogu Hindistan veya
Pakistan’ ziyaret ettiklerinde kendi tarikatlarinin pirlerini ziyarete
Onem verirler.

Ikinci miisliiman akiminin meshur sufi seyhleri arasinda Seyh
Ahmed Padisah Pir (6. 1894) ve Dabhel Osmani ailesinin uyeleri
vardi: 19007erde Guney Afrika’ya ulasan Mevlana Celaleddin, onun
kardesi Mevlana Habibullah (zikrullah’a dalmis bir sekilde kirk yil
odasinda kalmistir), bu ikincisinin ogullari; 1989’da
Johannesburg’da 6len Mevlana Muhammed Said ve 1945te
Ladysmith’te 6len Mevlana Sufi Seyyid Muhammed ‘Abid Mia”®.

1895te, Ci§tiyy629 tarikatina katilan bir mistik olan ve Sufi
Sahib olarak taninan Sah Gulam Muhammed Habibi (6. 1911)
Hindistan’dan Durban’a geldi. Onun ayni zamanda ikinci bir
tarikatla, Kadiriyye'yle siki baglari vard:®.

1892’lerde Bombay’in dogusundaki Kalyan'da bir imam olan
Safi Sahib, Mekke’deki Kabe'yi gorme (vision) deneyimini yasadi. Bu
gorme sebebiyle hac vazifesini ifa etmeye koyuldu. Medine’de Hz.
Muhammed’in tirbesinde ani bir déntGstimu -mistik kariyerinin
baslangici- tecriibe etti. Daha sonra Bagdat’a gitti. Orada seckin bir
Kadiri olan Sah Gulam Mustafa Efendi onu murid olarak kabul etti.
Yaklasik sekiz ay sonra Safi Sahib’in ‘piri, ona Hindistan
Haydarabad’a gitmesini o6gtitledi. Bilahare 1894’te Stfi Sahib
Haydarabad’da, kendisine Guney Afrika’ya gitmesini tavsiye eden
cistl veli Habib Ali Sah’in mtridi oldu. ‘Piri tarafindan manevi bir
sekilde yol gosterilmis olarak Durban boélgesindeki Riverside’a

2 Greyling, a.g.e., 30.

Zuleikha Mayet, ‘Maulana Sufi Sayyed Muhammed ‘Abed Mia Uthmani,
Hanafi, Nagshabandi, Dabheli’, al-lim xii, (durban, 1992), s. 3-49; 40.
Cistiyye ve ogretileri hakkinda bkz. Chishtiyya, EI, ii, 50-56; Krs., G. R.
Smith, ‘A Muslim Saint in South Africa’, African Studies, xxviii/4 (1969), ttrlt
yerler.

28

29

%0 Cistiyye, Kadiriyye ve Sufi Sahib hakkindaki bu kisa aciklamalar icin genis

6lctide G. R. Smith’in makalesinden faydalandim. Keza bkz. Muslim Digest,
xxxv/10,11 (May/June 1985), 131-133.
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yerlesti. Orada bir camii ve hankah insa etti. Pek cok kimse bir
miirid olarak gordukleri SGfi Sahib’e baglanmak istedi. 1900’de
Hindistan1 ziyaret etti, orada kendisine Habib Ali Sah tarafindan
hilafet payesi verildi, boylelikle miirid tarikat erkadninda oldukca
ustalastigindan manevi basarisi1 pir tarafindan o6dullendirildi. Bu
yolla Sufi Sahib, Habib Ali Sah’tan bizzat Hz. Muhammed’e kadar
uzanan silsilenin bir parcasi oldu.

Sufi Sahib’e cesitli kerametler atfedilmistir. Piriyle manevi
iletisim kurmasi yaninda gelecege yonelik haber verme yetenegi
hakkinda da cesitli 6rnekler zikredilmektedir. 1895’te Bombay’'dan
Durban’a seyahatinde yolcular arasinda dizanteri salgini bas
gosterdi. Hastaligin bulastigi kimseler Safi Sahib tarafindan
hazirlanan suyu ictiklerinde salgin yok edildi. Riverside boélgesine
yerlestiginde bir hindu rahip, Stfi Sahib’den kendilerini, civara
rahatsizlik veren bir pitondan kurtarmasini rica etti. Safi Sahib
yilandan sadece gitmesini isteyerek onun bir daha gérinmemesini
sagladi. Hindular onu olaganustil glclere ve yeteneklere sahip bir
insan olarak addettiler. Hastalandiklar1 ya da diger musibetlere
dticar olduklarinda biiytik oranda ona danismaya gelirlerdi.

Kictik mutsliman azinlik bu dénemde kendilerini Guiney
Afrika’daki  hind  cogunlukla  butinlestirmeye  cabaliyordu.
Mduslimanlar hizla kendi dini yukamliltklerini unutuyordu.
Muslimanlarin tedrici olarak, nisbeten homojen bir toplum yapisina
dontsmesi Safi Sahib’in basarisinin 6lctistiydii. O egitime buytik
6nem verdi. Yardimcilarini iyi secerek ve onlari Natalin pek cok
yerine ve Afrikanin glneyinin diger kisimlarina geleneksel cisti
tarzinda yerlestirerek Islam’n huktmlerine sikica baglanma
yonuindeki basit mesaji insanlara tasidi. Safi Sahib’in  6lGm
yildénUimt (‘urs) Durban’daki dergahinda glnUmtize kadar o6zel
téoren ve ayinlerle anilmaktadir. Dergahi hala pek cok hindu
tarafindan ziyaret edilmektedir.

Yillar boyunca tasavvufta buytk coklnttler yasanmistir.
Kéahler’e gt')re31 Cape’de islami mistisizmin dejenerasyonunu, 6zellikle
Rifaiyye’nin muntazam olarak dtizenlenen ve viicuda batirilan kiliclar
ve sislerle yapilan ‘halife’ merasimi temsil eder. Mtuzik aletleri ve
Muhammed, Ali, Fatima, Hasan ve Huseyin’in isimleri sii etkisini
yansttir. Kahler’in yargisina gore Cape’deki tarikatlarin
(Sammaniyye, Kadiriyye ve Naksibendiyye) liderleri geleneksel
anlamda bir mistik olmayip, sadece, viicudun ust kismini asag
yukar: hareket ettiren veya daire seklinde donerken belli dualari ve
formulleri tekrar ederek trans haline girmeye ve tabiatistt gigclere

31 Kahler, a.g.e., 456.
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sahip olmaya cabalayan kimselerdir. Cilliers32, ticari bir gosteriye
indirgenmis olan halife toreninin, tasavvufun coktstne katkida
bulunan bir hosnutsuzluga yol actig1 gercegini ortaya koymustur.
Yirminci ytizyilin ilk yarisinda Gtliney Afrika’da Islam kendi varliginin
en dusutk seviyesine inmistir. Batil inanclar dini uygulamalarla
karnstirlmistir. Muslimanlar ve akabinde iman ilkeleri kara buytyle
birlesmis bir hale gelmi§tir33.

Musliman arastirmacilar bu satirlarin yazarina, 1960’lardaki
geleneksel tasavvuf hakkindaki hayal kirikliklarinin, tasavvufun
gittikce sathilesmesinin ve mensuplarinin uyusturucu trafigi gibi
kabul edilemez olaylara bulasmasinin sonucu oldugunu
soylemislerdir. Ayni1 doénemlerde c¢ok sayida Guney Afrikali
musliman gen¢ Dunya Musliman Genglik Asamblesi (World
Assembly of Muslim Youth) gibi kuruluslardan bol bagislar alarak
Suudi Arabistan’da 6grenim goérme imkanina kavustu. Bunlar
Guney Afrika’ya geri dondtiklerinde tasavvuf karsiti kampanyalara
katildilar.

Maamafih Guney Afrika musliman toplumunun ruhuna
kazinmis bulunan tasavvuf bu kadar kolay yok edilemezdi. Mevlana
Abdulhadi ve Mevlana Mukaddem gibi oldukca iyi Ingilizce yazan
sahislar, 1980’lerin basindan itibaren tasavvufun yeniden
canlanmasina yardim ettiler. Bu doénemde yerel musltiman
yayincilar ‘urs olarak bilinen, sufi seyhlerinin 6lim yildénGmut
anmalarinin devam ettigini tekrar tekrar halka duyurdular.
Bunlardan biri olan Mevlana Dr. Muhammed Fazlurrahman el-
Ensari el-Kadiri’nin ‘ursti, Giney Afrika’da her yil anmilir. Yedinci
anma toplantisi 19 Mart 1981 tarihinde Silsile-i Kadiriyye-i Alimiyye
Uyeleri tarafindan icra edildi. Muslim News, uzun bir dénem igerigini
bu alimin yazilarindan secmelerin olusturdugu ‘Kur’ani Ilkeler’
adinda diizenli bir makale serisi yayinladi.

Kadiriyye tarikatinin kurucusu Hazreti Sultan®’l-Evliya
Gavstil-Azam Abdulkadir Cilaninin ‘urs-i serifi 13 Subat 1983
tarihinde Rylands Estate’teki Habibiyye hankahinda icra edildi**. 15
Nisan 1984’te kirk kisilik musliman grup, bir 6nceki yil Rylands
Estate’te icra edilmis olan Seyh Seyyid Abdurrahman Matura’nin
‘urstinii Robben Island’daki tirbede andi®®. Hazreti Safi Sahib’in
ondokuzuncu ‘ursii Nisan 1985’te kendi sUfi cevresi tarafindan icra
edildi. Uluslararast Stnni Razvi Cemiyeti, Mevlana Ahmed Han

%2 Cilliers, a.g.e., 115; Krs. E. Adam, ‘The History of Islam in South Africa’, The

Muslim Digest, viii/11 (Durban, June 1958), 27-32; 27.
A.e., 27.

Muslim News 11/2/1983, 13.

Muslim News 20/4/1984, 13.
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Kadiri'nin ‘urs-i serifini Chatsworth Durban’da 6-10 Kasim 1985
tarihleri arasinda icra etti. ‘Urs toreni U¢ bin kisinin katilimiyla
yapildi ve Islam merkezi kurulmasi fikriyle bitti®®. Hazreti Seyh
Ahmed Padisah Pirin ‘urs-i serifinin doksan t¢tnct yildéntimu, 10
Ekim 1987’ye girerken Durban’daki Hazreti Stfi Sahib Padisah Pir’in
hankahinda yap11d137.

Keza tasavvufun yeniden canlandirilmas: 1982’de Cape Turbe
Cemiyeti (Cape Mazaar [Kramat] Society)nin olusturulmasinda da
yansimaktadir. Cemiyetin temel amaci ‘Giney Afrika’ya Islam’in
tohumlarini eken atalarimizin kutsal mezarlarinin’ bakimini
yapmaktlras.

Sufi Sahib mescid-dergdh kompleksinin tam bir yenilemesi
1988 yilinda 100.000 randdan daha fazla bir maliyetle tamamlandi
ki, bu para ginimuz toplumunda onun devam eden popularitesinin
gostergesidir °. Safi Sahib Camii ve Mezar1 1978°de Guney Afrika
huktmeti tarafindan ulusal anit olarak ilan edildi. Fakirlerin
mumtaz velinimeti Safi Sahib ve ailesi Gliney Afrika’da onti¢ kadar
cami ile yetimhane ve anaokulunu da iceren diger kurumlar insa
etmistir, bunlarin sayesinde muslimanlarin 1895’den beri manevi,
egitime yonelik ve maddi faoydalar elde ettigi ve hala da etmekte
olduklari ileri striilmektedir®

1970’den 6nce Mevlid, yani Hz. Muhammed’in dogum glin,
musliman toplum tarafindan her yil kutlaniyordu. Bu gibi
durumlarda 6nde gelen ulema insanlara rehberlik ediyor ve temel
mesajlarini iletiyordu. Mamafih bu tarihten itibaren bu kutlamalarin
sayisi ve capi buytudt ve Muslim News duizenli olarak “mevlidti’n-nebi
eki” yay1n1ad14l.

Camilerde icra edilen mevlid kutlamalar1 Cape’de oldukca
populerdir. “Mevlid Cemaatleri” olarak adlandirilan, sadece
kadinlarin veya erkeklerin tiyesi oldugu bir ¢ok klip bulunmaktadir
ve kliplerin tek fonksiyonu Hz. Peygamberin dogum glntnu
kutlamaktir. Bu kluaplerin kutlamalar1 toplumun tamaminin
katilimiyla gergek1e§mektedir42. Ocak 1983’te Al-Qalam, Durban’da

% At1-Qalam 10/12 December 1985.

Muslim Views October 1987, 16.
Muslim News 3/9/1982, 11.
Rand; Guiney Afrika’nin para birimi (¢.n.).

Mahida, Ebrahim Mahomed, History of Muslims in South Africa: A Chronology
(Durban 1993), 45.

Muslim Digest xxxiv/11 (June 1984), 260.
Mesela, Muslim News 16/1/1981, 2.
Davids, The Mosques, 25.
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14-16 Ocak 1983 tarihleri arasinda Guney Afrika Ehl-i Stinnet ve’l-
Cemaat (Ahle Sunnat Wal Jamaat) kurulusu tarafindan dtizenlenen
‘Milad-1 Mustafa Konferansi'na binlerce kisinin katildigi haberini
vermistir. Konferans Pakistan’dan gelen Mevlana Sah Ahmed Nurani
Siddiki tarafindan acgildi. Cesitli konusmacilar ‘Milad 1 kutlamanin
6nemini vurguladi. 22-23 Ocak 1983’te Bridgetown Mevlid Cemaati
Birligi (Wagdaanieyah Moulood Jamaa), Bridgetown Welfare
Créche’de, genis capli bir halk katilimiyla mevlidi kutladi. Cemaat
1980 yilinda Hz. Peygamber’in mevlidini anma toplantilarini devam
ettirme gayretiyle olusturulmustu. Cemaat, mevlid kutlamalarinin
Bridgetown’da yillik bir olay haline gelecegi imidini ifade etmi§tir43.

1988 yilinda Hospital Welfare and Muslim Educational
Movement adli kurulus, yarimada capinda altmis medrese ve okulu
icine alan Good Hope Centre’da, yaklasik Ucbin kisinin katildig:
Me\ﬁid—i Nebi Bayrami (Eid-e-Milad-un-Nabi) programini organize
etti .

Yine de tasavvuf, toplumda meydan okunamaz degildi. Teblig
Cemaatinin ortaya c¢ikist ve ulema arasinda tasavvufun yeniden
yorumlanmasi, llkedeki tasavvufa karsi olan faaliyeti siddetlendirdi.
Ulema tasavvufu seriata uygun hale getirmek icin reforma tabi tuttu.
Ulema tarafindan ileri stirtilen bu ‘reforme edilmis tasavvufun hala
tasavvuf olarak adlandirilip adlandirilamayacag: sorulabilir. Hakiki
anlamda ulemanin bu reformu tasavvufa karsi ciddi elestirilere vardi,
zira geleneksel tasavvuf gorinirde devam ederken, gercekte temel
iceriklerinden tecrit edilmisti.

Guney Afrika’da tasavvuf cesitli kaynaklardan devsirilmistir.
Cape’de Islam, Dogu ve Batrnin ilgin¢c bir karistmi halinde ortaya
cikmistir ki, bu tir bir anlayisa karsi stnni Islam’in bir takim
rezervleri vardir®. Islam’in tesisi, koéken itibariyle Bati Hint
Adalari’ndan olan meshur stfi mursid Seyh Yusufa siki sikiya
baghdir. Bir diger cizgi ise, Hint kokenli musliman toplum
icerisinde Seyh Ahmed Padisah Pir (6. 1894) ve Stfi Sahib olarak
bilinen Sah Gulam Muhammed Habibi (6. 1911) tarafindan temsil
edilir.

Yine reforme edilmis tasavvuf, Deoband Daru’l-‘ulam’unun*®
kurucu lideri olan Mevlana Esref Ali Tanevi (6. 1943)nin adinda

* " Muslim News 11/2/1983, 7.

Muslim Views, December 1988, 2.

Davids, a.g.e., 1.
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45

¥ Nadvi Syed Habibul Haq Nadvi, Islamic Resurgent Movements in the Indo-Pak

Subcontinent (Durban, 1987).
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bariz bir sekilde temsil edilen bir diger g;izgiyi47 takip eder. Bu
cizgiye, manevi nezaretcisinin Hazreti Mevlana Esref Ali Tanevi'nin
halifesi Hazreti Muhammed Mesihullah Han oldugu Celalabad
(Hindistan)’da 06grenim gérmus Guney Afrikali muslimanlar ve
Seyhu’l-hadis Mevlana Muhammed Zekeriyya Kandehlevi’yi takip
eden cok sayida Deoband®® mezunu baglhidir. Mevlana Zekeriyya
icazet ve hilafetini 1344 h.’de Medine’de Mevlana Seyh Halil Ahmed
Seharenpuri’den aldi, fakat ayni zamanda, eserlerini stirekli givenilir
bir kaynak olarak aktardigti Mevlana Esref Ali Tanevi ile de
arkadaslik kurdu. Mevlana Esref Ali Tanevi, Port Elizabethli
(1976’dan beri) Mevlana A. S. Desai’nin GlUney Afrika (Port Elizabeth)
Meclis-i Ulema’sin1 temsil eden asir1 muhafazakar gazetesi The
Majlis’'de sik sik bir otorite olarak zikredilmektedir. Transvaal’da
Deoband ulemasinin kontrolii altindaki medereselerde Behesti Zewar
adli eser okutulmaktadir. Mevlana Esref Ali Tanevi tarafindan
yazilan eser, genis bir faaliyet alanini kapsar ve ‘oldukca tesirli’
oldugu sijlenir49.

Geleneksel stfi uygulamalart hakkinda musliman toplumda
ortaya cikan i¢c catisma, Teblig hareketinin tlkede gdérinmesiyle ayni
doneme rastlar. Teblig Cemaati hareketi Guiney Afrika’'ya 1963’te
Natal; Umzintolu G. M. I. Padia (hareketi hacdayken tanimistir) ve
Mevlana Kutbeddin Kagee (Hace [?]) (hareketle Hindistan’da
tanismistir) tarafindan Mekke ve Hindistan’dan sokuldu® ve yerel
ulema gruplart tarafindan desteklendigi Transvaal ve Natal
eyaletlerinde verimli bir alan buldu. Teblig hareketi Birelvi grubu
tarafindan oldugu gibi, modernist gencler ve entelektiieller
tarafindan da muhalefetle kar§11and151. 1979 yilindaki uluslararasi
ictima ve 1981’deki Mevlana Muhammed Zekeriyya Kandehlevi'nin

*"1980’lerden itibaren Abdtilkadir el-Murabit (daha 6nceden ismine es-Sufi ed-

Darkavi ibarelerini de eklemis olan Ian Dallas) ve Seyh Fazlullah Hairi Gliney
Afrika’y1 ziyaret etmis ve bazi taraftarlar kazanmiglardir. Ozellikle siyah
toplum icerisinde Maliki mezhebinin propagandasini yapan Murabitun
hareketi miiesses hale gelmesine ragmen, Giiney Afrika’daki Islamn ana
akimlarinin disinda gérinmektedir. Seyh Abdulkadir el-Murabit ve
Murabitun Dinya Hareketi’nin esas gercekliginin, Tan Dallas, hicbir 6rtist
olmayan seyh’ bash@ altinda ifsasi yakin zamanlarda Guney Afrika’da

gundemdeydi.

*® Deoband Darul-ulimu 1867°de Mevlana Muhammed Kasim Nanevtevi

tarafindan kurulmustur.

* Yousuf Ismail Eshak, An Educational Evaluation of the Madressa System of

Religious Instruction, (Basilmamis tez, Rand Afrikaans University, 1995), 160.
Cilliers, a.g.e., 116-117.

A.e., 119. Mevlana Tanevinin Teblig hareketi taraftar1 olmadig ve hareketin
Tanevinin kitaplarini okumayi yasakladigi sdylenmektedir. Bkz. Cilliers,
a.g.e., 120.
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Guney Afrika’y1 ziyaretinden itibaren Teblig Cemaati hareketi 6nemli
oranda b1','1y1','1d1','152. Mevlana Muhammed Zekeriyya Kandehlevi (d.
1898), Guney Afrika’da sufi erkanina yeni bir canlilik asiladi, fakat
onunki tasavvufun yeniden diizenlenmis bir big:imiydiss. Boylelikle
Glney Afrika muslimanlarinin ruhlar icin savas baslada.

Her ne kadar Teblig hareketi safi hareketinin alt yapisini
kullansa da® -esasinda Mevlana Zekeriyya'nin telkin ettigi gibi
tasavvufun bitlnlyle seriata muvafik hale getirilmesi icin yeniden
yorumlanmasiydi- ulemanin akil ve gonullerini fethetti. Sonuc
olarak Teblig hareketi ve hatta ulema, Hz. Peygamber’in mevlidinin
kutlanmasimi da  kaldirmayr amaclayan, geleneksel sufi
uygulamalarini ‘arindirma’ streci baslatti.  Acikcast bu eylem
geleneksel tasavvuf taraftarlarinin direncini tahrik etti. Catisma
ozellikle ‘Deobandiler’ ile ‘Barelvi® tehdidi’ olarak tamtilanlar
arasinda patladi. Geleneksel tasavvuf, ulemanin resmi Islam’inin
aksine poptiler Islam’la biittinlesti.

Yine de distaki bir kimse, ulema cevresinden olsa bile, miirside
kars1 gosterilen sayginin buyukligi karsisinda genellikle sasirmistir.
Schimmel’in gbézlemledigi gibi, modern insan rasyonel bir tartismada
mucizeleri ve azizlere saygi goOsterilmesini siddetli bir sekilde
reddedebilir ve herhangi bir formdaki mistisizmin asir1 tenkitcisi
olabilir, fakat baska bir zaman, kutsal bir mekana saygl
gosterebilmekte ya da bir ermis veya seckin bir mistik ailesinden
geldigi séylenen bir kisiye hiirmet edebilmektedir. Muhammed Ikbal
bir zamanlar ‘Pirizm’e ve Hint-Pakistan Altkitasi’nda ‘manevi liderler’
olarak adlandirilan olgunun geri kalmishgina saldirmaktan fazlasini
yapiyordu; bununla birlikte eserinin yakindan incelenmesi, bizzat
onun sufi diistincesini yakindan takip ettigini ortaya koyar. O, sik
sik yeni yorumlar katsa da, stfi betimlemelerin tGimuUnt siirlerinde
kullanm1§t1r56.

Sert muhalefetin en erken 6rnegi Cape’de ortaya cikti. 1970
yilinda Abdurrahman Sali, zamanin Musliman Hukuk Konseyi
(Muslim Judicial Council [MSJ]) baskani Seyh Omer Gabier, daha
sonra bu konseyin tyesi olan Seyh Ebu Bekir Neccar liderliginde

52 Greyling, a.g.e., 28.

58 Cilliers, a.g.e., 115.

A.e., 19-44, 142.

Mevlevi Ahmed Riza Han Barelvinin takipgileri olan Barelviler hakkinda keza
bk. Arthur Buehler, ‘Charismatic Versus Scriptural Authority: Nagshbandi
Response to Deniers of Mediational Sufisn in British India’, “Islamic Mysticism
Contested: Thirteen Centuries of Controversies and Polemics” icinde, ed.;
Frederick De Jong & Bernd Radtke, Leiden; Brill, 1999, ss. 468-491.

A. Schimmel, Mystical Dimensions of Islam (Chapel Hill, 1975), 405-406.
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Teblig Cemaatinin tyeleri, Mevlana Muhammed Ibrahim Hoster’in
Cape yarimadasindaki konferanslar: esnasinda séyledigi baz fikirlere
kars1 sert bir sekilde karsi glktllar57. Mevlana Hoster tarafindan
seslendirilen Islam’n tasavvufi perspektifine karsi olusan bu
muhalefet, Mevlana’nin konferanslarina engel olma tesebbuslerine
kadar indi. Bu zaman zarfinda Musliman Hukuk Konseyi,
muhtemelen en 6nde gelen tyelerinden biri ve Cape yarimadasindaki
dini liderlerin en kidemlisi olan Seyh Ahmed Behardien’in tasavvufi
perspektifleri savunmus olmasi nedeniyle bu tartismada resmi bir
konum almaktan sakindi®.

198071erde geleneksel tasavvufa karsi muhalefet daha yogun
hale geldi ve sert yuzlesmeler dogurdu. 7 Mart 1987 tarihinde
Azaadville’de Civic Centre’da Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat (Ahle Sunnah
Wal Jamaat [ASWJ]) tarafindan dliizenlenen Mevlidti’n-Nebi programi
engellendi. Civic Centre Mevlana Abdulhamid Ishak énderliginde
basildiginda, 55 yasindaki Seyh Muhiddin Sahib 6ldt ve alti kisi
ciddi bicimde yaralandi. Iki hafta éncesinde Teblij Cemaati, Hz.
Muhammed’in dogumunu kutlamanin ‘bidat ve gayri islami’ oldugu
icin mevlid programin:i iptal etmeleri icin onlar1 uyararak pek cok
tehdit savurmustu. Butlin hafta boyunca yerel camilerde, halk:
mevlide katilmamaya cagiran konusmalar yapildi. Teblig Cemaati
yerel idareden Civic Centre’in kullanilmasi izninin iptal edilmesini
istedi ve binbesyliz imza topladi. Fakat idare kararinda devam etti ve
salonun kullanilmasina izin verdi. 7 Mart gint Teblig Cemaatinin
alt1 ila sekiz yliz arasindaki tiyesi salona girdiginde Ehl-i Stinnet ve’l-
Cemaat uyeleri zikir yapiyordu. Ortalik karisti, pencereler kirild: ve
mutfaktaki tim yemekler yere doékuldu. Muhiddin Sahib
doéviltiyorken bir silah ateslendi ve bir Teblig Cemaati Uyesi
yaralanda.

Cape Town ASWJ kurulusu olay1 su sekilde yorumladi: ‘Bu adi
barbarlik, mevlid toplantilart muessesesiyle Hz. Peygamber’e
saygilarini sunmay:1 amaclayan insanlara karsi yapilan fanatik bir
tepkidir’. Olaya sahid olan Durban’i Mevlana Abdurrauf Sufi, nifak
tohumlarinin, insanlar mevlidi’'n-nebi, <urs ve isale-i sevab
térenlerinin bidat ve sirk olduklarini ilan etmeye basladiginda
ekildigini sdyledi. Buna mukabil Durban’da durumu kontrol altinda
tutabilmislerdi, Transvaal’da ise bir kisi o6ldurtlmustti. Mevlana
Abdurrauf, Cape Town’lhi muslimanlarin hi¢ kimsenin ayrilik
tohumlar1 ekmesine izin verilmeyecegi hususunda emin olmalarini

" Muslim News 17/7/1970.

Da Costa, Da Costa & Davids, a.g.e. icinde, 138.

Isale-i sevab; dlen bir sahsin kirkinci 8lim gecesinde yapilan dini merasim
(¢.n.).
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da ekledi. Miusliman Hukuk Konseyi baskani Seyh Nazim
Muhammed cinayeti Guney Afrika muslimanlarinin tarihinde
kederli bir ani olarak niteledi. O, salavat (Hz. Muhammed’in
htirmetine camilerde okunan dualar) ve ratibu’l-hadddad (mtinacaat
ve dualar toplami) ile ilgili tartismalar o kadar derindir ki, bu
uygulamalar atalarimiz tarafindan bu tlkeye getirildiginden bu yana
yuzyillardir devam etmistir seklinde aciklamada bulundu.

Camiler belirli grup namina tahsis edilmisti ve cuma namazlari
her grubun kendi gortislerinin propagandas: icin kullaniliyordu.
Birelvi grubunun camileri Teblig destekg¢ilerine yakindi, bunun aksi
de gecerliydi. Ocak 1981'de Komorlar’dan gelen Seyh Omer
Abdullah’in Uitenhage’da yerel bir camide konferans vermesi ASWJ
ve MJC tarafindan engellendi, ¢ctinkti ‘bu insanlar’ kendilerini stinni
Islam’in zidd1 olan uygulamalara kaptirmislardi®. Temmuz 1982’de
Mevlana ve bir imam Surrey Estate Cami’sinde, silahli catismaya
dontisme tehlikesi olan bir iktidar kavgasina tutustular

Hz. Peygamber’in dogumu vesilesiyle Durban’da Sparks Road
Cami’inde 14-16 Ocak 1983 tarihlerinde duizenlenen konferans,
Ulkede dlzenlenenler arasinda kendi tOrintin en basarili
toplantilarindan biri olarak nitelendirildi. Onbinden fazla insan Hz.
Muhammed’in kisiligi Uizerine olan toplantiya katildi ve toplant:
ASWJ tarafindan organize edildi. Toplanti ‘Hz. Peygamber’in
kisiligine yapilan daimi saldirilarin sadece gayri-muslimlerden degil,
musltiman oldugunu iddia edenlerden de geldigine’ dikkat cekti.
Toplantinin resmi kararlari, Kur’an-1 Kerim’in Ala Hazreti Mevlana
Ahmed Riza Han Birelvi tarafindan yapilan Urduca terctimesi tizerine
suudi yetkililer tarafindan konulan yasagn derhal kaldirilmas: ve
Kadiyani ve Vehhabi mezheplerinin muslimanlar tarafindan
butinuyle reddedilmesini icerdi. Konferans Hz. Muhammed ve
Allah’a yapilan saldirilarin (6rnegin, Allah’in yalan séylemeye kudreti
vardir) kiiftir oldugunu beyan etti®". Guney Afrika’da vehhabiler,
Teblig hareketi ile ortak calisiyordu.

Ocak 1985’te Al-Qalam, Siinni Cemaat (Birelvi grubu) ve Teblig
Cemaati arasindaki kavganin, Ozellikle de Grey  Street
Cami’indekinin, son iki yil zarfinda so6zli saldirilardan fiziksel
saldirtya varmis oldugu haberini verdi. Iki hafta énce her iki grubun
taraftarlar1 birbirlerine karsi sert ifadelerde bulunmus, Grey Street
Cami’inde aksam namazindan sonra yumruk yumruga gelmislerdi.
Bu iki grup arasindaki ihtilaf yillar gectikce yogunlasinca her grup

% Muslim News 16/1/1981, 1.

% Muslim News 16/7/1982, 7.
' Muslim News 28/1/1983, 5.
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kendi camisine cekilmeye basladi. Her bir grup kendi Islam
anlayisini toplumun geri kalanina empoze etmeye calistigindan,
camiler ideolojik kusatma altina girmisti. Savas, o6zellikle Cuma
gunleri, mihrabdan yénlendiriliyordu.

Ocak 1985°de Mevlana Abdulhadi, Mitchells Plain;
Westridge’deki Cuma Mescid’inin cemaatinin ricast Uzerine
Mevlidii’n-Nebi kutlamasi icin Cape Town’a geldi. Cami komitesi
bunu onaylamad: ve izin talebi cami imami tarafindan reddedildi.
Mevlana Abdulhadinin gelisine de itirazlar vardi. Guney Afrika
ASWJ kurulusu ve MJC tarafindan acil bir sekilde olusturulan heyet
Mevlidti’n-Nebi kutlamasinin devam etmesine izin verdi, zira bu
faaliyetin her hangi bir islami ilkeye tecaviiz etmediginde ittifak
edilmisti. Bu faaliyetin buytk basarist ve Mevlidii’'n-Nebi
kutlamalarinin 6neminin farkedilmesi daha 6nce tereddiit eden cami
komitesinin kutlamanin her sene yapilmasi kararini almasina yol
agt162. Halk arasinda acikcas1 Mevlidii’n-Nebi'ye kars1 hayli sempati
vardi. MJC bu duygularla btttinlesmeyi umuyordu

The Majlis, rakip camilerin yapilmas: aleyhinde telkinlerde
bulunuyordu:

‘Biz Stnni cemaatin kendi mescidlerini insa etmeye
niyetledikleri yerler gértiiyoruz, zira Ehl-i Bidat kontrollerinde olan
mescidlerde ulemamizin konferans vermesine izin vermiyor, yahut
Kuran okumayir veya hakk ehlinin yuarattaga diger teblig
faaliyetlerini engelliyor . . . bu, muhalif bir mescid insa etmek i¢cim
gecerli bir sebep degildir . . . mescidin amaci namazdir . . . namaz
kilanlarin namaz farizalarina enéel olunmadigl muddetce diger bir
mescid insa etme ihtiyaci yoktur’

1983 yilinin basinda yaklasik dort bin kisi Durban;
Chatsworth’te 250.000 rand maliyetle insa edilen Daru’l-Uldm
Alimiyye-i Razviyye’nin64 acilis  torenine katildi ve @ tUim
konusmacilarin, bu kurumun acilisinin tilkedeki ‘Islam atesini canh
tutma’ yolunda en temel adim oldugu seklindeki methiyyelerini isitti.
Bu, Ehli Stinnet ve’l-Cemaatin Guney Afrika’daki ilk daru’l-
ulimudur. Mevlana Abdutlalim Siddikinin oglu Mevlana Sah Ahmed
Nuarani Siddiki, Guney Afrika muslimanlar1 arasindaki ayriliga
degindi. Hazreti Padisah Pir ve Hazreti Stfi Sahib’in bu tulkede
Islam” tesis ettiklerinde tilkede ayrilik olup olmadigini ve ayrilig,

* Muslim News 21/6/1985, 12.

The Majlis viii/5; The Muslim Digest xxxix /586 (Dec. 1988 /Jan. 1989), 44.

1984’te Dart’l-ulim’un altmis bes tam glin devam eden, yirmi bes yarim giin
devam eden Ogrencisi bulunmaktaydi. Ek bir arazi, en az 200.000 rand
degerindeki binalarin cok yakinda insa edilmesi sartiyla satin alinmistir.
(Mahida, a.g.e., 125).
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Mevlana Sah Ahmed Muhtar Siddiki ve Mevlana Abdulalim
Siddiki’nin getirip getirmedigini sordu.

‘Bizler Hazreti Padisah Pir ve Hazreti Stafi Sahib’in takipcileriyiz
ve bu daru’l-ulim onlarin ahlaki 6gretilerini muhafaza etmek icin
kurulmustur. Ve Hazreti Padisah Pir ve Hazreti Safi Sahib, Hz.
Peygamber’in takipcisi olan Sultanu’l-Hind Hoca Muintddin Cisti’nin
takipcileridir.  Ayriliga Hz. Peygamber’in takipcileri olan Hazreti
Padisah Pir ve Hazreti Sufi Sahib’den ayrilan insanlarin yeni fikirleri
neden olmu@tur’és.

1985 yilinda, bilahare MJC’nin Fetva Komitesi Uyesi olan
Mevlana Ibrahim Adem, ‘Birelvi Tehdidi’ baslikli bir konferansta
Islam tasavvuf gelenegine saldird1®®. Bu konferans bir kizginliga yol
acti. Mart 1985’de ASWJ Mevlevi Ibrahim Adem’in meydan
okumalarina cevap vermek icin Athlone’da bir toplant: organize etti.
Toplantiya yaklasik bes bin kisi katildi. ASWJ'yi temsil eden ulema
Mevlana Abdulhadi, Mevlana Mukaddem, Mevlana Abdurrauf Safi ve
Natal; Chatsworth’deki Daru’l-Ulim Alimiyye-i Razviyye mudura
Mufti Nesim Esref Habibi idi®”. Mevlana Adem, konumunu ileri
strerek toplantiya katilmay: reddetti®®. Neticede mesele fiyaskoyla
sonugland169.

Mayis 1984’teki bir uyanis (awareness) toplantisi vesilesiyle
kurulmasindan itibaren Guney Afrika (Cape) ASWJ’si, kendi
beklentilerinin 6tesinde oldukca btiytik bir ilerleme kaydetti. Uyanis
toplantisina Mufti Gulam Server el-Kadiri, Mevlana Abdtilhadi el-
Kadiri, Seyh Ebu Bekir Abdurrauf, Profeséor Hasan el-Kadiri, Seyh
Muhammed Karlu, Seyh Nazim Muhammed, Imam Karjieker, Dr. A.
K. Vahab, Dr. Muhiddin Han ve diger pek cok toplum liderleri
katild:’®. Yaklasikyedi bin kisinin destek ve katilimi uyanis
programina olan ihtiyaci Vurgulad171.

ASWJ Mevlana Abdulhadi, Mevlana Mukaddem ve Mevlana
Abdurrauf Safi'nin konferans turlarini1 basariyla organize etti. Tum
bu konferanslar ASWJnin daha c¢ok ulemanin birikimlerini
konferans turlariyla Cape’e tasimasi hususunda yogun talep alacak
capta, halk nezdinde oldukca kabul gérdii. Mevlana Mukaddem
Aralik 1984’te Habibiyye Mescidi, Mescidti’s-Selam (St Athans Road),

% Muslim News 11/2/1983, 15.

Muslim News 15/3/1985.

Muslim Digest March /April 1985.

Muslim News 15/3/1985.

Da Costa, Da Costa & Davids, a.g.e. icinde, 138.
Muslim News 21/6/1985, 12.

Muslim News 21/6/1985, 12.
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Cravenby Mescidi ve Rylands’daki Ghousia Menzili'nde konferanslar
verdi. Mevlidti’n-Nebi hakkindaki konferansinda, bu buyuk
kutlamanin sebebini anahatlariyla ortaya koydu ve bu kutlamada
her hangi bir bidatin oldugu yonundeki tim stpheleri izale etti’.
Cok kisa bir stire sonra Mevlana Sufi Wynberg’deki Park Road Camii,
Cravenby Camii, Bridgetown Camii, Bonteheuwel Camii, Ghousia
Menzili, Westridge Mitchells Plain Camii ve Grassy Park Camii'nde
verecegi bir dizi konferans icin Cape Town’a déndui.

Mevlana Kevkeb Nurani Okarvi 1989 yilinda Pakistan’dan
yaptigi bir ziyarette Guney Afrika’dayken, Transvaal ve Natal
Cami‘atii’l-Ulema’sina ve Stellenboschlu Mevlana Ibrahim Adem’e
(‘Birelvi tehdidi’ hakkinda banda kaydedilmis konferanslari yaygin
bir sekilde nesretmisti) GUney Afrika musliman toplumundaki
bélinmenin sebeplerini tartismak icin meydan okudu. Bu meydan
okuma cevap almadi”.

Tartismanin baslamasindan bu yana Transvaal bdlgesinde
geleneksel sifi yaklasimini desteklemeyen ulema cizgisinde en az iki
daru’l-uldm kurulmustu: Daru’l-Ulim-i Zekeriyya (Seyh Muhammed
Zekeriyya’nin ziyareti sonrasi insa edildi, buglin iki ylzden fazla
6grencisi vardir) ve Azaadville Daru’l-Ulim’u.

Durban Siinni Razvi Cemaati 31 Temmuz 1970’te Muslim News
gazetesine ek olarak bidatin tanitimini yapan, acikca Teblig
hareketini hedef alan bir ek yayinladi. Mayis 1983’te Muslim News
gazetesine gonderilen “Gozlemci (The Observer)” imzali bir mektup74
Teblig hareketine bagli mevlanalar (son yirmi yil icerisinde Guney
Afrika’ya kendi konumlarini yerlestirmislerdi ve muisliimanlara neyin
gercek Islam oldugunu ve neyin olmadigini anlatiyorlardi) ile, garip
bir sekilde ‘Kutsal Insanlar’ olarak bilinen diger mevlanalar arasinda
ayirim yapti. Mektup bu tiir tinvanlarin yalnizca ‘Kutsal Insanlar’in
her cesidinin bolca bulundugu Hindistan’dan cikabilecegine isaret
ediyordu. @ Mektup muslimanlari Kur’an-1 Kerim ve Sutnnet’in
degismez hukukuna, Hulefa-i Rasidin’in 6rnek uygulamalarina
tutunmaya cagiriyordu. Sifilere karsi yapilan ince bir saldir ise,
bunlarin hindu uygulamalarini devam ettirdigini ima ediyordu. 1984
yilinda Muslim News i¢c makaleden olusan bir seri yayinladi. Ikinci
makale75, ulemanin acgiklamalarinin aksine zimnen geleneksel
tasavvufu hakl cikariyor ve destekliyordu.

" Muslim News 21/6/1985, 12.

Muslim Views Jan.-Feb. 1989, 3.
Muslim News 20/5/1983, 13.
Muslim News 4/5/1984, 14.

73
74

75

448



Guney Afrika’da tasavvufun en samimi elestirisi The Majlis'in
cesitli sayillarinda bulunmaktadir. Keza The Majlis, Benoni YMMA
kurulusunun, Durban Qabar Pujari Cemiyetinin gorisleri ve
hedeflerine uygun dusmek icin, ‘Teblig Cemaati adli daha o6nce
yayinlanmis, tahrifler, yar1 gercekler ve palyatif yorumlarla dolu
kitaba cevap olarak bir kitap yayinladigini duyurdu76. Musliman
Genclik Hareketine (Muslim Youth Movement) gore savas ‘Din’
hakkindaydi: ‘Her grup, her seyden 6nce dinin ne oldugu hakkinda
dogru ve saglam fikre sahip oldugunu iddia ediyordu. Tum gruplar
cesitli sekillerdeki s6z ve davranislarla Hz. Peygamber’e olan
sevgilerini ifade ediyordu’.

The Majlis’de zikredilen iki kitap, ytzyillardir stiren sessizlikten
sonra, hiktmet karsiti eylemin ciddi olmaya basladigi 19807erin
basindan itibaren Guney Afrika’da nesriyatin esasini kavramis olan
tasavvufun Uzerine yazilan yiginlarca kitap ve brostrlerdendir. Bu
kitaplarin cogu, geleneksel tasavvufa karsi durmak icin kati1 bir irade
sergileyen reformist kanattan geliyordu.

Kasim 1984’te ASWJ’li bir konusmaci Cemaatin yeni bir
hareket olmadigini séyledi. Cunkt tarih boyunca Ehl-i Stnnet
cizgisi 6nde gelen ulema ve Islam’in mesajini1 Gliney Afrika’ya tasiyan
glzide sahsiyetler tarafindan izlenmi§ti77. Geleneksel tasavvuf lehine
ortaya konulan argimanlar sunlarn iceriyordu: Tartismali suafi
uygulamalarin Hz. Peygamber’in hayati déneminde de oldugu iddiasz;
geleneksel tasavvuf taraftarlarni musliman oldugunu soéyleyen
kimselerin Hz. Peygamberin sahsina karst yaptiklann strekli
saldirilara karsi Hz. Peygamber’in itibarini savunmaktadirlar;
tasavvuf bu tulkede atalarimiz onu getirdikten bu yana hicbir
tartisma olmaksizin yulzyillar boyunca uygulanmistir; otorite
silsilesini olusturan kimseler bu uygulamalarin glnahtan ari
oldugunu acikca sdylemektedirler (Hazreti Padisah Pir ve Hazreti Safi
Sahib ki, bunlar Sultant’l-Hind Hace Muintddin Cisti'nin
takipcileridir. O da, Hz. Peygamber’in takipcisidir).

The Muslim Digest78 Deobandi/Vehhabi-Necdi dustince
ekollerinin Hz. Peygamber’in mevlidinin kutlanmasina karsi ortaya
koyduklar1 delilleri reddetti ve Haci iImdadullah Muhacir el-Mekki,
Deoband ulemasinin veli ve mursidi btytk sGfi Rasid Ahmed
Ganguhi, Esref Ali Tanevi, Muhammed Kasim Nanevtevi (Deoband
Daru’l-Ulim’unun kurucusu), Halil Ahmed Anbetvinin her yil
mevlidii'n-nebiyi kutladigini ve bu faaliyetlerde konferanslar

" The Majlis vii/ 12.

Muslim News 25/1/1985, 7.
The Muslim Digest 44 /7&8 (Feb.-March 1994), 258-259.
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verdiklerine isaret etti. Dahasi, Hz. Peygamber’in bizzat kendisi
dogum yildontimu gecesinde sahabesine ziyafet verirdi. Hz. Ebu
Bekir halifeyken sahabilerin mevlid gecesinde toplanmalarini ve
Resulullahin dogumuyla dinyay:1 sereflendirdigi anda meydana
gelen harika olaylar hakkinda konusmalarini isterdi.  Hulefa-i
Rasidin’in tamami mevlidti'n-nebinin kutlanmasini tavsiye etmistir.
Hazreti Mevlana Celaleddin Rumi, Mevlid’in okundugu yerlerin
afetlerden ve musibetlerden emin olacagini sOylemistir. Bir hadiste,
eger Allah kullarindan birine yazma ve konusma sanatini
bahsetmisse, onun Resulullah’ 6vmesi ve dlsmanlarini kinamasi
gerektigi ifade edilmistir. Deldilti’l-Hayrdt adli kitabinda Hazreti
Muhammed b. Stileyman el-Cezili, Resulullah’a salavdt getirmenin
6nemi ve faydalarini aciklar, daha sonra hadislerden cikartilmis olan
ve sahabiler tarafindan okunan dualardan olusan kendisinin
derledigi bir salavat listesi verir. The Muslim Digest, yeni Guiney
Afrika’da gayri-muUslimler arasinda davay: ilerletmek icin Hz.
Peygamber’in mevlidini kutlamanin devam ettirilmesini
onermektedir’.

Muslim News'de®, Guiney Afrika’daki safi uygulamalari hakl
cikaran bir makalede yazar, insanligin acilarinin hafifletiimesinin
sGfi tarafindan icra edilen buyutk bir hizmet olduguna isaret etmistir.
Sufi insanin sevinglerine oldugu gibi, acilarina da ortak olur. Bu,
stfinin  izledigi peygamberlerin  Ornegidir. Allah’'in  tim
peygamberlerine ytkledigi yegane gorev; ‘Allah’a ibadet etmek ve
seytandan sakinmaktir’ (Kuran 16/36). Islam tarihi bunun etkin
bicimde ne din alimleri (ulema), ne fikih¢ilar ne de sultanlar
tarafindan yerine getirildigine, sadece siradan insanlarin ismini hala
sevgi ve saygiyla andigi stfiler tarafindan yerine getirildigine taniklik
etmektedir. Bir alimle bir sGfi arasindaki fark su sekilde aciklanir:

‘Kitaplarda basili bulunan ve okullarda &gretilen Islam’in
kutsal ogretileri, sufiler tarafindan kendi hankahlarinda butinuyle
uygulanir.  Sufiler Islamn manevi ve ahlaki degerlerini canh
tutarlar. Sufiler disinda hi¢c kimse insanlarin karakterinin
olusturulmasina bu kadar katki yapmamislardir. Onlar daima
hiddetli yOneticilerin karsisinda gercegi sOyleme cesaretine
sahiptirler. Rasyonalizm denilen sey muslimanlarin zihnine ntfiaz
ettizinde ve Kur’an rasyonalistlerin ussal arzularina maruz
kaldiginda sufiler insanlara Allah sevgisini asilayarak onun kot
etkilerini silmek icin ileri atilmislardir. Bazi mtisliman alimler dinin
dis tezahurlerine vurgu yaparken, sufiler pek tabii kalplerin

™ The Muslim Digest 40/8&9 (March/April 1990), 29; 44/7&8 (February/March

1994), 257-263.

8 Muslim News 4/5/1984, 14.
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temizligine 6nem vermisler, boylelikle insanlarin ytrtiyecegi bir orta
yolu muhafaza etmislerdir. Sufiler daima gayri islami inanclar1 ve
sirki reddetmislerdir. Sufiler mal biriktirme egilimine kars:t Allah
yolunda harcamay: (infak fi sebilillah) o6gutlemislerdir. Stfiler
huktmdarlara Islam telkin etmislerdir. Bazi mitisliman alimler
devlet idaresinde ayrilik ve nefret yaratirken, sufiler sevgi ve uyumu
telkin etmislerdir. Bazi musliman alimler birbirlerini tekfir etme
batagina saplanmisken, sufiler kafirleri Islam’a cevirmislerdir.
Ulema ve fikihc¢ilar genellikle devlet katinda ytiksek mevkiler ararken
ve yoneticilerle yakinlik kurmay: isterken, sufiler kendilerini
htuktimdarlardan uzak tutmuslar ve curimeleri, bu clUrimelerin
disinda kalarak teshir etmislerdir. Bazi alimler, sifatlariyla birlikte
ya da sifatlar1 s6z konusu olmaksizin Allah’in varligi hakkinda
tartisma baslatirken, suafiler bu tlr semeresiz tartismalardan
vazgecmisler, onun yerine, Allah’in idrakine sahip olmak icin kalpleri
tasfiyeyi 6gttlemislerdir. Bazi alimler enerji ve birikimlerini Allah’in
kelamina farkli anlamlar vermek icin harcarlarken sufiler insanlarin
kalbine Allah korkusunu yerlestirmeye cabaliyorlardi. Ulema aklh
beslerken stfiler misliimanin manevi yasaminin mihveri olan kalbi
arindiriyor ve kuvvetlendiriyorlardi.

Makale bir imamin Allah’in kitabini bilirken, stfinin Allah’in
bizzat Kendisini bilmesiyle ilgili bir anekdotla biter. Iste bu safinin
konumunun imaminkinden ¢ok daha yiksek olmasinin sebebidir.

Mevcut tartismalarda geleneksel tasavvuf aleyhine tekrarlanan
argimanlar ise sunlar igerir: Peygamberlerin dogum ginUnt
kutlamak gibi adetler bidat ve gayri islamidir; mukaddes insanlara
asirt saygl gostermek sirktir, bu tir bir saygi hindu adetlerinin
yasatilmasidir. Geleneksel sufi uygulamalarinin tenkitcileri,
prensipte tasavvufa karsi olmadiklarini iddia ederler. Itirazlan
sudur; sufiler, tasavvuf o6rtisti altinda, Hindistanin politeistik
kultara sebebiyle sirkin cesitli bicimleriyle iliski kurmus kitleler
arasinda farkli inan¢ ve uygulamalar yaymaktadirlar. Tenkitgiler,
seriatin tarikatlarinda aradiklari gerceklikten mahrum bos bir kalip
olduguna inanan sufilere karsi seriat1i savunan Ahmed Sirhindi (6.
1624)yi desteklerler. Bu sufiler kendi kesflerini Hz. Peygamber’in
vahyinin Ustiine cikarirlar; gercek tevhidin Ibn Arabinin vahdet-i
viicud felsefesindeki tevhid oldugunu soylemekten geri durmazlar
(Ensari, 1986). Bu stfiler, ‘kesinlikle islami bir perdesi olmayan her
ne varsa yerine getiren’, ‘mezar tapinicilari’’ olarak FEhl-i Bidat
seklinde damgalanmislardir

Bazi insanlar Hazreti Seyyid Abdulkadir Cilani'ye kendilerini
isitmesi ve dualarini Allah’a ulastirmasi icin niyaz ederler. Bunun

81" The Majlis vii (1987)/ 1.
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altinda yatan inanc¢ sirk ve haramdir: ‘Ne bu tur sekilde dua etmek
mesrudur, ne de bir velinin bir kimsenin duasini duyup karsilik
verecegi seklindeki sirk inancina dalmak caizdir®™.  The Mayjlis
“Islami Fakirler” denen, bicak ve kiliclar1 kendilerine aci vermeksizin
vicutlarina sapladiklarini iddia eden kimselerin adetlerine kar§1d1r83.
The Majlis, Teblig Cemaatini salik verir, cinkl onlar ‘dine yeni
fikirler ve adetler sokmamistir. Teblig Cemaati bireyin godrtstine
dayali bir dini savunmaz. Onun amaci Resulullah’in stinnetinin
aynisini yasatmak ve 6gretmektir... 4

1987 yilinda The Majlis ‘mezara tapanlar belasina’ saldirmak
icin sert bir dilde btitin bir 6n sayfa ve arka sayfasinda bir bélim
kulland:®*. Burada Durban Qabar Pujaari Cemaatinin, duraksayan
hareketlerini desteklemek icin vahim entrika ve komplolara
basvurdugu iddia ediliyordu. ‘Birka¢ yil 6ncesine kadar mezara
tapan bu putperest kultiin Uyelerinin Hubb-i Resul (Peygamber
sevgisi) yatfas1 ve Islam kisvesi altinda aldatici bir sekilde
propagandasint  yaptiklar1 mezarlara tapinma  faaliyetlerini
kabullenmeleri icin avam tabakasinin akli kolaylikla celiniyordu.
Mamafih Hakkin wulemasinin cabalar1 yillar gectikce fevkalade
semereler vermis, Oyle ki 6nceden mezara tapinanlar ve bidatcilar
Hakk’in 1s181m1 gérmuis ve binlercesi Stinnet’in yoluna dénmustir.
Onceden bidat¢i Qabar Pujaari Cemaati’nin taraftari olan kitlelerin
Stinnet yoluna doénmeleri sonucu bu mezhebin geliri ciddi bir
bicimde azalmistir. Bundan dolayr onlar ‘6nceki taraftarlarini
yeniden kazanmak ve daha fazla insanin Hakk’a ulasmasini
engellemek icin halihazirda butintyle o6lim-kalim c¢abasi
icindedirler’. ‘Qabar Pujaari firkas:1 Ehl-i Stinet’e kin duymalar:
baglaminda $Sia'ya benzer... Muslimanlar bu yari sii mezar
tapinicilarina kars: kendi muhafizlari olmalidirlar.  Onlarin dini
rittielleri sadece “Hubb-i Resul” yaygarasi, tekbir slogani, mezara
tapinma, eglenceli festivaller, dans etmek, sarki sdylemek, dagga
icen sarkicilar tarafindan yonetilen kavaliler , ziyafetler ve Olmus
evliyaullah adina cahil insanlarin paralarini almaktan ibarettir’. The
Majlis’in ayni sayist Hz. Peygamber’in mevlidini kutlamay1 yeren bir
makale de icerir.

' The Mayjlis vii (1987)/ 1.

The Majlis vi (1986)/9.
The Mayjlis vi (1986)/9.
The Majlis vii (1987)/9.
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The Majlis86 diger sayilarinda Deobandin kurucu tyesi
Mevlana Esref Ali Tanevi’yi kafir olarak yaftalayan Birelvi grubunun
iddialarina deginir. Qabar Pujaari firkasina periyodik olarak mezar
tapinicilart diye saldirir, c¢ctiinktl onlar ‘velilerin mezarlarini tavaf
ederler; mezarlara secde ederler ve mezardaki velilere dua ederler”’.

Stufiler ve idareciler arasindaki iliskiler genellikle gergindi,
cunkli sufiler saf niyetlerini kirletebilecek her hangi bir temasa
taraftar degildiler. Dervisin genellikle sosyal elestirinin s6zctligtint
yapmasinin sebebi budur; o toplumun yarasmna parmak basar ve
kokusmus devlet islerine isaret eder 8, fhvan-1 Miuslimin’in
kurucusu olan Hasan el-Benna gibi fundamentalist musliman
liderlerin bazilar1 SUfi tarikatlarla siki baglantilar1 olan zeminlerden
gelmistir. Onun insanlarin gayretini dini faaliyetlere kanalize etme
metotlarini 6grenisi sufilerden gelirsg. Cistiler dtnyevi hiuktimetle
temasa gecmeyi reddettiler. HuktUmete glivenmezlik, yoneticilerin
ellerindeki her seyin gayri mesru oldugunu diistinen %i§ti seyhleriyle
birlikte daha da s6ztint sakinmaz bir hale geldig. Geleneksel
tasavvufun, fakirlik ilkeleriyle kolaylikla 6zdeslestirilebilecek siradan
muslimanlara kars: 6zel bir cazibesi vardir ve geleneksel tasavvuf
Allah’la, simullti bir arastirmay1 gerektirmeyen dogrudan bir iliskiyi
icerir. Sufi yasaminda merkezi tutum fakirliktir (fakr).Kur’an
(35/16), Allah’a son derece muhta¢ olan insanla, zengin ve her
seyden mustagni olan Allah arasindaki tezati ifade eder. Burada
safiligin fakirlik kavraminin kaynaklarindan biri yatmaktadir.
Fakirlik, Hz. Peygamber’in sifatiydi. Onun ev halkinin ve aile
Uyelerinin muhtac ve fakir hali hakkinda sayisiz rivayetler vardir’”.

Geleneksel stfi hareketi ile dnceki Gliney Afrika htktmetleri
arasinda bir iyi iliskiler dénemi vardi. Bu, Durban’da cikan The
Muslim Digestin yillik Ramazan 06zel baskisinda, beyaz nasyonalist
hiuktimetin basindan muisliman topluma iyi niyetlerini ifade eden bir
mektubu yayinliyor olmasi gerceginden anlasilir. Bunlardan ilki Dr.
D. F. Malan’di; Nisan 1958’de nasyonalist basbakan J. G. Strydom;
Mart 1959°da Dr. H. F. Verwoerd; 1984 ve 1985’de P. W. Botha'yda.
Bu gelenek 1986 sayisina kadar kesilmemisti. Gergekte, 20 Nisan
1985 tarihinde Sark Islam Enstittisti (Orient Islamic Institute)’niin
yirmibesinci y1ldontimut kutlamalarina nasyonalist bakan Barend du
Plessis’in gelisi, diger kimselerle birlikte Westville Mescidi imami

% The Majlis viii (1988)/1; keza bkz. x (1990)/1.

The Majlis viii (1988)/4.
Schimmel, a.g.e., 111.
A.e., 404.

A.e., 345-351.

A.e., 120.
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Mevlana Abdurrauf Suafinin basini  cektigi  bir protestoyla
sonug:lanm1§t192.

Tasavvufun -ki daha o6nce iyi bilgi sahibi arastirmacilari
kendisine az ehemmiyet verdirtecek kadar farkedilmez durumdaydi-
muslimanlar arasinda htikiimet karsiti hisler ytiksek noktaya ciktig
anda 6ne cikmasinda hicbir tesadtf yoktur. Bundan dolayr Mayis
1984’te  Guney Afrika (Cape) ASWJ’si kuruldu. Bu,
(sébmurgeci/beyaz) siyasi ve muteber dini (ulema) kurumlarin bir
parcast olmayan muslimanlarin daha 6nceki etkili marjinallestirme
uygulamalarinin bir gostergesi olabilir. Ulema genellikle irk
ayrimcisi (apartheid) hiktimetin hizmetcisi olmakla itham ediliyordu.

Ulema ve stfiler arasindaki catismanin altinda yatan siyasi
gerilimler, Kasim 1980’de Seyh Abdtlkerim Toffarin, imam Harun (6.
27/9/1969)un tutukluyken o6luimunin o6zglrlik mucadelesindeki
bir sehidin 6limu olarak anilabilecegi hususundaki her hangi bir
imay1 reddetmesinde agikca goruliir. O, ‘Islam hukukunun ilke ve
temellerine uygun hakiki yorumlara’ isaret etmistir. Hatta Nebi’nin
6limu ve dogumu bile ‘anilmamalidir’. Ctinkd ‘Hz. Peygamber hayat:
boyunca buna asla izin vermemistir, ayn1 sekilde ondan sonra
sahabe ve hulefa da onu ilahlastirma korkusuyla (Hz. isa ve azizleri
ilah mertebesine cikaran hristiyanlar gibi) bunu yapmamislardir.
Hz. Muhammed’in o6limutnden ancak bes yuz yil sonra itikad ve
fikihta Sia egilimli Misir Fatimiler’i ilk olarak Nebi’nin dogumu ve
Olimu icin anma téreni dﬂzenlemi§lerdir’%. 1982 yilinda Imam
Harun'un sehadetinin on Uc¢linct yildonimu muinasebetiyle zulme
ugramis muslimanlarin kitle hareketi Qibla, tlke capinda anma
toplantilar1 diizenledi: ‘Sehadet, 6zglrligimtizlin secebilecegimiz en
yuksek ifadesidir’. Burada yine kurulmus diizen karsit1 siyasetin ve
kurulmus diizen karsiti Islam’n birlesimi vardir 2 Qibla uyesi
Ridvan Craayenstein’in muicadeleyi yurtitmek icin bes maddelik bir
program taslagi ortaya koydugu Imam Harun'un 1983 yili anma
toplantis1 hakkinda haber yapan Muslim News, ‘her zaman oldugu
gibi Bati Cape ulemasinin; yani bizzat Imam Abdullah Harun’un
meslektaslari olan insanlarin bariz yoklugundan’ sikayet etmi§tir95.

Agustos 1982’de ulema Guney Afrika musliman gencligine
Iran’daki devrimci idareyi desteklememe cagrisinda bulununca,
Witwatersrand Universite’sinde siyonist 6grencilerle carpisan
musliman  o6grenciler, Cdmiatii’l-Ulema ve Teblig hareketi

% Muslim News 3/5/1985, 3.

Muslim News 28/11/1980, 5.
Muslim News 24/9/1982, 20.
Muslim News 30/9/1983, 16.
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yandaslarini apartheid idarenin ‘kisir kuklalar1’ olarak yaftalandilar.
Onlar, Guiney Afrikali mollalarin ve Tebligcilerin buradaki zulmedici
kanunlari, 0Ozellikle de muUslimanlari buitiin olarak sahneden
(pageview) ve baska yerlerden kaldiran Topluluk Alanlari1 Kanunu’nu
(Group Areas Act) asla kinamadiklarini; irk ayrimina dayali egitime
ve boykotlar sirasinda okul o6grencilerinin baskiya maruz
kalmalarina asla karsi ¢ikmadiklarini; Filistin ve Libnan’da masum
cocuklari, kadinlar1 ve yasl insanlar1 katleden siyonizmi; Suudiler’in
kumar oynadiklarini, zina ettiklerini ve musrif harcamalar
yaptikarini tamamiyle bildikleri halde Suudi Arabistan’in Harem-i
Serif tizerindeki gayri mesru hakimiyetini; Suudiler’in Amerika, Israil
ve diger emperyalist gucleri desteklediklerini iyice bildikleri halde
Suudi Arabistanin Rabita é')r%ﬁtﬁnﬁn Guney Afrika’daki ajanlarini
asla kinamadiklarini belirttiler .

Duyarli Musltimanlar (Concerned Muslims; Cape’deki, idare
karsiti muslimanlarin takma adi) musliman toplumda ‘egitim ve
ekonomi’ hakkinda ortak bir durus tesis etmek icin 16 Aralik 1983
tarihinde bir kitle toplantisi organize ettiler. Fikir, her carsamba
Habibiye Centre’da yapilan islami Uyanis Programi’ndan cikti. MJC
ulemas: bu fikri reddetti, fakat ilginctir ki bu kitle toplantis1 Tuan
Guru tarafindan Cape Town’da Strand Street’in zirvesindeki metruk
tas ocaginda yapilan kitle toplantisindan esinlenmistir. ‘1657°den
1804’ kadar halka Islami yayan idama mahkum edilebilecek
kimseleri hatirlarda tutmak icin Tuan Guru, kanuni zorluklara
ragmen toplanti organize etmisti®’. Sonunda 28 Aralik 1985
tarihinde Johnson Road’daki spor salonunda yapilmasi planlanan
kitle toplantisi oldugunda polis toplantiyr engelledi ve elli yedi kisi
tutukland:’®.

Mayis 1983’te Uluslaras: Stinni Razvi Cemiyeti'nin Cape Town
subesinin, Hindistanli meshur miiceddid Ala Hazreti Mevlana Ahmed
Riza Han Birelvi tarafindan yapilan Kur’an-1 Kerim’in Urduca
cevirisinin nushalarini yasaklayan Suudi htkumetinin fetvasina
karsi ciddi protestolar yurtttiga goérilmektedir. Cemiyet dinya
capinda musltiimanlara seslerini bu protestoya katmalar: cagrisinda
bulundu. Bu cagrn ASWJnin Ocak 1983’teki mitinginde yapilan
benzer bir cagrinin takip edilmesiydi.

Muslim Newsa’™® gonderdigi bir mektupta Athlonelu S. Malik
vehhabilige karst Mevlana Abdurrauf Safi’yi desteklemek maksadiyla

% Muslim News 3/9/1982, 4.

Muslim News 1/12/1983, 1, 20.
Muslim News 25/1/1985, 3.
Muslim News 29/3/1985, 4.
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su hususlara dikkat cekti: Muhammed Abdtlvehhab Turkler’e karsi,
Ibn Suud ve Ingiliz sémirgecilerinde istekli muttefikler buldu.
Abdiilvehhab Turklerin Hz. Peygamber’e ve mukaddes Islam
buytklerine olan sevgi ve saygilari sebebiyle gayri islami inanclan
artirdiklar hissini tasiyordu. Ibn Suud tilkesinin olduguna inandig
seyler tizerinde Turkler’in giicti oldugu diistincesindeydi. Ingilizler
Osmanl Imparatorlugu’nun mahvini, kendi sémitirgeci planlariyla
musliman ulkeler arasinda duran pan-islamizmin hezimeti olarak
gériiyorlardi. Buglin vehhabiler Iran’a karsi Washington’un istekli
rehineleridir, zira ‘onlarin carpik inanclari, Iran’daki muisliimanlarin
gosterdigi gibi, Hz. Peygamber’e ve onun evine karsi olan hiirmete
tahammul etmemektedir’. Musliimanlara Islam anlatarak Islam’in
gayesine hizmet ettiklerini zanneden Tebligciler, vehhabilerin siyasi
komplosunun usaklari olduklarini anlamalidirlar'®.

Kible (Qibla), Islam’in Cagrist (Call of Islam), Miisliiman Genglik
Hareketi (Muslim Youth Movement) ve Miisliman Ogrenciler Birligi
(Muslim Students’ Association) Mart 1987°de Azaadville ASWJ’si
tarafindan organize edilen Mevlidii’'n-Nebi programinin kesintiye
ugratilmasini kinadilar ve bu tir seylerin, muslimanlara kars:
siddet kullanan, buna mukabil Botha rejiminin gtndelik hayatta
masum Guney Afrikalilar’a kars: isledigi kurumsallagsmis siddetin
karsisinda ise diz ¢céken kimselerin temel esaslar1 oldugu icin ironik
oldugunu séyledilerm.

Sufi Islam’in politik isyanla birlesimi —devletle biittinlesmis
Islam ulemasina bir alternatif olarak- Musliman Hukuk Konseyi
baskani Seyh Nazim Muhammed, Musliman Gengclik Hareketi
yoneticisi Mevlana Ibrahim Musa ve Cape Town Universitesi Islam
Ogrenci Cemiyeti (Islamic Student Society)nden Casim Parker’n,
musltiman halkin tutuklu bulunan ve yargilanan kimselerle
dayanismasini godstermesi amacwyla ‘halqa-e-zikre katilmalar:
yonundeki cagrisiyla tekrar tasvir edilir.  Halqa-e-zikr Uzerinde
yogunlasan cagrinin, oOzellikle Cape Town’daki tarihsel kokleri gbz
o6ntine alindiginda olumlu bir cevap alacagi bekleniyordu. Islam’in
onclleri dinyanin bu bolgesine geldiklerinde siddetli zultimlerle
karsilasmislardi. Muslimanlar sayica oldukca az olmalarina ragmen
kendilerine zulmedenler, Seyh Yusuf, Seyh Seyyid Nuru’l-Mubin,
Tuan Guru ve digerleri gibi 151k sacan kimselerin manevi glcl
karsisinda Urperdiler, zira bu sonuncusu zikrullah vasitasiyla Kadir-i
Mutlak Allah’in himayesine 31gmml§t1102

1% Muslim News 29/3/1985, 4.
'Y Muslim Views March 1987, 1-2.
' Muslim Views March 1988, 3.
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Mitisltiman Genglik Hareketi, Teblig Cemaati ve Siinni Cemaat
arasindaki tartismanin, 6zgurlik mucadelesindeki musliman
katilimina zararli olacagi endisesindeydi. Onlar tartismayr akli
olmaktan cok duygusal bir sekle sol<mu§lard1103 ve kavga marjinal
konular tizerindeydi: ‘Her iki grup camilerin ve kamp alanlarindaki
yerlerin kontroll igin savasarak yuizde ikilik musliman toplum
Usttinde kontrol kazanmaya calisiyorlardi. Keske onlar vizyonlarini
ve kendilerini tulkenin geri kalanini beser yapis:t ideolojilerden
kurtarmaya verselerdi’. Iki grup arasindaki teolojik tartisma Hint
altkitasindan ithal edilmisti. Gercek islami konularla ve Gliney
Afrika’daki durumun dinamikleriyle hicbir alakasi yoktu. ‘Bu bélicu
teolojik kusurlar1 Hint altkitasina ne kadar erken geri gonderirsek,
ulkemizi Adem’in tim cocuklarinin saygi gorecegi ve tim haklarinin
korunacagi bir yer haline getirme vazifesiyle ilgilenme sansimiz o
kadar iyi olur. Guney Afrika’daki ¢ikmazimiz musliman liderlerin
bizi hayal kirikligina ugratmasidir’.

19807lerden itibaren Teblig hareketinin ve Mevlana Esref Ali
Tanevi cizgisinin girisiyle birlikte wulema, icerisindeki Hz.
Peygamber’in dogum glnu, velilere htrmet ve diger benzer
geleneksel adetler sirk oldugu ve ‘hakiki tasavvuf'un bir parcasi
olmadig icin reddedilen tasavvufta siddetli bir reform talep etmistir.
Genis capta ulema tarafindan baslatilan bu reform, stfi adetlerin
ilga edileceginden korkan cevrelerde siddetli bir muhalefet
dogurmustur. Sonug, devletle buttinlesmis ulemanin bir alternatifi
olan tasavvufa bilin¢li bir baghhgin yeniden canlanmasi ve siyasi
tonlar da iceren suiregelen bir catisma olmustur.

Buglin her ikiside tarikatlarda organize olmus, her ikisi de
tasavvufa bagl oldugunu iddia eden, Islamn aykiri yorumlarini
temsil eden iki farkli baskin grup vardir. Iki grup da tasavvufun
orglitsel yapisini takip eder. Fakat bir tanesi Allah’'in mutlak
askinligini koruyarak hicbir aract kabul etmeden ve seriatla tam bir
uyum icinde zahitligin sade bir tarzina vurgu yapar. Digeri sufi
manevi liderlerinin mezarlarina, onlarin araciligina ve Hz.
Peygamber’in dogum glinline énem verir. Ilki ulemanin takdirine
mazhar olur, ikincisi ise onlarin siddetli elestirilerine maruz kalir.

Ulemaya  gore ‘arindirma’  sureci, baslangicta  safi
uygulamalarin zahiri formlarini devam edebilecegini 6ngdérmekle
birlikte, son asamada bunlari yok etme amacini ifade etmektedir.
‘Anma’ faaliyetleri son dokuzytz yildir o kadar ilerlemistir ki, Hz.
Peygamber’in dogum ve 6lim yilldontimu torenlerinden vazgecmek
hemen hemen imkansizdir. Bu nedenle ulema bu firsatin halkin
gercek Islam ve uygulamalari hakkinda aydinlatiimasi icin

109 Al-Qalam 3/13 March 1987.
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kullanilmasi gerektigi yargisina vardi, boylelikle bu firsattan bazi
olumlu ve pratik faydalar elde ediliyorken anma térenlerinin
butintyle 6nline gegilecektim4.

Guney Afrika’da tasavvuf, 1970’lerden itibaren guc¢li bir
sekilde 6ne ¢ikmaya baslayan ulema tasavvufunun resmi Islam’ina
muhalif olarak poptler Islam’la birlesmistir -poptiler Islam’la
buittinlesen tasavvuf, Greyling gibi oldukca bilgili bir arastirmaciya
kendisi hakkinda ¢ok az énem verdirtecek kadar gbze carpmayan bir
haldedir-. 1970’den 6nceki durum, yonetici (sémurgeci/beyaz) siyasi
kurumun ve dini (ulema) kurumun bir parcasi olmayan siradan
muslimanlarin uygulamalarinin etkili marjinallestirilmelerinin
gostergesi olarak gorulebilir.

Gecmiste teolojik Islam ve yaygin islami adetler (poptiler islam)
arasindaki ikiligi, dini sevgiye ve teolojik akla -kuvvetli’ resmi
musliimanlara ve zayif’ yaygin ya da 6énemsiz muslimanlara- dayali
bir dtialitenin yansimasi olarak gérme egilimi vardi. Mevlana Ahmed
Mukaddem bu tavri, dinin glcl vasitasiyla insanlari sdémurme
maksadi icin faydali olan despotca yaklasimla mutabik gt')riirlos

Tarih din ve glic arasindaki iliskiyi acikca yansitir. Emeviler
doneminde hukuki acidan kabul edilebilir olan sey, Abbasi
yonetiminde bu sekilde olmayabiliyordu. Vehhabiligin ‘gayri islami’
olarak nitelendirdigi sey, Turkler hakimiyeti ellerinde tuttuklan
zaman Islam hukuku tarafindan ‘caiz’ seklinde tasvip edilebiliyordu.
Yani hakim olanin fikirleri, siyasi-tarihi gercek olan hakim
fikirlerdir'®®. Yeni Guney Afrika’da siyasi glicin degisimi, kacinilmaz
bir sekilde kendi mtsliman toplumunda gli¢c yapilariyla ilgili olarak
bazi etkiler yapacaktir. Bir kimse -belirli dini ortodoksilerin
muhafazakarligina ragmen-, giicin dogasi1 hakkindaki tahminler ve
buradan hareketle onun kullanimi ve kontroliinti idare eden kurallar
artik esyanin hakikatini garanti edemediginde, dini aktivitelerin
degisebilecegini umabilir'®’.

Guney Afrika’da wulema, Safi Sahib’in idari kurumlarla
herhangi bir iligkiyi reddedisiyle acikca celisen bir sekilde, sik sik irk

'%* Muslim News 28/11/1980, 5.

' Bkz. Maulana Ahmad Mukaddam, ‘Muslim Common Religious Practices at the
Cape: A Search for Definition’, (Approaches to the Study of Islam and Muslim
Societies konulu konferansta sunulan basilmamis bildiri, University of Cape
Town 17-19 July 1991; 21 sayfa). Bu bolimde bu konular, &zellikle de
mevcut glic muicadelesi hakkinda onun oldukca aydinlatic: gértis acisim takip
ettik. Mevlana Mukaddem’in bizzat kendisi Guney Afrika’daki Birelvi
geleneginin bir temsilcisidir.

106 Mukaddam, a.g.e., 13-14.

7 K. Burridge, New Heaven New Earth, (Oxford 1980), 7.
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ayrimcist  (apartheid) idarenin hizmetcileri olmakla itham
edilmislerdir. Dini, sinif mticadelesiyle iliskilendirmek zor degildir.
Siyasi tutuklularin hapishanede, irk ayrimcisi1 hikimete meydan
okumay1 ifade eden diger bir eylem olarak Islam’a girdikleri iyi
bilinmektedir. Gecmiste Hollanda hakimiyeti ve nasyonalist parti
idaresi altinda musliman siyasi aksiyonerler hakim guclerin

cikarlarina aykiri disen dini inanclari nedeniyle
hapsedilebiliyorlardl108. Buglin poptiler Islam, artik Cape muisliiman
toplumunun sosyo-ekonomik acidan mahrum sinifiyla

sinirlandirilmayabilir. Mukaddem’in tanimladigi sekliyle: ‘Guce, ki
bizim durumumuzda kutsal glcttr, ulasmaya calisilmalidir, karsit
glc sistemleri karsisinda glic mevcut degilse; sembolik eylemler,
reaksiyonlar ve pazarliklar ya kayip giicti yeniden elde etmek, ya da
siyasal acidan zayif duruma sokan glicstizlestirmeyi telafi etmek icin
devreye girmektedir’109

Ulema dindar musliiman otoriteler olarak poptiler Islam’, batil
inang, mucize ticareti, tirbelere tapinma, kitlesel isteri ve sarlatanlik
olarak gOrur. [slam icin misliman toplumun bunlardan
kurtarilmasi gerekiruo. Merkezi semboller tizerindeki kontrol, dini-
siyasi hakimiyeti garanti eder. Bu nedenle, Islam’in kat1 ve sofu bir
yorumunu benimseyen Islam’n resmi sekli olan vehhabilik, Suudi
krallarinin asil saik ve ilgisini olusturan Suudi Arabistan Utizerindeki
siiregelen hegemonyasmni hakli c¢ikarmak icin Islam’n kutsal
mekanlar1 Mekke ve Medine’nin daimi muhafizligi hususundaki dini
tekelini istismar etmistir'''. Gecmiste teolojik Islam’n savunucular
populer hareketleri buttntyle reddetmislerdir, hatta buglin bile
reddetmektedirler. Yeni donemdeyse Guney Afrika tasavvufu,
poptler bir hareket olarak kaybedilmis alani muhtemelen yeniden
kazanmakta, ya da en azindan dayanak noktasini devam ettirmekte
ve bunu daha acik bir sekilde yapmaktadir.

1994’te, Cape’teki tasavvuf geleneginin esas kurucularindan
biri olan Seyh Yusufun gelisiyle baslayan Islam’n tc¢ ylzinct yih
anildi. Yusuf Da Costanin sézleriyle ifade edersek: ‘Bu kutlama
topluma, en azindan tasavvuf geleneginin Cape’teki musltimanlarin

108 Mukaddam, a.g.e., 6, 19.
109 Mukaddam, a.g.e., 7.
"% Fazlur Rahman, Islam, (Chicago 1979), 246.

i Mukaddam, a.g.e., 10, sofuluk ve kuvvet siyaseti arasindaki bu iligkiyi P. K.
Hitti, History of the Arabs (London 1967), 740’dan alint1 yaparak ortaya koyar:
Yeni peygamber, o doénemde Orta Arabistan’da Onemsiz bir sef olan
Muhammed fbn Suud (6. 1765)’'un [Suudi hanedaninin kurucusu| miittefiki
ve damati oldu. Bu, din ve kilic arasindaki evliligin, dinin [Vehhabizm)] ve fbn
Suud'un otoritesinin Orta ve Dogu Arabistan boyunca hizla yayilmasiyla
sonuclanan bir diger durumuydu.
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hayatlar1 tizerinde olan etkisini tanitmistir. Daha genis baglamdaysa
kutlama, Islam’da tasavvufi perspektifin dini gecerliliginin
tanindigina delalet etmektedir''*.

14 Ekim 1994°’te yeni kurulan birlesik ulema kurumu, Giiney
Afrika Birlesik Ulema Konseyi (United Ulema Council of South Africa
[UUCSA]) nin on Uyesi atand: ki bu, yillardir herhangi bir basari
getirmeksizin tesebbls edilen buytk bir olaydi. ASWJ’nin de bu
kurumun bir parcas: olduguna isaret etmek 6nemlidir. Bu konseyin
kurulusu, Guney Afrika’da az sayida olmalarn ve kirtaj,
homosekstuellik, pornografi gibi hassas konularin artik siki bir devlet
sanstrline tabi olmadigl yeni siyasi donemin bir c¢ok belirsizligi
karsisinda muslimanlarin sesini glclendirmek icin merkezcil bir
ihyiyacin etkisiyle olmustur. Diger taraftan birlesik yapi ASWJ
tarafindan kendi glici ve etkisini sinirlandirmaya yonelik yeni bir
tesebbis olarak algilanmis olabilir.

[slam’in yeni Guiney Afrika’da muisltimanlar icin ne ifade ediyor
oldugu su anda bir tartisma ve eylem konusudur. Gelenek, gecmiste
daima yapilmis, inanilmis ve kendilerinden sosyal normlarin
devsirildigi seylerin bir kayd:i olarak énemli bir rol oynamaktadir.
Soru, yeni GuUney Afrika’yla ylUz ylze gelen hakiki gelenegin ne
oldugudur.

Guney Afrika’da geleneksel tasavvufa karsi muhalefet kendini
Uic merhalede gdstermistir. Ilk olarak ihtiyatll bir elestiri mevcuttu,
bilahare tasavvufa karsi tedricen yogunlasan bir zitlasma déneminin
takip ettigi bu muhalefet, siddetli bir catismayla sonuclandi. Son ve
belki de en tehlikeli merhale, tasavvufun terminolojisinin ve
yapisinin kullanilarak geleneksel tasavvufun yeniden yorumlanmasi
ve 1slah edilmesiydi, fakat fiili durum Islam’a yénelik ihyaci
fundamentalist yaklasima hizmet etmek icin orijinal iceriginin
bosaltilmasiydi. Modern ‘Neo-Sufizm’in iddialarinin gecerliligi
sorulabilir ve neo-sufizm, geleneksel tasavvufun de facto imhasi
gortlebilir. Fakat yeni Guney Afrika’da ifade hurriyetinin temel
insan hakki olmasina yaptigi vurguyla geleneksel tasavvuf yeniden
6ne cikmistir. Catisma hentiz ¢oézimlenmedi. Tartisma ‘gercek
Islam1 ve ‘gercek tasavvufu temsil edenler nezdinde bir olmustur.

"% Da Costa & Davids, a.g.e., 141.
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